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  ١٨٩ ..............................................................یمحمد سلام)/ موجز المقالات (ی عربۀترجم
  ٢٠۶ .............................................................زهی علی برهان/ (Abstracts) یسی انگلۀترجم



      ن مقالاتیدو تیراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای، پژوهشید علمیمقالات با ـ
  .گر ارسال شده باشدی دۀی نشریا برای چاپ شده یگری دۀیًا قبلا در نشری باشد ینترنتید ای نبایمقالات ارسال ـ
  .دار نباشند  شماره آماده شود و دنبالهیک یمقالات برا ـ
  .شتر نباشدیب) لمهک ٢۵٠هر صفحه ( شده ینیچ  حروفۀ صفح٢۵ از ی ارسالۀمقال ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ آنها با ۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربی بحث است، به سه زبان فارسۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکباشد و واژگان 
) صـفحه/ جلـدۀا شـماریـ صفحه ۀشمار:  مؤلف، سال انتشارینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت یارجاعات در متن مقاله ب ـ

  .نوشته شود
 از همـان یگری دو اگر به مأخذ) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان ( بلافاصله به همان مأخذ باشد از یاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اگر بلافاصله باشد 
  .از راست درج شود) متر یم سانتیون یک( یم به صورت جدا از متن با تورفتگی مستقیقولها نقل ـ
  . درج شودی در پاورقیبات خارجکی و تری تخصصیها  خاص، واژهی نامهاینیل لاتکش ـ
  . درج شودیدر پاورق) رسد ی به نظر میّه به نظر مؤلف ضرورک یحاتیتوض (یحی توضیادداشتهای ـ
  .دیایان مقاله بیهرست پا مأخذ در فیلیب متن و مشخصات تفصیادداشتها به همان ترتیارجاع در  ـ
بـه ) سندگانیـنو(سنده یـا نام مشهور نوی ی نام خانوادگییب الفبایان مقاله و بر اساس ترتی، در پامنابع مورد استفاده در متن ـ

   :ر آورده شودیشرح ز
در (ا مـصحح، نوبـت چـاپ یـ، نـام متـرجم، محقـق تـابکنـام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک  
 ی سـالهایب بـرایـبـه ترت. (ا میـ. ق. خ انتـشار شی، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نیه چاپ نخست باشد نک یرتصو
    ).یلادیا می ی، قمریشمس
 جلد، ۀسال، شمار/ ، دورههینام نشر، »ومهیعنوان مقاله داخل گ«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله  
    .خ انتشاریتار

  .ینترنتیگاه ای، نام و آدرس پا»ومهیعنوان موضوع داخل گ«سنده، ی، نام نوینام خانوادگ: ینترنتیا یگاههایپا  
د شـود و یـ قیسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ

  . ارسال گرددیکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان
  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  . استی الزامیّ مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسیت دستور خط فارسیرعا ـ
  .ردیگ ی انجام م<www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
 یهـا انامـهیا رایـ )٩١٧٣۵ -۴۶١: یصـندوق پـست،  مقـدسمـشهد( دفتـر مجلـه یق نـشانیـت مجله از طریریارتباط با مد ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>ر استیپذ انک ام.  
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

 أمْکُیْلَعَ  ۀآی
َ
 ۀمقول دو پیوند آن با  ومْکُسَفُنْ

  »یدیگرساز«و » خودسازی«
  )تکیه بر دیدگاه علامه طباطبایی با(

  ١  مرتضی ایروانی نجفی  
  ٢زاده   حسن نقی  
  ٣زاده   عباس اسماعیلی  
  ٤حکیمه حسینی بی   بی  

  دهکیچ
ا أیَ ۀ شریفۀآی

َ
ِها الذُّی

َّ َن آمنوا علـیَ َ ُ َ َم أنفـسکُیَْ ُ ْ َ از جملـه آیـات   مائـده،ۀدر سـور مْکُْ
 از یبـه معـروف و نهـ  امـرۀضیـت که در باب ارتباط آن بـا فرمشکل تفسیری اس

بـه معـروف  م امـرکـنـسخ ح از برخـی،.  وجود داردی گوناگونیها دگاهیر دکمن
ن یـدر ا .انـد سخن گفته و شماری، تقیید و تخصیص آن حکم را از آیـه فهمیـده

معـروف بـه  ، امرZدگاه علامه طباطبایییح دیها و ترج دگاهیان نگارنده با نقد دیم
                                                        

 ٢٣/۴/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/١٢/١٣٩١: افتیخ دریتار.  
  .(iravany@um.ac.ir) دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد. ١
  .(naghizadeh@um.ac.ir) دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد. ٢
  .(abbasesmaeely@gmail.com) دانشگاه فردوسی مشهدیار استاد. ٣
ـــشهد . ٤ ـــشگاه فردوســـی م ـــوم قـــرآن و حـــدیث دان ـــشجوی دکتـــری عل ) نویـــسندۀ مـــسئول(دان

(hosseini.dolatabad@gmail.com).  
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 یت بـه مبنـایـعلامـه بـا عنا . از شئون و مصادیق اشتغال به نفس دانـسته اسـترا
ر سلوک انـسان ینفس، همان مس :، معتقد استیت جوهرکه و حری متعالحکمت

مقصد و انتهای این مسیر تکوینی خدای متعال بـوده و . و نه رهرو این مسیر است
این رویکرد نسبت به  .ضطراری استاـ اعم از مؤمن و کافر ـپیمودن آن برای همگان 

ه مـورد کـت نفـس بـه همـراه دارد ی و تربی خودسازۀ در عرصیه، ثمرات مهمیآ
  . قرار گرفته استیواکاوی و بررس

 ، امـر بـه معـروف و نهـی از منکـر، معرفت انفـسی،خودسازی :یدیلکواژگان 
ْعلی َ ُم أنفسککَُ َ ُ ْ َ   . تربیت نفس،مْْ
  مقدمه

َا أ˧یَ  ۀمفسران در برخورد با آیاکثر که ی یها ترین نکته مهم از ُّ َعلـیکُا الـذین آمنـوا َ َ ُ َ َ ِ
سکَّ ُم أ َ ɕɅُـْ ْ َم لاَ ْ 

ْرکمَُˌ ُ ْ من ضـل إذا اهتـدیتمُّ ُ َ َ ْ َ
ِ َّ َ ْ َجمع میان آن و آیات امر به ۀاند، نحو  به طرح و تبیین آن پرداخته 

میان ایـن دو ) دویلااقل ب( یای که وجود تعارض معروف و نهی از منکر است، به گونه
با بینش و توانمندی منحصر به فرد  اند؛ لیکن علامه طباطبایی آموزه را مفروض گرفته

 ۀکرانـ خویش، به سرعت و سهولت از این مقال گذر کرده و به غواصی در ژرفنـای بـی
  .آیات همت گماشته است

  : استـ زانیالمژه یوه ب ـر ی ذیل با توجه به تفاسیها  پاسخ به پرسشیاین نوشتار در پ
َعلیکُ  ۀ تعامل و ارتباط میان آیـ سکَ ُم أ َ ɕɅُـْ ْ  امـر بـه معـروف و نهـی از منکـر ۀبـا ادلـ مَْ

  چگونه است؟
  دهد؟  میرابطه با نفس ارائه  مورد بحث چه تصویری ازۀ آیـ
  کند؟  میسلوک انسانی، هدایت  تربیت وۀهایی در عرص چه مدلول به رویکرد  اینـ

 حقیقت نفس، چگونگی ارتباط آن با بدن و مـسائل مربـوط بـه آن تردید بحث از بی
  علامه نیز مباحثی سودمند و مرتبط با محتوای این نوشتار اسـت کـه مجـال راۀدر اندیش

 .ها نیست رخصت و فرصت اهتمام بدانـ   مورد بحثۀبه جهت تمرکز و تدقیق در مسئل ـ
 است که یزیفس انسان عبارت از چکنیم که در نگاه علامه، ن  میلیکن به همین بسنده

 و ین زنـدگیـا  دری آن انسان شده اسـت و آن مجمـوع روح و جـسم وۀانسان به واسط
 آن ۀلیک ابـزار اسـت کـه نفـس بـه وسـیـبدن تنهـا .  استی برزخیروح تنها، در زندگ

بخـشد  یّت انسان را تحقق میدهد و نفس است که انسان ی خود را انجام می مادیکارها
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 ی مـادی بدن و قـوا و اعـضاۀکند و به واسط یکند و اراده م یست که درک م همان او
  .)١٠/١٨٨: ١۴١٧، ییطباطبا(دهد  ی را انجام می، اعمال انسانبدن

  »امر به معروف و نهی از منکر«ارتباط آیه با  و» دیگرسازی «ۀ حوز.١
 کـه حتـی در صـورتی ،»خـود« شریفه به پـرداختن و اشـتغال بـه ۀتشویق و تحریض آی

 امـر بـه ۀ حل تعارض آن بـا ادلـۀاندیش گمراه شوند، بسیاری از مفسران را در» دیگران«
ای  دسته. های متفاوتی انجامیده است معروف و نهی از منکر فرو برده و به طرح راه حل

ه را بـا یـًاگرچه تلویحا، نسخ وجوب امر به معروف و نهی از منکر را پذیرفته و گروهی آ
 بـیم یجوب امر به معروف و نهی از منکر از جمله احتمال تأثیر و انتفاتوجه به شرایط و

از ابتدا به وجود چنین تعارضـی گـردن  علامه طباطبایی. اند و تقیه، مخصص شمرده
 امـر بـه معـروف و نهـی از منکـر را همـسو، بلکـه مـصداقی از ۀننهاده و عمل به فریض

  .داند  میپرداختن و توجه به نفس

  توسط آیه» امر به معروف و نهی از منکر« نسخ حکم .١ـ١
 امر به معروف و نهـی از منکـر، برخـی ۀ مورد بحث و آموزۀپندار وجود تعارض میان آی

ای  ورزان را به نفی و انکار این فریـضه واداشـته و یـا لااقـل بهانـه نگران یا غرض سطحی
  .یی فراهم آورده استها برای طرح چنین ایده

 از ایـن دیـدگاه کـه یو تتبع در تفاسیر موجود، بـه صـاحبانرغم کاوش  نگارنده علی
ابطال فریضه نموده باشند، دست نیافت؛ لیکن در اصل وجـود چنـین  ایتصریح به نسخ 

  :رأیی در ارتباط با آیه تردیدی نیست چرا که
ّمفسران بسیاری در مقام پاسخ و رد این ادعا برآمده و به تفـصیل یـا اجمـال از  ً اولاـ

؛ ۶/٣٨۵: ١٣٨٢؛ آل غـازی، ٢/٣٠٢: ١۴٠۵طبـری کیاهراسـی، : ک.برای نمونـه ر( اند اندهآن سخن ر
ّرد یـک «در بحثـی بـا عنـوان شیرازی  مکارم ةااللهبرای نمونه آی؛ )١۵٧: ١٣٨٩جوادی آملی، 

ن ی چنبرخیاند و   به راه انداختهیادی زیه سر و صداین آیاکه دربارۀ نوشته است » ایراد
ه از دستورات ک »رک از منینه « و»امر به معروف «ه و دستورین آیان ایمه کاند  پنداشته

  .)۵/١١٠: ١٣٧۴(  تضاد وجود داردی است نوعیم اسلامّقاطع و مسل
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برخی تفاسیر عرفانی که اهتمام به امور دیگـران و تـلاش در که توان گفت   میً ثانیاـ
، منسوب بـه اند فی کرده اصلاح غیر را مانع و معارض اصلاح و تکامل انسان معرجهت

  : آمده استالاشارات لطایفدر . باشند  میاین دیدگاه
شتن یـ خو]اصـلاح [ه بـهکـ ار خود درمانـد و هـرکگران اهتمام ورزد، از یه به دک هر

  .)١/۴۵٢: تا  بی،قشیری( گران نرسدیهمت گمارد به د

مـل و اصـلاح گونه توجه و اشتغال به اصلاح دیگران را منوط به تکا گنابادی نیز هر
خود فرد دانسته و رعایت نکردن این اصل را به ترتیب، سفاهت، فساد و سبب استحکام 

م کم و متـراک او در این زمان است که ظلمـات نفـس مـستحۀبه عقید .شمارد  میفساد
 در بیـانی  فـی تفـسیر القـرآن المجیـدالمدیـد بحرتفسیر  .)٢/١١۶: ١۴٠٨، گنابادی( شود یم

اصلاح دیگران را منوط به تکامل سلوکی و فراغت از تطهیر نفس خود مشابه، اهتمام به 
گونه بـر  که از جانب خداوند امری خاص و اذنی وحیهم در صورتی  نموده است؛ آن

  .)٢/٨۵: ١۴١٩، ابن عجیبه( این مهم دریافت نماید
  امر به معـروف و نهـیۀرسد با عنایت به جایگاه و استواری ادل  مین همه به نظریبا ا

قبـول  نـسخ را ۀنظـران هرگـز گمانـ از منکر در اسلام، اهل تحقیق از مفسران و صـاحب
هـای  آیـد، جریـان که از بیان تفاسیر و برخی کتـب مـرتبط برمـی ؛ لیکن چناناند نداشته

سعی در ایجاد تردیـد و  ١،طلب در هر عصر با بهانه قرار دادن ظاهر آیه التقاطی و فرصت
تـوان   مـی.نمودنـد  مـیایداری بر تکالیف اجتماعی خویش مردم از پۀسست نمودن عام

های انحرافی از حقیقت مهدویت و انتظـار آن حـضرت  ظاهرگرایی و برداشتکه گفت 
گونه قیام و آشوب علیه حاکمان ستمگر مخـالف  که با تشکیل حکومت اسلامی و هر

  .ستها یی از این جریانها بود، نمونه

  توسط آیه»  معروف و نهی از منکرامر به« تخصیص و تقیید حکم .٢ـ١
حکم امر به معروف و نهـی از منکـر و  مفروض و قطعی بودن عنایت به گروهی دیگر با

 مورد بحث با مفاد آن، همت خـویش را در زدودن ۀدر عین حال معارض دیدن ظاهر آی
                                                        

١ . زی ʻْفأما الذین فى قلو ََ ْ ِ ِ
ُ ُ

ِ ِ
َّ َّ َ فَیَغ َ ابه منه ابتغاء الفتنٌ َبعون ما  ْْ ِ

ْ َ َ ِ ْ َُ َِ َ˄شَ َ َ ُ ِ
ِة وابتغـاء تأویلـهَّ˰ ِ ِ

ْ َ َ َ ِ ْ َ ِ) ه در قلوبشان انحـراف کها   آن؛)٧/ آل عمران
  .شمرند  برای آن می]نادرستی[ و تفسیر ]و مردم را گمراه سازند[ند تا فتنه کنند ا به دنبال متشابهات، است
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هـا بـه پیـدایی سـه   ایـن تـلاشۀعمـد. اند  تعارض و جمع دلالی میان آن دو گماردهاین
  :ند ازا  انجامید که عبارتگاهدید

تقیید حکم امر به معروف و نهی از منکر به شرایط و قیـودی چـون قـدرت و ) الف
 ۀکه در صورت جمـع نبـودن شـرایط و اسـباب اثرگـذاری، آیـای   به گونه،احتمال تأثیر

  .گونه تکلیف و مسئولیت مبرا دانسته است شریفه مؤمنان را از هر
  :گوید  می وجه چنین در بیان ایننمونه تفسیر

ا یـشـود و  یارگر نمکر ک از منیه امر به معروف و نهکند ک ی میه اشاره به موقعین آیا
بـاره بـرای منـابع بیـشتر در ایـن . ۵/١١٠: ١٣٧۴، رازییمکارم شـ( ستیر آن جمع نیثأط تیشرا
  .)٣/٣٣: ١۴١۵  درویش،؛۴/۴٨۶: ١٣٧٨،  طیب:ک.ر

بـر ای   مورد بحث چـه نکتـهۀر این صورت آیشود که د  می مطرحیسؤال در این باره
؟ آیا تنها برای یادآوری و تکرار مـشروط بـودن  استمعارف و آیات پیش از خود افزوده

آمده است؟ آیا این قیـود و شـروط از ... فریضه به شروطی چون قدرت، احتمال تأثیر و
تـر قابـل  شـنتـر و رو طور صـریحه  وجوب امر به معروف و نهی از منکر بۀروایات و ادل

استفاده نبود؟ اگر جواب مثبت باشد، آیا اختصاص دادن آیه به این معنا مستلزم محـدود 
اثر نمودن محتوای آن نیست؟ به ویژه با عنایت به لحن و طرز بیـان آیـه کـه  نمودن یا بی

َا أ˧یَ اغراء با ندای  ُّ ُا الذین آمنـواَ َ َ ِ
َّ

 و نیز تبیین و تعلیل جملـه بـه عبـارت  َـلاˌ ُ ْرکمَ ُ َ مـن ضـل إذا ُّ
ِ َّ َ ْ َ

ْاهتدی َ َ   . همه و همه به وجود نکات تازه و معارف جدید اشعار داردتمُْْ
  .شود  نمیخیز که سخن حق از کسی پذیرفته به زمانی فتنه تخصیص حکم آیه) ب

  : نقل شده استدر روایتی از حضرت رسول
 نفـس یده شـده و هـوایا برگزید دنیدیگاه د هر. دییر نماک از منینه به معروف و امر
 ]اصـلاح[ش خـشنود اسـت، بـر شـما بـاد بـه ی خـویس بـه رأک  هر،شود ی میرویپ

ار در آن همانند اجر پنجاه تن کویکه اجر نک شما را فرا رسد یه زمانکد یبدان. خودتان
  .)همان( از شماست

  :استاز ابن مسعود نیز روایت شده 
 .دییـشود، سخن حـق را بگو  میرفتهی شما پذه ازک یمادام. ستیه نین آینون زمان اکا

  .د بر شما باد به خودتانیار قرار گرفتکگاه مورد ان هر
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  :گفت  می کهاند  به ابن عمر نسبت دادهو
 دیـنکر نکـ از منیرفته نشد، امر به معـروف و نهـیز سخن حق پذیخ  فتنهیاگر در زمان

  .)۴/٣٨٧: ١۴٢٠، اندلسی(

آید، به منظور رفع تنافی ظـاهری  میبر ه روایت اولویژه که از فضای روایات ب چنان
آیـه معرفـی  میان آیه و حکم امر به معروف و نهی از منکر، آخرالزمان به عنوان مصداق

 .چند موقت و گذرا، از حیات و کارآمدی حکم صیانت شـوده نحوی هرشده است تا ب
نی را که اسلام ن وجهی خواه ناخواه زمایتوان از این حقیقت گذشت که چن  نمیگرچه

فردگرا و منزوی بدل شـده و تکـالیف اجتمـاعی و نظـارت عمـومی در آن ای  به عقیده
باید اندیشید که در چنان فضایی که دنیاپرسـتی رواج یافتـه، . جایی ندارد، پذیرفته است

 اسلامی را انباشته ساخت، آیا اسلام به انزوا و ۀ جامع،ّمنیت، خودخواهی و استبداد رأی
به خود بپردازید مبـاد کـه «نماید و با فرمان   میدود پویندگان راه حق دعوتسکوت مع

حذر داشته یـا  برخیرخواهانه  ۀگونه دغدغ آنان را از هر» !گمراهان شما را گزند رسانند
ّعکس، در چنین ایامی است که عنصر تقیه و مصلحت حفظ جـان و رسازد؟ یا ب  میرها

  و بنیـان اسـلام بـر هـر مـصلحت دیگـر ارجحیـت کنار رفته، حفظ حیـاتها مال انسان
و این اصل را احیـا نمـوده ی حسینی ها  و نهضت بن علییابد؛ همان که حسین می

  بـه نظـر١.روف و نهـی از منکـر را در اسـلام رقـم زده اسـتعـین امر بـه مّصفحات زر
  ن بـا لـیک٢ی تردیدناپذیر اسـلام اسـت؛ها ّرسد عمل به این دو اصل زیربنایی از مقوم می
زمانی شمـشیر . شوند می  و مظاهر متفاوتها  گونه،زمان و شرایط جامعه گرفتن نظردر 

و زمانی دیگر قلم، گاه گفتار و گاهی کردار، گـاه ادعیـه و مناجـات هدفمنـد، تربیـت 
 سیاست و زمامداری، ۀگیری یا ورود به عرص نخبگان و سرآمدهای علم و اندیشه، کناره

بـا ایـن .  امر به معروف و نهی از منکر در زمان خود باشـدّتمتواند مصداق ا یک می هر

                                                        
َا أ˧ـیَ  قوله نّف، لأی ضعیهذا القول عندو«: نویسد  میبینیم که  میرازی مشابه این ایراد را در کلام فخر. ١ ُّ ا َ

ُالذین آمنـوا َ َ ِ
َّ

رازی،( » الغائـبّخـصیخرج الحاضـر ویف کین فیا خطاب مع الحاضرضًیهو أ خطاب عام و 
١۴١٢: ٢٠/۴۴٩.(  

َقل ه : با عنایت به آیاتی چون. ٢ ْ ُʿ َذه سبیلی أدعوا إلى االله َ ِ ّ َ
ِ ُ ْ َ ِ ِ َ ِ ِ بصيرة أنا ومن اتبعنىِ َ َ َّ ِ َ َ َ َ ٍ َ ِ َ )و )١٠٨ /وسفی  َُنتم خيرک ْ َ ْ ُ ْ أمة أخرجت ْ َ ِ ْ ُ ُ

ٍ َّ
ْلمنکَللناس تأمرون بالمعروف وتنھون عن ا ُ ْ ِ

َ َ َْ َ ْ ََّ ََ ِ ُ ُْ َ ْ ُ ْ ِ   .)١١٠ /آل عمران( رِِ
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آن با مبـانی و اصـول عمل نکردن به  و تعریف نسبت به فریضه، آیا فرض توقف و نگاه
  اسلام سازگار است؟
کند اگر این روایات را در کنار روایات متعددی کـه از صـحابه و   مینگارنده تصور

به اجرای تکلیف امر به معروف و نهـی از منکـر نقـل تابعین در تبیین آیه و ترغیب مردم 
 بلند بحث در این مقال، کوشـش ۀ بگذاریم، علاوه بر پیشین)٢/٣۴١: ١۴٠۴، سیوطی( شده

 ،یـابیم نظران را نیز در گشودن این راز و پاسخ به ایـن شـبهه درمـی و اهتمام وافر صاحب
مایه در این باب   سخنان بیتواند از دواعی جعل حدیث یا پراکندن  میسان که خود بدان
سنجی بیشتر را در اعتماد به منقولات ایـن مقـال  این گمانه، ضرورت دقت و نکته. باشد

ه که دو روایت دوم و سوم موقـوف بـوده و تنهـا روایـت نبـوی ّسازد، خاص  میدوچندان
  .باشد  مینیز مرسل ١مذکور
  تخصیص حکم نسبت به شرایط تقیه) ج

ه یـن آیـا«: کند که فرمـود  مینقل تی را از حضرت صادق روایالبیان نهجتفسیر 
  .)٢/٢۴٩: ١۴١٣ شیبانی،( »ه نازل شده استیدر موضوع تق

 دانـد  نمـیبـا ظـاهر آیـه علامه طباطبایی پس از نقل این روایـت، آن را قابـل تطبیـق
 چرا که از نگاه ایشان سیاق آیـه از پـرداختن بـیش از حـد متعـارف، بـه ؛)١٧٧/۶ :١۴١٧(

 در ترک یرخصت آنکه  نه،کند  میح مردم و هلاک نمودن خود در این مسیر نهیاصلا
 اما شیخ طوسی این احتمال را وارد دانسته امر به معروف و نهی از منکر محسوب گردد؛

  :نویسد می
 از یرویـه به پیط تقیتوان در شرا  مین تنهایکل. ر دلالت نداردک از منیه بر سقوط نهیآ

  .)۴/۴١: تا بی( ودتفا نمکاوامر خدا ا

  :د این احتمال نوشته استیی نیز در تأینجف
  .)۴/٢٧٩: ١٣٩٨( شود  شریفه بوی تقیه استشمام میۀ از این آی کهوان گفتت و چه بسا می

                                                        
ابـن المنـذر  معجمه وی فیّالبغویر وابن جرحه وابن ماجة وّصح ویّأخرج الترمذو«: سند آن چنین است. ١

ة یّـ أمی الـشعب عـن أبـی فـیّهقـیالبحه وّصحکم والحایه ون مردوابیخ والش أبو ویّالطبرانی حاتم وابن أبو
َا أ˧ـیَـ  : قولـهت قلـ؟ةیة آیّ قال أ؟ةی هذه الآیف تصنع فکی : فقلت لهیّت أبا ثعلبة الخشنی قال أت،یّالشعبان ُّ ا َ

َعلیْالذین آمنوا  َ ُ َ َ ِ
سککَُّ ُم أ َ ْɕُɅْ َم لاَ ْˌ ُ ْرکمَ ُ ْ من ضـل إذا اهتـدیتمُّ ُ َ َ ْ َ

ِ َّ َ ْ َ لت عنهـا رسـول االلهأ سـ.ارًیلت عنها خبأ لقد سااللهل أما وقا 
  .»...م قالّسلیه و علاالله یّصل
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توان بیان پیـشین   می زعم نگارنده، علاوه بر سخن علامه در تضعیف این احتمال،به
دهـد   میکل و صورت انجام فریضه را تغییررا نیز افزود که تقیه در بسیاری موارد تنها ش

علاوه اختصاص مضمون آیـه و خطـاب عـام ه ب. نه آنکه به کلی ترک آن را مجاز سازد
  .نماید  میآن، تنها به موارد خاصی چون تقیه، بعید

  یکی از شئون اشتغال به نفس» امر به معروف و نهی از منکر« حکم .٣ـ١
  :نویسد صد اصلی آیه، اصل وجود تنافی را رد کرده میبا تبیین مراد و مقطباطبایی علامه 

ر کـ از منیات مربـوط بـه امـر بـه معـروف و نهـیـن و آیـات دعـوت بـه دیه با آین آیا
ت یار هـداکـه بـه کـنینـد از اک ی مین را نهاه مؤمنین آیرا ای ز؛ نداردیگونه منافات چیه

ت کردم خود را به هلا و در راه نجات مندش بازمانیت خوی و از هدازندگمراهان پردا
 از شـئون یکیر خود ک از منیبه علاوه، دعوت به خدا و امر به معروف و نه. ندازندیب
ن حال چـه ی را انجام دادن است، با ای الهۀفیمودن و وظیخود پرداختن و راه خدا په ب

ن و امـر بـه یـات دعوت به دی مورد بحث با آۀی احتمال دهد آیسکه کست  انی ایجا
 سبحان امـر بـه یه خداکنیاست؟ با اه یا ناسخ آنر منافات دارد ک از منیهمعروف و ن
 ییهـا هیـ از پایکـیه کـ اسـلام بلی از مشخصات روحـیکیر را ک از منیمعروف و نه

َقـل هـ  :ن خود را بر آن اساس بنا نهاده و استوار ساخته و فرمـودهیه دکده ینام ْ ِذه سـبیلی ُ ِ َ ِ ِ
ʿ َأدعوا إلى االله َ ِ ّ َ

ِ ُ ْ ِصيرة أنا ومن اتبعنىَ بَ َ َ َّ ِ َ َ َ َ ٍ َ ِ )استز فرمودهیو ن )١٠٨ /یوسف :  َُنتم خـيرک ْ َ ْ ُ ْ أمـة أخرجـت ْ َ ِ ْ ُ ُ
ٍ َّ

ْلمنکَللناس تأمرون بالمعروف وتنھون عن ا ُ ْ ِ
َ َ َْ َ ْ ََّ ََ ِ ُ ُْ َ ْ ِ ُ ْ ِ   .)۵/١۶۵: ١۴١٧ طباطبایی،؛ ١١٠ /آل عمران( رِِ

 ۀیـآ ًنکه اصلای ایکی: اده است توجه دی جدۀگفته به دو نکت شیشان در عبارات پیا
 از منکـر ی بـا امـر بـه معـروف و نهـیست تا تعارضین نیمورد بحث ناظر به دعوت به د

ان یـ مین، تعارضـیـه و دعوت به دیگر آنکه بر فرض وجود ارتباط میان آیداشته باشد؛ د
 از ی بلکه فرمان امر به معـروف و نهـ،ستی از منکر نی و امر به معروف و نهیخودساز
  . انسان استی خودسازیز در راستایمنکر ن

 امر ۀاین بیان علامه که در واقع علاوه بر اثبات همگرایی و عدم تنافی میان آیه و ادل
کید در آیه برای حکم مورد بحث می باشد، در کلام  به معروف، گویای نوعی تأیید و تأ

َعلـیکُ : گفـت  مـیاز ابـن جبیـر نقـل شـده کـه. سایر مفسران نیز دارای پیشینه است مْ َ
سک ُأ َ ɕɅُـ ْ  از ی اعم از جهاد و امر به معروف و نه؛دینک خود عمل یف شرعیالک به تیعنی مَْ
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ُ ˌلاَ و  منکر ْرکمَ ُ َّ من ضلُّ َ ْ ْإذا اهتدیتم ]تابکأهل المن [ َ ُ َ َ ْ َ
ِ )نظیـر ایـن . )۴/٣٨٧: ١۴٢٠، اندلـسی

  .)٢/٣۴١:  ١۴٠۴  سیوطی،(  استبن مسیب نیز نقل شده تبیین از ابن عباس، حذیفه و سعید
 شرط است، آن را شامل تمام ۀ شمول اهتداء که به منزلۀابن عاشور نیز با تبیین گستر

  :نویسد  میاوامر الهی و تکالیف شرعی از جمله امر به معروف و نهی از منکر دانسته
توهم جواز ترک امر به معروف و نهی از منکر توسط این آیه، باطل اسـت چـرا کـه از 

 ۀ محکمـی دارنـد و از سـوی دیگـر، جملـۀسویی، این دو واجب دینی در شریعت ادل
 ْإذا اهتـدیتم ُ َ َ ْ َ
ِضرر بوده و شامل انجام تمام واجبات از جمله امر به ی شرط انتفاۀ به منزل 

  .)۵/٢۴١: تا بی( شود معروف و نهی از منکر می

کید آیه نسبت به حکم .۴ـ١   »ی از منکرامر به معروف و نه« تأیید و تأ
 و علامه نیز پس از بیان اند کی از وجوه معنایی که مفسران در رابطه با آیه مطرح نمودهی

بـه ایـن ترتیـب .  استیوجه مذکور، آن را محتمل دانسته، حمل آیه بر خطاب اجتماع
َعلـیْ  ۀمعنای آی سککَُ ُم أ َ ɕɅُـْ ْ کـه   اسـت چنـانی جامعـه اسـلامی اصـلاح وضـع اجتمـاعمَْ
  :اند نوشته

 باشـد و یر مخـالفتکـ از منی امر بـه معـروف و نهـۀیه را با آین آیه اکّد توهم شود یشا
ار؟ که گران چیرا با عمل دو شتن باش تیر خوکاند تو به ف ه فرمودهکن تصور شود یچن
ر کـ از منی امر به معـروف و نهـی برای ضمنیدکیه را تأین آیه اکست بلین نی چنیول

و مؤمنان باشند « مؤمنان را مخاطب ساخته است ۀه همی آرا خداوند متعال دری ز؛است
َعلیْ  و »نفس واحده سککَُ ُم أ َ ɕُɅْ َ : دیـگر فرمای دیه در جاک  چنان»مکنیأهل د«عنی ی مْْ

 َسکلا تلوا أ  ُ َ ɕɅـ ɖɁُ َْ َ ُ ُ  سـت انیـه ایـه مـراد از آک است یت عطا از ابن عباس مروی و در روامْْ
 یگـر را از اعمـال زشـت نهـی دۀ پـاریا  و پـارهننـدکگر را موعظه ی بعض دیه بعضک
 از ی بـه خـدا و دوریکـیگـر را آنچـه موجـب نزدی دی برخیند و باز دارند و برخینما
ّ متحـد و یّهـا امتـ ه آنکـن باشـند و مـادام یاموزند و چون مؤمنـان چنـیطان است بیش

 یذایـ ان وکی مشریر باشند گمراهک از منیر و ناهی به خین خدا و داعی به دکّمتمس
 ؛٣/١٧: ١٣٩٠ میـرزا خـسروانی،(  نخواهد داشـتیانیها ز ان به آنیر ادیمنافقان و رفتار سا

  .)۴/۴۴: ١۴١۵،  آلوسی؛١٢/۴۴٩: ١۴٢٠  رازی،؛١/٢٩٩: ١۴١٧ جاوی، نووی: ک.رنیز 

  :نویسد  می نیز چنین مفهومی را بر آیه قابل حمل شمردهالمیزان
ه مخاطـب کـن صـورت یـبه ا. ز حمل شودین یه بر خطاب اجتماعکه تاب آن دارد یآ



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
رۀ 
شما

١٨

١٢  

َا أ˧ـیَ  ِخطاب ُّ ُا الـذین آمنـواَ َ َ ِ
َّ

ن باشـد و منظـور از ا مؤمنـۀ جامعـ َْعلـی سککَُ ُم أ َ ɕɅُـ ْ َ صـلاح  امْْ
 و اعمـال صـالح و شـعائر ین باشد، با حفـظ معـارف الهـا توسط مؤمنی اسلامۀجامع
  .)۶/١٧٢: ١۴١٧ طباطبایی،( یاسلام

بـه معـروف و نهـی از منکـر چـالش و   وجوب امـرۀتباط آیه با ادلدر باب اربنابراین 
کیـد و  خـورد؛ چنـان  می فراوان به چشمیتضارب آرا کـه از نـسخ و تعـارض تـام تـا تأ

نگـر و ژرف علامـه بـه جـای   جـامعۀحال آنکه اندیـش. همگرایی کامل بیان شده است
ان بـسنده نمایـد یـا بـه آنکه چون بسیاری از مفسران به ذکر چندین احتمال و گذر از آن

بار وزین آیه  سادگی با طرح احتمال تخصیص و تقیید، شبهات واردشده را زدوده و کوله
 معنایی جدید تهی نماید، با عنایت به مقام سخن و غـرض آیـه، اصـل وجـود ۀرا از افاد

 شریفه را چنان گسترده تعریف کرده است که امر به ۀتعارض را مردود شمرده و مراد آی
  .تواند یکی از مصادیق آن باشد  میوف و نهی از منکر نیزمعر

َعل«و نکات قابل استفاده از عبارت » تفسیر «ۀ حوز.٢ َم أنفسُیکَ ُ ْ َ   »مْکُْ
» خودسـازی «ۀو ورود به عرص» سازیدیگر «ۀبرای گذر از مدلول و محتوای آیه در حوز

ند بار تربیتـی شـایان توا و تربیت، ضروری است نخست مفاهیم و نکات تفسیری آیه که می
  :نویسد  میعلامه در تبیین مفهوم و مراد کلی آیه. توجهی داشته باشد، بررسی شود

نـد ا ه اهل ضـلالتکگران یه به خود بپردازند و از دکدهد  ین دستور مامؤمنبه این آیه 
شـان نهراسـند و  یرند و از گمراهـی آنان و جزو آنان قرار نگۀنند و در زمرکنظر  صرف
ار کـن مـسئول ان، مؤمنـاه حساب گمراهان با پروردگار آنان است نه بـا مؤمنـکد بدانن
 ننـدکر کـ آنـان فی گمراهـۀبان فـرو بـرده و دربـارینند و سر به گریستند تا بنشیها ن آن

  .)۶/١۶٧: همان(

  : نیز چنین آمده استنمونه تفسیراین مقصود کلی در بیان 
صر جاهلیت از نیاکان گمـراه بـه میـان آمـد و  مردم عۀ قبل سخن از تقلید کورکورانۀدر آی

 به دنبـال .ًقرآن به آنها صریحا اخطار کرد که چنین تقلیدی، با عقل و منطق سازگار نیست
آمد که اگر ما حسابمان را از نیاکانمان در این  ها می ًاین موضوع طبعا این سؤال در ذهن آن

 بـه عـلاوه اگـر مـا دسـت از ؟ها چه خواهد شد گونه مسائل جدا کنیم، پس سرنوشت آن
 ۀ آی؟شود ثیر آن هستند، چه میأچنان تقلیدهایی برداریم سرنوشت بسیاری مردم که تحت ت
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ایـد شـما مـسئول  ای کسانی کـه ایمـان آورده«:گوید گونه سؤالات می  در پاسخ اینفوق
ا دوسـتان و یـان و کـایاعـم از ن[گران ی دید گمراهیافتیت ی اگر شما هدا.دیا شتنیخو

  .)۵/١٠٨: ١٣٧۴ مکارم شیرازی،(د  به شما نخواهد زیا  لطمه]عصر شما بستگان هم

ورزی در محتـوای آیـه پرداختـه و بـا  کاوی و اندیشه لیکن علامه پس از آن به ژرف
دقت نظر در ادبیات و بیان آیه و عنایت به آیات مشابه، تحلیلی از آن ارائه نموده که افزون بر 

ای نیـز بـرای تربیـت انـسان بـه  تی، ثمرات و دستاوردهای برجستهساماندهی یک نظام معرف
  :یکی از پژوهشگران ضمن تبیین معرفت نفس از دیدگاه علامه، نوشته است. همراه دارد

طبق نظر علامه طباطبایی، شاهراه عرفان همانا خودشناسی و خودسازی اسـت و بـستر 
َا أ˧یَ  ۀم کریۀ عرفان، آیۀهای علامه در حوز اصلی آفاق اندیشه ُّ َعلـیکُا الذین آمنوا َ َ ُ َ َ ِ

سکَّ ُم أ َ ɕɅُـ ْ َ  مْْ
  .)١٨/٢ش: ١٣٨٢رودگر، ( نماید باشد و آن را کلید سلوک و شهود معرفی می می

  .شود  می اشارهیریات تفسکدر ذیل به مواردی از این ن

   نفس، همان مسیر سلوک انسان.١ـ٢
َعلیْ ۀ علامه با توجه به اینکه جمل Ʌْم أکَُ َ ُسکْ َ ن را امر به پـرداختن بـه نفـس خـود ا مؤمنمɕُْـ

 آن امر فرموده همان نفـس مـؤمن که به سلوک یه راهککند   مینموده، چنین برداشت
 خـود راه یش نگهـداری، معنـا»نکـزنهار راه را گم م«: شود یگفته م یرا وقتیاست، ز

تان یه نفـسهاکهار زن«: دیفرما یه مکنجا هم ی راه، پس در اۀاست نه جدا نشدن از پویند
گـر اگـر یبه عبـارت د. همان راه است نه رهرو شود نفس ی، معلوم م»دیرا از دست نده

امر  ت، به ملازمت نفس خودی به حفظ راه هدایکن را در مقام تحرا مؤمنی تعالیخدا
  ١.دی نماکد آن را سلویه باک است یقیشود نفس مؤمن همان طر یند، معلوم مک یم

                                                        
» ا یقـصدهًا یـسلکه ومقـصدًنـسان طریقـر للإّ تقـدةفالآی «ۀعلامه نخست با جملکه البته قابل ذکر است . ١

 مهیـداتی فـراهماصل وجود مسیر و مقصد را طرح و اثبات نموده و سپس مقـدمات و ت) ١۶٢/۶: ١۴١٧(
فأمره تعالی المـؤمنین «:  خویش را در ارتباط با آیه بیان کند یعنیۀ متمایز و برداشت ویژۀآورد که اید می

 الطریق الذی یجب علـیهم سـلوکه نّأظ علی طریق هدایتهم یفید ّ علی التحفّنفسهم فی مقام الحثأبلزوم 
 بنـابراین، مقـال .)۶/١۶۵: همان( »...لی ربه إطریقه الذی یسلکه و من هؤنفسهم، فنفس المأولزومه هو 

 علامه، ناساز و متعارض اسـت؛ چـه اینکـه ارتبـاط آن دو از ۀشدای این ایراد نیست که دو سخن یادرا ج
 طریـق را ، تنکیر برای انسان تعریف نموده و پس از آنۀابتدا طریقی را به صیغ. باب مجمل و مبین است

 ظریفی از آیه ۀًگذشته را زدوده است؛ اصولا استفاده و تبیین چنین نکتهمان نفس مؤمن دانسته و اجمال 
  .نمود  نمیجز با چنان ترتیب و تمهیدی شایسته و میسور
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شده و نزدیک نمودن آن به ذهن، بداهت و ای توجیه برداشت یاد طباطبایی برعلامه
  :نویسد  میمقبولیت مراحل تطور انسانی در فرازهای پیاپی زندگی را به یاری گرفته

 یه داراکـخـود اوسـت . ق انسان باشدیه طرکست ی نیگریز دیرا جز خود انسان چیز
، کودکـ ی، روزنی جنـی روز؛ است مختلفی گوناگون و درجات و مراحلیتطورات
دهـد و  یات مـیـ حۀشود و پس از آن در عالم بـرزخ ادامـ یر می پی جوان و زمانیزمان
  ١.)۶/١۶۶: ١۴١٧( برد یسر مه ا در دوزخ بیامت و پس از آن در بهشت و ی در قیروز

 سلوک تفاوت عمده دارد، و این دیدگاه که با تصور رایج در مورد مسیر و طریق سیر
  :شود  میطور مشابه دیدهه وادی آملی نیز ب جهللاة آییدر آرا

ِا الـذَُّ˧ـ أایَـ  ۀیـ در آ»میکعلـ«: ر در مراتب جـان خـود اسـتیانسان موظف به س
ُمنـآَین َّ وا َ

َعلیْ ُسکɅْأَ مْکَُ َ ɕُْمیه اکـن اسـت یـه ایـمـضمون آ. اسـت» الزموا «ی اسم فعل و به معنا 
م را گرفتـه و یفوخ و صراط مـستققت روح منی حقیعنیبر شما باد به خودتان؛ ! مؤمنان
ر کاز خود جدا نشده و به ف. دینک ی طیگری پس از دیکی آن را یها تلکها و  گردنه

: سنیمفـسیر تـت ( گذرد یه از منازل جان مک هست همان است یه اگر راهکد یر نباشیغ
١/٢٧٧(.  

 گونـه ینًآید، غالبا ا  میسلوک و عرفان سخن به میان و دانیم هنگامی که از سیر می
نماید که نفس و روح انسانی باید از خود برون آمده، به مسیر و منتهایی نظـر افکنـد  می

چـه بـسا گمـان بـر ایـن . شود  میشناخته» مراتب قرب حضرت حق«د با عنوان یکه شا
تـر بـوده  اعتناتر و از آن دورتر شود، در سلوک این مسیر کامیاب ه به نفس بیکاست هر 

در این نگاه رایج، نفـسی وجـود دارد، مـسیری و . تر شده است یکو به آستان قرب نزد
حال آنکه تبیین علامـه . مقصدی که تمرکز بیش از همه باید بر مسیر و استاد مسیر باشد

نه جـایی (نفس را همان مسیر یافته و غایت را در انتهای معرفت نفس یا این سیر نفسانی 
اید بتوان در میان آیات قرآن نیز بـرای چنـین ش. نماید  میمعرفی) بیرون و بیگانه از نفس

ن أقـرب إلیـه مـن حبـل الوریـد رویکردی گواهی جست، آنجا کـه فرمـوده  ِو ِ َ ْ َ
ِ ْ َ ْ ُِ ِ ِ ُ َ ْ َ əȹْـَ َ )و یـا  )١۶ /ق

 ُْهو معکم َ َ َ ْ أیُ ُن ما کَ َ ْنتمَ ُ ْ
 )و با این بیانات نوعی وحدت میان نفـس و خـالق آن ترسـیم )۴ /حدیـد 

                                                        
 ّشـاب ویّصـبین وا عـن طبـق مـن جنـًب طبقکریا بعد طور وًر طورّتطوی ی هذا الإنسان الذلاّإ كس هنایل. ١

 فهـذه هـی المـسافة التـی .ة أو نارّ ما بعده من جنّیوم القیامة ثم ّ الذی یدیم الحیاة فی البرزخ ثمّوکهل وشیخ ثم
َوأن إلى : ی قال تعاله،ّنه إلی أن ینتهی إلی ربّل تکوّیقطعها الإنسان من موقفه فی أو

ِ َّ َ ِّ ربَ َ المنتھكََ َ ْ ُ   ).۴٢ /نجم( یْ
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دیگر نیز فراموشی و غفلت از نفس به عنوان جزا و اثری است کـه ای  طبق آیه. نماید می
َولا : شود  میبر فراموشی خداوند مترتب َو˝ا کاتَکُ َ سھمُ اʺ أ وا االله فأ ْلذین  َُ َɕُɅْ َ ْ ُ َ ˃سُ ْ˃س ََ َ َ ّ ِ

َّ
 )١٩ /حشر(.  

   سلوک نفسانی، مسیری اضطراری و تکوینی برای مؤمن و کافر.٢ـ٢
ِند، گاه بـه طـور اجمـال، اصـل ک یح میناگون انسان را تشره شئون گوک سبحان یخدا

 یند و گاهک یان میز بی را نی سفر ویها مسافر بودن انسان را یادآور شده و گاه منزلگاه
ِا الإَُّ˧ـَا أیَـ : نمایـد  مـینیز به چگونگی ایـن سـیر اشـاره

ِح إدَِ کاكََّنـِ إُانسَْ˃ـْ  ِیـهقِلاَمَُا فحًدَْ کـكَِّبـَ رلىٌَ
ن یکرسـند، لـ ی حق میافر مسافرند و به لقاکها چه مؤمن و چه   انسانۀ؛ هم)۶/ قاقانـش(

ّ قهار و منتقم یافر با جلال خداکرسد و  یم می غفور، ستار و رحیمؤمن به جمال خدا
  .)٢/۵٩۴: ١٣٨٨، تسنیمتفسیر جوادی آملی، ( ندک یملاقات م

ورد بحث، اصل سیر و حرکـت  مۀ فوق به آیۀعلامه طباطبایی نیز با ضمیمه نمودن آی
  :آدمی در مسیر نفس را تکوینی و اضطراری دانسته که برای مؤمن و کافر ناگزیر است

سعه یـر نفسه لا ی مسیا فًاته سائری حیون الإنسان فک یة أعنیّنیوکقة التین هذه الحقکل
  .)۶/١۶٨: ١۴١٧( لو لحظةکها والخروج منها ولا تر ولو بخطوةی عنها وّالتخط

 ؛ورد این سیر، چشمگیر استافاوت اساسی میان مؤمن و کافر در سرانجام و رهاما ت
ه جـاده بـه آن کـ یا  به نقطـه،ندکت که همواره مراقب است از وسط جاده حرک یسک

 کیه غرض هر انسان سالک است یت مطلوبیرسد و آن نقطه همان غا یشود م ی میمنته
ن بـاره یـس اگـر در اکع بـر.نـدیوگ یم شده تی را هدایسکن ی چن،دن به آن استیرس

ج گمراه یتدره ل شود بین طرف و آن طرف متمایند و از وسط جاده به اک یانگار سهل
  .ندیگو یم شده  را گمراهیسکن یشود، چن ی مطلوب از او فوت مۀجیشده و نت

 علامه در توضیح و تبیین تفاوت میان دو راه هـدایت و ضـلالت کـه مـؤمن و کـافر
را مطـرح ) بُعـد: و مقابـل آن(ُو قـرب ) بـوار: و مقابـل آن(عنصر فـلاح  پیمایند، دو می
 یگـری و درسـاند مـی و فـلاح ی را بـه مطلـوبش و بـه رسـتگاری آدمـیکیسازد که  می
ونلاَأَ : دیـفرما یه مـکـنیمـا اکسـازد،  یارش مکانیز َ إن حـزب االله ʺ ا ْلمفəُʎِـَّ ُ ْ ُ ُ ِ ّ َ ْ ِ ِ )و )٢٢ /مجادلـه 
ْألم   :دیفرما یم َ َتر إلى الذین بدلوا نعمَ ْ ِ

ُ ََّّ َ َ ِ
َ

ِ َ ُ االله کةََ ِ ًفرّ َا وأحلوا قومھم دْ ْ ُ َ ْ َ ُّ َ َ ِار البـوارَ َ ْ َ )؛ یک راه او را )٢٨ /ابراهیم
ُفـإنى قریـب أجیـب   :دیفرما یم گونه که سازد آن  می قرب رسانده و دیگری دورشۀبه مرتب ٌِ

ُ
ِ
َ ِّ

ِ
َ
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َدعوة الداع إذ
ِ ِ

َّ َ َ ْ َا دعَ َوالـذین لا  :دیـفرما ی و م)١٨۶ /بقـره( ِانَ َ ِ
َّ َؤمنـون فى آذُ یَ

ِ َ ُ ِ ْʷوقـر وهـو علـ ʼْا
ِ
ْ َ َ َُ َ ٌَ ْ ْ ِ ً عمـی ِ َ

َأول َادون من مکنَُ یكَئُِ َ ْ ِ َ ْ ٍان بعیدَ ِ َ ٍ )ۀه همـکـنـد ک یان میات بین آی در ای تعالیخدا. )۴۴ /فـصلت 
ان  راهـشیه هـست بعـضکـ یزیـدارنـد، چ یمـی خدا گام بررهروان خواه ناخواه به سو

 بـه یر منتهـیـ و غیشان طولانی راههایشان مسلم است و بعض یوتاه و رشد و رستگارک
  .ستی نیت و نابودکن راه جز هلای اک سالِسعادت است و سرانجام
 معروف حکمت متعالیـه تحـت عنـوان ۀتوان در سیاق اندیش  میاین دیدگاه علامه را

 معـرض در همـواره نفـس  کهاست معتقد ملاصدرا. حرکت جوهری فهم و تبیین نمود
 بـه مبـدل و برسـد کامـل تجـردۀ مرتبـ به که زمانی مگر است باقی تأثیر و انفعال و تغییر
ا بهتر است بگوییم در اصل این تغییر یاین باره  در او. )٩: ١٣۵۶ مصلح،( شود محض عقل

 شو حرکت، اراده و تصمیم انسانی را دخیل ندانسته و آن را از امور تکوینی عـام آفـرین
 تعلـق بـه ۀپس، از نظر ملاصدرا اعتقاد به اینکه نفس ناطقه از نخستین مرحل. شمارد می

، )نظـر ابـن سـینا(بدن تا آخرین مراحل بقا، جوهری واحد، مجرد از ماده و ثابت اسـت 
گونه کمال بـوده و   زیرا در آغاز امر، نفس موجودی عاری از هر؛اعتقادی مردود است

 عقـل ۀپیمایـد تـا آنگـاه کـه بـه مرتبـ استکمال را مـی  طریقسپس به تدریج راه کمال و
  .)٩٨ :١٣٨١، یایروانی و صبحی قرامک(بالفعل نائل شود و با عقل فعال مستعد شود 

 جوادی آملی نیز ضمن اشاره به اضطراری و ناگزیر بودن این مسیر، اهداف و هللاةآی
ایـن همـان هـدف : نمایـد  مـیینتبی) کدح(ی انبیا را نیز حول محور همین سیر ها برنامه

 کـه  چنان،خلقت است که انسان را جز بدان سبب نیافریده و او را از آن گریزی نیست
َأ˧ا یَ  :فرماید می ُّ ِا الإَ

َّن إنا˃سَْ ِ ِّدح إلى ربَ کاكَُ َ َ
ِ ٌ َدحا فملاَ کكَِ ُ َ ً ِقیـهْ ِ )بنابراین، هدایت انـسان .)۶ /انشقاق 

رت کدح در نفس انسانی، رساندن او بـه مرحلـه به معرفت نفس خویش، آموختن ضرو
و چگونگی کدح، توجیه وی به سمت غایت و مقصد کدح، همراهی و یـاری او بـرای 

کـه همانـا  ـ  شتاب گرفتن در کدح، و نظـارت بـر او هنگـام ورود بـر غایـت و مقـصود
لـی، جـوادی آم(  رسـالت آنهاسـتۀ پیـامبران و سـیرۀ همه و همه برنامـ خداوند متعال است
  .)٨٧: ١٣٨٨، تفسیر انسان به انسان

تردید هنگامی که انسان خود را در حرکت و سیری قهری دیده و ضـوابط حـاکم  بی
نیک بـشناسد، ) شود  میاینکه تقوا و فجور به رستگاری و نگونساری منتهی(بر مسیر را 
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و آلودگی و آفت کسالت و خمودگی از او رخت بربسته و شـوق و اهتمـام ا  خوابغبار
ِاکنون دیگر تصویر مضیق و دوردست سیر. شود  مینیز برای پیروزی دوچندان سلوک  و ّ

ً افرادی خاص است که اختیارا گام در این مسیر نهند و ایـن گمانـه ۀعرفانی که تنها ویژ

از سـباق ای  ، بـه صـحنهانـد خود را از شـرکت در ایـن رقابـت برکنـار نمـودهدیگران که 
ّشود که دیدار با مـدیر و مـدبر آن نیـز در دسـت   میده بدلش همگانی در مسیری تعیین
شـیاری انـسان در وبدیهی است که با ایـن نگـاه انگیـزه و ه. آدمی و به اختیار او نیست

  .شود  میتربیت خویش چندین بار افزون

   خدا، غایت و انتهای هر دو مسیر.٣ـ٢
سان طراحـی شـده و شود این مسیری کـه درون انـ  میاز آنچه گفته شد به خوبی روشن

عنایـت بـه . شـود  میی از آن نیست، به لقای پروردگار ختمّکسی را یارای امتناع و تخط
َأ˧ـا یَـ  ۀآیــ ُّ ِا الإَ

َّن إنـا˃ــسَْ ِ ِّدح إلى ربـَ کاكَُ َ َ
ِ ٌ َدحا فملاَ کــكَِ ُ َ ً ِقیـهْ ِ  ۀشــریفآیــۀ و نیــز مــضمون  َوأن إلى

ِ َّ َ ِّ ربــَ  كََ
َالمنتھ َ ْ ُ / بقـره: ک.برای نمونـه ر( نات گوناگون در قرآن تکرار شده استن بار با بیای که چندیْ
  .سازد  می، غایت و انتهای مسیر را روشن)۵٣/ ؛ شوری٢٨١

  :علامه نیز بر اساس آیات شریفه معتقد است
 یها همه و همـه بـه سـو راههیت و چه بی هدایها شود چه راه یم ه طیک ییها  راهۀهم

  .)۶/١۶٩: ١۴١٧(  مقصود نزد اوستۀجیت و نتیشوند؛ چون غا ی میخدا منته

ًت میان مقصد مؤمنان و کافران، مثلا به نحوی که گروهی یّبنابراین دوگانگی و ضد

رونـد، پنـداری   مـیبه سمت شیطان و طاغوت حرکت کرده و گروه دیگر به سوی خدا
  . ناب توحیدی خواهد بودۀاساس و مغایر با اندیش بی

   تربیتی مستفاد از آیهیها و دلالت» خودسازی «ۀ حوز.٣
شده، دارای حیثیت تربیتی ذشته از مباحث فقهی و تفسیری یاد مورد بحث، گۀ شریفۀآی

 کوتـاهی از آن ۀبدان وارد نشده و یا بـا اشـار ًاست که غالب مفسران یا اصلاای  برجسته
  .اند گذشته

 ۀغ مورد بحث، پس از توصیف حال کفار و اهل کتاب بـه صـیۀآی خداوند متعال در
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 محـاوره و ۀوی از شـیریـگ بهـره. ، بـار دیگـر بـه ضـمیر مخاطـب بازگـشته اسـتبیغا
ه خداوند بـا خطـاب، ینکی تربیتی و روانی مهمی دارد؛ مانند اها گفتگوی مستقیم جنبه

سـازد؛ لـذت  ی متعهـد و مـسئول مـییهـا دهد و از آنـان انـسان یت میها شخص به انسان
واسطه  ن خطاب بدونی همچن.چشاند یبان مم و محضر خود را به مخاطیحضور در حر

  وجـود داردیم و فعلـی مـستقیا  سـبحان و انـسان رابطـهین خـدایه بـک آن است ۀنشان
  .)٢/٣۵٧: ١٣٨٨، تسنیمتفسیر  جوادی آملی،(

 پوشیده المیزانکاو  بصیرت و ژرف باۀترین ثمرات تربیتی آیه که از دید برخی از مهم
  :ند ازا نمانده است عبارت

   اهمیت التزام و توجه به نفس.١ـ٣
 متـشرعان و علاقمنـدان بـه تهـذیب و سـلوک اخلاقـی ۀ همواره پیش روی عامیچالش

 شخص با نفس خود چگونه باید باشد؟ از سـویی روایـات و ۀمطرح بوده است که رابط
دستورات اخلاقی فراوان، انسان را به مبارزه با نفـس خوانـده و آن را خـصمی نیرومنـد 

 شـریفه و برخـی متـون ۀ و تهذیب فرد معرفـی نمـوده و از سـوی دیگـر، آیـبرای تکامل
رهنمـون  خـود» خویـشتن«و » نفـس«مضمون با آن در قـرآن و روایـات، فـرد را بـه  هم

  .اند شده ساخته اهمیت و توجه به آن را متذکر
» خـود«انـسان از دو «توان با این بیـان زدود کـه   میاین تهافت و ناسازی ظاهری را

ه همـان کـ ی عـالۀه در واقع عبارت از دو درجه از نفس اوست؛ درجـکدار است برخور
 یوانیـا حیـ یاهیـات گیـ حۀه عبـارت از مرتبـکـ ی دانۀ است و درجیات انسانی حۀمرتب

» یاهیـگ ِخـود«ر کرده تنها به فکرا فراموش » یانسان ِخود«ها   از انسانیاریبس. اوست
ات مربوط به جنـگ و جهـاد در ین باره در آیام در یرکقرآن . هستند» یوانیح ِخود«ا ی

 را ی و انـسانی روح اصـلیعنـیر خـود هـستند؛ ک تنها به فی گروه کهدیفرما یراه خدا م
َّهمـَ أدَْ قةɄِɕٌَاطَوَ ...  :اد دارندی را به یوانیا حی یاهیگ رده، خودکفراموش  ِااللهِ بـَونُّنـظَُ یمْھُسɕُُـɅَْ أُْْʹَ ّ 

دن یر خوردن و پوشـکه تنها به فک یسک ۀز درباری اهل معنا ن.)١۵۴ /آل عمران( ...ِّقəَـɫْ ايرَْغَ
رسـد بـه  ده، چـهی نرسـیوانیـ حۀ هنوز به مرحلیسکن یچن: ندیگو یدن است میو خواب

شود؛  ید و سرسبز میرو یخورد، م ی میرا به خوبی است؛ زیاه خوبی او گ.یات انسانیح
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  .)۴/١۴٧: نهما( »چیگر هید و دیه، تولی، تنمتغذیه
» اه بالفعلیگ« خود باشد، ی جسمیازهاین نی تأمیه انسان اگر تنها در پینکح ایتوض

 خـود بپـردازد ی عـاطفیازهـایه تنهـا بـه رفـع نکـ یاست و در صـورت» وان بالقوهیح« و
 را آموخـت یدیه معارف بلند توحک یسکّاما  .است» انسان بالقوه«و » وان بالفعلیح«

َ الأمََ آدَّلمَعَ   ازیا و توانست نمونه  ۀه توانـست از همـکـ یسکـ شـود و )٣١ /بقـره( اھَـَّلُ کَاءسمَْْ
ّئود تعلق به دنک یها گردنه

ُ المسُفَّْا الـنھَـَُّ˼َا أیَـ  بلنـد یثـار باشـد و نـدایا بگذرد، اهل ایِ  ةَُّنـئِمَطْْ
وفا ک را شـیت انـسانقـی را بشنود، او انسان بالفعل اسـت و حق)٢٨ /فجر( كَِّبـِ رلىَِی إعِجِْار
  .)٢/٣۶١: همان( رده استک

 نفس کـه هـر یـک نـاظر بـه ۀی گوناگون واژهاردتوان میان کارب  میحال به سادگی
متفاوت از تکامل انسانی بوده و بالتبع حکم مربوط به چگـونگی تعامـل بـا آن ای  درجه

  .شناختیک را در جایگاه خویش باز نیز متفاوت است، تمایز نهاده و هر
 شـریفه از آن سـخن گفتـه ۀکه آیـ» انسانی«ِمه در مقام تبیین مسیر نفس یا خود علا

کیـد ورزیـده و یاست، بر ضرورت التفات و توجه به نفس در ارتقا  کیفیت این سـیر تأ
چگونگی که  تکوینی و همگانی بودن این سیر گمان کنیم ۀنباید به بهانکه معتقد است 

ن و کافر وجود ندارد؛ بلکه توجه و تذکر دائـم و آن نیز یکسان است و تفاوتی میان مؤم
  ١.)۶/١٧۵: ١۴١٧ طباطبایی،( احتراز جدی از غفلت، بسیار ضروری است

ّآیـد، ایـن نفـی و مـذمت از غفلـت و  شـده برمـی طـور کـه از مباحـث گفتـه همان
طـور کـه  گرنـه همـان و، انسانی و متعالی آدمی اسـتِخودفراموشی، ناظر به همان خود

نـد و هـم ک یار، خـود را فرامـوش مـک جوادی آملی نیز نوشته است هم جاهل تبههللاةآی
. ن بـه نـسیان ممـدوح اسـتیّن اولی دچار نسیان مذموم و دومی مـزیکعارف واصل؛ ل

ِان خود عقلـی نس؛گردد ی برمی منسیژگیان به ویالبته قدح و مدح نس  مـذموم اسـت و یِ
  .)۶٧: ١٣٨٨( ، ممدوحیِ خود نفسیفراموش

                                                        
لـو ی عنهـا وّسعه التخطـیسه لا ر نفی مسیا فًاته سائری حیون الإنسان فک یة أعنیّنیوکقة التین هذه الحقکل. ١

ه یـق إلّتطـریا لا ًا لازمرًکّر به تذکّتذه له وّ حال من تنبیتساویلو لحظة، لا کها والخروج منها وبخطوة ولا تر
َ˂ـهـل  : یقد قال تعال له منه وّ لا مفری الواقع الذینسیان، وحال من غفل عنه ونس ْ َتوی الـذین یَ َ ِ

َّ
ِ َ َعلمـون والـذین لاسْ َ ِ

َّ َ َ ُ َ ْ 
َعلمون إنمیَ َّ ِ َ ُ َ َا ˼ْ ُذکرَ َّ َ أولوا الألبَ ْ َُ ْ   .)٩/ زمر( ِابُ



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
رۀ 
شما

١٨

٢٠  

   جایگاه عمل در سیر نفسانی.٢ـ٣
ه نفس را مطابق سـنخ ک نفس انسان همان عمل اوست، عمل است یگانه مربیتردید  بی

 یجاد و صنع برایه اک یتیه اگر با واقع و نفس الامر و غاکآورد، عمل است  یخود بار م
  .نماید  میبختیکد و نی داشته باشد نفس را سعیآن بود مطابقت و سازگار

 بـر احـوال و ی را از جهت سعادت و شقاوت، مبنیار آدمکسرانجام  سبحان یخدا
ه بـه دو نـوع صـالح و کـ بر اعمال انسان است یه آن احوال خود مبنک نموده یاتینفسان

س وم  :شود یم میا تقوا و فجور تقسیطالح و  َو َ ٍَ ɕْɅََا سواه َّ َ فألهمھ٭اَ َ َ ْ َ ورهَ َا  َ ُɚɟُو َا و ɖْɁَ ɉ من ٭اَاهَ ْ قد أ َ َʎَْف َ ْ َّزکاَ  ٭اهََ
َوقد خ ْ َ َاب من دساهَ َّ َ ْ َ د و ین موزون آفریه آن را چنک یسکسوگند به نفس و  ؛)١٠ــ٧ /شمس( اَ

ه کـ یسکـق رستگار شـد یرد، به تحقکش را به آن الهام یپس از خلقت فجور آن و تقوا
ه قدر نفس را نشناخت و از آن کبهره شد آن یار و بکانیق زیرد و به تحقکه کینفس را تز

  .ره برنداشتبه
 و سر ،سر آن نفس معتدل و ساده یکه کرده ک را فرض یر و راهیات نیز مسین آیا
ا یــ ی رســتگاریعنــیجــه ین دو نتیــگــاه ا آنت اســت،یــا محرومیــ و یگــرش رســتگارید

ه و کیـن تزیـه اکـو معلـوم اسـت ( آن نمـود ی نفس و آلودگۀکی بر تزیت را مبنیمحروم
 بر یلت را مبنیلت و رذیگاه فضآن) مراحل آن است به اخلاق و از  نفس مربوطیآلودگ

هـا را از   آنی و بـدیور خـوبکات مـذیـه آکرده ک ی و بدیک عمل نیعنیتقوا و فجور 
 :١۴١٧، طباطبـایی(ات شمرده و انسان را از جانب خداوند ملهم به آن دانـسته اسـت یفطر
۶/١٨٠(.  

 است، یگانه مرکـب و زاد علامه این اعمال را که به قلبی و جوارحی نیز تقسیم شده
  :نویسد  مینفسانی شمرده، این سیر

ة هـی الاعتقـادات ّ بأعمـال قلبیـّ فی مسیره ولا یسیر ولا یسری إلائًاوهو الإنسان لا یطأ موط
  .)همان( اًا کان هو زاده غدًة صالحة أو طالحة وما أنتجه عمله یومّونحوها وأعمال جوارحی

  :نیز در جای دیگر نوشته است
 كق الـسلویـ مـن طرّحصل تمام المعرفـة بهـا إلایة لا یّة عملی عرفان النفس بغّم أناعلو

 یغنـیس ینه أرباب النظر من القـدماء فلـّ دویا علم النفس الذّأم ویّ دون النظریّالعمل
  .)همان( ائًی شكمن ذل
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ت عمل از دو جنبـه ی جوادی آملی در تطبیق میان علم و عمل، اهمهللاة آیۀ به گفتبنا
 انسان بـا یتسابکت ای شخصیریگ لک نامحدود عمل و شۀگستر:  استیخور بررس رد

  .)٣٠۶: ١٣٨٨ جوادی آملی،( عمل
ن دو یـه او در اکـ وجود انسان، علم و عمل است ی اساسۀ ایشان دو محدودۀبه گفت

ث یـ، هـدف در بخـش علـم از حی ذات اقـدس الهـیان نـورانیـ به بی دارد؛ ولیاهداف
 شـئون ۀهمـ(و در بخش عمل، نامحـدود ) یاسماء و صفات اله(گستره، محدود است 

  ).ی و اجتماعیفرد
ه ماننـد ک دارد ینیوک تیویژگی دیگر عمل نسبت به علم این است که انسان وجود

 یچ نقـشی آن هـیریـگ لک است و خود او در اصل شکوت تا ملکده از ملیشک یطناب
، ی بارکذات پا.  سبحان به اوستی از جانب خدایًن وجود او تماما موهبتینداشته و ا

ن انـسان یـگر خود را بسازد و ایار و اراده داده است تا بار دیش اختی خوۀدین آفریبه هم
رده و کـا سـوء اسـتفاده یـُاش حسن استفاده  ینیوکش از وجود تیار خویه با اختکاست 
ا یـاش  ی موهبتینیوک مثبت و مطابق وجود تیلکاش را به ش یتسابکت و وجود ایشخص
  .)٣٠٩: همان( زند یخلاف آن رقم م  و بری منفیا به گونه

   اشتغال به نفسۀ انقطاع، دستاورد ویژ.٣ـ٣
هنگامی که نفس را به عنوان مسیر سلوک و تطور وجودی انسان فرض نموده و التفـات 

بهای آن یعنی بریـدن از غیـر خـدا و اتـصال و   گرانرۀو توجه به آن را در نظر آوریم، ثم
  :نویسد  میعلامه. یابیم میتعالی را در نهایت ذات باری ئم به وجود بیربط دا

افتـد و  یاد آن مـیـه به کهر لحظه ) سیر نفس در طریق الی االله(قت ین حقیر به اکمتذ
ر ی قرار دارد و نسبت او با سـایش در چه موقفی خویه نسبت به خداکشود  یمتوجه م

ر خداست یده از غیه منقطع و برکابد ی ی است، نفس خود را می عالم چه نسبتیاجزا
رش نفـس کر هم قبـل از تـذکن متذی ندارد و همکین دریر چنکر متذیه غکو حال آن

 اسـت ییها ه در برابرش حجابکابد ی یز میافت و نی یخود را بسته و مربوط به عالم م
ر یثأ و احاطـه و تـیهـا مـساس و دسترسـ  را جز پروردگـارش بـه آن حجـابیسکه ک
ه بـا کـابـد ی یز نفس خود را میاست و نوردگار او قادر به رفع آن حجابه تنها پر.ستین

ه کـاسـت ینجا .ستیـش نی جز او بـرای و دوستیه مونسک دارد یپروردگار خود خلوت
ُإلى االله مرجعکمْ ۀ  جملیمعنا ُ ِ ْ َ ِ ّ َ

ً خجیعِ ِ ُبئکُفَیُا َ ِّ َم بم˳َ ِ َنتم تعملونُا کْ ُ َ ْ َ ْ ُ ْ
 ۀ ه بعد از جملک َسکیکُعَل ُم أ َ ɕُɅْ َ َم لاْ ْ 
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ْرکمَُˌ ُ ْ من ضل إذا اهتدیتمُّ ُ َ َ ْ َ
ِ َّ َ ْ َ۶/١۶۶: ١۴١٧ طباطبایی،( شود  می آمده، روشن(.  

  والاترین مقامات عرفانی است، چه سودی برای سالکۀحال این انقطاع که از جمل
بـه  بالا مطرح شد، در نگـاه علامـه ایـن انقطـاع درطور که  تواند داشته باشد؟ همان می

  جـان آدمـی را بـه روی حقیقـتۀها را برطرف نموده، دیـد سمت خداست که حجاب
 ک و شعور نفس عوض شده و نفس از افق شرکه ادراکنجاست ی ا١.)همان( گشاید می

رش شـود و ی دسـتگیت الهـید مهاجرت نموده و اگر عنایت و مقام توحیبه موطن عبود
 و یطانیبر شک از خدا و تیت و دور و اعتقاد به موهوماکق شامل حالش گردد شریتوف

 بـه یکـیق و نزدی حقاکد و دری به توحیگری پس از دیکی را یالی و خی پوشالیاستغنا
  .)۶/١۶٧: همان( دینما یل میت تبدی و فقر و عبودیخدا و تواضع رحمان

  گیری نتیجه
َا أ˧یَ ۀ  شریفۀآی ُّ َعلـیْا الـذین آمنـوا َ َ ُ َ َ ِ

سککَُّ ُم أ َ ɕɅُـْ ْ   کلیـدهای معـارف قرآنـی بـه شـمارۀ در زمـرمَْ
ًرود که غالب مفسران عمدتا در بعد فقهی و بیان ارتباط آن با امر به معـروف و نهـی  می

؛ لـیکن انـد آن چـشم پوشـیده یاز منکر وارد بحث شده و لذا از ابعـاد تربیتـی و معـارف
 فـصل گراییـده و گیـری مثبـت زدایی به سمت مفهـوم علامه در این باب از انفعال شبهه
آیـد چنـین   مـیه بـه دسـتیـترین نکاتی کـه از آ مهم. مشبعی در ذیل آن گشوده است

  :است
سـخن علامـه  بـه معـروف و نهـی از منکـر،  وجـوب امـرۀدر باب ارتباط آیه بـا ادلـ

ه با عنایت به مقـام سـخن و غـرض آیـه، اصـل وجـود تعـارض را مـردود کده شد یبرگز
ه تعریف کرده است که امر به معروف و نهی از  شریفه را چنان گستردۀشمرده و مراد آی

خـلاف تـصور رایـج کـه نفـس را  ایشان بر .تواند یکی از مصادیق آن باشد  میمنکر نیز
 دارد، جـدا و مـستقل از مـسیر تکامـل ترسـیم چون مسافری کـه در طریقـی گـام برمـی

 ۀلازمـکـه (نماید، آن دو را وحدت و عینیـت بخـشیده، التـزام و توجـه بـه طریـق را  می
                                                        

ه ّ معرفة ربكعقب ذل وءی شلّکه من ّ ربیرها انقطع إلیخلا بها عن غیة نفسه و الإنسان إذا اشتغل بآّأن... . ١
 لذهیـ كعنـد ذلـ و حجاب مضروبلّکرفع یب سبب إذ الانقطاع یا بلا تسبًعلمیط وسط ومعرفة بلا توس

  . بااللهالله معرفة ایّ بهذه المعرفة أن تسمیاء عن نفسه وأحریبرکالالإنسان بمشاهدة ساحة العظمة و



  

مْکُیَْلعَ«آیۀ   
کم

فس
أن

ُْ
َُ َْ

 «
 دو
ن با

د آ
پیون

و 
.../ 

شها
ژوه

پ

٢٣  

. بینـد  میشده در آیه توصیه» ِالتزام به نفس«، همانا ) و صحت پیمودن آن استسلامت
 این دو نگاه در عرفان عملی و تربیت اخلاقی بـسیار حـائز اهمیـت اسـت؛ ۀتمایز و ثمر

، اسـتاد و هـا  و دسـتورالعملهـا چرا که رویکرد نخست، انسان را به جهان بیرون، توصیه
ده، مجـرای اصـلی و شـاهراه یـ حال آنکه رویکرد برگز،کشاند  میسایر عناصر خارجی

  .شمارد  میسیر و سلوک را نفس و خویشتن انسان
یافتـه اسـت،   آیـات شـریفه بـدان رهدیگرکه علامه با انضمام آیه به ای  دیگر اندیشه

 ِاضطراری و همگانی بودن این سیر و تحول نفسانی است که در نوع رویکـرد و پویـایی
تردید و درنگ در نوع ارتباط آدمی با نفس خـویش . سزایی دارده  نقش ب،بیتفرایند تر

ّکه ممکن است از نگاه ظاهری به آیات قرآن نیز نشئت گیرد، با عنایت به نص ایـن آیـه 
 احکام ، نسبت به آن، پاسخی درخور یافته است که مراتب مختلف نفسالمیزانو تبیین 

باید با توجه و التزام همراهی نمود نه آنکـه چـون ، لیکن نفس انسانی را داردگوناگونی 
  .ردکخصمی دیرینه با آن مقابله 

سازی برای رشـد   حائز اهمیت در نظام تربیتی مبتنی بر دیدگاه علامه، زمینهۀآخرین نکت
آمـوزان   را در نظام تعلیم و تربیت تدارک دید تا دانشهایی عنی باید موقعیتی ؛انسان است

 بفهمند ًادگیری، موضوعات درسی را عمیقای ـ اددهیییند اال در فراز طریق مشارکت فع
تـرین  از این رو، در این نظام، مهم.  وجودی خود کنندۀی از جوهرئها را جز و بتوانند آن

در چنین نظامی، حفظ معلومـات . هدف تعلیم و تربیت، آموختن چگونه آموختن است
  .نداردست و ارزش تربیتی و انتقال آن به دیگران ضایع کردن وقت آنان ا
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  یشناس تابک
  . ق١٣٨٢، ی، دمشق، مطبعة الترقالمعانی بیانآل غازی، عبدالقادر،  .١
تـب کال روت، داریـ، بهی عطی عبدالباریق علی، تحقروح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم آلوسی، محمود، .٢

  . ق١۴١۵ه، یالعلم
یر و التنویرابن عاشور، محمد بن طاهر،  .٣   .تا نا، بی ا، بیج بی ،التحر
 رسـلان، ی قرشـاللهق احمد عبـدای، تحقالبحر المدید فی تفسیر القرآن المجید بن محمد، ابن عجیبه، احمد .۴

  .ق ١۴١٩، کیتر حسن عباس زکقاهره، د
  .ق١۴٢٠، تحقیق صدقی محمد جمیل، بیروت، دار الفکر، البحر المحیط بن یوسف، اندلسی، ابوحیان محمد .۵
 تهـران، سـازمان ،علـم الـنفس از دیـدگاه دانـشمندان اسـلامی صر صـبحی قرامکـی،ایروانی، محمود و نا .۶

  . ش١٣٨١سنجش، 
  .ش ١٣٨٨جو، قم، اسراء،  تحقیق مرتضی واعظ ،الوحی و النبوه، االلهجوادی آملی، عبد .٧
  .ش ١٣٨٩، قم، اسراء، اپ ششممحمدحسن مخبر، چ، تحقیق سید موجود موعودامام مهدی، همو .٨
  .ش ١٣٨٨، قم، اسراء، چاپ هشتمتحقیق علی اسلامی،  ،متسنیتفسیر ، همو .٩
  .ش ١٣٨٨، قم، اسراء، اپ پنجمزاده، چ ، تحقیق محمدحسین الهیتفسیر انسان به انسان، همو . ١٠
  .ق ١۴١۵الارشاد،  ه، داری، سوراپ چهارم، چعراب القرآن و بیانهاِن، یالد ییش، محیدرو . ١١
  .ق ١۴٢٠، یاء التراث العربیروت، دار احی، باپ سوم، چالغیب مفاتیحبن عمر،  محمدفخرالدین رازی،  .١٢
  .ش١٣٨٢ ، خرداد١٨مارۀ ، ش رواق اندیشهۀمجل، »معرفت نفس در تفسیر المیزان«رودگر، محمدجواد،  . ١٣
  .ق ١۴٠۴، ی نجفی مرعشااللهیة آۀتابخانک، قم، المأثور بتفسیرالفی  المنثور ّالدرالدین،  سیوطی، جلال .١۴
رة ئـاد دایـ، تهران، بنین درگاهیق حسی، تحقج البیان عن کشف معانی القرآننه بن حسن، شیبانی، محمد .١۵

  . ق١۴١٣،یالمعارف اسلام
وابسته بـه  ی، قم، دفتر انتشارات اسلاماپ پنجم، چالمیزان فی تفسیر القرآنن، یحسیدمحمد، سییطباطبا .١۶

  . ق١۴١٧ قم، ۀی علمۀن حوزی مدرسۀجامع
 و عـزت عبـد یعلـ  محمـدیق موسـیـ، تحقحکام القـرآنا  بن محمد،ی، ابوالحسن علیاهراسکی یطبر .١٧

  .ق ١۴٠۵، هیتب العلمکل اروت، داری، باپ دوم، چهیعط
  .تا ، بییاء التراث العربیروت، دار احی، بیعامل ریق احمد قصی، تحقالتبیانبن حسن،  طوسی، محمد .١٨
  .ش ١٣٧٨، تهران، اسلام، اپ دوم، چطیب البیان فی تفسیر القرآناطیب، عبدالحسین،  .١٩
  .تا ، بییةة المصرأی، مصر، الهاپ سوم، چیونیم بسیق ابراهی، تحقشاراتالا لطایف قشیری، عبدالکریم، .٢٠
 یعلمــروت، مؤســسة الایــ، باپ دوم، چــة فــی مقامــات العبــادهبیــان الــسعاد محمــد، گنابــادی، ســلطان .٢١

  .ق ١۴٠٨للمطبوعات، 
  . ش١٣۵۶دانشگاه تهران،  ، تهران،شناسی صدر المتألهین علم النفس یا روانمصلح، جواد،  .٢٢
  . ش١٣٧۴، هیسلامتب الاکدار التهران، ، نمونه تفسیرمکارم شیرازی، ناصر،  .٢٣
  . ق١٣٩٠ه، ی، تهران، اسلامیباقر بهبود محمدقی، تحقخسروی تفسیرمیرزا خسروانی، علیرضا،  .٢۴
  .ق ١٣٩٨ه، ی، تهران، اسلامآسان تفسیرجواد، ی، محمدنی خمینجف .٢۵
، ین الـصناویما محمـدقیـتحق ،مراح لبید لکـشف معنـی القـرآن المجیـد، ، محمد بن عمری جاوینوو .٢۶
  .ق ١۴١٧ه، یتب العلمکال روت، داریب
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
 نفس به اعتماد های شاخصه  و چارچوب واکاوی

  قرآنی های آموزه پرتو در
    ١یروانیجواد ا  
    ٢یعلی عماد  

  دهکیچ
ه بر اراده، عمل، اسـتعدادها کی تیا به معنی قرآنیها اعتماد به نفس در پرتو آموزه

 یهـا تیـل بـر خـدا و اسـتمداد از او و توجـه بـه قابلکّـ خود با تویها یو توانمند
گـران بـا قطـع طمـع و ی، و استقلال در برابـر دیرامت انسانکت و ّ و عزیخداداد

بـر کجب، ُ، عیی همچون خودستای اخلاقیلین مفهوم با رذایا. د از آنان استیام
همچون تواضع و خشوع، نیز  ی اخلاقیها لتیفض.  داردیمشخصتفاوت و غرور 

، معـارف ی قرآنـیهـا در آمـوزه. ردیگ ی نشئت می قویاز خاستگاه اعتماد به نفس
ر ت نفـس و اعتمـاد بـه نفـس دّت عزیها، تقو  آنۀجیه نتک وجود دارد یگوناگون

د یـف و تحدیـتار بـه بحـث نهـاده شـده اسـت، تعرجسن یآنچه در ا. افراد است
ل یـل و رذای از فـضایا ق آن با پارهی دقین مرزهایی، تبینیاعتماد به نفس از نگاه د

                                                        
 ٢٣/۴/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/٨/١٣٩١: افتیخ دریتار.  
  .(irvani_javad@yahoo.com) ی رضویار دانشگاه علوم اسلامیاستاد. ١
) نویـــسندۀ مـــسئول(م اســـلامی رضـــوی  دانـــشگاه علـــوثی و حـــدیارشـــناس ارشـــد علـــوم قرآنـــک. ٢

(alhadi1390@yahoo.com).  
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ت نفـس و اعتمـاد بـه ّ عـزۀننـدک تیـننده و عوامل تقوکدیی تأیها ، آموزهاخلاقی
ز یـن واژه و نیاربرد اکتب و موارد ن مراین مقصود از نفس در بیی در قرآن، تبنفس

  .ه استبارن ی از شبهات در ایا پاسخ به پاره
  .نفس، اعتماد به نفس، خودباوری :یدیلکواژگان 

  مقدمه
 ی تلقـی و اجتمـاعی فـردی در رشد و تعالیامروز اعتماد به نفس از عوامل مهم و اساس

، ی است و در صورت سـازگار سازگاری قرآنیها ا اعتماد به نفس با آموزهیاما آ. شود یم
ر، عجــب، بّــک همچــون تیمیق آن بــا مفــاهیــز دقیحــد و مــرز اعتمــاد بــه نفــس و تمــا

در » نفس«گر، مقصود از ی دیست؟ از سویها چ ، تواضع، خشوع، و مانند آنییخودنما
 بـا الهـام یموشک یمجستار ن یادر ا مراتب نفس است؟ ی ی از معانیکدام کن بحث، یا

  .دهیمها پاسخ  پرسشاین  از ی، به بخشیآن قریها از آموزه

  در قرآن» نفس «ۀواژ
سه گونـه کـاربرد ، این آیات با دقت در .ات قرآن تکرار شده استی بار در آ۶١واژه این 

  :توان شناسایی کرد برای این واژه می
» نفـس الـشیء«: شـود به صورت مضاف به معنای همان چیزی که به آن اضافه می. ١

در این گونـه » نفس «ۀمقصود از کلم.  انسانِیعنی خود» نساننفس الإ «وء ِیعنی خود شی
کید لفظی یا معنویک  خداونـد ۀن معنا، دربارینفس به ا. الیه آن است  مضافِاربردها، تأ

َکتب ʿ : رود یار مک نیز به َ َ َ سه الرحمَ  َ َّ ِ ِ ɕɅََة )کرده است رحمت را بر خود لازم ؛)١٢/ انعام.  
َخلقکُمْ : ب از روح و جسمّ مرکِسان انیابه معن. ٢ َ ْ منَ ِ ɕْɅََس و ٍˤٍاح

َ ِ )شـما را ؛)۶/ زمـر 
  .از یک نفس آفرید

َ الأفىََّوََ˼ـ ّٰاللهُاَ : بــه معنــای روح انــسانی ماننــد. ٣ ْɅْــɕَُاَِ˨ــوَْ مينَِ حـس... )خداونــد ؛)۴٢ /زمـر 
  .ردیگ یم] ها از بدن[ارواح را هنگام مرگ 

  مراتب نفس
هـا   از آنیه برخـکـاسـت  نفس مطرح شـده ی براییها یژگیات ویریم و روادر قرآن ک
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 نفـس بـه اختـصار ین مطلب، شش وصف بـرایل ایتحلدر .  به مراتب نفس دارداشاره
  .ه و ملهمهّامه، مطمئنّفه، لوّله، مسوّاره، مسوّام: گردد ی میبررس
یـز ن، غرا از مراتـب نفـس اسـت و مقـصود از آیکـیاره ّ نفـس امـ:ّامـاره نفس. ١
هـا  ی را بـه انجـام بـدی اشباع خود، آدمـیه براک است ی انسانۀنگشت لینشده و تعدمهار
 را در او یزیـ، غرای نسل بشریات و بقای حۀ ادامیه خداوند براکنیح ایتوض. دارد وامی

 و عـتت، جلـب منفی او را وادار به فعالْ، از درونکّ محریسان موتوره ه بکنهاده است 
 ی آدمـیاز و اعتـدال، بـرایـ نّز در حـدین غرای ایها پاسخ به خواسته. زدسا یمضرر دفع 

نـد و از ک یز، احـساس لـذت مـیه انسان با اعمال غراک از آنجا یکد است، لیلازم و مف
ویژگـی ز یـاز نیـن نیمأ بـا وجـود تـین و حتک ممِند، از هر راهیرناپذ یریز سی، غراییسو
ز بـه صـورت یـ غرایهـا ه خواسـتهکحله است ن مریدر ا. دارندرا  خود یِنندگک یکتحر
» سـوء« را بـه عبـور از حـدود عقـل و شـرع و یابد و آدمـی یش نمود مک سریها هوس

َوم  :ردیگ یل مکش» ارهّنفس ام «ۀدهد و مرتب یفرمان م سى إن الـنفس لأمـارة بالـسوءَ ِا أبرئ  ُّ ِ
ٌ َ َّ َ َ َ ْ َّ َّ ِ ِ ɕْɅَ ُ ِّ َ ُ 

 راز صفات منفی انسان .)۴٠/  نازعات؛٩/  حشر؛٢٣/  نجم؛١۶/  ق؛٨٧/ بقره: ک.رنیز . ۵٣/ یوسف(
 ؛٢١ـ١٩/ معارج: ک.ر( گردد میاز در قرآن و نکوهش او در موارد متعدد نیز به همین نکته ب

  .)۶/  عادیات؛۵/ قیامت
: ک.ر( نفـس آمـده اسـت یبرا» لیتسو« از قرآن، وصف یاتی در آ:لهِّسوُنفس م. ٢
: تــا بــی؛ رازی، ۵/١٧٣٣ :١۴٠٧جــوهری، (ن یی تــزیا بــه معنــلیتــسو. )٩۶/  طــه؛٨٣ و ١٨/ یوســف

ن یـرسـد ا ین حـال، بـه نظـر مـیبا ا.  است)١١/١٠۴ :١۴١٧طباطبـایی، ( و وسوسه )۴٣٠/١٨
 ِلاتی چـه تمـا؛ از نفـسیگری دۀاره است و نه مرتبّ نفس امیها یژگی از ویکیوصف، 

ّ بر حسیا  توأم شود، پردهیل اخلاقیه با رذاک یژه هنگامی به ویافراط
ص انـسان ی تشخِ

ها  یاره زشتّن جهت، نفس امیبد. دهد  میق را در نظر او دگرگون جلوهیند و حقاکاف یم
 یداشــتن ّ انــسان جــذاب و دوســتیو آن را بــراآرایــد  مــی یهــا را در نظــر آدمــ یو بــد
  .)١٠۴/ کهف: ک.ر( نمایاند می

 بـه یه آدمکن معنا ی بد؛فه بودن آن استّگر نفس، مسویف دی توص:فهّنفس مسو. ٣
ول کـ موی بعـدیها  خود را به زمانیارهاکل دارد انجام یوسته تمای، پی درونیدرخواست

 آن در ۀجـیه نتکـ ییهـا تی فعالبارۀن حالت دریا.  نقد و حاضر بهره ببردتِّند و از لذک
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/ نمنافقو: ک.ر( دارد یتر  نمود فزونـ ی امور اخروهمچون ـد شو  و آینده پیدا میدرازمدت
 یاز دعـاعبـارت ن یـه در اکه است، چنان ّ نفس اماریها یژگیز از وین وصف نی ا.)١٠
  :س شده استکثور منعأم

ً بالسوء أمارة وإلاًکو نفس أشكإلهی إلی« َ الخطیئة مبادرة وبمعاصییّ ً ِ ً مولعة، كُ َ ُتسرع ... ُ ُ
ِ

ِّ الحوبة وتسوفنی بالتوبةیبی إل ُ  مـن، ی خدا؛)١٨٣ دعای، ۴٠٣ :١۴١١،  سجادیهۀصحیف(» َ
  گنـاهیدهـد و بـه سـو ی فرمـان مـیه همواره به بـدک یْنم از نفسک  میایتکبه تو ش

ار توبـه کـشـتاباند و در   مـی گنـاهیمرا به سو...  حریص استیشتابد و به معاص می
  .ندک  میامروز و فردا

را  یه آدمـکدار انسان است یا وجدان بیامه ّ دوم نفس، نفس لوۀ مرتب:ّلوامه نفس. ۴
در این آیات بـه . )٢٠/١٠٣: ١۴١٧طباطبایی، : ک.ر(ند ک یار سرزنش میها، بس یبر انجام بد

َأقـسم بیـ لاَ : این مرتبۀ نفس اشاره شده است ِ ُ ِ ْ َوم القیُ ِْ ْ ِامـةِ َ ولا٭َ ِ أقـسم بـالنفس اللوامـةَ َ َّ َّ ِ
ْ َّ ِ ُ ِ ْ ُ

 )؛)٢ــ١/ قیامـت 
 نیشی پۀن مرتبه از نفس، از مرتبیا. ز و سوگند به وجدان سرزنشگریسوگند به روز رستاخ

 ی در درون انسان، نقش بازدارنـدگکوچک یسان دادگاهه ه بک چرا ؛بهتر است) اماره(
ز یـامت، بـه نفـس لوامـه نینار سوگند به قکن جهت در ی به هم.ندک یفا میها را ا یاز بد

  .اد شده استیسوگند 
ه کـ اسـت ی از نفس انسانیافته و متعالی مالک ۀ نفس مطمئنه مرتب:هّمطمئن نفس. ۵

ای رسیده کـه  پس از تصفیه و تهذیب از صفات ناپسند اخلاقی و هواهای نفسانی به مرحله
 در ایـن . افسارگسیخته را مهار و کنتـرل نمـوده اسـتِهای حیوانی غرایز سرکش و خواهش

 )٢٨/  رعد:ک.ر(و با ایمان و یاد خدا رهد  میها از پریشانی درونی  مرحله، آدمی با مهار هوس
 ۀن رو، مرتبـی از ا.)٢٠/٢٨۵: ١۴١٧، طباطبایی: ک.ر( رسد می به آرامش یرونیلات بکاز مش
ُا أ˼یَ : ن مرتبه استی نفس، همی و مطلوب برایعال َّ ُھا الـنفس المطمئنـةَ َّ َِّ َ ْ ُ ْ ُ ْ ِرجعـِ ا٭َ ِ َی إلىْ

ِّ ربـِ َاضـیَ ركََ ةً ِ
َّمرضی ِ ْ ِ فادخل٭ةًَ ُ ْ َ عبِی فىَ ِ وادخل٭یِادِ ُ ْ ِی جنتىَ َّ َ )ّای نفس مطمئنه، خشنود و خداپسند ؛)٣٠ـ٢٧/ فجر 
  . و در بهشت من داخل شویان بندگان من درآی پروردگارت بازگرد و در میبه سو
گر نفس، نفس ملهمه است؛ نفسی کـه خداونـد شـر و یف دی توص:نفس ملهمه. ۶

ɕْɅَو  :خیرش را به او الهام کرده است َس ومَ َ َّسو اٍ َمھلهَْأََ ف٭˧اَ ورهَ َا  َ ɚɟُا وɖْɁَ  سوگند ؛)٨ ـ٧/ شمس( اَ˧ـوََ
اش را بـه آن  یزگـاری و پرهیارکدیـرد، سـپس پلکـه آن را درست کس کْبه نفس و آن 
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اسـاس  بـر ــ ی فطرهای شی فطرت و گرایعنیه الهام به نفس کنیبا توجه به ا .نمود الهام
 ۀز اشـاره بـه مرتبـیس ملهمه نشود، نف یها م  انسانۀشامل همدارد و ت ی عمومـ اتین آیا

: ات قـرآن، عبارتنـد ازیشده، مراتب نفس بر اساس آیادات کبا توجه به ن . نداردیخاص
  .هّامه و نفس مطمئنّاره، نفس لوّنفس ام

  ف اعتماد به نفسیتعر
 یهـا هـا و راه ف، شاخـصهیـان تعریـ بـه بیمتعـددشناسانۀ  روان یها قات و نگاشتهیتحق
شتر و ی بتِی با صراحت و شفافین، برخین بیدر ا. اند ه نفس پرداخته به اعتماد بیابیدست

 ًاند و نـه صـرفا ردهک مرتبط ی درونیی اعتماد به نفس را به توانایِقی حقیا، معنیبه درست
  : خاصیارک انجام ییاعتماد به توانا

اعتمـاد بـه .  شـما نـداردی ظـاهریدادهایـ بـه رویچ ارتباطی، هیاعتماد به نفس واقع
ل باورتـان بـه یـه بـه دلکـد، بلیـآ ید به وجـود نمـیده یش، به خاطر آنچه انجام میخو
. دیـد انجـام دهیـخواه یسازد تا آنچه را م یه شما را قادر مک خود است ی درونییتوانا

 اعتمـاد بـه ...یـرد نـه از بـرونگ یشه از درون سرچشمه میش همی به خویاعتماد واقع
 یارکـ انجـام ِییاسـت نـه فقـط اعتمـاد بـه توانـاش ی خویِت انسانینفس، باور به قابل

ل کنم، بـه شـکسب ک یم در زندگیاگر اعتماد به نفس را براساس دستاوردها. خاص
توانم  ی چه نم؛ام ردهک احساس عدم اعتماد به نفس آماده ی خود را برایریناپذ اجتناب

  .)٢١ـ١٩: ١٣٧٩دانجلیس، (رسم  یج دلخواه می به نتایشه در زندگیمطمئن باشم هم

ه از کـدن به اهداف است ی خود در رسیی باور به تواناْسان، اعتماد به نفس در واقع نیبد
  .سازد یدوار مین راه امیبه تلاش در ااو را رد و یگ یم فرد سرچشمه میاراده و تصم

 ابعاد، ی، متوقف بر بررسینیژه از نگاه دیوه ق اعتماد به نفس بید دقیف و تحدیتعر
  .پردازیم در ادامه به این امر می.  آن استچوبچارها و  مؤلفه

  در اعتماد به نفس» نفس«مقصود از 
ان یشتر بیپ ؟است نظر ّمد» اعتماد به نفس« در یکدام ک نفس، یمراتب و معانمیان از 
ن سـه، یـاز ا. هّامـه و مطمئنـّاره، لوّامـ: گانه دارد  سهی مراتبیلکه نفس به طور کد یگرد
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 زِیـه بـر غراکیـ چه ت؛منظور باشد» اعتماد به نفس«تواند در  یع نماره به طور قطّ امنفس
 نقـد ِ لـذتِجویی  به پیفریبد و میفه، آدمی را ّله و مسوّسرکشی که با اوصافی همچون مسو

. ها نـدارد ای جز کشاندن انسان به وادی تباهی و از دست دادن سرمایه دهد، ثمره فرمان می
  : شده استیه و اعتماد بر آن نهکیاز تکارا آشات ی رواین جهت، در برخیبه هم

 از ؛)١/٣٨۵: ١٣٩٩، آمـدی(» طانیشد الـئبر مـصاکأ من كنّ ذلإ فك بنفسة والثقكایّإ«ـ 
  ؛های شیطان است ترین دام ار، از بزرگکن یاعتماد بر نفس خود برحذر باش که ا

مایـد، ش اعتمـاد نی کسی که بـه نفـس خـو؛)۵/١۶١: همان(» من وثق بنفسه خانته«ـ 
  .به او خیانت خواهد کردنفسش 

: همـان(» اب المحـارمکـ ارتیلـإطان ی الـشكقتـدین تثـق بهـا إ لخـدوع، كنّ نفسإ«ـ 
، شیطان تو را به ینکراستی نفس تو بسیار فریبنده است، اگر به آن اعتماد ه  ب؛)٢/٢٩٩

  .کشاند  میاب محارمکسوی ارت

جـه مقـصود یاره، و در نتّس امات، نفین روایدر ا» نفس«ه مقصود از کروشن است 
در چنین حالتی . استهای آن   فریب خوردن از نفس و پیروی از خواسته،از اعتماد به نفس

. شـود ی سـوق داده مـی الهـیهـا  حرامیو به سوافتد  میطان ی در دام شیه آدمکاست 
بـه بیـان دیگـر، . ن سخن اسـتید ایّت سوم، مؤیدر روا» ... لخدوعكنّ نفسإ«عبارت 

اد یـاره ّه از آن به نفس امکش است ک سریها  از هوسیرویوهش پکات، نین رواید امفا
  .استه همان اعتماد به نفس ک خود یها یه بر استعدادها و توانمندکیشود، نه ت یم

 چـه ؛ نظر باشـدّ اعتماد به نفس مدۀتواند در مقول یز نمیامه نّ نفس لویعنی دوم ۀمرتب
 ییهـا بین مرتبه، آسـیست و ماندن در این سطح نی به ادنی، رسینی دیها  آموزهِمطلوب

 یهـا  از مجموع آموزه.بزندز لطمه ین است به اعتماد به نفس فرد نک ممیز دارد و حتین
اد و یـه ملامـت زکـد یآ ین به دست میقات، چنی از تحقیا ز پارهین بحث و نی در اینید

ت و ی بـر شخـصیبّرات مخریثأ تـ گرانیا دی خود فرد باشد یخواه از سو ـ سرزنش مداوم 
 ِسـان ضـربات ر از رفتار فرد، بهرّک میِ لفظیانتقادها. نهد ی می بر جایت نفس آدمّعز
ن یـا. سـازد ی را نـابود مـی، تار و پود اعتمـاد بـه نفـس ویمتی قی گلدانیش بر روکچ
 .تـر دارد  فـزونینند، نمودک ی میت را طیه مراحل رشد شخصکان کودک بارۀ درئلهمس
 زدن، اعتمـاد بـه کتـکش از ی بـه مراتـب بـیق دانشمندان، سرزنش لفظیتحق اساس بر
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ه کـام را در خـود نهفتـه دارد یـن پیـه انتقاد، اکچرا سازد؛  را مخدوش می کودک نفس
ننـد، احـساس ک یافـت مـیام را مرتـب دریـن پیه اک یانکودک. »یارزش یق و بیتو نالا«
پاشـد  مـی اعتماد به نفس آنان فروتْیو در نهاکنند  می یارزش ی و بی، نابسندگیقدرت یب
  .)١١٩ ـ١١٨: ١٣٧٩ مارستون،: ک.ر(

 از .)٢٢/ ابراهیم: ک.ر( است یطانی شی، دستورالعملی ملامتگرًدگاه قرآن، اصولایاز د
های  شود و در شمار ویژگی گذاری برای این کار مشاهده نمی گونه ارزش سوی دیگر، هیچ

 یز اثریاران نک با خطای الهیای اولۀه در مواجهضمن آنک. دخور یز به چشم نمیمؤمنان ن
: ک.رویژه ه  ب،ه استّ قابل توجبارهعملکرد یعقوب در برابر خطاهای فرزندانش در این (از آن وجود ندارد 

رار سـرزنش کز از افراط در ملامت و تیات نیه در رواک چنان ،)٨٧ـ ٨۶  و۶٧ـ ۶۶، ١٨/ یوسف
ــ ارزش ابنــابراین.  شــده اســتی نهــ)٧١/١۶۶: ١۴٠٣ مجلــسی، ؛۵١٩ و ١۶۴ :همــان: ک.ر( ن ی

  . است نه به طور مطلقیابیاره قابل ارزّ نفس امۀسه با مرحلی در مقاًمرحله، صرفا
 عالی و مطلوب نفـس ۀمرتباین مرتبه  چنان که گذشت، . است سوم نفس مطمئنهۀمرتب
 چـه رسـیدن بـه ایـن ؛نظـر نیـستّمد » اعتماد به نفس«با این حال، این مرتبه نیز در . است

 افـراد و ۀمرحله نیازمند مجاهدت و زمان است در حالی که تقویت اعتماد به نفس برای هم
  .باشد ینظر م ّمد مطلوب و ی و نوجوانکیودک از ی و حتی مراحل و ادوار زندگۀدر هم

 ینن معاید در بیرا با» اعتماد به نفس«در » نفس«ادشده، مفهوم یات کبا توجه به ن
رسـد  یبه نظر م. مراتب آندر رد و نه ک نفس جستجو ـِاربردکتر، موارد  قیر دقیو به تعب ـ

.  نظر باشدّمد» ب از روح و جسمّانسان مرک «یعنیگفته،  شی پِ دومیان بحث، معنیدر ا
 یهـا یه بـر اسـتعدادها و توانمنـدکیـ اعتماد به نفس همچـون تیها ن معنا، با شاخصهیا

 اعتماد به نفس آن است که به ِظاهر.  سازگار استًاملاکگران یودن به دخود و وابسته نب
  .معنای اول است یعنی خود، اعتماد بر خود

  ارتباط اعتماد به نفس با خودپنداره و عزت نفس
هـایی اسـت کـه فـرد بـرای   عبارت از مجموعه ویژگـی١شده خود پنداره یا خود ادراک

                                                        
1. Perceives self. 
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ها، صفات و   مهارتۀخن، دیدگاهی عینی درباربرد و به دیگر س  خود به کار میتوصیف
  .)٢٠: ١٣٧۴بیابانگرد، : ک.ر(است ه ه فرد، واجد یا فاقد آنکهایی است  ویژگی

 یعنی ،یخودارزش:  ساخته شده استی هر فرد از سه احساس و باور اصلۀخودپندار
 ییا باورهـیعنـی ،یستگیـشا.  خود قائل استیه فرد براک یاقتی لِزان ارزش و احساسیم
ات خـود دارد و یـلات و نظرکشرفت، حـل مـشیـت خـود جهـت پی ظرفۀه فرد دربارک

رفته شـدن و ی احساس پذیعنی ،قّاحساس تعل. ن استیز همیمقصود از اعتماد به نفس ن
 را یت نفـس وّق، عزّ و احساس تعلی فرد از خودارزشیابیارز. گرانیمحبت از جانب د

. ن، عـزت نفـس بـا خودپنـداره متفـاوت اسـتیبرا بنا.)١٧: ١٣٨٨پرستون، : ک.ر(سازد  یم
 خودپنداره برای فرد ِ درونِقت عبارت از ارزشی است که اطلاعاتی در حق١ت نفسّعز

هــایی کــه در او هــست ناشــی   تمــام صــفات و ویژگــیبــارۀدارد و از اعتقــادات فــرد در
ت ّ از عـزآل با هم همتـراز باشـند، فـرد  ایدهِشده و خود  ادراکِزمانی که خود. شود می

ری اسـت کـه هـر فـرد ّآل عبـارت از تـصو  ایدهِخود. نفس بالایی برخوردار خواهد بود
 این تمایل ممکن است هدفی .)٢٠: ١٣٧۴بیابانگرد، : ک.ر(دوست دارد از خود داشته باشد 

خواهد آن را به دست آورد و یا تصویری از خود که میـل دارد بـه  فردی باشد که فرد می
آل   ایـدهِشده و خود  ادراکِ وجود شکاف و فاصله بین خود.)٣۴: همـان( دیگران نشان دهد

 .(Pope, 1989: 3) آورد عاملی است که مشکلات مربوط به عزت نفس را به وجـود مـی
. آل بسیار زیادتر از افـراد سـالم اسـت  ایدهِدر افراد نابهنجار، کشمکش بین خود و خود

 نیـست ورسـد، راضـی  وقتی شخص بـه آن مـی مثبت را دارد که ۀآل این جنب  ایدهِخود
دهد و بار دیگر برای رسیدن بـه اهـداف  شود، بلکه اهداف خود را ارتقا می متوقف نمی

آل است، نه  به دیگر سخن، رضایت در تلاش برای رسیدن به ایده. کند جدید تلاش می
  .)١٣۶: ١٣۶٨شاملو، : ک.ر(آل   ایدهِ خودقِّ در تحقًلزوما
؛ یعنـی شود میبررسی است،  خود بهدیدگاهی سالم از این منظر که   بالاِت نفسّعز

گیرد، ولی نه بـه آن  می بر گرایانه کمبودها و نقاط ضعف را در دیدگاهی که به طور واقع
شخصی که از عزت نفس برخـوردار اسـت . شدتی که منجر به انتقاد شدید از فرد شود

                                                        
1. Self-esteem. 
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 خـود و ِ نظریات مثبـتبا مناسب یخورد برکند و می مثبت ارزشیابی ای  را به گونهخود
  .)٢١ـ٢٠: ١٣٧۴بیابانگرد، : ک.ر(دیگران دارد 

ت نفس، بر اساس ترکیبی از مـسائل و موضـوعاتی کـه در ّپنداره و به تبع آن عزخود
ها  هایی را که در آن  فرد اگر زمینهًاصولا. زندگی برای ما اهمیت دارند ساخته شده است

برخی افراد بـرای .  او بالا خواهد بودیِّت نفس کلّبداند، عزفعالیت داشته است باارزش 
ارزش قائل نیستند و در مقابل، بـرای آنچـه فاقـد آن  خود ِهای خوب ها و ظرفیت توانایی

روشـن اسـت کـه ایـن گونـه افـراد . بینند هستند یا کمتر برخوردارند، ارزش فراوانی می
  .)٢١: همان: ک.ر(اشت ت نفس خواهند دّمشکلات بیشتری در ارتباط با عز

تـرین عوامـل در رشـد مطلـوب  ارزشمندی از اساسی خودۀت نفس و مقولّعزئلۀ مس
گیـری و   قـوی، قـدرت تـصمیمِبرخورداری از اراده و اعتماد به نفـس. شخصیت است

 مستقیمی بـا میـزان و ۀابتکار، خلاقیت و نوآوری، سلامت فکر و بهداشت روانی، رابط
امـروز در اصـلاح و درمـان .  فـرد داردِاس خودارزشمندیت نفس و احسّچگونگی عز

ت نفـس و ّبسیاری از اختلالات شخصیتی و رفتاری، به ارزیابی و پرورش احـساس عـز
 واگـرا و ِهـای صـاحبان تفکـر ترین ویژگی از برجسته. پردازند تقویت اعتماد به نفس می

  .)٧: ١٣٧۴ ،بیابانگرد: ک.ر(ست  بسیار بالاِارزشمندیق، داشتن احساس خودّافراد خلا
ده، ارتبـاط متقابـل دا انجام (Stang, 1972: Vol. 30, No. 2) گدر مطالعاتی که استن

 بـدین معنـا کـه اگـر ؛ه اسـتشـدیید أهای خود ت ر فرد از تواناییّت نفس و تصوّبین عز
آیـد و  ت نفس کاهش یابد، احـساس ضـعف و نـاتوانی در فـرد بـه وجـود مـیّمیزان عز

ت نفـس، احـساس توانمنـدی و ارزشـمندی در فـرد احیـا ّایش میـزان عـزبرعکس با افز
شـود  همتی در او پدیدار مـی چون داشتن اعتماد به نفس و بلند مثبتیشود و تغییرات می

  .)١٣: ١٣٧۴بیابانگرد، : ک.ر(
 شِیم بـر افـزای مثبـت، بـه طـور مـستقۀت نفس و خودپنـدارّت عزیب، تقوین ترتیبد

  .ردیر دااعتماد به نفس تأث

   اعتماد به نفسیها ّابعاد و مؤلفه
 یهـا ی استعدادها و توانمنـدکدر: ه عبارتند ازکدارد  ییها اعتماد به نفس ابعاد و مؤلفه
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ه متوقـف بـر کـ و ضعف نفس ینیمتربک خودیها، نف یها و ناتوان یاستک و نه فقط خود
ا بـه کـ عـدم اتهـا و دن بـه قلـهی خـود در رسـییق از خود است، باور به توانایشناخت دق

  .ان شده استی بیراتی با چه تعبینی دیها ها در آموزه ن مؤلفهید اید دینون باکا. گرانید
هـا و عناصـر  فـهّ مؤل،ه در واقـعکـد شده است کیأ تیات، بر عناصریات و روایدر آ

  .یمنک یها را مرور م  از آنینون برخکا. اند  اعتماد به نفسۀدهند لکش

ت اعتماد بـه نفـس یت نفس و تقوّ مثبت، عزۀعوامل پیدایی خودپندار
  ینیاز نگاه د

 تِیـجـاد و تقوی ایه بـراکـدهـد  ی نشان می به روشنیثی و حدی قرآنیها دقت در آموزه
 ِآل و اعتمـاد بـه نفـس دهیـ اِ به خودیابی مثبت و به تبع آن، دستۀپندارت نفس و خودّعز

گــاه  اطلاعــات و بــالاۀبــالا، ضــمن ارائــ  یارهــاکن از خــود، راه انــسایبــردن ســطح آ
  : از جمله، مطرح شده استیثمربخش
» رامـتک و یارجمنـد«ها از   انسانیدگاه قرآن، تمامی از د:ارجمندی و کرامت. ١

َّولقــد کر : برخوردارنــد َ ْ َ َ َمنــَ ِا بــنىْ َ آدم وحملنــَ ْ َ َ َ َ ر ورزقنــَ َاʺ فى الــبر وا ْ َ َ َ َِ لəْʏَْــ ِّ َ ْ ِ ْ ِّاʺ مــن الطیُ َّ َ ِ ْ َات وفــضلنبَــُ ْ َّ َ َ ِʿ ʺَا َ ْ ْير ممــن ثِــَ کُ َّ ِ ٍ
َخلقنـ ْ َ ضَ ِا  ɕɁْــ ًیلاَ

 )م و آنــان را در ی داشــتی مــا فرزنــدان آدم را گرامــی و بــه راســت؛)٧٠/ اســراء
م و یـ دادیشان روزیـزه بـه اکی پـایزهـایم و از چیبرنـشاند] ها بکبر مر[ا ی و درکیخش
زش، بـه لحـاظ ن اریـا. میـار دادک آشـی خـود برتـریهـا دهیـ از آفریاریها را بر بـس آن

قـدرت :  بـشر قـرار داده اسـت، از جملـهیه خداوند بـراک است یاناتکاستعدادها و ام
ار و یــ، قــدرت اراده، اخت)١/١٠ :١۴١٣؛ کلینــی، ١۶۴/ بقــره: ک.ر(ت یــقّر و خلاکّــل، تفّتعقــ
هـا،  نش آسـمانی، آفر)١١/ رعـد: ک.ر(ن سرنوشت یی و تع)٣/ انسان: ک.ر( بالا یِریگ میتصم
 ی آدمیردن آن براکر ّ و مسخ)١٠/ ؛ رحمان٢٩/ بقره: ک.ر( انسان یانات آن براکن و امیزم

 یمنـد ت بهـرهی، قابل)۵/ تـین: ک.ر(ن ساختار ی، خلقت در بهتر)١۵/ ؛ ملک٢٠/ لقمان: ک.ر(
.  و ماننـد آن)١۶٣/ نـساء: ک.ر( بـر او ی نازل شـدن وحـ،)٣١/ بقره: ک.ر(از علم و معرفت 

نش و مـسجود ی جهـان آفـرِسـتعداد، انـسان را گـل سرسـبد و ایژگـین همـه ویـوجود ا
 و حمـل امانـت )٣٠/ بقـره: ک.ر( خـدا ینی جانـشِاقتی و ل)٣۴/ بقره: ک.ر(فرشتگان ساخته 

  .ده استی را به او بخش)٧٢/ احزاب: ک.ر( یاله
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 صـفات و ورزی و بـروز شهیـار خـود و بـا اندیـتوانـد بـه اخت ی مـین حـال، آدمـی ابا
: مـانی همچـون ای عناصـر.ش دهـدیرامت خود را افزاک و یرزشمند مثبت، ایرفتارها

 ِاللهةََّزعِْ الَّنإ ِ ْللَ وهِِولسُرَلَِ وَِّ  خداوند و رسـول او و ِت به طور قطع از آنّعز ()٨ /منافقون( ينَنِمِؤْمُـِ
 در افـزایش کرامـت و ارزش )١٣/ حجـرات: ک.ر( و تقوا )٩/ زمر: ک.ر(، علم )مؤمنان است

 بـه شـمار رفتـه یسان گوهر ارزشمنده  بین جهت، نفس آدمیبد. ثیرگذار استآدمی تأ
  :نهاده شده استاو  ۀ آن بر عهدیه حفظ و ارتقاک

ٌن النفس لجوهرة ثمإ«  ؛)٢/۵٢٣: ١٣٩٩، آمدی(» من ابتذلها وضعهاها رفعها وٌنة من صانیّ
 نـد، بـهکس آن را حفـظ کـه هـر کـ گرانبهاسـت ی گوهریت انسانی شخصیراسته ب

  .نده استکس آن را پست گرداند، آن را فرو افکاش رسانده و هر  یتعال

 گونـاگون و از جملـه یهـا  در عرصـهیه خودشناسک یت و آثار فراوانیبه سبب اهم
نفـع المعـارف أ«: ها به شمار رفتـه اسـت ن شناختیت نفس دارد، سودمندترّت عزیتقو

گاهی فرا.)۶/١۴٨: همان(» ُمعرفة النفس ابـد ی یامل تحقق مک به صورت ین زمایند خودآ
گاهک  انسان به دسـت ک مشتریها یژگی مختلف و از جمله ویها  لازم در ساحتیه آ
  .)۴٠ـ١۴: ١٣٨٩علوی، : ک.ر(د یآ

  .داردت نفس آدمی ّنیک روشن اینکه توجه به این حقایق، سهم فراوانی در تقویت عز
 ۀپنـداری بـه خودابیدسـتر ی مهـم در مـسیهـا  از گـام: هدف برتر در زندگیۀارائ. ٢

 ی، آثـار فراوانـ»ییهدف نهـا «ِ چه شناخت؛ استیمثبت، شناخت هدف برتر در زندگ
 ِ و ثبـاتیریـگ لک، شیروزیت و پی مشخص از موفقیفی به تعریابیدست: دارد، از جمله

، هـر یی هدف نهاِبا شناخت و دارا بودن. تیافتن هوی و ی از سردرگمییت، رهایشخص
جـه، یت به شـمار خواهـد رفـت و در نتیدن به آن انجام شود، موفقیرسه در راه ک یعمل

 ۀف اعتمـاد بـه نفـس و خودپنـداریه خود عامـل تـضعک یپدر ی پیها ستکاحساس ش
 هـدف ییه شناسـاک روشن است یکن. رسد یا به حداقل میرود  مین ی است، از بیمنف
 همـسو یه بـه معنـاکـست، بلیـر اهداف نینار گذاشتن ساک ی، به معنای در زندگیینها

  .یی استمدت با هدف نهای بلندمدت و حت انیمدت، م وتاهکنمودن اهداف 
/ ؛ قمـر١١٠/ کهـف: ک.ر(ب به خـدا ّ، تقری در زندگی آدمییدگاه قرآن، هدف نهایاز د

:  اسـتیت الهـی و عبودی در پرتو بندگ)١١٩ ـ١١٨/ هود: ک.ر(ل به رحمت او ی و ن)۵۵ ـ ۵۴
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 َاتُقْلََا خمَو ɫِْɚِالإَ وَّن
 ی رفتارهـا و حتـۀ فـرد مـسلمان، همـیبرا. )۵۶/ ذاریات( ِوندُبُعْیَِ لَّلاإِ سَنْْ

 مفهوم ،سّن هدف مقدی اید ثروت، در راستای و تولیت مادّ لذِسب سودک یتلاش برا
  .یندب ی موفق میجه، خود را در هر تلاشیو در نتیابد  می

 تِیـ، موجـب تقوی رفتـاریعـوامل، ینـی دیهـا  از نگـاه آمـوزه:عوامل رفتـاری. ٣
  :گرانیا به دک چشمداشت و اتینف:  از جمله،شود ی انسان میتمندّعز

 قطع امید نمودن از ؛)٢/١۵۶: ١۴١٣، کلینـی(»  للمؤمنٌّ الناس عزیدیأ یّس مما فأیَلا«ـ 
  .استآنچه در دست مردم است، عزت مؤمن 

 ؛)٢/١۵۵: همـان(»  النـاسیدیـأ یّ قطع الطمع عما فیف ه قد اجتمعَّلکر یت الخیأر«ـ 
ه انسان به آنچـه در دسـت مـردم اسـت چـشم کدم ین دیر و سعادت را در ای خیتمام

  .طمع نداشته باشد

  .)۴٢٠ :١۴٠۴صدوق، ( اطاعت از خدا یلّکو به طور 
 یهـا د در آمـوزهکیـأن تیـ ا:کید بر استواری روحی، عزم راسخ و بلنـدهمتیأت. ۴

  :رود ی اعتماد به نفس به شمار مِ مهمۀفلّ مؤتِی تقوْقتی، در حقینید
ٌّن الحر حر علإ«ـ  َّ ه المصائب لم یت علکّن تداإ صبر لها وةن نابته نائبإحواله، أع ی جمیّ
مـرد در همـه  آزاد؛)٢/٨٩: ١٣۶۵کلینـی، (» اًسر عـسریاستبدل بالسر وقهر وأن إْسره وکت

نـد کا او را از جـا بیـر بلاند و اگک ی دچار شود صبر میبتی اگر به مص.حال آزاد است
  . گرددیل به سختّش او مبدیر و مقهور شود و آسایدهد، هرچند اس یستش نمکش
 »...ا عند البلاءًا عند الهزاهز، صبورً وقور:ن یکون فیه ثمانی خصالأینبغی للمؤمن «ـ 
 :ه در مـؤمن هـشت صـفت وجـود داشـته باشـدکـسته است یا ش؛)٢/۵١: ١۴١٣همو، (

  . ...ها، صبر به هنگام بلا ها و آشوب  فتنهآرامش در هنگام
هـای بلنـد  بـه همـت] آدمـی[ شرف ؛)٢/١٠۶: ١٣٩٩، آمدی(» ةیالشرف بالهمم العال«ـ 
  .ست]او[

ار و تـلاش کـ بر ً صرفای هر فردیاکد قرآن بر اتکی تأ:اتکا به اراده و عمل خود. ۵
ش ین سرنوشـت خـویـی در تعیار آدمـی و اخت)٣٩ /نجم( یعَسَ اَ مَّلاإِ ِانسَ˃ْلإِِْ لسَیَْ لنْأَوَ : خود

  .رود  افراد بر توانمندی ذاتی خود به شمار میۀ مهمی در تکیِعامل انگیزشی )١١/ رعد: ک.ر(
 یارهـاکژه یـوه ار بـکـه تـرس و واهمـه از انجـام کـ روشن است :پرهیز از ترس. ۶

 ِت شجاعتیتقو، ضمن ینی دیها آموزه. ندک یف میبزرگ، اعتماد به نفس فرد را تضع
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، بر قرار )۶٣ــ ۶٢/ یونس(ل بر خدا کّمان و توی سطح معرفت، ااد از طریق بالابردن افرروحی
  :د دارندکیارها تأکن گونه یت انجام ایدادن خود در موقع

ْمرا فقعأذا هبت إ« َ َ  هـر ؛)٣/١٧٢: ١٣٩٩، آمـدی(» هیّشد من الوقوع فأه یّ توقةّ شدنّإه فی فً
 حـذر از آن، دشـوارتر از یِه سـختکـن کـ نسبت بـه آن اقـدام یترس ی میارکگاه از 

  .تادن در آن استاف

ه کـ یانـاتکهـا و ام  توجه مداوم بـه نعمـت:توجه به شرایط و امکانات پیرامونی. ٧
د قـرآن بـر کیأت. د باشدین رابطه مفیتواند در ا یار فرد قرار داده است، میخداوند در اخت
گـاهیابی دسـتیا، بریرامونی پیها توجه به نعمت : ک.ر(اسـت برانگیـز  تأمـل ی بـه خودآ

  .)٧۴ و ۶٩/ اعراف
 هر فرد از خود، وابـسته بـه واکـنش ۀ، پنداری از بعد اجتماع: فرد با جامعهۀرابط. ٨

 خود با دیگران ۀه مقایسکچنان . دهند دیگران و تصویری است که دیگران از او بروز می
 خـود را فقیـر ی ثروتمند باشد، آدمـیایه، فرد نمونه، اگر همسی مهم دارد؛ برایز نقشین

کمتربینی تر موجـب ایجـاد احـساس حقـارت و خـودمقایـسه بـا بـالا. کنـد  میاحساس
 ینیز از همنـشی بر پرهْاتی در روا.)٣٨ ـ٣۶: ١٣٧۴؛ بیابانگرد، ١۴١: ١٣۶٨شاملو، : ک.ر(شود  می
  .)٨/٢۴۴ :١۴١٧کلینی، : ک.ر(د شده است کیأ تیفرادست در امور ماداشخاص با 

ت نفـس رابطـه وجـود دارد؛ حمایـت ّگر، بـین حمایـت اجتمـاعی و عـزی دیاز سو
 از دارنـد و او توجه و علاقه دیگران به وی فرد که ِادراکاین اجتماعی عبارت است از 

ثر بـه ؤدیدگاه آنان فردی ارزشمند است و چنانچه دچار مشکل و ناراحتی شود، افراد مـ
 .)۶٧ـ ۶۶: ١٣٧۴بیابانگرد، : ک.ر( دارددو بعد ذهنی و عینی  لهئ مسنی ا.یاری او خواهند رسید

 است ی اسلامۀن افراد جامعی بیمانیق ایوند عمی پینه، برقرارین زمی مؤثر در ایطرح قرآن
 نیاز بـه احـساس .)١٠/ ؛ حجرات٧١/ توبه: ک.ر( شود میگر یدیکت افراد از یحماباعث ه ک

ای سلامت و تعادل روانی و حتی تکامل وجـودی ارزشمندی به شکل سالم و متعادل بر
بینی  اگر به این نیاز خللی وارد شود، احساس حقارت یا خودبزرگ. بسیار ضروری است
دلیل اصلی این دو نیز در طرد شدن مداوم از طرف دیگران است . شود در فرد ایجاد می

  .)٣٨ ـ٣۶: ١٣٧۴؛ بیابانگرد، ١۴١: ١٣۶٨شاملو، : ک.ر(
ت ّبـردن عـز  بـرای بـالا:فردی ن به شخصیت افراد در ارتباطات میانارزش نهاد. ٩
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 ی در چگونگیت و احترام آنان حتیز بر حفظ شخصیان نکودکژه یوه ان و بی اطرافِنفس
: ک.ر(شـود  ید مکیأ تی رفتاریردن با الگوهاکآنان و آشنا  زدن، ارج نهادن به نظر صدا

  مورد بحثۀهای قرآنی در این عرصه، از زاوی عملبررسی دستورال .)١١٠ـ١٠٧: ١٣٧۴بیابانگرد، 
  .)١٠٢/ ؛ صافات١١/ حجرات: ک.ر(ار قابل توجه است یبس

  م مرتبطیحد و مرز اعتماد به نفس و تفاوت آن با مفاه
از مباحث مهم، تعیین مرز اعتماد به نفس با مفاهیمی همچون تکبر، عجب، تواضع و ماننـد 

ن است ناسـازگار ک ممینی دیها  آموزهیم از سوی مفاهنی از ایا د پارهیی چه تأ؛آن است
 اعتمـاد بـه ین است نفکز ممیها ن  از آنی برخّه ردک شود، چنان یبا اعتماد به نفس تلق

  .مینک ی میادشده را بررسین موارد یتر نون مهمکا.  آن به شمار رودیها ّا مؤلفهینفس 

  برکتفاوت اعتماد به نفس با 
حالتی که آدمی خود را بالاتر از دیگـری : ق عبارت است ازکبر در اصطلاح علم اخلا

 آیـات و روایـات .)٢٣٨: ١٣٨۶ نراقـی،(ببیند و اعتقاد به برتری خود بـر غیـر داشـته باشـد 
  .)٢/٣١٠ :١۴١٣ ؛ کلینی،۶٠/ ؛ غافر٧٢/ زمر: ک.ر( در مذمت آن وجود دارد یفراوان

نـد خـود را از ک ی، تـلاش مـبـرکه متکـن اسـت یبر در اکتفاوت اعتماد به نفس با ت
 خـود ی اثبات برتـری برا، اعتماد به نفسِانسان باه ک یگران بالاتر نشان دهد، در حالید

 خود یوفا ساختن استعدادهاکشئلۀ نجا فقط مسیدر ا. کند هیچ کوششی نمی یگریبر د
 یع دفاراهکار یه نوعکبر کن رو، با تیاز ا.  استی و ناتوانیو غلبه بر احساس درماندگ

گـر سـخن، ی بـه د.)٧٨ :١٣٨٧ ،اسـلامی(ار متفـاوت اسـت یرود بـس یمارگونه به شمار مـیب
 ر خـود بـیِ لـزوم اثبـات برتـریعنـیبـر ک تی خود را باور داشتن، ولـیعنیاعتماد به نفس 

  .)۵٧: ١٣٧٩دانجلیس، : ک.ر(گران ید
 ۀود نشانه خکست، بلی شخص نی بالاِل بر اعتماد به نفسیبر نه تنها دلکسان، ت نیبد

  :دیفرما ی مامام صادق. استا نبود اعتماد به نفس در فرد یضعف 
چ ی هـ؛)٢/٣١٢: ١۴١٣کلینـی، (»  نفـسهیوجـدها فـ ّ لذلةلاّإّو تجبر أر بّکما من رجل ت«
ش یه در درون خـوکـ ید، جز بـه سـبب ذلتـیا تکبر نمای ینیبرتربکه خودست یس نک

  .ندک یاحساس م
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  ر اعتماد به نفس با غروتفاوت
  :دارداربرد کا یسه معنا » غرور «ۀواژ

 هکـ اسـت یمّتـوه زیـن و )۵/١٢: ١۴١۴، منظـور ابـن( شـدن فتهیفر یمعنا به لغت در. ١
 زین قرآن در واژه نیا .)٢١۴: ١٣۵٣، ریکعس( ندک یم بار انیز یارک انجام به وادار را یآدم
ُعـدʺیَ امَـوَ : است رفته ارک به معنا نیهم به ُ ُ ْالـشی ِ ُغـر َّلاإِ نُاطََّ  جـز طانیشـ و؛ )١٢٠ /نـساء( اًورُ
  .)٣/١٧۴: ١٣٧٢، طبرسی ؛۴١ /فاطر: ک. رنیز( دهد ینم وعده ها آن به رنگین و بیفر

 موافـق کهی زیچ به نفس سکون از ست اعبارت غرور اخلاق، علم اصطلاح در. ٢
: ١٣٨٣ ،ینکاشـا ضیفـ: ک. رزیـن ؛٣/۴٠٠: ١۴٠۶، یغزالـ( شـود لیـما آن بـه نفس و باشدی هو
  .)۶/٢٩٢ـ ۵

ه کـ یرود و اصطلاح غرور مل یار مکدر عرف به مفهوم اعتماد به نفس به غرور . ٣
  .ی است ملِ اعتماد به نفسیگردد، به معنا ی میبر زبان مردم جار
 آن در لغت، قرآن کریم و همچنین علـم اخـلاق، یه غرور طبق معناکروشن است 

 او را از بـه طـوری کـه ،امـل انـسانکشرفت و تیـو مـانع پاسـت ب یم و فرّ بر توهینتمب
ت یـ واقعۀیـه اعتماد به نفس بر پاک یدارد، در حال ی باز میمال و تعالکر یت در مسکحر

  .شود  می فرد محسوبیشرفت و تعالیو عامل پاست استوار 

  ُتفاوت اعتماد به نفس با عجب
 و در اصـطلاح )٢۴٣: ١۴٠۴ ابـن فـارس،(بینـی اسـت   خـودبزرگیجب در لغت به معنـاعُ

بیند خـود را بـزرگ شـمرد،  که آدمی به جهت کمالی که در خود میعبارت است از این
 تفاوت این صفت با کبـر .)٣٢١: ١٣٨٣ نراقـی،(خواه در واقع آن صفت را داشته باشد یا نه 

 خویش را بیشتر شمارد، ولـی در ۀگران بالاتر بیند و مرتبیر خود را از دّست که متکب اآن
از  ست که به خود ببالد و اب آنِعجُشوند، بلکه م یگران در نظر گرفته نمیفت، داین ص

  .)٢١٩: ١٣٨۶، نراقی( باشد و منعم را فراموش کند یخود راض
بـا عنـوان آن  از یشناسـ  است کـه امـروز در روانُ عجبیِپسندی، حالت افراطخود

، گلمـب(داننـد   مـیآن را نـوعی خـودویرانگری  وشـود یاد مـی یفتگیخودش نارسیسیم یا
شـود وی  پـوچ اسـت کـه باعـث مـیموهـوم و  ی خودشیفته دچار تخیلاتِ فرد.)٧: ١٣٨۵
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 ۀ خـودبین چنـان شـیفتِ فـرد.)٨ ــ٧: همان (های اطراف خود را ببیند   نیابد واقعیتفرصت
گـسلد  شود که پیوند خود را با واقعیت می های خیالی یا واقعی خویش می خود و دانسته

 ،رود مـات فـرو مـیّای از توه دواند، در پیلـه  میکه خودشیفتگی در او ریشهو به نسبتی 
 ِس، شناختکه برعکست، بلیت مطرح نی واقعازه در اعتماد به نفس، گسست کحال آن
اسـلامی، : ک.ر(رود  یت و فهم آن از عوامل رشد اعتماد به نفس به شـمار مـی واقعِدرست
» مّ متـورِت نفـسّعـز«ت نفـس، ّت عزیتقود بر کین تأین جهت، در عی بد.)٢٧٢: ١٣٨٧

  .)٢۴۵: ١٣٨١ریو، : ک.ر(شود  یوهش مکن
ازات خـود را یها و امت یی تواناًشود فرد، صرفا یجب باعث مُ عِلتیگر سخن، رذیبه د

به . شتر باز ماندیشرفت بی از اصلاح خود و پ،جهید و در نتی در آن افراط نمایند و حتیبب
 ،مجلـسی( فرمـوده اسـت یت معرفکجب را موجب هلاُ عرمکامبر این جهت، پیهم

هـا و   ضـعفِدنیـ دِ اعتماد بـه نفـس، شـجاعتیه فرد داراک ی، در حال)۶٩/٣١۴: ١۴٠٣
ه در افـراد کـشتر گذشـت یـپ. ش داردازاتیها و امت ینار توانمندک خود را در یمبودهاک

 ِخـود.  اسـتآل بـسیار زیـادتر از افـراد سـالم نابهنجار، کشمکش بین خود و خود ایده
متوقـف و رسـد، راضـی   مثبـت را دارد کـه وقتـی شـخص بـه آن مـیۀآل این جنبـ ایده
دهد و بار دیگر برای رسـیدن بـه اهـداف جدیـد  شود، بلکه اهداف خود را ارتقا می نمی

  .همین است عجب یِ نفۀآموزهدف . کند تلاش می

  )ایر( ییمرز اعتماد به نفس با خودنما
 /بقـره: ک.ربـرای نمونـه (ده و ناپـسند اسـت یوهک از نظر شرع نیارکایه رکست ی نیدیترد
کـه ن اسـت تـصور شـود کـن حـال، ممیـ بـا ا.)٢٩۵ ــ٢/٢٩٣: ١۴١٣، ؛ کلینی۴٧ /؛ انفال٢۶۴
ن بحـث، یـل در اّ تأمـیکل.  داردیهمان نی اعتماد به نفس ایها فهّ مؤلی با برخیارکایر
انـدن ی نمایر بـرای خی انجام عملیبه معنا» ایر«ند؛ چه ک ین مطلب را ثابت میس اکع

 افعـال ۀلی اعتبار و منزلت نزد مردم به وسِز طلبی و ن)٣٨٠: ١٣٧١ خوری شـرتونی،( یگریبه د
  : از جمله، داردی گوناگونیها زهی و انگ)۵١٢: ١٣٨۶، نراقی( آن است یر و نمادهایخ

اسـت ته شناسان آشکار ساخ های روان بررسی :های درونی جبران کمبودها و نقص. ١
های افراطی بر اثر احساس کمبودهاست و شخصی کـه خودنمـایی  ای از خودنمایی که پاره
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  .)١۵۴: ١٣٨١، اکبری(ند ک ک خود را تداریمبودهاکن عمل یخواهد با ا ی مکند می
 و یگاه اجتمـاعیسب آبرو و جاک به هدف یارکای گاه ر:جلب اعتماد دیگران. ٢

 یه عبادتـشان را نـه از روکـ ایـن افرادنـد ۀز جملـمنافقان ا. است یجلب اعتماد عموم
گران یآورند تا اعتماد د یا به جا می و رییسالت و به قصد خودنماک یه از روکرغبت، بل

  .)١۴٢/ نساء: ک.ر(نند کرا به خود جلب 
ه کـبلست، یـ اعتمـاد بـه نفـس نۀ نه تنها نشانییه خودنماک قابل توجه آن است ۀتکن
ات یـ روحی در بررسـی چـه آدمـ؛ ضعف اعتماد به نفس باشدای نبود ۀجین است نتکمم
گاه میمبودهاکه به ک یش، هنگامیخو توانـد دو راه را  ی جبـران آن مـیشود، برا یش آ
  :ردیش بگیدر پ

ن یـطرف سـازد و از اها را بر  و آنکند ینانه بررسیب ص خود را واقعیه نقانخست آنک
ند ک یه سعدوم آنک. کند ییه خودنماکآن بید ی نماک خود را تداری ارزش واقع،رهگذر

ه اعتمـاد بـه ک یافراد. دیمبود خود را جبران نماکارزش،  کم و یبا توسل به امور سطح
 افـراد فاقـد اعتمـاد بـه نفـس، ینند، ولک ید راه نخست را انتخاب میترد ی، بدارندنفس 
  .ندیا جبران نمای و ریی خود را با خودنمای درونیها یاستککوشند  می

  یم همگونز اعتماد به نفس با تواضع و مفاهمر
 و در اصـطلاح عبـارت اسـت از )٢/۶۶٣: ١۴٠۵ ،فیـومی( ی فروتنیتواضع در لغت به معنا

، راغب اصفهانی( قرار دهد ،ه داردک یتیتر از موقع نییگران پایه انسان خود را در برابر دکنیا
  :رده استکف ین گونه تعری تواضع را ای نراق.)٢٩٩: ١٣٧٣

 آن، گفتـار و ۀنـد و لازمـی ببیگـری خود را برتـر از دیه مانع شود آدمک یسته نفسکش
  .)٣۵٨: ١٣٨٣، نراقی(ند کگران دلالت یرام دکم و ایه بر تعظک است یردارک

گـران ی بـالاتر از دیگـاهی خود را در جای آدم،برک در .بر استک مقابل ۀتواضع نقط
و آنـان را برتـر از خـود نهـد  میگران یتر از د نییش را پای فرد خو، در تواضعیند ولیب یم
  .داند یم

  :افق با آن وجود دارد ز همی نیگری دیها  تواضع، واژهۀنار واژکدر 
ف تواضـع ی آن را در تعریه برخک است یکن واژه چنان به تواضع نزدی ا:خشوع. ١
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 یواضـع حـالت ت:دو وجـود داردایـن ن ی بی اما تفاوت)٢/۶۶٣: ١۴٠۵، فیومی(اند  ار بردهک هب
ه کـ یست، در حـالیـ نیم قلبـی آن بـیشـود و مقتـضا یه در رفتار انسان ظاهر مکاست 

َّ للنِأَْ یلمَْأَ : خشوع، فعل قلب است ْوʻلُُ قعَشȶَْɜَ نْأَوا نَُ آمَینذِِ ُ ِ االلهکِْرذِِ لُ َ )ا وقـت آن ی آ؛)١۶/ حدید
د؟ و مجازگونـه، در ر خـدا خاشـع گـردکـ مؤمنـان در برابـر ذیهـا ه دلکده است ینرس

شان یـه چشمهاکـ ی در حـال؛)٧ /قمـر( ُْʺُارصَبْـأَا عًَّشخُ : گردد یدار میز پدیجوارح انسان ن
َ الأتِعَشَخَـ  ؛ر افتـادهیبه ز) ّاز شدت وحشت(  صـداها در ۀ همـ؛)١٠٨ /طـه( نِحمََّْرِ للـُاتوَصْـْ

  .)١۵/۶: ١۴١٧، طباطبایی: ک.ر(شود  یخداوند رحمان، خاضع م) عظمت(برابر 
تـب لغـت بـه ک ی بـوده و در برخـیـک تواضع نزدیز به معناین واژه نی ا:خضوع. ٢
 در ؛ها نهفته است ن آنی بی اما تفاوت.)٨/٧٢ :١۴١۴ ،ابن منظور(ار رفته است که ن معنا بیهم

 در حـالی کـه تواضـع )۴/٣٢٢ :١٣٧۵ ،طریحـی( وجـود دارد یاد و خواری انقیخضوع نوع
ه با انقیاد و خواری باشد مانند تواضع در برابر خدا یا اولیای او و گـاه گاه ممکن است همرا

  .عاری از انقیاد و خواری، مانند تواضع استاد در برابر شاگرد یا تواضع امامان در برابر مردم
 است، به یکار نزدی تواضع بسیز به معنای ن)۵۴/مائده: ک.ربرای آیه (ن واژه ی ا:ّتذلل. ٣

 با وجـود .)۴/۴۵: همان(اند  ی تواضع به کار بردهااهل لغت آن را در معنطوری که برخی از 
ه کـ اسـت یسکـ در برابر قدرت ی اظهار عجز و ناتوان،ّتذلل. با تواضع تفاوت دارد، ینا
ه در برابـرش کـ اسـت یسکـ ی بـرایشود، اما تواضع، اظهـار فروتنـ ی میش فرودستیبرا

  .)٢٠۶: ١٣۵٣، ریکعس(ا نه یدرت داشته باشد  خواه بر متواضع ق،شود ی میتواضع و فروتن
 و یه تواضـع بـه لحـاظ مفهـومکـسازد  یته رهنمون مکن نیشده ما را به ایادمطالب 

 خـشوع، مِیدام از مفـاهکـرا هـر یـ؛ زاسـتتـر  عیشـده وسـکر ذمِیر مفاهی از سایاربردک
برابر هر س و در ک از هر ی خاص خود را دارند، اما تواضع، فروتنیّخضوع و تذلل معنا

  .گردد یس را شامل مک
بر اساس شرف   تواضع ممدوح که تنها:شود  میکلی به دو نوع تقسیم تواضع به طور

گونه حقارت درونـی و پـستی بـاطنی  پذیرد و عاری از هر و فضیلت انسانی صورت می
گیرد یا به طـور کلـی برخاسـته از  ترس یا طمع سرچشمه می است و تواضع مذموم که از

  .)۴۵٩ ـ٢/۴۵٨: ١٣۴١ ،فلسفی: ک.ر(های باطنی است  ای درونی و پستیه حقارت
   آیا مطلوبیت تواضع و مفاهیم همگون، با اعتماد به نفس منافات دارد؟ کهباید دیدحال 
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 ِ و تواضع اگر از نوع ممدوح آن باشد، برخاسته از اطمینان روحی و اسـتقلالفروتنی
توانـد   مـیبنابراین، انـسان. گیرد  نفس قرار میدر امتداد اعتماد بهاست و روانی متواضع 

 امام علـی. مند باشد چنین صفتی نیز بهره در عین برخورداری از اعتماد به نفس، از
  :فرماید من میؤم در بیان صفات انسان

من از ؤ روح مـ؛)٣٣٣ حکمـت، البلاغه نهج (» ّذل من العبدأصلب من الصلد وهو أنفسه «
  .تر است خاضع تر و از عبد افتاده]  رفتار با مردمدر[تر و   سخت، محکمِسنگ

ِگرفته از ضعف نفس یا ذلت نفـس تئ مذموم که نشِولی تواضع
 متواضـع اسـت، بـا ّ

 شرع و ِ مطلوبِسان، وجود تواضع نیبد .استو در برابر آن دارد اعتماد به نفس منافات 
ا یـت ی ضـدۀنشانتواند  ی خود، نمیحالات مشابه با آن همچون خشوع و خضوع در جا

  . شودیّ با اعتماد به نفس تلقینی دیها  آموزهیگانگیب
َدعون یَـ : ت داردیـنار رجـا مطلوبک، خوف در ینی دیها دگاه آموزهی از د:خوف. ۴ ُ ْ

ًرʻ خوف ْ َ ْ ُ َّ ًا وطمعـَ َ َ م و ین بـیـتـوازن ا .خوانند ید میم و امی پروردگار خود را با ب؛)١۶ /سجده( اَ
ــام ــان  یشرویــل و پامــکه ضــامن تکــد ی اســت، همــواره در وجودشــان در راه خدآدمی
 ۀشاند و غلبـکـ ی میس و سستأید، انسان را به ی خوف بر امۀه غلبک چرا ؛استکمفرمح

 یِاملکـت تکـ دشـمن حر،ن هـر دویدارد و ا یرجا و طمع انسان را به غرور و غفلت وا م
  .)١٧/١۴٧: ١٣٧۴، مکارم شیرازی(  خداوند استیر او به سویانسان در س
ا یـن صـورت، آیـزند؟ در ا یا خائف بودن فرد، به اعتماد به نفس او ضربه نمیحال آ

  ست؟ی نامطلوب بودن اعتماد به نفس نۀ خوف نشانتِیمطلوب
  :کردد توجه یته باکدو نبه ن مطلب، یدر پاسخ به ا
ترجمـه » ترس« مطلوب با جبن متفاوت است، هرچند هر دو به ِه خوفکنخست آن

. اسـت از ضـعف نفـس یه ناشک ی و زبونی جبن عبارت است از حالت بزدل.شوند یم
لـت ی رذی، جبن نـوعی از نظر اخلاق اسلام. داردانی اعتماد به نفس زین حالت، برایا

 ِکه به سبب آن آدمی دچار صفات مذمومی مانند خواری رود، چرا ی به شمار میاخلاق
کننـد و از ایـن   میجان و مال او طمعشود و مردم در   میت و ناگواری زندگیّنفس، ذل

لت اسـت، خـوف بـه ی آنچـه فـض.)٢٠٧: ١٣٨٣، نراقـی(ماند  ها باز می  سعادتۀ از هم،رو
ار کـه فرد را وادار به کها  تی مسئولیفای در ای نگرانی نوعیعنی است؛ آن یمفهوم متعال
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 /؛ نازعـات۴۶ /رحمـان: ک.ربـرای آیـه (د سـازنده اسـت یـترد یند و بـک ی تلاش و مراقبت مو
 مؤمن از عقوبت الهی به سـبب گنـاهی کـه مرتکـب ِ خوف.)١٠ /؛ انسان١۵ /؛ انعام۴٢ـ۴٠

رد یا نه، خـود  عمر را در طاعت خدا به سر خواهد بۀکه آیا باقیمانداین شده یا نگرانی از
  :دیفرما ی مامام صادق. ستواز عوامل اصلاح ا

یـدری مـا   فیه وعمر بقـی لاصنع االله یدری ما مضی لا من بین مخافتین ذنب قدؤالم«
 ،کلینـی( » الخـوفلاّإیـصلحه  ا ولاً خائفـلاّإیـصبح   فهـو لاكیکتسب فیه مـن المهالـ

 یکـی تـرس از گنـاهی کـه گذشـته و :دارد خـوف قـرار من بین دوؤ م؛)٢/٧۶: ١۴١٣
کـه این خواهد نمـود و دیگـری تـرس از  چه رفتاری با او،داند خداوند در قبال آن نمی
بنابراین، او همواره هراسان است و . ها شود نندهک  عمرش گرفتار تباهۀبادا در باقیماندم
  .کند ین ترس، او را اصلاح نمی جز همیزیچ

ت دارد و یـس و والا مطلوبّز در خصوص اهداف مقدین معنا نیه خوف به اینکدوم ا
لتش را  نظیر خوف حـضرت موسـی از اینکـه مـردم، رسـا؛ارزش و پست نه در امور کم
ɉ مـنى لـسانوَ : تکذیب کنند ًأخی هـارون هـو أ ِ ِّ ِ فْـصَُ َ ََ ُ ُ ُ َا فأرسـله معـیِ ِ َ ُ ْ ِ ْ َ ً ردءَ ْ َا ˍـِ َدقنى إنى أخـُ َ ِّ

ِ ِ
ُ یُاف أن ِّ ْ َ ِذˆنکَـُ ُ ِّ

 
اور یـتر است او را همراه من بفرست تا  حی و برادرم هارون زبانش از من فص؛)٣۴ /قصص(

؛ ٢۵ /؛ قـصص۵۴ /مائـده: ک.رنیـز (! ننـدکب یذک تترسم مرا ی م.ندکق یمن باشد و مرا تصد
هـای مثبـت و سـازنده در   تـرسِمبـودکا یـن اساس، نبـود یا بر .)١۶/٣۴: ١۴١٧ طباطبـایی،

  :فرماید  میباره در این امام علی. دهد نتیجه می را یهای فراوان زندگی، آفت
ُمن قلت مخافت« ُه کثرت آفتهّ ترسـد در  مـی کسی کـه کمتـر ؛)۵/٢١۴: ١٣٩٩، آمـدی(» َ

  .های بیشتری مواجه خواهد شد زندگی با آفت

  . با اعتماد به نفس نداردیز منافاتیسان، خوف مطلوب در اسلام ن نیبد

  اعتماد به نفسدربارۀ  ی شبهاتیبررس
 چه با توجه ؛ اعتماد به نفس استدربارۀ مسئلۀل مهم در این بحث، پاسخ به شبهاتی ئاز مسا
 دینی، برخی بر این باورند که اعتماد به نفس از نظر اسلام، رذیلت به های ای از آموزه به پاره

  .آید ها چنان است که می اعتماد به نفس و پاسخ آندربارۀ ترین شبهات  مهم. رود شمار می
ا یــآ ()۴٩ /نــساء( ...مْھُسɕَُــɅْأَ َونُّکـزَُ یَینذَِّ الـلىَإِ رََ تــلمَْأَ  ۀفی شــرۀیــل آیــ ذیی علامـه طباطبــا.١
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ه کـنیا: دیـگو ی اعتماد به نفس مـۀ دربار،)...نندک ی مییه خودستاک را یسانک یدیند
شـمرند،  ی مـیل انـسانیها، اعتماد به نفس را از فضا ی از غربیروی ما به پِ محققانیبرخ
آنچـه . ستیـشناسد و با مـذاق قـرآن سـازگار ن یت نمین آن را به رسمیه دک است یامر

ُا االلهنَبُسَْوا حُالقَوَ...  : ت از اوستّسب عزکعتماد به خدا و ن باره نظر دارد، ایا قرآن در  مَعْـنَِ وّ
ـــْ الَّنإِ  ؛)١٧٣/ آل عمـــران( ُیـــلکِوَْال ِ اللهةََّوقُ ِ خجِّ ـــره( اًیعـــَ ـــْ الَّنإِ  ؛)١۶۵ /بق ِ اللهةََّزعِ ِ خجِّ ـــساء( اًیعـــَ  )١٣٩ /ن
  .)۴/٣٨٣: ١۴١٧ ،طباطبایی(

 یدیـ توحۀشیـم اندیه بـه حـرکـ اسـت ی غربیها هشی از اندی اعتماد به نفس ناش.٢
ه از ک ی چه انسان؛رده استکد نییأرده و اسلام هرگز آن را تکدان نفوذ ّمسلمانان و موح

 لا واًّضـر  ولااً لنفـسه نفعـكملی لا«: ستیان خود نی سود و زک ندارد و مالیزیخود چ
جـوادی (نـد؟ که کیاند به خود تتو ی چگونه م)٧۵: ١۴١١طوسی، (» اًنشور ةً ولاویحَ لاا وًموت
  .)١١/٣۶٧: ١٣٧٧، آملی

اعتماد به نفـس بـه طـور :  ضرورت داردیا رد مقدمهکادین شبهات، ی پاسخ به ایبرا
اعتماد بـه  (یبعد منف)  ب،)اعتماد به نفس ممدوح(بعد مثبت ) الف :دارد دو بعد یلک

  .)نفس مذموم
، ینیمتربکز احتقـار نفـس، خـودیـگـران و نی بـه دیعد مثبت آن، در برابـر وابـستگبُ

ن یـاعتماد به نفس در ا. ردیگ ی بزرگ قرار میارهاک فرد در انجام یضعف اراده و سست
عـد ُ بیولـ. باشـد یه در امتداد آن مکست، بلیل به خدا نکّرد، در مقابل اعتماد و تویکرو
 از ی انحرافــیهــا  از برداشــتیه ناشــکــاســت ی آن، اعتمــاد بــه خــود در برابــر خدمنفــ
 است حالـت اسـتغنا و یهیبد.  استیستی اومانیها دگاهیا برخاسته از دی ینی دیها آموزه

 مـذموم و ناسـازگار بـا یه در برابـر خـدا باشـد، امـرک ی انسان، در صورتیاستقلال برا
: نیـز. ١۵/ فـاطر: ک.ر( اسـت  االلهی سراسـر فقـر الـیه آدمـکـ چرا ؛ استی قرآنیها آموزه

گـران، ی بـه دی نفس و استقلال در برابـر وابـستگیدر مقابل، غنا .)٣٨١ :١۴١٧طباطبایی، 
  .استت فرد ی شخصیِافتگی مالک ۀ و نشانیل انسانیجزء فضا

. اسـت آن یعد منفُ، بشده استوهش کار و نکه انک ین اساس، اعتماد به نفسیا بر
را از  اعتماد به نفس المیزان سخن علامه طباطبایی است که با اینکه درن مطلب ید ایمؤ

  :دیگو یو مداند  می ی الهیموهبترا گر آن ی دینظر اسلام مردود دانسته است، در جا
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ه خـدا کـ ید به نفس خود اعتماد داشته باشد و از موهبت استقلالی بای فرد مسلمانهر
 ی بـرایکیو هر روز شـربندد د یگران امیه به دینکنه ا... کنداستفاده است به او داده 
اقـت یه انـسان لکـن است یمراد از اعتماد به نفس ا.. . بتراشدیا هرد و بت تازیخدا بگ

ده یـ بری تعـالیه از خـداکـنیند، نـه ایگران ننـشید دیار انداخته به امکه  خود را بیذات
  .)١٩١ـ١٩٠: ١٣۵۴طباطبایی، ( بداند یقید و آرزو و مؤثر حقیخود را مصدر هر ام

ل بـر یشه، دلی اندیکاستگاه خدانستن  ی غربِرفِه صکگر، روشن است ی دیاز سو
  .باطل بودن آن نیست، مگر آنکه مقصود از غربی بودن، مفهوم دوم اعتماد به نفس باشد

  :شده استش وهک اعتماد به نفس نیات معصومان از روای در برخ.٣
 از ؛)١/٣٨۵: ١٣٩٩ ،آمـدی(» طانید الـشئبـر مـصاکأ مـن كنّ ذلإ فكالثقه بنفس وكایّإ«

  .های شیطان است ترین دام ار، از بزرگکن یحذر باش که ا ش بریاعتماد بر نفس خو

 ،جهیاره و در نتّات، نفس امین روایدر ا» نفس«ه مقصود از ک لیک پیشتر بیان گردید
، نـه اسـت آن یهـا  از خواستهیرویب خوردن از نفس و پیمقصود از اعتماد به نفس فر

  . نظر استّد به نفس مده در اعتماک خود یها یه بر استعدادها و توانمندکیت
ه کـند ک یب میوسته ترغیمان را پیایش، فرد باایها در بحث ن  از آموزهیا  مجموعه.۴

 خـود ینت و نـاتوانکنـد و بـه فقـر و مـسک یر و قصور معرفیخود را سراسر گناه و تقص
ا بََنـُ˝ُا ذنَـَ لرْفِْا اغَّبَنرَ ، )٢٣/ اعراف( ...انَسɅْɕَُأَا نَمْلََا ظَّبَنرَ :  همچونییها آموزه. دیمرتب اعتراف نما

 ی نفـسی علـیسـرافإ ویریبعـد تقـص... كتـیتأقد و«، )١۴٧/ آل عمران( ...انَـرِمْأَ ِا فىنََافرَسْإِوَ
» ...یفـاقتی وا بفقـررًیـا خبیـ ینتکمسی وّا بضرمًیا علی... لاًیا مستقًسرکا منًا نادمًمعتذر

را بـه فـرد » احساس گناه و ناتوانی«ها پیوسته  موزهاین گونه آ .)٣٣۶ـ٣٣٣: ١۴١۴وس، وابن طا(
  .ت نفس و اعتماد به نفس استّف مداوم عزین خود عامل تضعیند و اک ین میتلق

ر ینت و اقرار به تقـصک چه اعتراف به فقر و مس؛ستین شبهه چندان دشوار نیپاسخ ا
 ک ذات پـاِ و در مقابـل عظمـتیع بـه بارگـاه الهـّ در مقام دعا و تـضریو گناه، همگ

ع مـداوم در ّانابه و تـضر. ارکگران و به هنگام انجام یاوست و نه در اجتماع و در برابر د
ش اعتماد یه خود عامل افزاکبخشد  ی به فرد می مثبتیزه و انرژی، چنان انگیشگاه الهیپ

ن ی فـرد مـسلمان بـالاتری او، برای و بندگالله ایه فقر الک چنان ،رود یبه نفس به شمار م
 ی اجتماعۀ در عرصّاما. )٧۴/۴٠٠: ١۴٠٣مجلـسی، : ک.ر(رود  یو افتخار به شمار م» تّعز«
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ات، یـح روایبـه تـصراسـت و  ممنـوع ْگونه اعتراف به گناه و ضـعف  حضور مردم هرو
  :ت و حقارت خود را فراهم آوردّ ذلۀنیمؤمن حق ندارد زم

مـا تـسمع أ نفسه، ّذلین أه یلإض وّفیلم ها ولّکموره أ المؤمن یلإض ّ فوّوجل ّ عزالله انّإ
ْللَ وهِِولسُرَلَِ وةَُّزعِْ الاللهِِّوَ : قولی ّوجل ّ عزاللهقول ا   .)۵/۶٣ :١۴١٣کلینی، ( ينَنِمِؤْمُِ

 انجـام ی در پـی و خرسندی بر احساس ارزشمندینی دیها هگر، در آموزی دیاز سو
ساز  نهیه خود، زمک )١/٢٧ :١۴٠۴وق، صد( شود  تأکید میـ  آنۀبا قطع نظر از نتیج ـکار مثبت 

  .ت نفس در فرد استّ مثبت و عزۀ خودپنداریریگ لکش

  ینیرد دیک اعتماد به نفس با رویها شاخصه
، ینــی دیهــا  آمــوزهشــدۀدییأر شــد، اعتمــاد بــه نفــس مطلــوب و تکــاســاس آنچــه ذ بــر

  :را داردل ی ذیها شاخصه
 نفـس ضعف از یناش هک است گرانید به یوابستگ و هکیت برابر در نفس به اعتمادـ 

  .خداوند برابر در نه ،است ینیمتربکخود و
 دن،یـد او بـه وابسته امور ۀهم در را خود و او یاری و لطف بر الکات خدا، بر لکّتوـ 
  .است نفس به اعتماد تیتقو موجب خود

 لیـرذا و غـرور و بـرک بـا نیـز. ستین عجب و ییخودستا یامعن به نفس به اعتمادـ 
  .داردتفاوت  آن مانند یِقاخلا

 بیآسـ نفـس بـه اعتمـاد بـه تنها نه خشوع، و تواضع همچون یاخلاق یها لتیفضـ 
  .ردیگ یم نشئت یقو ینفس به اعتماد خاستگاه از خود هکبل زند، ینم

  ینید نگاه با نفس به اعتماد فیتعر
ار بـا  سـازگِرسـد اعتمـاد بـه نفـس یگفتـه، بـه نظـر مـ شی مطالب پـۀبا توجه به مجموع

 خـود یهـا یه بر اراده، عمل، استعدادها و توانمندکی ت: عبارت است ازینی دیها آموزه
رامت کت و ّ و عزی خدادادیها تیل بر خدا و استمداد از او و توجه به قابلکّدر پرتو تو

  .ید از آنانگران با قطع طمع و امی، و استقلال در برابر دیانسان
ِبـستن ار کـ  همچون بـهی بر عناصر،اعتماد به نفساز  ینیشمندان دیاند فِیدر تعار
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د شـده اسـت کیـأد و ارتباط بـا خـدا تینار امکردن در که نکیگران تی و بر دی ذاتلیاقت
  .)٩٨: ١٣٨٧نیا،  ؛ سبحانی٢۴٨ :١٣٨٧ ،؛ مطهری٩١: ١٣۵۴، طباطبایی: ک.ر(

  یریگ جهینت
اراده، عمـل، اسـتعدادها و ه بـر کیـ تیا به معنـینی دیها  سازگار با آموزهِاعتماد به نفس

 یهـا تیـل بـر خـدا و اسـتمداد از او و توجـه بـه قابلکّـ خـود در پرتـو تویهـا یتوانمند
د از یـگران با قطـع طمـع و امی، و استقلال در برابر دیرامت انسانکت و ّ و عزیخداداد

 ،بـر و غـرورکجـب، ُ، عیی همچـون خودسـتای اخلاقـیلـین مفهوم با رذایا. آنان است
همچون تواضع و خـشوع، از خاسـتگاه نیز  ی اخلاقیها لتیفض.  داردیخصمشتفاوت 

  .یردگ ی نشئت می قویاعتماد به نفس
 ِخـود«ه کـ مراتب نفـس دیگراره و ّ مقصود از نفس در اعتماد به نفس، نه نفس امـ
، مقـصود، »طانیوثـق فـرص الـشأ بالنفس من ةالثق« همچون یاتیاست و در روا» انسان

  .ه نفس ندارد به بحث اعتماد بین جهت، ارتباطیو بداره است ّنفس ام
ت اعتمـاد یها، تقو  آنۀجیه نتک وجود دارد ی، معارف گوناگونی قرآنیها  در آموزهـ

 ـت نفس در فردّدر جهت بالا بردن عز ـ ارجمندی و کرامت انسان. به نفس در افراد است
 یا ، و پـارهیاسخ و بلندهمت، عزم ری روحید بر استوارکیأ، تی هدف برتر در زندگۀارائ

  .اند  از آن جملهیعوامل رفتار
ل بر خدا و فقر ذاتی انسان و نیز غربی بودن خاستگاه اصـطلاح ّمفاهیمی همچون توکـ 

 چه اعتماد به نیروی خود ؛های دینی نشان دهد تواند تنافی آن را با آموزه اعتماد به نفس، نمی
: داردشـود، دو بعـد مثبـت و منفـی   نامیده می»اعتماد به نفس«شناسی  که از نظر روان

عد مثبت آن، در برابر وابستگی به دیگران و نیز احتقـار نفـس، خـودکمتربینی، ضـعف بُ
این معنـا، در مقابـل اعتمـاد و . گیرد اراده و سستی فرد در انجام کارهای بزرگ قرار می

 اعتماد به خود در برابر عد منفی آن،ُولی ب. استل به خدا نیست، بلکه در امتداد آن ّتوک
هـای  های دینی یا برخاسته از دیدگاه های انحرافی از آموزه خداست که ناشی از برداشت

اره و ّ چنان که در برخی روایات مرتبط، مقصود از نفس، همان نفس ام،اومانیستی است
  .کشاند که اعتماد به آن، آدمی را به نابودی میدانسته شده است  فرد ِ و هوسیهو
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  رنج از رهایی

  آیین بودا های قرآنی و آموزه در
  ١  محمدحسن رستمی  
  ٢  فیاض قرائی  
   ٣اکبرنیا  علی جلائیان  
  ٤  سیدمحمدحسین موسوی  
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(moosavi2542@gmail.com).  
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  .نمایند کن ریشه را آن یا آسان را رنج تحمل
 رسـیدن بـرای بودا تعالیم نیز و قرآنی اسلام و تعالیم پیشوایان آن های آموزه در      
تحلیلی در ـ نوشته به روش توصیفی  این .است شدهمعرفی  ارهاییامر راهک این به

مقایـسه و  و رنـج از رهـایی جهـت آیـین بـودا و اسلام راهکارهای  بهیابیپی دست
 در مـصیبت و رنـج پـذیرش بـا قـرآن در مـوارد متعـدد. سـتها آن اجمالی تحلیل
ای رسیدن به ای بر  آن را هدفمند و عمق آن را خیر و خوبی و وسیله،انسان زندگی

بازتـاب : کنـد  مـیی و جامع به سه بخش تقسیمّداند و در یک نگاه کل کمال می
  . گناهان و زمینۀ تکامل شخصیتۀعمل، کفار

معرفـی  هـستی از جملـه انـسان همۀ ۀ خصیصرا آیین بودا رنج ،از سوی دیگر      
 هـدفی با نگاهی بدبینانه بـه رویـدادهای ناخوشـایند در زنـدگی انـسان،کند و  می

گانـه از رنـج   باید پس از انجـام دسـتورات هـشتًکند و لزوما  بیان نمیها آنبرای 
ــه  له و مفهــومئ ایــن نوشــتار پــس از طــرح مــس.رهــایی یافــت بررســی شناســی، ب

  . پرداخته استها  رهایی از رنج از نظر اسلام و بودا و تحلیل آنهایراهکار
  .رنج از رهایی آیین بودا، اسلام، مصیبت، رنج، :یدیلکواژگان 

  مقدمه
 ای پرونـده و مـسئله یک هر که روست روبه مشکلاتی و مصائب با خویش زندگی در انسان

 افـراد بـه نـسبت و اسـت متفاوت زندگی مختلف های دوره در و دارد خویش به مخصوص
 پـیش ناخواسـته و طبیعـی گونـۀ بـه گاه مسائل این. دارد هایی آسانی و ها پیچیدگی مختلف

 شـوند، مـی حاصل فرد خود انتخاب به دیگربار و هستند خاص پیامد رفتاری گاه و آیند می
 چگـونگی .دارد را خـود خـاص مـصائب و مـشکلات کـه مـسئولیت یـک پـذیرش مانند

 بـه وابـسته شـدن، آن مغلـوب و درگیری یا آن از گذر و کردن حل مسائل، این رویارویی با
گاهی از آشنایی  مسئله، صحیح درک پذیری، ولیتمسئ زندگی، در خویش انسانی جایگاه آ
  .باشد می انسان بینی جهان ها آن همۀ زیرساخت که است آن مانند و زندگی در آن با جایگاه
 لذا ،شوند می رو روبه خود پیرامونی مسائل و حوادث با خویش بینی جهان با ها انسان

 آن بـر و سـازد مـی فرصت آمده پیش تهدید از ،داری خویشتن با نفر یک حادثه یک در
 تـسلیم سـر آن مقابل در و گرفته بغل غم زانوی حادثه همان در دیگری وشود  پیروز می

  .شود می آن رنج و درد دچار نتیجه در ،گردد می حادثه مغلوب و آورد می فرود
 و مقابلـه بـرای هـایی تـلاش مختلـف ادیان در که است انکارناپذیر امری رنج ۀپدید
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 و اسـلام میـان، ایـن در. شـود مـی دیـده فرصـت به آن هدیدهایت تبدیل و آن از رهایی
  .اند نموده ارائه رنج از رهاییبرای  راهکارهایی دارند بسیاری پیروان کهنیز  بودیسم

های اسـلام هـستند،   که از جملۀ منابع در آموزههای قرآنی و تعالیم اهل بیت آموزه
 تقـسیم بخـش سـه بـه را آن یّکلـ تقـسیم یـک در انـسان زنـدگی در مصیبت پذیرش با

 از رهـاییهـا بـرای  آن. موجب تکامـل. ٣ ؛ گناهانۀکفار. ٢ ؛بازتاب عمل. ١: کنند می
 در  کـهاند نموده هئارا تحمل، راهکارهایی ۀروحی کسب برای و ها ناکامی از حاصل رنج

 آور نـشاط توانـد مـی بلکه بود، نخواهد آور رنج تنها نه مصیبت ها آنگیری کار به صورت
  .دهد خاتمه بشر زندگی در رنج به توانستهکه  است مدعی نیز بودیسم. باشد نیز

آلـود بـودن هـستی از جملـه  ین بودا رنجیهای مهم در آ  از آموزهییک، از سوی دیگر
داند و  زندگی انسان را رنج در زندگی او میویژگی ترین   مهم بر اساس آن است وانسان

 از جملـه شـناخت ،کنـد مطـرح مـی را ای گانـه  هـشتهای راهله ئ این مسای رهایی ازبر
 ها به نیروانـه  که انسان پس از عمل به این راه... درست، رفتار درست وۀشدرست، اندی

  .یابد  در این حالت از رنج رهایی می ورسد می
 هینیانه و ماهایانه تقسیم شد که در ۀآیین بودا پس از بودا به دو شاخکه گفتنی است 
 کـامبوج، چـین، کـره، ژاپـن، تبـت و مغولـستان ، برمـه، اندونزی،نکاکشورهای سریلا

 .)١٣٢: ١٣٧۵شومان، ( ندا رنج در زندگی انسان مشترکئلۀ  اما هر دو در مس،ند هستساکن
 رنج است کـه ایـن دو شـاخه ۀ بحث ما در این مقاله مربوط به سخن بودا دربارۀمحدود

خر که مربوط أیات تعالیم بودا در دوران متند و بحث از جزئا با هم در این مسئله مشترک
  .نیست مورد نظر ،به خراسان بزرگ و بلخ است

 بحث رنج در علوم اسـلامی از زوایـای مختلـف کلامـی، اجتمـاعی ،از سوی دیگر
مباحثی نظیر شرور در عالم هـستی و علـل آن، موضـوع بحـث . بررسی شده است... و

در این نوشته چگونگی نگـاه بـه رنـج و . ت آن نیسپیعلم کلام است که این مقاله در 
بردهای مختلف آن بـا توجـه بـه تفاسـیر مختلـف و راهکارهـایی و کارمصائب در قرآن 

  .ها مورد بحث و بررسی قرار خواهد گرفت جهت تحمل سختی
 چیست؟ بودا آیین و حدیث ،قرآن در رنج از رهایی راه که است اینمقاله  این سؤال

  نه؟ یا دارد تطبیق بشری زندگی های واقعیت با راهکارها این آیا و
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  شناسی مفهوم
 را در توانند این معنا شفاف شدن محل سخن لازم است واژۀ رنج و واژگانی که میبرای 
  .بیان شود منتقل نمایند های دینی هآموز
 و مـشقت زحمـت، سختی، معنای به لغت در که است فارسی ای واژه  رنج:رنج. ١
  :اند گونه تعریف کرده  اینشناسان این حالت را و روان )٢۵/٢۶: ١٣۶۴ دهخدا،( است کلفت

 بـه رسـیدن از مانـدن ناکـام و شـدن مغلـوب ۀنتیج در که روانی و درونی حالتی رنج
 ١،فـشار نظیر تعابیری. آید می پدید او در انسان های خواسته نرسیدن فرجام به و هدف
 ۀهمـ معنـای ًتقریبا که روند می کار هب حالت این دادن نشان منظور به ٣رنج و ٢ناکامی

  .)١/۴۵٧: ١٣۶۴ نرمان،( است یکی ها آن

 انـسان زنـدگی در کـه نـاگوار امری به لغت در که است عربی ای  واژه:مصیبت. ٢
؛ ٣/۵٧: ١٣۶۴ ، جزریاثیر ابن( آن غیر چه و مالی امور در چه ؛گردد می اطلاق ،دهد می رخ

  .)٢/۶۴٢: ١۴٠٨ طریحی،
 تنگـی و ،سر اسـت کـه بـه شـدتُواژه به معنای دشواری و نقـیض یـ این :عسر .٢
  .)٣/۴٠١: ١۴٠٨؛ طریحی، ١/٣٢۶: ١۴٠٩فراهیدی، (  معنا شده استسختی
  .)۶٩۵: ١۴١٢اصفهانی، راغب ( و مشقت است  به معنای سختی:کبد. ٣
همـان؛ (راغب قید شدت را نیز به آن اضافه کرده اسـت .  به معنای درد است:الم. ۴
  .)٨/٣۴٧: ١۴٠٩دی، فراهی

  روایات و قرآن در رنج از رهایی راهکار
 بـا وی آزمـایش و آدمـی زنـدگی در مـشکلات و سـختی وجـود بـه اسلامی های آموزه

 ۀارائـ بـا ،دیگرسـو از. دکننـ مـی اشـاره ،اسـت شده داده قرار اختیارش در که امکاناتی
 رشد ۀزمین را مسائل این توانب تا دکنن می بیان را آن از گذر و مدیریت زمینۀ راهکارهایی

 کـه شـد غافـل حقیقـت ایـن از نبایـد امـا. درد و رنـج بـرای عـاملی نه داد قرار تعالی و
                                                        

1. Stress. 

2. Frustration. 

3. Displeasure. 
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 در خـویش ۀخواسـت بـه رسـیدن معنـای بـه ًلزومـا رنج از ییرها بارۀدر مطلوب وضعیت
 ،است خداوند رضای مورد که است وضعیتی مطلوب، وضعیت بلکه ،نیست تمشکلا
  .باشد متفاوت انسان ۀتخواس با هرچند
 رۀدربـا ای مقدمه آورییاد مصائب، بارویارویی  در پیشنهادی های شیوه بیان از پیش
  .است شایسته مصائب جایگاه و شناخت جهت

  آزمون ضرورت و هستی بودن دار هدف
: است نشده آفریده هدف بی انسان جمله از هستی نظام ۀمجموع قرآن، معرفتی نظام در

 ْوما خلق َ َ َ َالسماء نَاَ َ َوالأرض َّ ْ َ ْ َوما بینھما َ ُ َ ْ َ َ َلاعبين َ ِ ِ َ
 )دو آن میـان آنچه و زمین و آسمان و« ؛)١۶/ انبیاء 

ِوالله : انـد حرکـت در خدا سوی به هستی تمام بلکه. »نیافریدیم بازیچه بهرا  است ِّ ُملـك َ ْ ُ 
ِالسماوات َ َ ِوالأرض َّ ْ َ ْ َوما َ َبینھما َ ُ َ ْ ِوإلیه َ

َ
ِ ُلمـصير ا َ ِ َ ْ )آنچـه و زمـین و هـا آسـمان فرمانروایی« ؛)١٨/ مائده 

  .»اوست سوی به همه بازگشت و خداست آن از باشد می دو آن میان
 که بـا نظمـی خـاص انجـام شـود، ولـی دانند میبه معنای عملی را » لعب«مفسران 

غرضی عقلایی بر آن مترتب نگردد، بلکه به منظور غرضی خیـالی و غیـر واقعـی انجـام 
  .)۵/۴۶١: تا حقی بروسوی، بی ؛١۴/٢۵٩:تا طباطبایی، بی( شود

 رسیدن و است هستی نظام در خاص هدفی دارای و نشده استثنا امر این از نیز انسان
 تـا ده شـوندآزمـو هـا انـسان بایـد لذا. است خالصانه رفتار و تلاش نیازمند هدف این به

  :گردد بازشناسی ناخالص از خالص
َأحسب ـ  ِ َ ُالناس َ ْیترکوا أَن َّ ُ َ ْ ْأن ُ ُولوا َ ɖُɆَ َّآمنا ْوʺ َ ُ تنون َ َلا  ُ َ ɕْɆُ َ

 )تـا کـه پنداشـتند مردم آیا ؛)٢ /عنکبـوت 
  .گیرند نمی قرار آزمایش مورد و شوند می رها آوردیم، ایمان گفتند

تلی ـ  َو ِ َ ْ˯ َلی ِ ُاالله َ ْصـدورکم فىِ مَا ّ ُ ِ ُ ص ُ َو ِّəʟَُلـی ِ ُقلـوبکمْ فىِ مَـا َ
ِ

ُ ُواالله ُ ّ ِعلـ َ ِبـذات يمٌَ َ
ِالـصدور ِ ُ ُّ )تـا ؛)١۵۴/ عمـران آل 

 راز از خـدا و گردانـد خالص دارید دل در چه هر و بیازماید دارید سینه در آنچه خدا
گاه ما درون   .است آ

 بـرای ثنـا و دعـا بـه شـدن متوسـل و آن از رهـایی برای تلاش و نشدن دهآزمو پندار
 علـی امـام. بلاست به شده پیچیده ای هخان دنیازیرا  ؛ندارد ای فایده نیز آن از رهایی
  :فرماید می
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 مگـر نیـست کس هیچ زیرا برم؛ می پناه تو به آزمون از من خدایا نگوید شما از کسی
  .)۴/٢٠: ١۴١٢ رضی،سید ( دارد آزمونی اینکه

 دینـی متـون بـه توجـه بـا را مصائب بارویارویی  شیوۀ توان می مقدمه این بیان از پس
  .برشمرد گونه این

  شیوۀ رویارویی با مصائب

  )لئمسا به مثبت نگاه( رنج از ییرها راه ،نگرش تغییر. ١
 پیرامونی لئمسا به مثبت نگرش رنج، از رهایی راهترین  مهم اسلامی، های هآموز نگاه از

 فـراهم را بالنـدگی و رشـد ۀزمینـ توانـد می اتفاقی هر مثبت نگاه با که معنا این به. است
 را اسـلام نوپـای نظـام سـازی شـایعه بـا برخی که افک جریان از سپ نمونهرای ب. سازد
 آن بـه کـهرا  کـسانی و گـزارش را جریـان ایـن نور ۀسور از آیاتی نمودند، چالش دچار
  :نماید می توبیخ زدند دامن

 ِإن الـذ
َّ َّ َین جـِ ْ بالإفــواُاؤَ

ِ
ْ

ْمـنکُ عـصبة كِِ ِ ٌ َ ْ َم لاُ سبوه شـرا ْ ُلکـ  َ ًّ َ ُ ُ َ əȶْــ َم بــل هـو خـَ َ ُ ْ َ ميرٌْْ  ْ ُلکــ َ
 )ًمــسلما ؛ )١١/ نــور ّ

 از شـما ]گـر متـشکل و توطئـه[کسانی که آن تهمت عظیم را عنوان کردنـد گروهـی 
  .ت گمان نکنید این ماجرا برای شما بد است، بلکه خیر شما در آن اس]ّاما[ .بودند

 واقعی منافقـان آشـکار ۀ اسلامی چهرۀخیر بودن این واقعه در آن است که در جامع
 بـرای ،بحث به ورود آغاز در  ولی،)۵/۴٠۵: ١۴٢۴مغنیـه، ( ره از ناسره شناخته شدشد و س
  :شود می اشاره ها آن بهادامه  در که دارد وجود راهکارهایی نگاه این به یافتن دست

  خداوند مالکیت به توجه )الف
 .اسـت زنـدگی مصائب و مسائل به نگاه تغییر در بُر میان راهی خداوند مالکیت به توجه
 یک در. آورد می ارمغان به انسان برای تمرین کمترین با را رنج از رهایی زمینۀ که راهی
 اسـاس ایـن بـر و نگرنـد مـی پنجـره دو از خـود پیرامـونی مسائل به ها انانس یّکل تقسیم

  :یابد می سازمان آنان رفتارهای
 اختیـار در کـه امکانـاتی مالـک را خـود شـخص که است مالکانه نگاهی نخست،

  .است نالان بلا، هنگام در و غافل آسایش، هنگام در شخصی چنین. پندارد می ،اردد
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 و دانـد مـی خـدا آن از را چیـز همه فرد که معنا این به .است مالکانه غیر نگاه ،دوم
 جملـه از هـا انـسان ظـاهری ملکیـت و پنـدارد نمی شریک ملکیت این در او با را کسی
 بـه را چیز همه بازگشت و داند می فانی را دیگر چیز هر و فرزندان اموال، خود، به نسبت
 رنجـور و متـأثر مـصائب و مـشکلات از انـسان دیگـر بـاور ایـن بـا. دانـد می خدا سوی
. گیـرد مـی سرچـشمه مالکیـت حـس از اشـیا، دادن دسـت از رنـج اینکه چه شود؛ نمی

  .)١/٣۵۵: تا بی طباطبایی،(
 کند می معرفی کسانی را صابران و اندد می نگاه نوع این محصول را صبر کریم قرآن

َالذین : دارند خود مالکیت عدم به باور که ِ
َّ َإذا َ ْأصابʹ ِ ُ ْ َ َ ٌمصیبة َ َ ِ ُقالوا ُ َّإنا َ َّوإنـا اللهِِّ ِ ِ ِإلیـه َ ْ َ َراجعـون ِ ُ ِ َ )بقـره /

 هـستیم خدا ِآن از ما: گویند می برسد، آنان به مصیبتی چون که کسانی] همان[ «؛)١۵۶
 شریفه هر سختی و ناخوشایندی در زندگی ۀمصیبت در آی .»گردیم می باز او سوی به و

  .)١/٢٠۴: ١۴١۶کاشانی، فیض ( شود  میرا شامل
  :فرماید  میآیه تفسیر بارۀدر علی امام

َّإنا : گویی می که تو قول اما  و] خداونـد بـه نـسبت [ملکیـت بـه توست از اقراری اللهِِّ ِ
َّإنا : قولت ِإلیـه ِ ْ َ َاجعـونرَ ِ ُ ِ ؛ مـشهدی،١/۴۴١: ١۴١۵طبرسـی، ( فنـا و زوال بـه توسـت اقـرار 
١۴١/٣٨٣ :٠٧(.  

  خداوند محضر در ضورح به توجه )ب
 زنـدگی لحظـات همـۀ در خداونـد حـضور به باور نگاه، تغییر راهکارهای از دیگر یکی
 نگـاه از یک هیچ که است عالم از هایی صحنه همه اندوه و رنج و نشاط شادی،. است

 مـولا مقابـل در  کهگفت باید نتیجه در. نیست پنهان ،دهد می پاداش و جزا که خداوند
ْزن لاَ  :نیـست مـصیبت مصیبت، بلکه ،استبزی مصائب تحمل َ əȶْـ َّإن َ َاالله ِ َمعنـا ّ َ َ )؛)۴٠ /توبـه 

  :اند برخی در تفسیر آیه گفته. »ماست با خدا مخور، غم«
کنـد و   نمـیرا مغلـوب هـا او  و سـختیکسی که خدا همراه اوست هیچ گاه مـصائب

؛ ٣/٧۵: ١۴٠٧ر، ّشـب( کسی که مغلـوب حـوادث نـشود حـزن و انـدوه در او راه نـدارد
  .)٢/۴١٣: ١۴١۴شوکانی، 

 فرزنــد جانــسوز شــهادت تحمــل حــسین امــام کــه اســت نگــاه ایــن بــر مبتنــی
  :بیند می آسان را شیرخوارش
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  .)۶٩: ١۴١٧ ن طاووس،با( االلهّ ما نزل بی أنه بعین َّ علینََّوهَ

 چـه گیرنـد بازپس من از فدایی به را امانتشان خداوند نگاه مقابل در که آنگاه آری
 آزمـون مـصیبت مگر ،نیست من دست در امانتی فرزند مگر ،نیست او مالک مگر !غم

  !زیبا و است آسان چه پس ؟نیست الهی دیدگاه مقابل در ها این ۀهم مگر و نیست

  خداوند پاداش به توجه )ج
 الهی پاداش به توجه آورد، می فراهم را مصائب به نگرش تغییر ۀزمین که هایی راه از یکی
  :است صابران انتظار در که است

 َإنما َّ َ˛فى الصابرون ِ ُ َّ َّ َ ُأجرʺ ُ َ ْ ٍبغير حساب َ َ ِ ِ ْ َ
 )را خـود مـزد شـکیبایان که نیست این جز ؛)١٠ /زمـر 

  .کنند می دریافت نقص و حساب بی

متعلـق بـه فعـل و جـار و مجـرور » بغیـر حـساب«فهمانـد و   مـیاق آیه حـصر راسی
شـود، مگـر  صـابران اجرشـان داده نمـی « لذا معنای جمله این است کـه،است» یّیوف«

پس صابران بر خلاف سایر مـردم بـه حـساب اعمالـشان رسـیدگی  .»بحسا اعطایی بی
 سـنگ اعمالـشان نیـست ان همو اجرششود  گشوده نمی اعمالشان ۀ نامًشود و اصلا نمی

  .)١٧/٢٢۴: تا ؛ طباطبایی، بی٩/١۴: ١۴٠٩طوسی، (
  :فرماید می آیه این تفسیر و تبیین در اسلام پیامبر از نقل به صادق امام

 برپـا میزانـی بلادیـدگان بـرای شـود، برپـا هـا میزان و گشوده اعمال های نامه که آنگاه
  .)۴/٣١٧: ١۴١۶ نی،کاشافیض ( نشود گشوده عملی ۀنام و نگردد

 لبریـز کـه صـبری شود؛ می حاصل نگاه تغییر ۀسای در واقعی صبر که نیست پوشیده
 مـصیبت استقبال به فرد نگاه، تغییر این سایۀ در حتی. باشد نداشته مرزی و حد و نشود
  روایـت اسـت کـه از امام صـادق.گردد می پذیرا را بلایا و گشوده آغوش و رود می
 اسـت، شـده گرفته نظر در او برای پاداشی چه ها مصیبت برابر در ستدان می منؤم اگر
  .)٣٢: تا بی اسکافی،( شود تکه تکه قیچی با کرد می آرزو

  دنیا بودن گذرا و آخرت جاودانگی به توجه )د
 کـه پیرامـونی مـسائل بـه نگـاه تغییر برای است دیگری ۀزمین آخرت جاودانگی به توجه
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 را دنیـا بـا آخـرت ۀمقایـس اگـر ،آری .اسـت رنج از ریدو و مصائب تحمل عامل ْخود
 بـه رسیدن برای دنیوی گذرای ِمصائب تحمل که نگاه این که گفت باید بدانیم صحیح
 بلکـه  وکنـد مـی زیبـا و آسـان را دنیـا این مصیبت تحمل است، اخروی ماندگار راحت
 خداوند .نماید یم باقی راحت به یابیدست برای فانی مشکلات تحمل به تشویق را انسان

ها  پایان و با کیفیت فراوان در قیامت با همین دو ویژگی انسان های بی برای معرفی نعمت
  :کند پایان آخرت می های بی ها و نعمت را متوجه پاداش

 یــاة الــدنیا وز˴تھــا ومــا عنــداالله خــير وأبــ ْومــا أو˻ــتم مــن ˁء فمتــاع ا َ َُ َ َ ٌَ ْ َ ِ ِّ َ ُّ ُِ َ ََ ُْ ََ
ِ َ َْ əَɫْ َ َ ٍ ْ َ ِ ْ ُ َقى أفــلا تعقلــونِ ُ ِ ْ َ َ َ َ َ

 )و ؛ )۶٠/قــصص
زیور آن است، ولـی آنچـه پـیش  هرآنچه به شما داده شده است، کالای زندگی دنیا و

  اندیشید؟ خداست بهتر و پایدارتر است مگر نمی

 بـا و اسـت زندگی از جزئی که مصائبی و دنیا بودن گذرا به توجه با بابصیرت ِانسان
 در اسـت، داده قـرار مـصائب تحمـل در خداوند که ریبسیا های پاداش داشتن نظر در

 هلالـی عمـران ابـی. بیند می آور نشاط را ها آن حتی وبوده  راضی مشکلات با رویارویی
  :فرمود که شنیدم صادق امام از که گوید می کوفی

 کوتـاهی لذات چه و آورده ارمغان به را بلندمدتی شادمانی که کوتاهی صبر بسیار چه
  .)١۵٣: ١۴١۴ طوسی،( است شده باعث را بلندمدتی غم و حزن که

 در بلکه است، نشدنی یافت مطلق ِآسایش و شده تنیده بلایا و مشکلات با دنیا آری
 نـه کـه یا آسـانی ؛اسـت آسـانی سـختی هـر پی در ولی ،است نهفته سختی آسایش هر

 بـه مبـتلا انانـس رو ایـن از. دارد همـراه به نیز را اخروی آسانی بلکه دنیا این مخصوص
َّفإن  :است ناپایدار ،اوست گریبانگیر که مصیبتی بداند باید ،مصائب ِ

َمع َ ِالعسر َ ْ ُ َّإن ٭ُ˂سْرًا ْ َمـع ِ َ 
ِالعسر ْ ُ   .)۶ـ ۵/ انشراح( ُ˂سْرًا ْ

 در کـه معنـا ایـن بـه ؛انـد گرفتـه تعدد بر دلالت  را»سریُ« بودن برخی مفسران نکره
 دیگری و دنیا در یکی :گردد می انسان نصیب انیآس دو مصیبتی و سختی هر با زندگی

  .است ماندگار و باقی که آخرتی ؛)١٠/٣٨٩: ١۴١۵ طبرسی،( آخرت در

  ها مصیبت بودن آزمون به توجه )  ه
 ایـن. دانـد مـی الهـی آزمـون نیـز را مصائب ،دارد خداوند مالکیت به اعتقاد که انسانی
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 در لـذا. زنـد مـی رقـم را رنـج از ییرهـا آن حاصـل کـه اسـت نگـاهی ِتغییـر نیز اعتقاد
 کـه آزمـونی ؛است شده یاد آزمون عنوان به ها گرفتاری و مصائب از اسلامی های هآموز
 میـزان ِدریافـت مقـصود بیـشتر انـسانی هـای آزمـون در .است تکامل و رشد ۀزمین خود

 مهربان و زدلسو مربیزیرا  نیستند؛ قبیل این از ها آزمون همواره اما است، یّتربمُ پیشرفت
 هـای زمینـه تـا کنـد مـی آزمـون به اقدام هم باز ،بداند را یّتربمُ پیشرفت میزان اگر حتی
  :آورد فراهم را تکامل

 م ْولنبلو َّنکُ َ ُ ْ َ َ ٍبشىء َ ْ َ
َمن ِ وف ِ ِا ْ َɜɫْ وع ِوا

ُɚɫْ ص َ ٍو ɖْɅَ َمن َ ِالأمـوال ِ َ ْ َ س ْ ِوالأ ɕɅُـ ْ َ ْ ِوالثمـرات َ َ َ َّ ر َ ِو
َبـشِّ َالـصابرین َ ِ ِ َّ )بقـره/ 

 و امـوال در کاهـشی و گرسـنگی و تـرس] ِقبیـل [از چیـزی بـه را شـما ًقطعا و ؛)١۵۵
  .را شکیبایان ده مژده و آزماییم می محصولات و ها جان

 و تـر پیچیـده انـسان، رشـدیافتگی و جایگـاه تناسـب بـه و نـدا آزمـون مصائب آری
  و شوند می رت سخت

  دــدهن می رشــبیشت لاـب امـج                    است تر مقرب بزم این در آنکه
: فرمـود حـضرت کیـست؟ دنیا در مردم گرفتارترین: شد پرسیده خدا رسول از

 آزمـایش اعمالش نیکی و ایمان ۀانداز به مؤمن آن از بعد. درجه درجه، سپس پیامبران،
 بیـشتر بلایـش و گرفتـاری ،نیکـو عملـش و باشـد صحیح ایمانش که هر پس شود، می

 اسـت کمتـر بلایـش و آزمـون ،باشد ناچیز اعمالش و ضعیف ایمانش سک هر و است
  .)۵٠۶: ١۴١٨ طبرسی،(

  مشکلات تحمل معنوی و جسمی آثار به توجه. ٢
 تحمـلبرای  دیگری ۀزمین مشکلات، مدیریت و بردباری معنوی و جسمی آثار به توجه

 املایماتن ِتحمل ِمعنوی و جسمی آثار روایات از برخی .است رنج از دوری و مصائب
  :فرماید  میاکرم پیامبر. اند برشمرده را زندگی

 کننـدگانش عیـادت از را آن و شـود بیمـار روز سـه که ای بنده: خداوند فرموده است
 ذوب بیمـاری در کـه [گوشـتش از بهتـر گوشـتی ]نکند شکایت درد از[ کند کتمان
 بـه پـس گـرفتم را جـانش اگـر. خـونش از بهتـر خـونی و کنم می جایگزینش] شده

 گنـاهی او بـر کـه ام داده ای سلامتی دادم، سلامتش اگر و] نمایم می واردش [رحمتم
  .)٧٨/٢٠٨: ١۴٠٣ مجلسی،( نیست
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 ؛اسـت غفلـت از دوری آن دنیایی آثار از یکی که است فراوان آن تحمل و بلایا آثار
 .خداسـت یـاد از دوری و آخـرت از غفلـت باعـث گـاه دنیـا متاع و ها زینت اینکه چه

 ، آنـان را ازمنـانؤم زنـدگی در خطـر زنـگ عنوان به مشکلات و مصائب که اینجاست
  :فرماید می صادق امام نمونه یارب. سازند می بیدار غفلتخواب 

 یـا مـالش در یا بلا. رسد می او به مشکلی و بلا روز چهل هر اینکه مگر نیست منیؤم
. شـود مـی داده اجـر صائبامـا در برابـر ایـن مـ. باشد می خودش به نسبت یا فرزندش
  .)۵٠٧: ١۴١٨ طبرسی،( داند نمی را بلا و مشکل سرمنشأ نیز گاهی

 اعظـم پیامبر از حدیثی در که است روشن چنان انسان بالندگی و رشد بر بلایا آثار
  :است شده تشبیه غذا به

 ار خـود فرزند مادر که همچنان کند، می تغذیه گرفتاری و بلا با را مؤمن ۀبند خداوند
  .)٧٨/١٩۵: ١۴٠٣ مجلسی،( کند می تغذیه شیر با

شکـست پـس از قـرآن . از جمله آثار مشکلات پاک شدن دل از هر آلودگی اسـت
  :شمارد میبر) مانای(ها   این امر را خلوص دلۀمسلمانان در جنگ احد فلسف

 لِــیُو َص مــَ َ ِّəʟَقلــوبکمِْا فى ُ
ِ

ُ ِ واالله علــُ َ ُ َّ َيم بــذَ
ِ ُات الــصدوٌ ُّ چــه در دل داریــد  و هــر؛ )١۵۴ /عمــرانآل ( رِِ

گاه استخالص گردان   .د و خدا از راز درون ما آ

  مصائب بودن عمومی به توجه. ٣
 کـه معنـا ایـن بـه ؛بلاهاست داشتن عمومیت به توجه رنج از رهایی راهکارهای از یکی

 یادن در ها انسانهمۀ  بلکه نیست، او آن از تنها مصیبت که دریابد را واقعیت این شخص
  :گیرند می قرار الهی آزمایش مورد و بینند می مصیبت

 ْأحسب الناس أن َ َُ َّ َ ِ ْوا أنکَترَُْ یَ َ Ɇَ ُولوا ɖُمنا وʺ لا آɆُ َ ُْ َ َّ َتنـونَ ُ َ ɕْ )آیـا مـردم پنداشـتند کـه تـا ؛ )٢/عنکبـوت
  گیرند؟ شوند و مورد آزمایش قرار نمی گفتند ایمان آوردیم، رها می

اند که به  اند؛ به این معنا که آیا مردم گمان کرده ا توبیخی دانستهمفسران استفهام در آیه ر
هرگز چنـین نیـست و . گیرند ها مورد آزمایش قرار نمی صرف اظهار ایمان، دیگر در سختی

  .)٣/٢٠٢: ١۴٠٨ گنابادی، ؛٨/١٨۶: ١۴٠٩طوسی،  ؛٨/٧: ١۴١۵ طبرسی،(ند شو میش یهمه آزما
 خواهد ساده او بر تحملش ،بداند فراگیر و ومیعم را ای لهئمس که آنگاه انسان آری
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  :بود نخواهد وی روحی الم و رنجساز  زمینه دیگر و شد
َّعمت ذاإ المصیبة«  عمـومیکـه  هنگـامی مصیبت ؛)٧/١٧٣: ١۴٢١ مازندرانی،( »طابت َ

  .شود می تحمل قابل باشد

 مـصالح تناسـب بـه کـه ندهست هستی عالم تغییرناپذیر واقعیت ها گرفتاری و مصائب
 بـین از را ها آن فزع و جزع و کشیدن رنج و بارند می فرو ها انسان بر آفرینش جهان یّکل

  : گفتای دیده  به مصیبتحضرت امیر. برد نمی
 اگـر و بـود خـواهی جورأمـ و شـود مـی جاری تو بر الهی مقدرات کنی شکیبایی اگر

 بـود خـواهی گنهکار اما شود می جاری تو بر خداوند مقدرات هم باز کنی یایناشکیب
  .)٢٠٩: ١۴٠۴ انی،ّحر(

  مناسب راهکار اتخاذ و مصائب شناخت. ۴
 جـنس یـک از گیرد می قرار انسان روی فرا که را بلاهایی و مصائب اسلامی های آموزه
 گـاه و انسان عمل بازتاب گاه شمارند، می دنیا جنس از را بلاها این گاه بلکه دانند نمی
 نیز بلاها از دسته هر مدیریت و برخورد. گناهان ۀکفار و جبران گاه و رتبه یارتقا زمینۀ
  :شود می اشاره مورد چند به اینجا در. دارد هایی تفاوت آن فراخور به

  عمل بازتاب )الف
  :است انسان خود ناصحیح رفتار بازتاب مصائب و مشکلات برخی

 َوما أص َ َ ُبکمْاَ ْ منَ ˡ کِ َ مصیبة  َ ِ فَ ٍ َ ِ ْسبت أیُ َ ْ َ ُدیکمَْ
ِ )مصیبتی به شـما برسـد بـه ] گونه[و هر ؛ )٣٠/شـوری
  .تسبب دستاورد خود شماس

انـد کـه   شریفه مقصود از علت مصیبت را گناهانی ذکـر کـردهۀعموم مفسران در آی
 :تــا طباطبــایی، بــی ؛٣/۴٧٠: ١٣٨۵زمخــشری،  ؛٩/۵١: ١۴١۵طبرســی، ( شــود مــیانــسان مرتکــب 

 دینـی دسـتورات رعایـت  عدم.)١/۴٩٩: ١۴٢٣رازی، ؛ حسینی شی۶/۵٢۶: ١۴٢۴مغنیه،  ؛۵٩/١٨
 زنـدگی از نارضـایتی و رنـج باعـث خـود کـه آورد می فراهم را فراوانی مشکلات ۀزمین
 »آورد مـی ارمغان به را نابودی ناتوانی، و سستی «:فرماید می علی حضرت. شود می

 آن از یرهـای و مـصائب گونـه ایـن مـدیریت کـه است بدیهی .)۶٨/٣۴٢ :١۴٠٣مجلسی، (
و  تـلاش، و ریـزی برنامه دوراندیشی، مانند دیگر اموری نیازمند گفته پیش امور بر علاوه
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  .باشد می مشورت

  گناهان ۀکفار )ب
در تفسیر . اوست گناه ۀکفار آید می وجود به انسان برای که مشکلاتی و مصائب برخی

ْلی  ۀ شریفۀآی نِیِّس بأماَ َ َ ِ ِّم ولا أمانىکَُ ِ َ َ َ َ ِ أهل ْ ْ ْتاب منلْکِاَ َ ِ Ⱥُعمل سوءا َ یَ ً ُ ْ َ Ⱥَز بـه ولا ْ ɚَـ َ ِ ِ َ ًّد لـه مـن دون االله ولیـْ ِ َ ِ ّ ِ ُ ُِ َ ْ ɚـ َا ولا ِ َ
ً˞ير ِ   : فرمود امام باقر)١٢٣ /نساء( اَ

برخی » بیند  میکس عمل بدی انجام دهد، کیفر آن را هر«که  وقتی این آیه نازل شد
 بـه آنـان رسـول خـدا. ستتر نی  از این سختای آیه : گفتنداز اصحاب پیامبر

 .بلـه: شـوید؟ گفتنـد  نمـیتان دچـار مـصیبت ها و خانواده آیا در اموال و جان: فرمود
 آن، بـرای شـما حـسنه ۀایـن آن چیزهـایی اسـت کـه خداونـد بـه وسـیل: ایشان فرمود

: ١۴١۶کاشـانی، فـیض ؛ ١/٢٧٧: تـا عیاشی، بـی( کند  میها را از شما دفع و بدینویسد  می
  .)١/۵۵٣: ١۴١٢حویزی، سی عرو؛ ۵٠٣/١

 از برخـی خـاص پیامـدهای مـسئله ایـن بـه اشاره بر علاوه دینی های آموزه از برخی
 ،گنـاه بـر اصـرار و زکـات پرداخت عدم رحم، قطع ،برای نمونه ؛اند برشمرده را گناهان
 بیـان رحـم قطـع پیامـدهای از نـابودی و است شده شمرده مرگ و بلا نزول فقر، عامل
 خمـر شـرب تبعات از زندگی شدن برکت بی روحی، و جسمی های بیماری عانوا و شده

: ١٣٧۵ کلینــی، ؛١٧/۴۶: ١۴٠٩ ، طبرســینــوری ؛۴٨۵: ١٣٧۶ واســطی،لیثــی ( اســت شــده شــمرده
٢/٣۴۶(.  

 بـه توجـه توبـه، ماننـد امـوری نیازمند گذشته امور بر علاوه مشکلات این از رهایی
  .باشد یم آن های لذت بودن گذرا و گناهان عواقب

  تکامل موجب )ج
 کـه طـوری بـه ،کند می خودنمایی خداوند ۀبرگزید بندگان ِزندگی در مصائب از برخی
خداونـد بـه منظـور تربیـت . دهنـد مـی بیـشترش بـلا جـام اسـت تـر مقـرب چه هر بنده

بلند بیرون آمدن ت پس از سرهای سخت مواجه کرد تا در نهای  او را با آزمونابراهیم
 :)١/۴۴۵ :١۴٠٩؛ طوسـی، ١/٣٠٨: ١٣٨۵زمخشری، ( گزیدا او را به مقام امامت بر ابتلاهاز این

 َوإذ ابتل َ ْ َِ ِی إبراهِ َ ْ بِکَ ربه يمَِ ُ ُّ ِّلمات فأتمھن قال إنىَ
ِ َ َ َّ ُ َّ َ َ َ ٍ َ ُ جاعلِ ِ ً للناس إمامكََ َ ِ ِ

َّ   .)١٢۴/ بقره( اِ
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  :فرماید  میصادق امام
 تـا سـازد مـی گرفتـار مـصائب بـه شـندبا کـرده گنـاه آنکـه بـی را خود اولیای خداوند
  .)٢/۴۵٠: ١٣۵٧ کلینی،( دهد پاداششان وسیله بدین

 نیز آن ۀفلسف از عموم به کند می خودنمایی الهی اولیای زندگی در چون مصائب این
گاه . بیننـد می زیبا را ها آن بلکه ،گردد نمی زندگی از شان نارضایتی و رنج موجب و ندا آ
 ی،ّحلـ نمـا ابـن(» ًجمـیلا لاّإ رأیت ما«: فرمود کبری ینبز حضرت که روست این از

 بـه رسـیدن روایـات در. اسـت یافتـه دست رضا مقام به انسان مرحله این در. )٧١: ١٣۶٩
  :فرماید  مینمونه پیامبر اکرم یارب ؛است شده شمرده رنج از ییرها راه رضا مقام

َ بحکمته وجلاله جعل الروح االلهّإن« ِقین وجعل الغیالرضا وال فی َ والفرجَّ َ والحزن فـی َّمِ َ َ
 و خداونـد بـه حکمـت و جلالـش آرامـش؛ )۴٢۶: تـا بـی نیـشابوری،(»  والسخطكالش

  .ناخشنودی و شک دررا  غصه و غم وقرار داد  یقین و رضا راحتی و فرج را در

 معرفــی الهــی قــضای بــه رضــایترا  غــم و ّهــم داروی بهتــرینهــم  علــی امــام
  :فرماید می

 است اندوه و غم بردن بین از برای دارو بهترین تعالی حق تقدیر و قضاه ب شدن یراض
  .)۴٩۴: ١٣٧۶ لیثی واسطی،(

  رنج از نظر بودااز رفت  های برون راه
از زبـان سنـسکریت و پـالی بـه معنـای   لغـتدربـودا . بودیزم آیین منسوب به بوداسـت

 کـه بـه بـصیرت رسـیده اسـترود   کسی به کار مـیبارۀو درگرفته شده » شده روشن«
(Kittelson, 1987: 2/319).  

 ١ سرسبز به نام لومبینی در شهر کپیلوسـتوای ه پیش از میلاد در بیش۵۶۴ودا در سال 
نـام اصـلی او .  بـه دنیـا آمـد، مرزی نپال قرار داردۀاکنون در منطق که هم در شمال هند

بنا به رسم کهـن خـانوادگی » شاکیاها«های  عنوانی است که قبیله گاوتمه . بود٢گاوتمه
  .)١٣٢ :١٣۵۶شایگان، ( ی گرفته بودندیاز اسامی حماسی قدیمی ودا

                                                        
1. Kpilavastu. 

2. Gautama. 
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  کـسی اسـت کـهکـامروا و  به معنـای سیدارته. باشد  می١های او سیدارته  دیگر ناماز
مـشهورترین لقـب او . (Prebish & Keown, 2007: 30)بـه هـدفش دسـت یافتـه اسـت 

پــس از آنکــه بــه حقیقــت رســید بــه او اطــلاق شــد » شــده روشــن«معنــای  بــه ٢»بــودا«
(Williams, 2000: 1).  

ای مشتمل بر هـشت مرحلـه بیـان شـده  در آیین بودا برای رهایی انسان از رنج برنامه
 دید، انگیزه، گفتار، کردار، زیـست، کوشـش، تأمـل و یکتـایی :اند از است که عبارت

  .درست
هایی از رنج در آیین بودا پیش از ورود بـه های ر تر راه به منظور تحلیل و بررسی دقیق

  .شود  می ذکرای ها مقدمه آن

  تحلیل رنج و خاستگاه آن در آیین بودا
 ٣؛ناپایـداریاول، : دانـد  مـی عالم هستی را دارای سه ویژگـیۀدهند بودا عناصر تشکیل

 نداشـتن سـوم،. به این معنا که جهان هستی سـراپا درد و رنـج اسـت ٤آلودی؛ دوم، رنج
 در جهان دارای خود و گوهر ای  به این معنا که هیچ پدیده٥؛ود و نداشتن جوهر ثابتخ

در . ثابت نیست و هر پدیده چیزی جز همان تغییـر و تحـولات مـداوم و پیوسـته نیـست
 ، که ثبـات و دوام نداشـته باشـد و همچنـین دارای جـوهر ثابـت نباشـدیزیچ نتیجه هر

 ایـن وضـعیت ، باشدی که همه چیز در حال دگرگون زیرا تا هنگامی؛آور خواهد بود رنج
  .(Strong, 2008: 99) پیامدی جز رنج ندارد

 تحـت عنـوان ،گردد  میشناسی بودا این رنج جهانی و فراگیر هنگامی که وارد انسان
هـای  از دیگـر اندیـشه. شـود  مـی بیـان،چهار حقیقت شریف که توضیح آن خواهد آمد

 به این معنـا کـه ؛است» کرمه «ۀ آموز،ثر استؤن آیین مبودیسم که در تحلیل رنج در ای
اش انجـام داده  زندگی کنونی هر انسان برخاسته از کارهایی است که در زندگی گذشته

                                                        
1. Siddharta. 

2. Buddha. 

3. Anitya. 

4. Duhkha. 

5. Anatma. 
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تـا ، شـود  مـی گفتـه١مکرر زندگی انسان در این دنیا کـه بـه آن سمـسارهۀ  و چرخاست
ها هستند، مگر اینکه انسان  سانِنهایت ادامه دارد که خود این تولدهای پیاپی باعث رنج ان بی

 نکتۀ دیگر اینکـه همـان گونـه ٢.کند به نیروانه برسد که در این حالت از رنج رهایی پیدا می
ْکه در حقیقت دوم در آیین بودا خواهد آمد، علت رنج کشیدن تشنگی و دلبستگی است و  ّ

ِ
 زنجیـرۀ گـردد در علت اصـلی دلبـستگی انـسان کـه باعـث دوبـاره زاده شـدن و رنـج مـی

ّگانۀ علی تبیـین شـده اسـت دوازده
هـا  از نـادانی، صـورت. ٢در آغـاز نـادانی اسـت؛ . ١ ٣:ِ

از نـام و شـکل، . ۵از دانـستگی، نـام و شـکل؛ . ۴از صـورت، دانـستگی؛ . ٣خیزد؛  برمی
از احساس، تشنگی؛ . ٨از تماس، احساس؛ . ٧از شش حس، تماس؛ . ۶گانه؛  حواس شش

از تولـد، . ١٢از وجـود، تولـد؛ . ١١از دلبـستگی، وجـود؛ . ١٠از تشنگی، دلبـستگی؛ . ٩
 از نادانی شروع و به رنـج  و این زنجیره همیشه در حال تکرار است.و مرگ و رنجپیری 
، در های پیشینش از روی نـادانی عمـل کـرده باشـد اگر انسان در زندگی. یابد  میپایان

  .)۶٩ :١٣٨٠؛ پاشایی، ١۶١ :١٣٨٧یشنان، کر( ماند  میپیدایی باقینظام سمساره و گردونۀ باز
                                                        

١ .«Samsara».و در اصـطلاح بـه معنـای تناسـخ اسـت» سـرگردانی دائـم«ساره در لغت بـه معنـای م س .
ًخورد، اما احتمـالا ایـن   میبار به صورت مکتوب در اوپانیشادها به چشم  تناسخ نخستینۀهای عقید ریشه

یـان قـدیم و سـاکنان اصـلی بوم(ها  ها تناسخ را از دراویدی باشد و آن  نمییانی آریاۀگرفته از اندیشایده بر
 تناسخ به این معناست که روح پس از مرگ از جسمی به جسم .)١۵۴ :١٣٨٨ناس، (اند  هندوستان گرفته

 :١٣٨٠سـوزوکی، (یابـد   میدیگر که ممکن است جسمی آسمانی، بشری، حیوانی یا گیاهی باشد انتقال
گذراننـد و زنـدگی   مـی از زنـدگی راهـای متعـددی ها دوره ساره این است که انسانم مقصود از س.)١٢۵
 مرگ و تولد، تا زمانی کـه ۀ این چرخ. است)کردار وی در زندگی پیشین( متناسب با کرمه  هر فردۀآیند

 حیـات رهـایی ۀتوانند از گرفتـاری و رنـج در چرخـ  می ادامه دارد و فقط کسانی،انسان به نیروانه نرسیده
چـاترجی  ( چهارم بودا به آن اشاره شد، به نیروانه برسـندِیقتگانه که در حق ند که با طی مراحل هشتیاب

 آغاز سرگردانی موجودات، ازلی و از زمان !ای رهروان«: گوید  میبودا در این باره. )٢٩۵: ١٣٨۴، و داتا
ت عطـش شدیدشـان، موجـوداتی پریـشان و ّورند بـه علـ  موجوداتی که در نادانی غوطه.آغازی است بی

  .)١۴٣ـ١/١۴٢: ١٣۵۶ان، شایگ(» اند سرگردان
 چهارم بودا ِ مذکور در حقیقتۀگان های هشت است که پس از عمل به راهیی تعالیم بودنیروانه هدف نها. ٢

 : از جملـه، متعـددی مطـرح شـده اسـتی مفهـوم آن آراۀبارو در) ٨٢: ١٣٧۵شومان، (شود   میحاصل
گفتـه شـده  و) ١۶٨ ــ١/١۶۵: ١٣۵۶گان، شـای(داند   می نیروانه را مقام سرور و شادی و خاموشی،پوسین

)  وجـود و آلـودگی نـادانیِآزادی از آلـودگی(شـود   مـی تناسخ خـارجۀانسان در این حالت از گردونکه 
  .)١٢٧: تا بیلوکا،  تی(
کند و مانع از آزادی و رهـایی   می علل و اسبابی است که انسان را گرفتار درد و رنجۀّ علی، سلسلۀزنجیر. ٣

  .شود  میروانهیبه ن و رسیدن وا
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  .پردازیم  رهایی از رنج در آیین بودا میۀگان  از بیان این مقدمه به مراحل هشتپس

   دید درست:١ ۀمرحل
مراد از آن شناخت حقایق چهارگانۀ حقیقت، خاستگاه، رهایی و راه رهایی از رنج است 

  :ستامتصف به صفت برین نموده ها را  که بودا آن

  شناخت حقیقت رنج) فال
محور تعالیم اخلاقی بودا حقیقت اول است که وجود رنج جهانی و فراگیر در زندگی انسان 

بیند و معتقد است که زندگی رنج و  بودا هیچ نقطۀ سفیدی را برای زندگی انسان نمی. است
 ،بیمـاریماننـد  هـا ، رنج اسـت؛ دیگـر مـصیبت ازدواج؛ رنج است،تولد. ایان استپ بیدرد 

هـا همـه رنـج  ها و نرسیدن به خواسـته رو شدن با ناخوشی هو روبعزیزان پیری، دوری از 
شدم؛ ای کاش در پی  شود که ای کاش زاییده نمی در زاییده شدن این آرزو پیدا می. است

  ؛٢٧١ و ١٢٩: ١٣٨۴چـاترجی و داتـا، (بـود  زاییده شدن، پیری، بیمـاری، غـم و پریـشانی نمـی
King, 1963: 118; Strong, 2001: 83; Williams, 2000: 41; Klostermaier, 1999: 35; 

Hawkins, 1999: 42(.  

   شناخت خاستگاه رنج)ب
 در کلامی منسوب بـه بـودا آمـده .)۴٠۵: ١٣٨٣، بـودا، پاشایی(تشنگی خاستگاه رنج است 

  :است
نان بینم که حجاب جانداران باشد که آ  نمیای رهروان من جز بند تشنگی بند دیگری

  .)٣٠: ١٣٨٣، چنین گوید او، همو( دیری دستخوش دوباره زاییده شدن و سمساره باشند

کـه بـا  مراد از تشنگی همان وابستگی است که ممکن است به هر یک از مظاهر دنیوی
بینـد، گـوش  ْشود، ایجاد شود؛ به این معنا که چشم شکلی را مـی گانه درک می حواس پنج

چـشد، تـن چیـزی را لمـس  ای را مـی بوید، زبـان مـزه یی را میشنود، بینی بو صدایی را می
آورند و به دنبال آن تشنگی و  همۀ این موارد لذت. شناسد کند، با اندیشیدن چیزی را می می

و  ؛ چـاترجی٢٩ ــ٢٨: ١٣٨٠، همـو(آور اسـت  ِاند و این تشنگی نیستی رنج ها از بین رفتنی همۀ آن
  .)١/١۴١: ١٣۵۶ شایگان، ؛۶۵ـ ۶۴: ١٣٨٠ هوکینز، ؛١١٨ ـ٩٣: ١٣٧٢ کریدز، ؛٢٧٩ ـ٢۶٩: ١٣٨۴داتا، 
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 طلـب ،شود و به تعبیر دیگر خاستگاه رنج  تشنگی است که موجب تناسخ میهمین
میـل بـه ( کـام تـشنگی. ١: شـود  مـی تشنگی به سه قـسم تقـسیمِ خود وو شهوت است

  ؛)جـاودانمیـل بـه زنـدگانی (تشنگی هستی . ٢ ؛)گانه های موضوعات حواس پنج لذت
  .)۴٠۶: ١٣٨٣، بوداپاشایی، ( شود ِتشنگی نیستی که منجر به دوباره زاییده شدن و رنج می. ٣

  شناخت حقیقت رهایی از رنج) ج
ت آن را کـه ّ برای رهایی از رنج بایـد ریـشه و علـ.پذیر بودن توقف رنج به معنای امکان

  .(The Dhammapada, 2001: 10/19, 105, 191) همان تشنگی است از میان برد

  شناخت حقیقت راه رهایی از رنج) د
این حقیقت چیزی جز همان توقف تشنگی نیست تا آنجا کـه هـیچ نـشانی از آن نباشـد 

 شـهوات را در ۀ انـسان آتـش همـ،در این حالت .نامند  می١»نیروانا«این رتبه را . )همان(
 شکلی را ، بینایی حس.یابد خود خاموش کرده و در نتیجه از رنج و پریشانی نجات می

 آن هنگام که سالک با حس شنوایی خـود .کند بیند، اما سالک میلی به آن پیدا نمی می
ی یکند و با حـس چـشا احساس میرا شنود و با حس بویایی بوی خوشی  صدایی را می

کنـد و بـا اندیـشیدن، چیـزی را  چشد و با حس لامسه چیزی را لمـس مـی ای را می مزه
ط بر حـواس ّها ندارد و با تسل  آنۀقصدی دربار کند و ها پیدا نمی آن میلی به ،شناسد می

  .شود یابد و حس تشنگی او خاموش می ها رهایی می از تشنگی

   درستۀ انگیز:٢ ۀمرحل
گردانی  آزادی از شهوت، روی. ١: منظور از آن، آزادی فکر از شهوت، نفرت و اذیت است

نفـرت، دل تهـی کـردن از کینـۀ دیگـران و آزادی از . ٢جـویی اسـت؛  از کامرانی و عـیش
  .آزادی از اذیت، پرهیز از آزار دیگران و همدردی با آنان است. ٣مهرورزی به آنان است؛ 

   گفتار درست:٣ ۀمرحل
پرهیـز از . ٢؛ گـویی پرهیـز از دروغ. ١ :منظور از آن، راستی در گفتار به شرح زیر است

                                                        
1. Nirvana. 
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  .گویی از یاوهپرهیز . ۴؛ گویی پرهیز از درشت. ٣؛ بدگویی

   کردار درست:۴ ۀمرحل
پرهیز از . ٢؛ پرهیز از آزار. ١ :منظور از آن، راستی و درستی در کردار به شرح زیر است

  .دامنی پرهیز از آلوده. ٣؛ دزدی

   زیست درست:۵ ۀمرحل
انـسان بایـد از . ١ :ای کـه منظور از آن، امرار معـاش بـه طـرز صـحیح اسـت، بـه گونـه

انـسان . ٢؛ فـروش موجـودات زنـدهمانند  ،رساند بپرهیزد ران آزار میکارهایی که به دیگ
  .بینی خواری و طالع، مانند ربارساند بپرهیزد باید از کارهایی که به دیگران زیان می

   کوشش درست:۶ ۀمرحل
کوشش برای دور ماندن از چیزهـای . ١ :منظور از آن، تلاش بسیار در چهار مورد است

کوشـش . ٣؛ کوشش برای پیروزی بـر چیزهـای ناشایـست. ٢ ؛وسوسهمانند ناشایست، 
کوشـش بـرای نگهداشـتن . ۴؛ مهـرورزیماننـد  چیزهای شایـسته،  ساختنبرای شکوفا

  .چیزهای شایسته

  مل درستأ ت:٧ ۀمرحل
  ؛تمرکــز در احــساس. ٢؛ در تــن تمرکــز. ١ :مــل در چهــار مــورد اســتأمنظــور از آن، ت

  .تمرکز در ذهن. ۴؛  بنیادین هستیِتمرکز در عناصر. ٣

   یکتایی درست:٨ ۀمرحل
شود کـه چیـزی جـز  مل میأمنظور از آن، این است که رهرو در این مرحله چنان غرق ت

کند و آن موضـوع، جـایی  اش خطور نمی کند به مخیله  آن فکر میۀموضوعی که دربار
و عین ای که دیوار بین ذهن  گذارد، به گونه برای چیز دیگری در دل و جانش باقی نمی

گـذارد کـه   نهایی را پشت سر میۀمل فراوان، سرانجام چهار مرتبأرهرو با ت. ریزد فرو می
  ؛نگـرش در سـپهر نامحـدود علـم. ٢؛ نگرش در سپهر نامحدود مکان. ١ :ند ازا عبارت

هـر  اش رهـایی از کـه نتیجـه(ادراکی  نگرش در سپهر بی. ۴؛ نگرش در سپهر نیستی. ٣
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  .)١٢۶ـ١٢۵: ١٣٨١،  رنجبر؛٣٠٣ـ٣٠٠: ١٣٨۵رائی، ق()  و احساسی استادراک

  تحلیل و بررسی
های دین اسلام و آیین بودا، یـادآوری دو نکتـه بایـسته  ها و اختلاف پیش از بیان شباهت

هایی که ما امروزه از آیین بودا در دست داریم، پس از سه قـرن از  نخست، آموزه: است
هـای  ِشـوند و شـامل گـزارش شناخته مـی» سه سبد«عنوان  مرگ بودا نگاشته شده و به

 .(Wettimuny, 1955: 20) هـای اوسـت  شاگردان بـودا از آرا و دیـدگاهۀترین حلق نزدیک
 شـاگردان او بـه ۀزمان طولانی سـینه بـه سـینه از حلقـ ها در مدت پیش از آن، این آموزه

ها و نقد  ضاوتق نوشته،در این بنابراین  .(Alldritt, 2004: 40) های بعدی منتقل شد نسل
  .هاست و نظرها، بر اساس همین نقل

  ها شباهت
 میـان ایـن دو یهـا های قرآنی اسلام و آیـین بـودا شـباهت پس از بررسی و تحلیل آموزه

  :عبارتند از

   پذیرش رنج و مصیبت در زندگی انسان)الف
طور  مان لذا ه.اند دین اسلام و آیین بودا، وجود رنج و سختی را در زندگی انسان پذیرفته

 بودا زندگی و وجود انسان را همـراه بـا درد و رنـج معرفـی ْ اولِکه گذشت، در حقیقت
  .(Nanamoli, 2003: 214; Gnanarama, 2000: 50) کرد

   خاستگاه رنج)ب
است که وابـستگی انـسان بـه دنیـا و مظـاهر  یکی دیگر از مشترکات میان دو دیدگاه این

 ِتوضیح این وجـه اشـتراک در حقیقـت. ستو اّ علت اساسی رنج در زندگی آندلفریب
  .دوم بودا گذشت

   امکان رهایی از رنج)ج
در راه رهایی از رنج با هرچند  رهایی از رنج اشتراک نظر دارند، ِهر دو دیدگاه در امکان

  .هم اختلاف دارند
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   جایگاه ابدی)د
بـدی بـرای  ایاست که هـر دو قائـل بـه جایگـاه از دیگر اشتراکات میان دو دیدگاه این

نامیـده » نفـس مطمئنـه« در اسـلام  ورنج وجود نـدارد انسان هستند که در آنجا درد و
  .شود از آن یاد می» نیروانه«و در آیین بودا با عنوان شود  می

  ها تفاوت
 نـوع نگـرش . عمیـق داردیحاصل از مصیبت با نگـرش و باورهـای انـسان ارتبـاط ِرنج
دهـد، در قـضاوت  بینـی او را شـکل مـی اد که جهانها به خدا، جهان، انسان و مع انسان
اسـلام بـا نـوع .  مشکلات و مصائب در طول زندگی تـأثیر مـستقیم داردۀها دربار انسان
  .ِحاصل از مصائب برهاند رنج و اَلم از انسان را صدد است در بینی که دارد، جهان

 رهـایی بیـانراهکاتحمـل آن برای  انسان، زندگی در مصیبت و رنج پذیرش با اسلام
) بینـی جهان( این راهکارها نیز از نگرش عمیق به خدا، انسان و جهان ۀنماید و پشتوان می

 ۀهمـ کـه دانـد مـی مسائلی آور را رنج عوامل بودیسم از سوی دیگر،. گیرد سرچشمه می
 از بـرای بینی بودیسم، ِاساس جهان و بر دنده می پوشش را مرگ تا تولد از انسان زندگی
  .کند می ارائهراهکارهایی را نیز ها  آن بردن بین

های رهـایی از رنـج را   معنای رنج و شادی و راهۀتفاوت دین اسلام و آیین بودا دربار
 َمبدأ عالم هستی، جهان، انسان و هـدف غـایی هـر بینی و نوع نگاه هر یک به در جهان
  .توان جستجو کرد کدام می

   تفاوت در مبدأشناسی)الف
 خداوند در رأس هرم، مبـدأ و  ولام، هستی دارای آغاز و فرجامی استاسهای  آموزهدر 

 انسان را از ۀاین امر اندیش.  موجودات و کائنات استۀ همۀو آفرینندبوده منتهای عالم 
َإنـا الله وإنـا إلیـه ر : کنـد  طبیعت و انسان به حقیقتی یکتا در عالم رهنمـون مـیۀدایر ِ

َ
ِ ِ َِّ ََّ ِ ُاجعـوِّ  نَِ

: خـوانیم  دیگر مـیۀ در آی.»گردیم می و به سوی او بازِما از آن خدا هستیم« ؛)١۵۶ /بقره(
 ْهو الأول والآ َْ َُّ َ َ بِکُخر والظاهر والباطن وهو ُ َ ُ َ َ َُ ِ ْ ُ ُِ َّ ِˁ ْل َ ِء علِّ َ اوست اول و آخر و ظـاهر « ؛)٣ /حدیـد( يمٌٍ

  .»و باطن، و او به هر چیزی داناست
: َبودا به خدا به عنوان مبدأ عالم هستی دو نظر وجـود دارداما در آیین بودا دربارۀ اعتقاد 
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ً، بودا وجود خدا را انکار کرده اسـت و اساسـا بودیـسم، آیینـی بـدون خداسـت نخست

 دوم، او نه وجود خدا را تصدیق کرد و نه آشکارا انکار نمـود و .)٢۴۵: ١٣٨٣آرمسترانگ، (
. )۴۵٩: ١٣٨٣، بـودا؛ پاشایی، Alldritt, 2004: 75( فقط در برابر این پرسش همواره ساکت ماند

هـیچ بـه خـدا نـامیم، در آیـین بـودای نخـستین ب برخورد را هر چه ۀبه هر حال، این شیو
  .محور و اخلاقی ًای نشده و آیینی است کاملا انسان اشاره

  گاه انسان در رویارویی با رنج در اسلام و بودیسم تکیه
 ِار راه رهایی از رنج و رسیدن به آرامش و شادمانیهای اسلامی، اتکا به پروردگ در آموزه

َألا : حقیقی معرفی شده است ِ بذکرَ
ْ

ِ ُ االله تطمئن القلوِ ُ ْ ُّ ِ َ ْ َ ِ گاه بـاش کـه بـا یـاد « ؛)٢٨ /رعـد( بُّ آ
های زندگی چنین بیان  ها و سختی ّای دیگر علت رنج در آیه. »یابد ها آرامش می خدا دل

ْمن أعرض عن : شده است َْ َْ َ َ اَ ْضـنکً ذکری فإن له معیشة  َ ً َ ِ َ ُ َ َّ ِ
َ

ِ
ْ

ِ )کس از یـاد مـن دل  هر« ؛)١٢۴ /طه
 شـریفه، ۀدر ایـن آیـ .»خواهـد داشـت] و سـختی [حقیقت، زندگی تنگ بگرداند، در

آور، سـختی معیـشت در دنیـا و  بـار، رنـج گردانی از یاد خدا عامل زندگانی ملالت روی
  .)۴/۴٢: ١۴١٨ ؛ بیضاوی،١١/٣۵۶: تا بایی، بیطباط(کوری در روز قیامت معرفی شده است 

این اگر آدمی بـه دنبـال رسـیدن بـه شـادی واقعـی اسـت و شـادی در نفـس او  بنابر
گونه  برخی از عارفان این. ارزشمند است، خداوند است که دارای سرور و ابتهاج است

  :اند این حقیقت را تبیین کرده
ّأشد سار ومسرور ول تعالی وّ الأّأناعلم    .)١۴۵: ١٣٨٣شیرازی، (مبتهج بذاته ّمبهج وّ

یـاد شـده اسـت » یا سرور العارفین« در متون دینی از خداوند با عنوان ،در این رابطه
بـه دنبـال رهـایی از رنـج اسـت، انسان  اگر .)٩١/٣٩٠: ١۴٠٣؛ مجلسی، ٢۵٣: ١۴٠٣کفعمی، (

 ّغــمج ّیــا مفــر«: هاســت هــا و کاســتی  دردهــا، رنــجۀکننــد خداونــد اســت کــه برطــرف
  .زدایی  ای خدایی که درد و رنج را از دردمندان می؛)٩١: ١۴١١ ابن طاووس،(» المغمومین

 بـه اعتمـاد  واو خـود ، رهایی از رنجرایانسان ب ّ اتکا و اعتمادۀاما در آیین بودا، نقط
 حقیقـت، در .باطن رهـایی یابـد ۀتزکی و تهذیب ۀواسط به باید که است اش ذاتی نیروی

 بـودا، آیین اساس که گفت توان می رو این از .است شده توجه انسانبه  دابو مذهب در
  .است محوری انسان
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  شناسی  تفاوت در جهان)ب
 حقیقـت رنـج را در  ودانـد در اوسـت، مـرادف بـا رنـج مـیرا بودا، هستی و هـر آنچـه 

یـا  ناپایداری .١: کند  خود در سه نشانه که برای هستی قائل است، بیان میِشناسی جهان
 بـه معنـای ٢ خود یا اناتـاِنداشتن. ٢ به معنای ناپایداری و دگرگونی جهان هستی؛ ١انیچه

به این معنـا  ٣رنج یا دوکه .٣اینکه هر چه در عالم هستی وجود دارد، امر ثابتی وجود ندارد؛ 
  .(Humphreys, 1997: 10) است و دردکه ماهیت هستی رنج 

که اگر ماهیـت هـستی را و آن اینکند  نمایی می عالیم بودا خودجا تناقضی در تدر این
شـده توسـط بـودا   ارائـهۀگانـ  هـشتهـای راهبـا اسـتفاده از دهد چگونه  رنج تشکیل می

  .توان از آن رهایی یافت می
 متفـاوت از ی آیات قرآن تصویر،از سوی دیگر در دین اسلام از لحاظ وجودشناسی

مـاده و جـسمانیت اسـت، بـا نـور خـود خداوند زمین را که مظهر . دنده جهان ارائه می
ْالله ˝ر الـسماوات والأراَ  :روشن نمود َُ ْ َ َ ُِ َ َّ ُ  خداونـد عـالم ، علاوه بر عالم تکـوین.)٣۵ /نور( ضِّ

نیـز تـورات و انجیـل ، )١ /ابـراهیم: ک.ر( قرآن نور اسـت ؛تشریع را نیز از جنس نور آفرید
 و خداونـد )١۵ /مائـده: ک.ر(َسمانی نورند  کتب آۀًو اساسا هم )۴۶ و ۴۴/ مائده: ک.ر( ندنور

  .کند آدم را هدایت می با نور، مسیر انسان را روشن و بنی

  منشأ رنج در دنیا در اسلام و آیین بودا
.  استساکت منشأ وجود رنج ۀدرباراین آیین های بودا اینکه   دیگر در تحلیل آموزهۀنکت

 و )٢۶۶: ١٣٨۴، ا داتـوچـاترجی (دانـد  میفایده  موضوعات متافیزیک را بیدربارۀ بودا بحث 
 غایتمنـد ِفعـل جـا کـههای انسان فقط از ساحت وجـودی خـودش برخاسـته و از آن رنج

 این فاعل ندارد، بنـابراین از هدفمنـدی ۀنیازمند فاعل غایتمند است و بودا سخنی دربار
 رنـج که فرض شود هـدفی از وجـود این،به تعبیر دیگر. گوید های هستی سخن نمی رنج

 کـه ایـن هدفمنـدی بـه او نـسبت داده داردبه فـاعلی  است، نیازوجود داشته در هستی 

                                                        
1. Anicca. 

2. Anattā. 

3. Dukkha. 
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  .)۴١/٩٩ش: ١٣٩٠ زروانی و خوشقانی،(  نداردبارهآیین بودا سخنی در این  اما ،شود
رفتارهـای  ِبازتـاب دارای انـواعی اسـت؛ گـاه این در حالی است که در اسلام رنـج

نیـز  و مقام و گـاهی رتبه یارتقا ۀزمین گاه اوست واز ساحت وجودی برخاسته انسان و 
 یکی از مصائبی که انـسان در زنـدگی .دشو گناهان محسوب می ۀکفار و جبران گذشته
.  گناهان استۀو یا کفار  ارتقاۀکه یا زمین هاست  نرسیدن به خواسته،شود با آن مواجه می

در .  انسان حـاکم اسـتۀ اراد قاهر و غالبی است که برۀها اراد ت نرسیدن به خواستهّعل
ِلقـد خلقنـا الإ  ات در ذیـل آیـ طباطباییهاین باره علام

ْ َ ْْ ََ َ ِان فى َ َ ٍبـدکَْ˃ـسَ َسب أȺَأَ٭ َ ُ َ Ɇَن لـن əْـ ْ َ ْدر علیـْ َ َ َ ِ هِ ɖْـ
ٌحدأَ َ )تواند بر  کس نمی  که هیچپندارد  میاوآیا . ما انسان را در رنج آفریدیم« ؛)۵ ـ۴ /بلد

  :ایدفرم ، می»او دست یابد
ِ قاهر دیگـری اسـت کـه بـر ۀ انسان مغلوب ارادۀفهمیم که اراد با پیوند میان دو آیه می

شـاهد ایـن مطلـب هـم . کند  انسان غلبه میۀاساس تقدیر و تدبیر جهان هستی بر اراد
شود و یا انـدکی از آن محقـق  چه بخواهد یا محقق نمی این است که انسان در دنیا هر

این . خواهد دست یابد انسان در دنیا به تمامی آنچه میه کست ممکن نیخواهد شد و 
َسب أȺَأَ :  دوم استۀنکته مضمون آی ُ َ əْ ن لنɆَ ْ َ ْدر علیْ َ َ َ ِ ɖَْه أ ٌحـدِ َ کس  د که هیچپندار می اوآیا ؛

اش  انسان مطابق با ارادۀ خداونـد گـردد و اراده ۀارادآری، اگر . تواند بر او دست یابد نمی
گاهی از اینکه همانی ف خداوند ۀدر اراد َ حوادث عـالم ۀشود و به مقام رضا برسد، با آ

خواسـت تکـوینی،  گیرد و به  او صورت میۀها به اذن و اراد ها و چه آسانی چه سختی
نتیجه اینکه، انسان از ساختار زندگی دنیا و . برد  دیگر رنج نمی، اوستۀهمگی به اراد

 ۀ تنهـا اراد وبـرد کـه آن مـشیت خداسـت می غالب و قاهری ۀهای آن پی به اراد رنج
  .)٢٠/٣٢٧: تا بی(کند   تمام عالمیان حکومت میۀ ارادراوست که ب

  شناسی  تفاوت در انسان)ج
 دلبـستگی اسـت ۀای از پنج تود جوهر ثابتی ندارد، بلکه او مجموعهانسان در آیین بودا، 

 ایـن پـنج بخـش .(Ben, 2011: 52) دهـد ها انـسان را تـشکیل مـی که ترکیب مجموع آن
 تمـایلات ٣ ادراک،٢احساس، ١ماده،: ند ازا پیوسته در حال تغییر و تحول بوده و عبارت

                                                        
1. Rūpa. 

2. Vedanā. 

3. Saññā. 
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گاهی ١ها  گرایشو   ٢.و آ
چیـز در حـال تغییـر اسـت، لـذا در  چیز ثابتی وجود ندارد و همـه در آیین بودا هیچ

 در .(Olson, 2005: 58-59) عنـوان چیـزی جاودانـه وجـود نـدارد  روح بـهۀانـسان مـسئل
 پایانی ندارد مگـر ش همیشگی تولد و مرگ، اسیر است و رنجۀحقیقت انسان در چرخ

از دیـدگاه ایـن .  تناسخ خارج و به نیروانه برسدۀگانه از گردون با طی مراحل هشتاینکه 
  .)٢٢۴: ١٣٨٣، بوداپاشایی، ( شود عنوان منشأ رنج معرفی می آیین، تولد به

ًدهـد و اساسـا انـسان  هویت انسان را شـکل مـی ،داوندنیاز به خامـا در دین اسلام، 

 فقیـر ی موجـود،موجودی وابسته است و آدمی از آن جهت که مخلوق و معلـول اسـت
ــه . باشــد مــی ــاز ب ــر مــی» فقــر وجــودی«در برخــی متــون فلــسفی از ایــن نی   شــود تعبی

 ۀ در جنبـهای اسلامی هر نیازی از نیازهای انسان ریـشه  در آموزه.)٢/٨۶: ١٣٨٣، شیرازی(
تواند پاسخ مناسـب بـه  طلبی او دارد و تنها حقیقت لایزال الهی است که می ِکمال مطلق
  .ها بدهد این خواست

  : خمینی به تعبیر امام
انـد  م هـستی اسـت و انبیـا آمـدهَ تمام عالۀ موجودات است و فشردۀ همۀانسان عصار

ایـن .  موجـود الهـی بـشود بالقوه را بالفعل کنند و انـسان یـکۀبرای اینکه این عصار
گاه نور مقدس حق تعالی است  موجود الهی تمام صفات حق تعالی در اوست و جلوه

  .)٧٣: ١٣٨۵ اخلاقی و شریعتمداری،(

  نوع نگاه اسلام و بودیسم به تولد انسان
بـودا منـشأ  .(Conze, 2000: 14)اسـت  ٣، خاستگاه رنـج، تـشنگی و عطـشدر آیین بودا

 مفهـوم بـاو ا. کنـد تبیـین مـی» ّ علـیۀزنجیـر «ۀان را در پرتو نظریها در زندگی انس رنج
ّ جهان چه ذهنـی و چـه عینـی علتـی دارد و ۀ که هر پدیدرسد می به این نتیجه »یتّعل«

رنـج . مشروط و قائم بـه ذات نیـست چیز در جهان، غیر هیچ.  چیز دیگری استِمعلول
او به کمک ایـن زنجیـره نـشان  .(Gnanarama, 2000: 26)نیز مشمول همین قانون است 

                                                        
1. Sankhāra. 

2. Viññāna. 

3. Tanhā. 
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سبب خواسته و گـرایش بـه  ّ که علت رنج در این جهان تولد است و تولد هم بهدهد می
 شـرط لازم بـرای ، جهانیشدن است که چسبندگی و چنگ زدن ذهن ما به اشیا متولد

  .(Nanamoli, 2003: 219; Gnanarama, 2000: 60)متولد شدن است 
 ًثانیـا بـر. ولد امر اختیاری نیست تا بتوان از آن رهـایی یافـتًامـا در دین اسلام اولا ت

از رسانی خداوند به وی بیان شـده و  های دینی، تولد انسان نوعی از رحمت اساس آموزه
َولا یزالـون  : فرمایـد  نمونه، خداوند در این باره مییار ب؛شود  میبه عنوان فرصت یادآن  ُ َ َ َ َ

ِتلفين إلا من رح َ ْ َ َّ
ِ َ ِ ِ َ

ْ ُɜʂْم ربك ولذلك خلقھـم َُ َ َ َ َ َِ ِ
َ َ ُّ َ )انـد  ملل دنیا باهم پیوسته در اختلاف« ؛)١١٩ ـ١١٨/ هود

گفتنـی اسـت . »انـد کس که خدا او را رحمت کند و برای همین آفریده شـده مگر آن
ْلـذلك خلقھـم که تعبیر  ُ َ َ َ َ ِ ِ

َ
 کنـد نـه بـه  دارد و به رحمـت رجـوع مـیاشاره  به علت و غایت

  .)١٨/٣٨۶: تا ایی، بیطباطب( اختلاف
  :فرماید  میعلی امام

 .ّ لتـربح علـیكمـا خلقتـّ، إنكربـح علیـ  لاكْبـن آدم لـم أخلقـ ایا:  تعالیاللهیقول ا«
: ١٣٨٧الحدیـد،  ابـن ابـی( »یء شـّ مـن کـلكی ناصر لّ، فإنیء شّ من کلًخذنی بدلاّفات
م تا سودی بـرم، بلکـه تو را نیافرید! ای فرزند آدم: فرماید  خداوند متعال می؛)٢٠/٣١٩

 پس به جای هر چیز مرا برگزین؛ زیرا مـن بـه جـای .تو را آفریدم تا از من سودی بری
  .هر چیز یاور تو هستم

  اسلام و آیین بودا  وجود رنج درۀفلسف
بایـسته ای  ذکر مقدمه ، برای روشن شدن جایگاه بحثپیش از بیان چرایی رنج در اسلام،

  رنج در سه صورت قبیح و زشت اسـت و در،مان مسلمانّ برخی از متکلۀبه گفت. است
 رنـج در صـورتی قبـیح اسـت کـه ظلـم یـا دارای ؛سه صورت پسندیده و مطلوب است

 اگر شخص سزاوار رنـج و الـم باشـد یـا الـم بـرای اما ،هدف و لغو باشد مفسده و یا بی
ع شود این رنج دفاز او تری  انسان سود داشته باشد و یا توسط رنج در زندگی ضرر بزرگ

  .)٢٢۵: ١٣۶٢طوسی، (و الم نیکو و پسندیده است 
: دفرمایـ مـیقـرآن  را در زندگی انسان پذیرفته و رنج و سختی ْاسلامپس از این مقدمه، 

 ِلقد خلقنا الإ
ْ َ ْْ ََ َ َان فى کَ

ِ َ ٍبـدْ˃سَ َ )سـوگندهایی کـه قبـل از . »ما انسان را در رنج آفریدیم« ؛)۴ /بلد
کیـدهای متعـددی کـه در آیـه آورده شـده و نیـز واژۀت بـه ضـمیماین آیه آمده اس  ۀ تأ
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و  ّزندگی دنیـا بـا مـشقتمشیت الهی بر این تعلق گرفته که ، بیانگر آن است کـه »فی«
تواند از  و انسان تا هنگامی که در دنیاست نمی» خلقنا«: ؛ زیرا فرمودباشدهمراه  سختی

هـا و مـشکلات فـراروی  سـلام بـه مـصیبتامـا ا. یابـدها و مصائب رهایی  این گرفتاری
  .داند ها را هدفمند می انسان، معنا بخشیده و آن
آور  توحیدی اسلام اینکه نوع نگرش افـراد را از وقـایع رنـج ـ از جمله اهداف تربیتی

اگر اعتقاد به خدا نباشد ! آری. عمق ببخشد و افراد را با کارکردهای مثبت آن آشنا سازد
 آن ۀباشـد کـه نتیجـ صورت سطحی و ظـاهری مـی از مشکلات بهسطح ارزیابی انسان 

 مـصائب خیـر و خـوبی ۀدر اسلام، خمیرمای. ناپذیر است ناخرسندی و نارضایتی تحمل
هـا و  هـا، شکـست هـا و سـختی  نظام آفرینش آسـایشۀبه این معنا که در مجموع. است

وایـات مـصائب و لـذا در ر. کننـد  رشـد و تکامـل انـسان را فـراهم مـیۀها زمینـ ناکامی
  :ای از سوی خدا معرفی شده است عنوان هدیه مشکلات به
َ المصائب منح من االله:  أبو عبد االلهقال« ؛ ۴۶: تـا ؛ اسکافی، بـی٢/٢۶٠: ١٣٧۵کلینی، (» ِ

  .ای است از سوی خداوند ها هدیه ؛ مصائب و سختی)۶٩/٨: ١۴٠٣مجلسی، 

و مـشکلات را بفهمنـد آمـادگی  مـصائب ۀزمانی که افـراد معنـای زنـدگی و فلـسف
بیشتری برای تحمل آن پیدا کرده و احساسات مثبت نظیر صبر و رضا در فرد بـه وجـود 

 فـر و دیگـران، سـالاری(شود  تابی از انسان دور می آید و احساسات منفی نظیر خشم و بی می
٢: ١٣٩٠۵۴(.  

 ۀا او بـه قلـکنـد تـ به دیگر سخن، خداوند برای انسان شرایط مختلفـی را فـراهم مـی
 و ،این شرایط ممکن است خوشایند باشد از قبیل ثروت ماننـد قـارون. کمال خود برسد

هـا و از  یا حکومت نظیر سلیمان و یا ناخوشایند نظیر فقر، گرسنگی، نرسیدن به خواسـته
 نگاه گذرا داشتن بـه ،َاما آنچه با واقعیت عالم هستی سازگار است. دست دادن نزدیکان

 ابـدیتی کـه در پـیش ِ برای ساختنگذرگاه قرار دادنلات است و آن را مصائب و مشک
ِکشیدن از آن؛ چه اینکه در این هنگـام، خـلاف واقعیـت   نه ماندن در آن و رنج،داریم

بینانه،  ِاساس نگاه واقع  ماهیتی گذرا دارد؛ لذا بر،َایم؛ زیرا عالم هستی هستی عمل کرده
ّنسان مسلط شود چه اینکه انسان در این هنگام رنج ِشرایط سخت زندگی هرگز نباید بر ا

  .کشد می
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 نمونـه، هنگـام ثـروت، یار ب؛کند  راهکارهای نگاه گذرا را به شرایط بیان میاسلام
 و )٣/٣٠٧: ١۴٠٩متقی هندی، ( هنگام بیماری، تحمل و صبر ،)۴/۴٣: ١٣٧۵کلینی، (بخشش 

  .)١٠/٩۵: ١۴٠٨هیثمی، (کند  هنگام خوشی، شکر را پیشنهاد می
هـایی بـا اوصـاف ایمـان، تقـوا،   پرورش انـسان،یکی از اهداف تربیتی اسلامبنابراین 

هـای  گیـری عزت نفس، صبر و توکل بر خداسـت تـا بتواننـد بـا درک عمیـق و تـصمیم
َعنوان خـردورز  از این افراد به ،در متون روایی. مناسب به کار و زندگی خود ادامه دهند

هـا بـا   به دو گروه از انـسان نمونه در روایتی، امام صادقیارب. شود و عاقل تعبیر می
یـک بیـان  اشاره و اوصافی را برای هـر خرد َدو طرز تلقی متفاوت با عنوان خردورز و بی

امیـدی، مهربـانی در ی در مقابل غم، امید در مقابـل ناجمله اینکه شاد ؛ از استدهفرمو
 را وصـف )١/٢٢: ١٣٧۵ کلینـی،(تـابی   بیمقابل خشم، توکل در برابر حرص صبر در برابر

  .خردمندان معرفی کرده است
سـخنی هـا  ّاما در آیین بودا از تقرب و سعادت و تکامـل در تحمـل مـصائب و رنـج

  .گانه از رنج رهایی یافت ًنیست و اساسا باید پس از انجام تعالیم هشت

   تفاوت در هدف زندگی)د
معنای مظهریت انسان در اسماء و  شدن به ییکـه خدارا دین اسلام، هدف نهایی انسان 

کند و این تمام آن چیـزی اسـت کـه معنـای زنـدگی یـک   تبیین می،صفات الهی است
  :)٢٠/١٠۶: تا طباطبایی، بی(دهد  از دیدگاه اسلام تشکیل میرا انسان 

 ََا أ˧ی ُّ ˃ْا الإَ ِ
َّان إنْ ِ ُ ِّدح إلى ربَ کاكَسَ َ َ

ِ ٌ ًدحَ کكَِ ِا فملاقیهْ ِ َ ُ َ
 )سـوی  ًای انسان، حقا که تـو بـه ؛)٢ /نشقاقا

  .دو او را ملاقات خواهی کر ی هستسختی در تلاش هپروردگار خود ب

رسـد کـه در قلـب  که مظهر اسماء و صفات الهی شد، به مقامی مـی انسان هنگامی
کند و از آنجا که آدمی بـه محبـوب واقعـی خـود رسـیده، بـه  خود خداوند را درک می

  .)١٧۶: ١٣٨٨موفق، (یابد  ناپذیری دست می صفسرور و شادمانی و
ّنتیجه آنکـه از دیـدگاه اسـلام کمـال نهـایی انـسان، رسـیدن بـه اوج تقـرب و لقـای 

 معنای هـستی ِترین و هدف نهایی بخش  لذت،َبخش عالم هستی است که این امر هستی
 . او شودۀفدهد و انسان برای دستیابی به این مقام باید مظهر و خلی را برای وی شکل می
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 هگان  هشتهای  نیروانه هدف نهایی تعالیم بوداست که پس از عمل به راه، سوی دیگراز
ِدر حقیقت چهارم بـودا حاصـل مـی  .)٨٢: ١٣٧۵شـومان،  ؛Humphreys, 1977: 153(شـود  ِ

دربارۀ مفهوم آن آرای متعددی مطرح شده، از جمله آنکه برخی نیروانه را مقام سـرور و 
گفته شده که انسان در این حالت از . )١۶٨ ـ١۶۵: ١٣۵۶شایگان، ( دانند  میشادی و خاموشی

  .)١٢٧: تا  بیلوکا، تی( )آزادی از آلودگی وجود و آلودگی نادانی(شود  گردونۀ تناسخ خارج می
مقام :  نمونهوصیف نیروانه تعابیر مختلفی آمده است؛ برایدر متون بودایی در مقام ت

َارهتــی، حقیقــت والای  َ نجیــب، جایگــاه فرونــشاندن تــشنگی، مکــان پاکــان، برتــرین َ
  .)۴۴: ١٣٨٣آرمسترانگ، (... مرگی و بختی، بی نیک

  گیری نتیجه
 هـا آن شناسـی انـسان در اسـلام و بودیـسم، مکتـب های تفاوت ۀریش یّکل طور به. ١
 شناسـی انـسان و اسـت ارتبـاط در عـالم مبدأ و جهان جامعه، با انسان چون ؛است نهفته

 شناسـی، انـسان خلأ جهت همین به .دارد خداشناسی و شناسی هستی با نزدیک وندیپی
 به گردد، می جامعه با انسان و خود با انسان خدا، با انسان های رابطه نوع در خلأ موجب
  .در آیین بودا هستیم هاییخلأ شاهد جهت همین
 دنیوی خلاصه رنج در نوع نگاه این دو مکتب به زندگی ئلۀتفاوت اساسی در مس. ٢
هـای دنیـوی را  بودا زندگی دنیوی را بریده از هدف و خالقی مدبر پنداشته و رنـج. شود می
ْاما در اسلام دنیا بخشی از مجموعۀ جهان خلقت و آفریـدۀ . داند هدف و آزاردهنده می بی

ای برای رسـیدن  های آن هدفمند و عمق آن خیر و خوبی و وسیله رنج. ّمدبری حکیم است
ب و سعادت در تحمل مـصائب ّ اما در آیین بودا سخنی از تقر،ال و سعادت استبه کم
  .فتگانه از رنج رهایی یا  باید پس از انجام دستورات هشتًها نیست و اساسا و رنج
 ِآید که در عرفان  می چنین به دست،استکه امروز در دست مهای بودا  از آموزه. ٣

 توجه به خداوند و نیروی مطلـق، خـود وی بودیسم کوشش بر این است که انسان بدون
 افتادن به رنجی ۀعوامل رنج و اضطراب را از زندگی خویش دور نماید که این خود زمین

محور است و ْ در اسلام خدا  ولی، محور اصلی استْدر نگاه بودیسم انسان .دیگر است
  .های رهایی از رنج بنگرد  الهی باید به جهان و راهۀانسان از پنجر
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  کیفری از آزمونی یها مصیبت تشخیص ملاک

  قرآن در
    ١محمد مرتضویدسی  

  دهکیچ
ّسنت آزمون یکی از سنت  و نعمت مصیبت به شکلهای قطعی خداوند است که  ّ

ان نیز گاهی به صورت مصیبت ی از گناهرخ دیگر بازتاب بسوی از .کند بروز می
توانند تشخیص دهند مصیبتی کـه گرفتـار  ها نمی کند و در مواردی انسان بروز می

ند آزمون الهی است تا صبر کنند، یا کیفر گناهان اسـت تـا توبـه کننـد و چـه ا آن
 حاضر بـا بررسـی آیـات ۀمقال. ملاکی برای تشخیص این نوع مصیبت وجود دارد

هـایی را جهـت  ه گـروه تقـسیم و بـرای هـر گـروه مـلاکقرآن، مصائب را به سـ
مـلاک :  مـصائب آزمـونی.١: بـه ایـن شـرح مطـرح کـرده اسـتها   آنتشخیص
، دریافـت پـاداش پـس از پذیر بـودن، آرامـش پـس از ابـتلا تحملها   آنتشخیص
 مـصائب کیفـر گناهـان .٢. باشـد مـی... تلا از خداوند و اتمام از بنـده واتمام، اب
تشخیص این نوع مصائب، فراگیر بودن، نبود فرصـت بازسـازی و ملاک : جمعی

ملاک تشخیص ایـن :  مصائب کیفر گناهان شخصی.٣. باشد نابودی جمعی می

                                                        
 ٣٠/٨/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/٩/١٣٩١: افتیخ دریتار.  
  .(mortazavi-m@um.ac.ir)دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد . ١
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 مصائب، فراگیر نبودن، ناتوانی در تغییر مـصیبت، برطـرف شـدن مـصیبت بـا نوع
  .باشد توبه و بازگشت به خداوند و تبدیل شدن مصیبت به خوشی پس از توبه می

  .شده را باید در متن مقاله جستجو کردهای یاد مشروح مستند ملاک      
هـای کیفـری  هـای آزمـونی، مـصیبت ابـتلا، عـذاب، مـصیبت :یدیلکواژگان 

  .های کیفری شخصی جمعی، معیار مصیبت
  مقدمه

 در آنـان. شـوند رو مـی ههـای ناخوشـایندی روبـ ها در زندگی خـود بـا پدیـده  انسانۀهم
را هـا   آنتوانند ها نقشی ندارند و نمی در پیدایش این پدیدهکه کنند  مواردی احساس می

 عملکرد خـود آنـان ۀ ناخوشایند نتیجۀاین حادثکه تغییر دهند و در مواردی اذعان دارند 
در مواردی نیز تشخیص علت حادثه میـسر . است و دیگران در پیدایش آن نقشی ندارند

  .نیست
  :ناپذیر خداوند در جهان هستی یاد شده است ّدر قرآن از دو سنت قطعی و تخلف

  .انسان نتیجۀ اعمال خود را خواهد دیدکه  معنا ّ سنت بازتاب اعمال انسان، به این.١
آزمـوده هـا از طـرف خداونـد   انـسانۀّ سنت آزمون و ابتلا، به ایـن معنـا کـه همـ.٢
بـرای شـایند های خوشـایند و ناخو  پدیدهۀاز طرف دیگر آزمون الهی در چهر. شوند می

در ظاهر با بازتاب اعمال زشـت انـسان ها  ای که ناخوشی به گونه، شود ها ظاهر می انسان
داند این مصیبت و گرفتاری آزمون الهی  ها انسان نمی در این گونه پدیده. مشترک است

است یا بازتاب اعمال خودش؟ سؤال اساسی مقاله این است که آیا راهی برای تشخیص 
 و گرفتاری آزمونی از مصیبت و گرفتـاری بازتـابی و کیفـری وجـود و تفکیک مصیبت

  دارد یا نه؟
 خالقی علـیم و حکـیم جهـان هـستی از جملـه انـسان را بـا هـدفی ، دینیۀدر اندیش

ْوالله ملـ : کننـد  هستی در آن مـسیر حرکـت مـیۀخاص آفریده است که هم ُ ِ ِّ ِ الـسماوات كَُ َ َ َّ
ِوالأرض وإلى االله المص َ ْ ِ ّ َ

ِ َ َِ ْ َ  و بـه رود و انسان نیز به ناچار در همـان مـسیر پـیش مـی )۴٢ /نـور( يرُْ
َا أ˧یَ : شود ملاقات خداوند نائل می ُّ ˃ْا الإَ ِ

َّان إنْ ِ ُ ِّدح إلى ربـَ کاكَسَ َ َ
ِ ٌ ِدحا فملاقیـهَ کـكَِ ِ َ ُ َ ً ْ

 )بـا ، )۶ /انـشقاق
َومـا   :داین تفاوت که هدف از خلقت انسان باید با تلاش اختیـاری خـود او تحقـق یابـ َ

ن والإنس إلا لی َخلقت ا ِ
َّ
ِ َ ِ

ْ َ َّ ِɚɫْ ُ ْ َ ِعبدونَ ُ ُ ْ )هر تلاش اختیاری برای تحقـق هـدفی انجـام  و )۵۶ /ذاریات
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بـر ایـن . باشـد  که برای اطمینان به تحقق هدف نیازمند به آزمونی از فاعل مـیگیرد می
 در قـرآن ناپذیر قطعـی و اسـتثنایّهـا سـنت  انسانۀّاساس سنت آزمون و ابتلا نسبت به هم

  :تلقی شده است
شوند و  ، به حال خود رها می»ایمان آوردیم«: آیا مردم گمان کردند همین که بگویند

هـا را نیـز  و ایـن[ما کسانی را که پیش از آنان بودند آزمـودیم ! آزمایش نخواهند شد؟
گوینـد و کـسانی کـه   کسانی کـه راسـت مـیۀ باید علم خدا دربار].کنیم امتحان می

  .)٣ـ١/ عنکبوت( گویند تحقق یابد روغ مید

ّ سنتی فراگیر تلقی شده است، ابـزار آزمـون نـسبت بـه ،ّگرچه در قرآن سنت آزمون

باشد؛ گاه با ابـزاری خوشـایند و گـاه بـا ابـزاری ناخوشـایند انجـام  ها متفاوت می انسان
  :گیرد می

ها صالح و گروهی  از آنهایی، پراکنده ساختیم؛ گروهی  ها را در زمین بصورت گروه و آن
  .)١۶٨/ اعراف( ها آزمودیم، شاید بازگردند ها و بدی را با نیکیها   آنو. ندا ناصالح

ّهمچنین در قرآن از سنت قطعی دیگری یاد شده است که هر رفتـاری کـه از انـسان 

ْفمـن :  آن را ببیندۀزند، چه خیر و چه شر، باید انسان نتیج سر می َ َعمـل مثقـالَ یَ َ ْ ِ ْ َ َ ذرة خـيرا یـْ ً َ ٍ َّ ُرهَ  ٭َ
ْومن َ َعمل مثقال ذرة شرا یَ یَ ًّ َ ٍ َّ َ َ َ ْ ِ ْ َ ُرهْ َ )مـصیبت ۀبنابراین آزمون الهی در مواردی در چهر. )٨ ــ٧/ زلزله 

  :شود ظاهر می و گرفتاری
 َّنکُولنبلو َ ُ ْ َ َ ْم بشىَ َ

ِ ِء مْ وٍ ْن ا َɜɫْ ص من الأَ وع و َف وا ْ َ ِ ٍ ɖْɅَ َ َ
ِ

ُɚɫْ َمـوال والأِ ْ َ ِ َ َɅَْس و ِ ر الـصابرینɕُـ َالثمـرات و ِ ِِ َّ َبـشِّ َ ِ َ َ َّ
 )بقـره/ 

هـا و  هـا و جـان شما را با چیزی از ترس، گرسنگی و کاهش در مـالۀ ًقطعا هم؛ )١۵۵
  .کنندگان یم و بشارت ده به استقامتآزمای ها می میوه

  :کار زشت انسان بازتابی همانند خود داردو 
ّقدار آن دارند و ذلت و خواری، مه ّاما کسانی که مرتکب گناهان شدند، جزای بدی ب

!  خـدا نگـه دارد]مجـازات[را از هـا   آنتوانـد پوشاند و هیچ چیز نمی  آنان را میۀچهر
هـا  هایی از شب تاریک، صورت آن  گویی با پاره]چنان تاریک است که هایشان آن چهره[

  .)٢٧/ یونس(  و جاودانه در آن خواهند ماندندا اهل دوزخها   آن. استپوشیده شده

ُوما أصابکمْ : شود و بازتاب بسیاری از کارهای زشت در دنیا نصیب انسان می َ ََ َ ْ مـنَ ٍ مـصیبة ِ َ ِ ُ
ˡَ ک َ ِ ْسبت أیفَ َ ْ َ ُدیکمَْ

َ ویِ ْعفو عنَ َ ُ ٍثيرَ کْ ِ )باتوجه به اینکه انسان نسبت به رفتار زشت خـود . )٣٠ /شوری
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گاه های آن از هر شخص  انگیزهو ِبـل  :تر اسـت دیگری آ ْ˃ـ الإَ ِ
سه بـصيرةْ  ʿ ٌان َ ِ ِ َِ ɕɅْـ َ َ َ ُ َ ولـو ألـقى ٭سَ ْ ََ ْ َ

ُمعاذیره َ ِ َ َ )ۀآنچه به سرش آمـده نتیجـکه کند  در مواردی خود اعتراف می، )١۵ ـ١۴/قیامت 
کـردیم، در میـان  ّاگر ما گوش شنوا داشتیم یا تعقل می”: گویند و می« :عملکرد اوست
 شـرایط بـه ایـن نتیجـه ۀا توجـه بـه مجموعـمواردی ب در و )١٠/ ملک( »“دوزخیان نبودیم

  :آزمون الهی است افتاده که آنچه اتفاق رسد می
موسی از قوم خود، هفتاد تـن از مـردان را بـرای میعادگـاه مـا برگزیـد و هنگـامی کـه 

خواسـتی،  اگر مـی! پروردگارا«: ، گفت]و هلاک شدند[را فرا گرفت ها   آنلرزه زمین
آیا ما را به آنچه سـفیهانمان انجـام ! از این نیز هلاک کنیو مرا پیش ها   آنتوانستی می
این، جز آزمایش تو، چیز دیگر نیست که هر ! کنی؟  هلاک می]مجازات و[اند،  داده

سـازی و هـر کـس را   آن گمـراه مـیۀ، بـه وسـیل]و مـستحق بـدانی[کس را بخواهی 
 بر ما رحم  وا بیامرز ما رپس ، ماییّتو ولی! کنی ، هدایت می]و شایسته ببینی[بخواهی 

  .)١۵۵ /اعراف(  و تو بهترین آمرزندگانینما

  :در مواردی نیز قابل تشخیص نیست که حادثه آزمون است یا نه
  لَکُوإن أدری لعله فتنة ٌ َ ْ ِ ُ َّْ َ َ ِ

َ ْ ِ ٍم ومتاع إلى حينَ ِ
َ

ِ ٌ َ َ َ ْ )دانم شاید ایـن آزمایـشی  و من نمی؛ )١١١ /انبیاء
  ].معین[ّی تا مدتی گیر  بهرهۀبرای شماست و مای

در متون دینی به ویژه قرآن، معیـاری بـرای تـشخیص ایـن دو نـوع مـصیبت و اما آیا 
  گرفتاری وجود دارد یا نه؟

بیـان ایـن معیارهـا بیـان شـده و هـا   آنقبل از بیان معیارها، تفسیر واژگانی که توسط
  .ها، ضروری است تفاوت آن

  واژگان آزمونی
 »، امتحـان، اختبـار و تمحـیصءفتنه، ابتلا«های  ن با واژهدر کلام عرب آزمون و امتحا

بیـشترین .  در قـرآن بـه کـار رفتـه اسـت»اختبار« ۀجز واژه بها   آنۀشود که هم بیان می
  .باشد  می»ء و بلاءابتلا« ۀای که در این زمینه به کار رفته است واژ واژه

 مـورد آن بـه ٣١سـت کـه کار رفتـه ا  در قرآن بهبار ٣۴ ش این واژه و مشتقات:ابتلاء
در » بلـو«و » بلـی «ۀاین کلمه از دو ریـش. )۶/٧٢٨: ١٣٨١زاده،  واعظ(معنای امتحان است 
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باشـد  در اصـل بـه معنـای فرسـودن و کهنـه مـی» بلـی «ۀکار رفته است که ماد  بهقرآن
 .)١۴٠: تا همو، بی؛ ۶٠۵ :١٣۶٠یت، ّ؛ ابن سک٨٨ و ١۴/٨۶: ١٣۶٣منظور،  ؛ ابن٨/٣٢٩ :تا فراهیدی، بی(

کاربرد این ماده در آزمون از این جهت است که شخص به دلیل تلاش و سختی که در 
  .شود کشد گویا فرسوده می آزمون می
؛ مبـرد، ١۵/٣٩٠: ١۴٢١ازهـری، (در اصل به معنای آزمـون و امتحـان اسـت » بلو «ۀماد

 این ماده .)١٠/٧٩: ١۴٠٩، ؛ طوسی۶١: ١۴٢۶ ؛ راغب اصفهانی،١/٣٢٩: تا بی؛ ابن درید، ١/٢٠٨: تا بی
  .شود در آیات متعددی به کار رفته که ضمن بحث، آیات آن بیان می

ْفتن« این واژه ۀ ریش:فتنه است و این کلمـه در اصـل بـه معنـای انـداختن طـلا در » َ
: ١۴٢۵، فیـومی؛ ۶٢٣: ١۴٢۶،  اصفهانیراغب(باشد  های آن می آتش برای جداسازی ناخالصی

  .شود کار رفته است که ضمن بحث بیان می  در آیاتی بهاین واژه نیز. )۴۶٣
ْمحص« این کلمه ۀ ریش:تمحیص که در اصل بـه معنـای خـالص کـردن و است » َ

 و کـاربرد آن در )۴/٣٠٢: تـا ابن اثیر جزری، بـی(باشد   میءهای یک شی جدا کردن آلودگی
گـاه شـود و در ن هـای شـخص بـرملا و جـدا مـی امتحان از این جهت است که ضـعف

کـار رفتـه  ایـن واژه نیـز در آیـاتی بـه. شوند  افراد شایسته از افراد نالایق جدا می،جمعی
  .است

َمحن« این کلمه ۀ ریش:امتحان این کلمـه در اصـل بـه معنـای جـدا کـردن . است» َ
ّذا صـفیتها إة ّمحنـت الفـض«: شـود که گفتـه مـی ها و پاک کردن است، چنان ناخالصی

در  و ایـن واژه نیـز کـاربردش در آزمـون روشـن اسـت. )۴/٣٠۴ :همان(» ّخلصتها بالنارو
  .کار رفته است بهنیز آیاتی 

  هدف از آزمون
در هر آزمونی چند هدف قابل تصور است، ولی اینکه کدام یک از این اهداف مقصود 

  :باشد، به ممتحن بستگی دارد می
 بیــشتردر . شــود ده مــی کــسی اســت کــه آزمــوۀ هـدف کــسب اطلاعــات دربــار.١
 آزمون خداوند محـال ۀهای بشری چنین هدفی نهفته است، ولی این هدف دربار آزمون
  :؛ زیرا علم خداوند به همۀ هستی احاطه داردباشد می
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 و هـیچ دکنیـ  و هیچ قسمتی از قرآن را تلاوت نمیدنیستی] ای و اندیشه[ هیچ حال در
 آن هنگـام کـه وارد آن دهید، مگر اینکه ما گواه بر شما هستیم در عملی را انجام نمی

ّ حتـی بـه ،مانـد و هیچ چیز در زمین و آسمان، از پروردگار تـو مخفـی نمـی! شوید می
 در ]هـا  آنۀهمـ[تر، مگر اینکه  تر از آن و نه بزرگ ای و نه کوچک ّ سنگینی ذرهۀانداز

  .)۶١/ یونس(  ثبت است]و لوح محفوظ علم خداوند[کتاب آشکار 

 انـسان ۀدانـد و از حـال و آینـد اوند همه چیـز را مـیگرچه خدکه باید توجه داشت 
ها، ادعای ایمان به خداوند را دارند درحـالی کـه در درون  ای از انسان باخبر است، عده

بـرای نمایانـدن چهـرۀ . ندیخود چنین ادعایی را قبول ندارند و در ادعای ایمان دروغگو
  : آزمون الهی استْمؤمنان واقعی و مدعیان دروغین یکی از ابزارهای کارآمد

 باید علم ؛]کنیم ها را نیز امتحان می و این[ما کسانی را که پیش از آنان بودند آزمودیم 
 گوینـد تحقـق یابـد گوینـد و کـسانی کـه دروغ مـی  کسانی که راست میۀخدا دربار

  .)٣/ عنکبوت(

ود شـ  تحقیر است، به این معنا که آزمون برگزار میۀها با انگیز  هدف بروز ضعف.٢
را بـشناسد تـا او را سـرزنش و تحقیـر هـا   آنهای شخص برملا گردد و ممتحن تا ضعف

 چون او با کسی دشمن نیـست تـا ؛ خداوند قابل تصور نیستۀاین هدف نیز دربار. کند
  .با تحقیر انتقام بگیرد

 تقویــت و برجــسته کــردن ۀهاســت، بــا انگیــز  هــدف بــروز اســتعدادها و ضــعف.٣
این همان هدف آزمون الهی است که در آیـات و . ها ردن ضعفاستعدادها و برطرف ک

  :روایات مورد توجه قرار گرفته است

  آیات) الف
 ؛برطـرف شـوندها   آنهاست تا د که آزمون برای بروز ناخالصینآیات فراوانی دلالت دار

 پیـروزی بـه مـسلمانان داده بـود و در آغـاز ۀ در جنگ احـد خداونـد وعـد،نمونهرای ب
 و بروز نان نیز پیروز شدند ولی به دلیل تخلف از دستورات رسول خداجنگ مسلما

های غیر الهی در مسلمانان و اختلافاتی که بین آنان بروز کـرد، شکـست سـختی  انگیزه
قَکُولقد صد  :خوردند َ َْ َ َ َʼسو ْم االله وعʾ إذ  ُ َ ُّ ُəُȶَ ْ

ِ ُ َ ْ َ ُ ْ بإذنه حتى إذا فـشلتمّ ُ ْ ِ َ َ ْ
ِ َّ َ ِ ِ ِ ِ... )بـه دنبـال . )١۵٢ /آل عمـران
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 و عدم توجه به  جنگ و تنها گذاشتن رسول خداۀ خداوند فرار مسلمانان از جبهآن
صـدد ایـن بـود کـه خـود را  کـسی تنهـا در سخنان پیامبر مبنی بر زنده بودن و اینکه هر

  :نماید نجات دهد را چنین بیان می
 َإذ ̃عدون ولا َ َ ُ ِ ْ ُ ْ
َ تلوون ʿ أِ َ َ َ ُ ْ ُحد والرسولَ ُ َّ َ ٍ ْدعوکمَ یَ ُ ُ ْ فى أخراکمْ ُ َ ْ ُ

ُ فأثابکمِْ َ َ َ َلکـا بغـم ًّمـَ غَ ِ ٍّ َ
ز˝ا ʿ مـا فـالاَیِْ تَکُ  َ َُ َ َ َ əȶْـ مْ َ

َولا ُ ما أصابکمَْ َ َ َ َ واالله خبير بما تعملونَ ُ َ ْ َ َ ِ ٌ ِ َ ُ ّ َ )١۵٣ /آل عمران(.  

 :گفتنـد نماید کـه مـی ای از مسلمانان را بازگو می ّهای درونی عده آنگاه خداوند اندیشه
 سـپس .)١۵۴/ آل عمـران(» شـدیم آمـدیم و کـشته نمـی ر کار دست ما بود اینجا نمیاگ«

هماننـد جنـگ و دانـد  شده از طرف خود می  جنگ احد را طراحیۀخداوند تمام حادث
 کـه در برابـر مـشکلات صـبر بیازمایـدرا  شـما ّ را پیروز نکرد تا تبعیـت و تمـردشمابدر 
لِیَو  :د یا نهیکن می َتلیَ ِ َ ْالله ما فى صدورکم ا˯ْ ُ

ِ ُ ُ ِ َ ُ ّ )های  و با این هدف که ناخالصی )١۵۴/ آل عمران
را از اسـت چیزی از طرف خداوند  درون شما از قبیل شک و وسوسه نسبت به اینکه هر

لِیُو : بین ببرد َِّəʟَُْص ما فى قلوبکم
ِ

ُ ُ
ِ َ َ )١۵۴/ آل عمران(.  

 استعدادهاست و هم تمحیص که است که بروزرفته شده هم ابتلاء به کار  یادۀآی در
،  اصـفهانیراغـب(از بین بردن عیوب یک شیء است، این لفظ شبیه تزکیه و تطهیـر اسـت 

گیـرد کـه تکامـل یافتـه و کارهـای  و یا اینکه آزمون به این جهت انجام مـی )٧۶١: ١۴٢۶
  : نمونهیاربهتری انجام دهد، ب

 الأرض زینة له ʿ َإنا جعلنا ما َ ً َ َِ ِ ْ َ ْ َ َ َ ْ َ َ َّ ْا لنبلوʺ أ˘ِ ُ ُّ َْ ُ َ ُ ْ َ ً أحسن عمـلاِ َ َ ُ َ ْ َ
 )ما آنچه را روی زمین است ؛ )٧ /کهف

  .کنند را بیازماییم که کدامینشان بهتر عمل میها   آنزینت آن قرار دادیم، تا

  روایات) ب
کید بر نیز در روایات   ۀه است که هدف آزمون الهـی فـراهم کـردن زمینـشداین نکته تأ

  نمونه امام علییارها و استحقاق دریافت پاداش و ثواب است، ب تلاش بیشتر انسان
  :فرماید می

 زیـرا کـسی نیـست کـه در ؛»بـرم خدایا از فتنه به تـو پنـاه مـی«: فردی از شما نگوید
  .)٩٣ ، حکمتالبلاغه نهج ( ای نباشد فتنه

توجه به اینکه هدف   هدف آزمون تذکر این نکته ضروری است که باِدر پایان بحث
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باشد و برای تقرب به دو چیز نیاز داریم؛ هم عمـل   میاالله  خلقت انسان، قرب الینهایی
 افراد است و گـاه اصـلاح ۀ خالص، هدف آزمون گاه اصلاح انگیزۀخوب و هم انگیز

  .ها عمل انسان

  ی آزمونیها مصیبتمعیارهای 

   ابتلا از خداست و اتمام با بنده.١
است، ولی  ونی این است که خداوند آغازگر مصیبتی آزمها مصیبتیکی از معیارهای 

 مقرر شـدهاین معیار بدین سبب است که . تواند آن را انجام دهد یا انجام ندهد بنده می
از طرفی خداوند ممتحن است، پس بایـد . اختیاری او انجام شوداعمال تکامل انسان با 

به تعبیر دیگر، ابـتلا . آن بکوشد امتحان را فراهم کند، ولی بنده باید برای انجام ۀو زمینا
  .از خداوند است، ولی اتمام با بنده است

 است های آزمونی، آزمون حضرت ابراهیم و اسماعیل ترین مصیبت یکی از سخت
  باید تنها فرزند دلبندش را قربانی کند و حضرت اسـماعیلکه حضرت ابراهیم

  :د به این کشته شدن تن دهدنیز با اینکه در آغاز جوانی و شکوفایی آرزوهاست بای
مـن در خـواب دیـدم ! پـسرم«: هنگامی که با او به مقام سعی و کوشش رسید، گفت

هر چه دستور داری اجرا کن، ! پدرم «:گفت» کنم، نظر تو چیست؟ که تو را ذبح می
  .)١٠٢ /صافات(» ت خدا مرا از صابران خواهی یافتبه خواس

گاهانـه بـ  مهم این است که هـرۀنکت رای اتمـام کـار تـلاش کردنـد، بـا اینکـه دو آ
هـای   آزمـونالبتـه حـضرت ابـراهیم. توانستند تخلف کنند و آن را انجام ندهنـد می

  :کند یاد می» کلمات «ۀبا واژها   آنۀدیگری هم داشته است که خداوند از هم
  بِکَوإذ ابتلـی إبـراهيم ربـه ُ ُّ ْ َْ َ ِ َ ِ ِ

َ َ ِ ِّلمـات فـأتمھن قـال إنىَ
ِ َ َ َّ ُ َّ َ َ َ

ٍ َ ُ جاعلـِ ِ ْ للنـاس إمامـا قـال ومـنكََ ِ َ َ َ ً َ ِ ِ
َّ َ ذریـِ ِّ َتى قـال لاُ َ َ

ِنـال عھــدی َ یِ ْ َ ُ َ
َالظالمين ِ ِ َّ
 )١٢۴ /بقره(.  

» تمـامإ« خداونـد اسـت و فاعـل »ابتلـی« مهم در این آیه آن است کـه فاعـل ۀنکت
بنابراین اگر مصیبتی برای انسان پیش آید که انسان بتواند خـود را .  حضرت ابراهیم

  .ز آن مصیبت کنار بکشد و گرفتار نشود، مصیبت، مصیبت آزمونی استا
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   دریافت پاداش پس از اتمام.٢
یکی از معیارهای مصیبت آزمونی این است که پس از اتمام کار از طرف بنده، خداوند 

 حضرت ابـراهیم و ۀ نمونه در قضییار ب؛کند پاداش کار را در همین جهان به او عطا می
 دو در برابر دستور خداوند تـسلیم شـدند، حـضرت ابـراهیم  هر وقتیاسماعیل
 قربانی شـده ل خداوند مانع نبود، اسماعیۀای شروع کرد که اگر اراد گونه کار را به

  :دو را داد بود، آنگاه خداوند چنین پاداش هر
او را نـدا دادیـم  ...هنگامی که هر دو تسلیم شدند و ابراهیم جبین او را بر خاک نهاد

 مـا .»]و به مأموریت خود عمل کـردی[آن رؤیا را تحقق بخشیدی  !ای ابراهیم«: هک
ً این مسلما همان امتحان آشکار اسـت.دهیم این گونه، نیکوکاران را جزا می  مـا ذبـح .ّ

  .)١٠٧ـ١٠٣ /صافات( عظیمی را فدای او کردیم

 کـرد ترین پـاداش را دریافـت  با اتمام دشوارترین آزمون، بزرگحضرت ابراهیم
  .)١/٣٢٢: ١۴٢٨؛ بحرانی، ١/٢۴٧ :تا بیکلینی، (که امامت باشد 

شـود کـه  ها نیز پس از اتمام کار سخت، گشایـشی در کارشـان پیـدا مـی انسانۀ بقی
  :فرماید کنند، چنان که خداوند می خودشان آن را احساس می

کـه هـا  ن آآنان که امکانات وسیعی دارند، باید از امکانات وسیع خـود انفـاق کننـد و
 خداوند هیچ کس را جز بـه .داده انفاق نمایندها   آنند، از آنچه که خدا بها تنگدست

ها آسانی  زودی بعد از سختیه  خداوند ب.کند مقدار توانایی که به او داده تکلیف نمی
  .)٧ /طلاق( دهد قرار می

  :نویسد طبرسی در تفسیر این آیه میشیخ 
: ١۴١٢( فقر ثروتی و بعد از دشواری آسـانی اسـت از از تنگی گشایشی، بعد یعنی بعد

١٠/٣٠٩(.  

˂ُفإن مع العسر  و یا 
ِ ْ ُ ْ َ َ َّ ِ

˂ُ إن مع العسر ٭سْرًاَ
ِ ْ ُ ْ َ َ َّ   .)۶ـ ۵/ انشراح( سْرًاِ
از مصیبت و سختی گشایـشی اسـت، بلکـه  تنها بعد روشن است که در این آیات نه

ختی و دیگـری پـاداش از هر سختی دو گشایش است، یکی برطرف شدن همین س بعد
ٌ عسر ِلن یغلب«: شده با شادمانی فرمود یادۀ هنگام نزول آی چنان که رسول خدا،آن

  :فراء گفته است. )٢/٨٢٩: تا بی،  کاشانیفیض(» اً مع العسر یسرنّإ، فیسرین



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
رۀ 
شما

١٨

٩٢  

دوم همان اولـی اسـت، ولـی ۀ ای را بیاورد و همان را تکرار کند، معرف  عرب معرفهاگر
  .)همان(دوم چیز دیگری است ۀ ا بیاورد و تکرار کند، نکرای ر اگر نکره

همین مورد که عسر معرفه تکرار شده است، پس یکی است، ولـی یـسر نکـره مانند 
  .تاست  پس دو،تکرار شده است

  ها نظر گرفتن تفاوت  در.٣
یا را تقویت ها   آنهاست تا ها و کاستی توجه به اینکه هدف از آزمون الهی بروز توانایی با

گیرنـد و از  ها تحت تأثیر عوامل تربیتی گوناگونی قرار مـی برطرف کند، از طرفی انسان
باشد، بنابراین مصیبت آزمونی نباید نـسبت  متفاوت میها   آناین رو نقاط قوت و ضعف

کیـد شـده   هم بر تفاوت انسان، آزمونیِاین اساس در آیات بر. به همه یکسان باشد ها تأ
  : نمونهیار ب؛ابزارهای آزمونی تفاوت راست و هم ب

 خود در زمین سـاخت و درجـات ]و نمایندگان[و او کسی است که شما را جانشینان 
 آنچـه در اختیارتـان ۀبعضی از شما را بالاتر از بعضی دیگر قرار داد تا شما را بـه وسـیل

یفـر ک[ مهربـان اسـت ۀ به یقین پروردگار تو سریع العقاب و آمرزند.قرار داده بیازماید
پویان مهربان  قدهد و نسبت به ح  امتحان نادرست درآیند، زود میۀکسانی را که از بوت

  .)١۶۵ /انعام(] است

کید شده است  بنـابراین . هـای اوسـت  هـر کـس داشـتهِابزار آزمونکه در این آیه تأ
 گردد و دیگری با ثروت، یکی با دادن پسر و دیگری بـا دهممکن است یکی با فقر آزمو

  :نماید  این تفاوت ابزار را چنین بیان میامام علی. ختردادن د
 همانـا .کننـده پنـاه ببـرد های گمراه خواهد به خدا پناه برد، از آزمایش لکن آن که می

ی ایـن ا معنـ.» شمایندۀبدانید که اموال و فرزندان شما فتن«: فرماید خدای سبحان می
آزمایـد تـا آن کـس کـه از  انـشان مـیها را با اموال و فرزند آیه آن است که خدا انسان

چــه خداونــد بــه  گر.روزی خــود ناخــشنود و آن کــه خرســند اســت، شــناخته شــوند
گاه که استحقاق پـاداش یـا کیفـر دارد را تر است تا کرداری  احوالاتشان از خودشان آ

کـه بعـضی مـردم فرزنـد پـسر را دوسـت دارنـد و فرزنـد دختـر را آشکار نماید، چه آن
ند ا عضی دیگر فراوانی اموال را دوست دارند و از کاهش سرمایه نگرانپسندند و ب نمی

  .)٩٣ ، حکمتالبلاغه نهج (
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   آرامش پس از ابتلا.۴
رو  گاه مؤمن با چنین مـصیبتی روبـه  آزمونی این است که هرِیکی از معیارهای مصیبت

 پیـروزی در از این رو با اینکه برای. کند که این آزمون الهی است شود یقین پیدا می می
کنــد، از نظــر روحــی آرام اســت و در رفتــارش اضــطرابی دیــده  ایــن میــدان تــلاش مــی

  .شود نمی
بـا .  جهاد در راه خداوند اسـت،ی آزمونیها مصیبتگمان یکی از مصادیق بارز  بی

  : نمونهیارشوند آرامش دارند، ب رو می این حال مؤمنان هنگامی که با دشمن روبه
 ُولما رأی الم َّْ ََ َ َ˟ ًؤمنون الأحزاب قالوا هذا ما وعدنا االله ورسوله وصدق االله ورسـوله ومـا زادʺ إلا إيمانـا و َ˄ـسْلِ َ َ َ َ َ ًَ ََ َِ ِ

َّ ُْ َ ُ َُ َ َ َُ َُ ُ ُُ ُ ََ َُ ُّ َّ َ َ ََ َ َ ْ َ ْ ِ ْ 
این همـان اسـت کـه «:  مؤمنان وقتی لشکر احزاب را دیدند گفتند]ّاما[؛ )٢٢ /احزاب(

ز و این موضـوع جـ» اند و رسولش راست گفتهخدا و رسولش به ما وعده داده و خدا 
  .بر ایمان و تسلیم آنان نیفزود

ترین جنگـی بـود کـه دشـمنان اسـلام علیـه مـسلمانان  با اینکه جنگ احزاب بزرگ
دشـمن هـم نبـود، آنـان هـیچ اضـطرابی سـوم  یکتدارک دیده بودند و شمار مسلمانان 

های گذشته نیز چنین بـوده   امتاین مسئله به مسلمانان اختصاص نداشته و در .نداشتند
  :است

گـاه  هیچها   آن!چه بسیار پیامبرانی که مردان الهی فراوانی به همراه آنان جنگ کردند
و تـن بـه تـسلیم [رسـید، سـست و نـاتوان نـشدند  در برابر آنچه در راه خدا به آنان می

:  کـهسخنـشان تنهـا ایـن بـود. کننـدگان را دوسـت دارد  و خداوند اسـتقامت]ندادند
 .پوشـی کـن هـای مـا در کارهـا چـشم گناهان ما را بـبخش و از تنـدروی! پروردگارا«

  .)١۴٧ـ١۴۶ /آل عمران( »های ما را استوار بدار و ما را بر جمعیت کافران پیروز گردان قدم

  پذیر بودن  تحمل.۵
 یکـی ،توجه به اینکه آزمون یک تکلیف است و توانایی بر انجام، شرط تکلیف است با

ای نیـست کـه   یعنـی بـه گونـه؛پذیر بـودن آن اسـت معیارهای مصیبت آزمونی تحملاز 
اش به میـزان تـلاش  انسان نتواند آن را تحمل کند، بلکه توانایی تحمل را دارد، ولی بهره

  : نمونهیار ب؛اوست
 َسا إلاکَیُ لا َّلف االله 

ِ ً ɕْɅَ ُ ّ ُ َ وسعھا لها ما کِّ َ َ َ َ َ ْ ْسبت وعلیُ َ َ َ ْ َ ْھا ما اکَ َ ْسبتتَـَ َ َ )خداوند هـیچ کـس را ؛ )٢٨۶ /بقره



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
رۀ 
شما

١٨

٩۴  

 را انجام دهد، برای ]نیکی[ هر کار ]انسان[. کند ش تکلیف نمیا  تواناییۀ به اندازجز
  . کند، به زیان خود کرده است]بدی[خود انجام داده و هر کار 

  :نماید  این واقعیت را چنین بیان میامام علی
تاب بر رانش زند، اجرش نابود   در مصیبت بی مصیبت فرود آید و آن کهۀصبر به انداز

  .)١۴۴ /حکمت(گردد  می

  واژگان آزمون کیفری
ی کیفری که بازتاب رفتار انسان است در متون دینی بـا چنـد واژه بیـان شـده ها مصیبت
  :است
ِعقب«این کلمه ۀ  ریش: عقاب.١ شـود  باشد که به پاشنه و انتهای پا گفتـه مـی می» َ

شود کـه نـصیب انـسان   رفتار زشت، عقاب نامیده میۀ نتیج.)۵٧۵: ١۴٢۶ اصـفهانی، راغب(
  .شود می

این کلمه اختلاف است، ولی در اصل به معنای زدن است، ۀ ریشۀ  دربار: عذاب.٢
فیـومی، (رود و برای کارهای سخت نیز کاربرد دارد  بعد در هر پیامد دردناکی به کار می

١۴٢۵ :٣٩٨(.  
 میـان ثـواب و عقـاب مـشترک  کههم کاربرد دارد» ءجزا«های دیگری از قبیل  واژه
  :شرح و توضیح بیشتر. است
گفتـه، هـر رفتـاری کـه از انـسان سـر زنـد بازتـابی خواهـد  توجه به اصول پیش  با.١
ای اسـت کـه  ها یا کیفرها به گونـه  چه خوب و چه بد، ولی برخی از این بازتاب؛داشت

در آخرت ظـاهر شـود، ها   آنبراین باید بازتاببنا. در دنیا وجود نداردها   آنامکان تحقق
  .ها در دنیا ظاهر خواهد شد ولی بعضی از بازتاب

هـا   آنگناهان، کیفـر توجه به تفاوت  گناهان است و باۀکیفری تنها نتیج  مصیبت.٢
 چه در دوام و استمرار و چه در شدت و ضعف و چه در کوچکی ؛باشد نیز متفاوت می

  .دن کیفر یکسان داشته باشانگناهکه ید انتظار داشت بنابراین نبا. و بزرگی
  :شوند بندی به دو گروه تقسیم می  گناهان در یک دسته.٣

دهـد  پنهان از دیگران انجام می  مقصود گناهی است که انسان:شخصی گناه) الف
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شود که بازتـاب ایـن  کسی متوجه نشود، گرچه در مواردی افشا میکه کند   تلاش میو
  .متفاوت استنوع گناهان 

دهنـد و   انجـام مـیارا آشکارآن است که اکثریت ی  مقصود گناه:جمعی گناه) ب
 در این صورت گناه .اند تفاوت در برابر اکثریت، بیشوند  مرتکب نمیاقلیتی که گناه را 

  .باشد در جامعه نهادینه شده است که بازتاب این نوع گناهان متفاوت می

  ی کیفری جمعیها مصیبتمعیار 

  فراگیری .١
کـسانی را کـه در آن ۀ ی کیفری جمعی این است کـه همـها مصیبتیکی از معیارهای 
 نسبت بـه گنهکـاران بـه ایـن دلیـل کـه بازتـاب ؛گیرد بر می کنند، در محیط زندگی می

. امر به معروف و نهـی از منکـرترک ها نیز به دلیل  تفاوت اعمالشان است و نسبت به بی
  :فرماید میچنین بیان  این حقیقت را امام علی

های گذشته را لعن نکرده است مگر به سبب اینکـه امـر  تردید خداوند سبحان نسل بی
خردان را به سبب گناه کردن و   پس خداوند بی.کردند به معروف و نهی از منکر نمی

 نهـج (  لعن کرده اسـت،خردمندان آنان را به سبب اینکه دیگران را از گناه باز نداشتند

  .)١٩٢ۀ ، خطبهالبلاغ

 یار بـ؛ها در آیات قرآن فراوان یـاد شـده اسـت گونه عذاب موضوع فراگیر بودن این
  :نمونه

 وا فتنــة لا َّوا ً َ ْ ِ ɖɁُــ َّ مِــنْ ̃یــبن الــذین ظلمــوا َ ُ َ َ َ ِ
َّ َّ َ ِ َم خکُُ ِصــة واعلمــوا أن االله شــدید العقــاباْ

َ ِ
ْ ُ ِ َ َ ّ َّ َ ُ َ ْ َ ً َّ )و از ؛ )٢۵ /انفــال

بلکه همه را فـرا خواهـد گرفـت؛ [رسد   به ستمکاران شما نمیای بپرهیزید که تنها فتنه
  .و بدانید خداوند کیفر شدید دارد ]چرا که دیگران سکوت اختیار کردند

   نابودی.٢
ی کیفری جمعی این است که فرصتی برای بازسازی بـاقی ها مصیبتیکی از معیارهای 

  : نمونهیار ب؛شوند ماند و همه نابود می نمی
 را زیـر و رو کـردیم و بـارانی از ]شـهر و دیـار[رمان ما فـرا رسـید، آن و هنگامی که ف
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  .)٨٢ /هود( ها نازل نمودیم  آنمتراکم بر روی هم، بر] رّهای متحج گِل= [سنگ

هاسـت، خداونـد  ها بازتاب اعمـال انـسان ذابعگرچه این نوع که باید توجه داشت 
ن گنـاه، عـذاب را نـازل از فراگیـر شـد متعال از بـاب لطـف و رحمـت بلافاصـله بعـد

 مثـال بـا یار بـ؛ها اتفاق افتاده است از طی مراحلی این نوع گرفتاری کند، بلکه بعد نمی
،  او شـکر در برابـر نعمـت اسـتۀهای انسان نعمت الهی است و وظیفـ داشتهۀ اینکه هم

گیرد، بلکه نعمـت را بیـشتر  اگر انسان شکر نکرد، خداوند بلافاصله نعمت را از او نمی
بـه چنـین . اش را فراهم کند کند تا انسان به دست خود مقدمات سرنگونی و نابودی یم

  :شود دادنی در اصطلاح قرآن، استدارج گفته می نعمت
 َوالذین ک َ ِ

َّ َذˆا بآیَ ِ ُ ْاتنا سنستدرجھمَّ ُ ُ ِ ْ َ ََ ْ َ ْ مـن حیـِ َ ْ َث لاِ َعلمـونَ یُ ُ َ ْ )کـه آیـات مـا را هـا   آنو؛ )١٨٢ /اعـراف
  .د، گرفتار مجازاتشان خواهیم کرددانن ی که نمییبه تدریج از جاتکذیب کردند، 

دهـد و  های خداوند را فراموش کرد خداوند نعمـت بیـشتری مـی وقتی انسان نعمت
  .رسد آنگاه غافلگیرانه عذاب خداوند می

یـادآوری شـده بـود هـا   آن آنچه را به]اندرزها سودی نبخشید و[ هنگامی که ]آری،[
] ًکـاملا[گـشودیم تـا هـا   آن را به روی]ها از نعمت[های همه چیز فراموش کردند، در

و سـخت مجـازات [را گـرفتیم هـا   آن ناگهـان].و دل بـه آن بـستند[خوشحال شدند 
] بـسته شـدها   آنو درهای امید به روی[ در این هنگام، همگی مأیوس شدند ].کردیم

  .)۴۴ /انعام(

 کـه نمایـد طـی مراحلـی اعمـال مـیبعـد از را با این حال خداونـد سـنت اسـتدراج 
  :اند از عبارت
. های فراگیر اتمام حجت خداوند اسـت  یکی از مراحل عذاب:اتمام حجت) الف

خداوند در آیات بسیاری این مرحله را بیان کـرده اسـت کـه بـا نهادینـه شـدن گنـاه بـه 
گاهانـه بـه ایـن هـشدارها توجـ ه مردمان گنهکـار هـشدارهای لازم را داده، ولـی آنـان آ

 جریان عذاب قوم لوط و عـاد ، عنکبوتۀ سور٣٨  تا٢٨آیات  نمونه در یار ب؛اند نکرده
 ولی: فرماید کند که به این گروه هشدارهای لازم را دادیم و سپس می و ثمود را بیان می

گاهانه گناه میها  آن نهایت   حکایت از این مطلب دارد و در٣٨ۀ پایانی آیفراز  .کردند آ
  .نماید ب این اقوام را بیان می عذا،۴٠ ۀآی در
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شده مـستحق عـذاب هـستند،   نهادینهِ مردم در برابر گناهانگرچه :مهلت دادن) ب
 یار بـ؛هم به آنان مهلت داده است تا شـاید برگردنـد خداوند از سر لطف و رحمت باز

  :نمونه
نـد مهلت دادم، در حالی کـه سـتمگر بودها   آنهایی که به و چه بسیار شهرها و آبادی

را مجازات کردم ها   آن سپس].ّاما از این مهلت برای اصلاح خویش استفاده نکردند[
  .)۴٨ /حج( سوی من استه و بازگشت، تنها ب

هم خداونـد از سـر لطـف و   لجاجت گنهکاران جمعی، بازۀ با هم:اعلام قبلی) ج
؛ دنـدکرده اسـت تـا شـاید گنهکـاران برگر  قبل از عذاب، زمان آن را اعلام می،رحمت

  :نمونهبرای 
 ْفعقروها فقال تمتعوا فى دارکم ُ ِ َ ِ ُ ََّ َ َ َ َ ََ ََ َ ثلاُ َّثة أیَ َ َ ِام ذلَ

َ
ْ وعد غير مکكٍَ َ ُ َ ٌ ْ ٍذوبَ

ُ
 )ناقـه[آن ها   آن]ّاما[؛ )۶۵ /هود[ 

سـه روز در !] مهلت شـما تمـام شـد[«:  گفت]ها صالح به آن[را از پای در آوردند و 
ای   این وعـده].د از آن، عذاب الهی فرا خواهد رسیدو بع[مند گردید  هایتان بهره خانه

  .است که دروغ نخواهد بود

  راه جلـوگیری از،ها، عذاب گناهـان فراگیـر اسـت گونه عذاب توجه به اینکه این با
 مراحل ۀنمونه در جریان عذاب قوم یونس هم؛ برای  جمعی و فراگیر استۀنیز توبها  آن

 نیز برای فرار از عـذاب از شـهر سن یو.ه بودانجام شده و آثار عذاب هم ظاهر شد
  وقتی مردم عذاب را دیدند، بـا راهنمـایی عـالمی از پیـروان یـونس.خارج شده بود

  : جمعی کردند و خداوند عذاب را برگرداندۀتوب
 بـه ]موقـع باشـد وه ایمانـشان بـ[ها ایمان نیاوردند که  چرا هیچ یک از شهرها و آبادی

ایمان آوردند، عذاب رسواکننده ها   آن هنگامی که.ر قوم یونس مگ،حالشان مفید افتد
 ]پایان زندگی و اجلـشان [=  معینیّرا در زندگی دنیا از آنان برطرف ساختیم و تا مدت

  .)٩٨ /یونس( مند ساختیم را بهرهها  آن

هـای  جمعـی در امـت هـای دسـته باشد که بر اساس آیات قرآن عذاب قابل توجه می
ُوفى عاد إذ أرسلنا علʷ : فرماید  قوم عاد میۀ دربار،نمونه برای ؛پیشین بوده است

ِ
ْ َ َْ ََ َ ْ َ ْ

ِ ٍ ِ ɉ العقيمَ َ الر ِ َ ْ َ ِّȺ٭ 
ˁ ْما تذر من َ ِ ُ َ َ ْء أتت علیَ َ َ ْ َ َ َه إلا جعلته کاٍ َُّ ْ َ َ َ ِ ِلرميمِ ِ َّ )ولی بعد از ظهور اسلام بعضی از آن .)۴٢ـ۴١ /ذاریات 
  .دیل به انواع دیگری شده استشود، بلکه تب ها نازل نمی نوع عذاب
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   نبود فرصت بازسازی.٣
گاهانه اقدام  یکی از معیارهای عذاب های کیفری جمعی این است که چون این گروه آ

شـوند از نـوع  توجـه بودنـد مـصیبتی کـه گرفتـار آن مـی کردند و به هشدارها هم بی می
؛ شـود ان فراهم می نابودی آنۀیی است که فرصتی برای بازسازی نیست و زمینها مصیبت

  :نمونهبرای 
 َحــتى إذا أدرکــ َ ْ َ َ

ِ َّ ْه الغــرق قــال آمنــَ َ َ َ ُ َ َ ْ َت أنــه لاُ ُ َُّ ــَ َ إل
َّه إلاِ

ِ َ الــذی آمنــت بــه بنــو إســرائیل وأنــا مــن المــسلمينَ َِ ِ ْ ُ ْ َ ِ َ َ َ ِ َِ ْ ِ ُ َ ِ ْ َ َ ِ
ْ آلآن وقــد ٭َّ َ َ َ

ْعصی َ ُت قبل وکَ َ ُ ْ َ َت من المفسدیننَْ َِ ِ ْ ُ ْ ِ َ )را ] فرعـون[=ه غرقاب دامـن او هنگامی ک؛ )٩١ــ٩٠ /یونس
اسـرائیل بـه او ایمـان  ایمان آوردم که هیچ معبودی جز کسی که بنـی«: گفتگرفت، 
در !  الآن؟]:ّامـا بـه او خطـاب شـد[ .»اند، وجود ندارد و من از مسلمین هستم آورده

  .ًحالی که قبلا عصیان کردی و از مفسدان بودی

  ی کیفری جمعی در قرآنها مصیبتنماد 
 در ؛انـد ی کیفـری جمعـی توسـط حـوادث طبیعـی بـه وجـود آمـدهها مصیبتقرآن در 

  :نمونه؛ برای اقوامی را نابود کرده است) رعد و برق با صدای هولناک(مواردی صاعقه 
در [نـازل کنـی هـا   آن بـر]جـا یـک[کتابی از آسمان که خواهند  اهل کتاب از تو می

: تر از این را خواسـتند و گفتنـد  بزرگاز موسی،ها   آن].حالی که این یک بهانه است
. را فرا گرفتها   آنخاطر این ظلم و ستم، صاعقهه و ب» خدا را آشکارا به ما نشان ده«

بـه [آمـد، هـا   آن را پـس از آن همـه دلایـل روشـن کـه بـرای]سامری[سپس گوساله 
 یان و به موسـی، برهـ]و عفو کردیم[ انتخاب کردند، ولی ما از آن درگذشتیم ]خدایی

  .)١۵٣ /نساء( آشکار دادیم

برای نمونـه ( اقوامی را نابود کرده است)  شدید همراه با صیحهۀزلزل (هدر مواردی رجف
اقـوامی را ) دهنصـدای مهیـب کـش( و در مواردی نیز صـیحه )٧٨ /اعراف؛ ١۵٣ /نساء: ک.ر

نـابود  و در مواردی نیـز طوفـان اقـوامی را )۴٠ /قصص: ک.برای نمونه ر( هلاک کرده است
اردی و در مـو) فروکش کردن زمین(در مواردی خسف . )١۴ /عنکبوت: ک.ر(کرده است 
  :؛ برای نمونهاقوامی را هلاک کرده است) ریزه باد همراه با سنگ(نیز حاصب 

 ُفکـ ْلا أخـذنا بذنَ ََ ْ
ِ

َ َ ًّʸْبـه فمـ ُ ْ َ
ِ ِ ْ مـن أرســلنا علیـِ َ َْ َ َ ْ َ ْ َʸْه حاصـبا ومـ ُ ْ ِ َ ً ِ َ لـصَّ مـن أخذتــه اِ ُ ْ َ َ َ ْ ْة ومـʸیَْ ُ ْ ِ َ ُ əَ مـن خـسفنا بــه الأرض َ ْ َ ْ

ِ ِ َ ْ َ َ ْ َ
ʸْوم ُ ْ ِ َ من أغرقنا وما کاَ َ ََ َ ْ َ ْ َ لَکِن االله لیظلمھم وْ َ ْ ُ َ ِ ْ ِ ُ ّ Ʌْ˝ا أَ کانَْ َ َسھم یُ ُْ َ ɕَُظلمـون ُ ِ ْ

 )مـا هـر یـک از ؛ )۴٠ /عنکبوت
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عـضی طوفانی از سنگریزه فرستادیم و بها   آن بر بعضی از؛ را به گناهانشان گرفتیمآنان
گرفت و بعضی دیگر را در زمین فـرو بـردیم و بعـضی را   آسمانی فروۀاز آنان را صیح
خودشـان بـر خـود سـتم هـا   آنسـتم نکـرد، ولـیهـا   آن خداوند هرگز به.غرق کردیم

  .کردند می

  :شرح و توضیح بیشتر
گیـرد یـا اگـر  است که بیشتر به صورت پنهان انجام میی شخصی، گناه گناه) الف

  .گیرد در جامعه نهادینه نشده است صورت میعلنی هم 
هـای  در نگـاه قـرآن، حتـی شکـست. هر گناهی بازتابی در زندگی انـسان دارد) ب

  :نمونه؛ برای اجتماعی معلول گناهان ماست
  ْإن الذین ˜لوا مِنَ ْ َّ ََّ َ ِ َّ ْم ˛کُِ َ معان إنما استزلهم الشیْ ْم التقى ا َّ ُ ُ َّ َ َ َ َْ َ َّ ِ ِ َ ْ َɚɫْ َ ْطان ببعْ َ ِ ُ َض ما کَ َ ٌسبوا ولقـد عفـا االله عـʸ إن االله غفـور ِ ُ ََ َ ُّ َّّ ِ ْ ُ ْ َ َ ْ َ َ َ ُ َ

ٌحلـيم ِ َ )در [ دو جمعیـت بـا یکـدیگر ِرو شدن هکسانی که در روز روب؛ )١۵۵ /آل عمران
را بر اثر بعـضی از گناهـانی کـه مرتکـب شـده ها   آن فرار کردند، شیطان]جنگ احد

  . بردبار استۀخداوند، آمرزند. را بخشیدها   آنبودند، به لغزش انداخت و خداوند

  :نمونه؛ برای  بعضی از گناهان استۀ کفارها مصیبتبرخی ) ج
ًدر حال احرام، شکار نکنید و هر کـس از شـما عمـدا ! اید ای کسانی که ایمان آورده

ای کـه دو نفـر  ای معادل آن از چارپایان بدهد؛ کفـاره آن را به قتل برساند، باید کفاره
 کعبـه ]حـریم[ شما، معادل بودن آن را تصدیق کنند و به صـورت قربـانی بـه عادل از
 اطعام مستمندان کند یا معادل آن، روزه بگیرد تـا کیفـر کـار ]به جای قربانی[برسد یا 

خداوند گذشته را عفو کرده، ولـی هـر کـس تکـرار کنـد، خـدا از او . خود را بچشد
  .)٩۵ /مائده( قام استداوند، توانا و صاحب انتگیرد و خ انتقام می

ِدر بـار : فرمایـد آنچه در این آیه باید مورد توجه قرار گیرد این است که خداوند مـی
شود، ولـی اگـر تکـرار شـود، خداونـد انتقـام خواهـد  گناه با کفاره برطرف میاثر اول، 

  .گرفت که همان بروز مصیبت برای شخص خواهد بود
شـود و تنهـا  مـی  گناهـانۀهمـ شت آثاربازگ، مانع لطف و رحمت از سر خداوند) د

  :نمونه؛ برای کند بعضی را متوجه انسان می
 ُْوما أصابکم َ َ َ َ ْمن َ ˡ کِ َ مصیبة  َ ِ فَ ٍ َ ِ ْسبت أیُ َ ْ َ ُدیکمَْ

َ ویِ ْعفو عنَ َ ُ ٍثيرَ کْ ِ )ه هر مصیبتی به شما رسد بـ؛ )٣٠ /شـوری
  .دکن اید و بسیاری را نیز عفو می خاطر اعمالی است که انجام داده
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نمونه، سوء ظن یـک گنـاه اسـت، بـه ؛ برای گناه، اعم از ظاهری و باطنی است)   ه
  .کس متوجه نشود  گرچه در ظاهر هیچااللهویژه سوء ظن ب

 دینی هدایت انسان در هر حـال لازم اسـت و از طرفـی هـدایت ۀتوجه به اندیش با) و
  :نمونهرای ؛ ب گنهکار تنها با بازگشت به سوی خداوند امکان داردِانسان

 .اند آشکار شـده اسـت خاطر کارهایی که مردم انجام دادهه فساد در خشکی و دریا ب
] سـوی حـقه بـ[ بعضی از اعمالشان را بـه آنـان بچـشاند، شـاید ۀخواهد نتیج خدا می
  .)۴١ /روم( بازگردند

  :شود  کیفر گناهان شخصی در دو چهره نمایان می،گفته توجه به نکات پیش با
گردد کـه از آن بـه  آغاز می  این نوع مصیبت با ازدیاد نعمت:ند انسانخوشای) الف

شود که پیشتر بیان شد، با این تفاوت که اگـر انـسان بـه سـوی خـدا  یاد می» استدراج«
شود، ولـی اگـر  بازگشت، هدف حاصل شده است و نعمت از قالب استدراج خارج می

  :نمونه؛ برای کند انسان به گناه ادامه داد، استدراج ادامه پیدا می
 َوقطعناʺ فى الأ ْ

ِ ْ ُ َ ْ َّ َ ون ومـʸ دون ذلـَ ِرض أمما مʸ الـصا
َ ْ َْ َُ ُْ ُُ ُِ َِ əɫِ َّ ً َ ُ

ِ سنات والـسیكَْ ِّ وبلونـاʺ با َّْ ََ َِ َ əɫَـ ْ
ِ ْ

ُ َ َ َئات لعلھـم یَ ُْ َّ َ َ ِ َرجعـونَ ُ ِ ْ 
  پراکنده سـاختیم؛ گروهـی از،هایی صورت گروهه را در زمین بها   آنو؛ )١۶٨ /اعراف(
هـا آزمـودیم، شـاید  هـا و بـدی را بـا نیکـیهـا   آننـد وا صالح و گروهی ناصـالحها  آن

  .بازگردند

  : متفاوت به شرح ذیل داردیهای  قالبها مصیبت این نوع :ناخوشایند انسان) ب
  :فرماید  این نوع مصیبت میۀ دربار امام علی: گرفتن نعمت موجود.١

و نعمت آماده را از دست ندادند مگـر بـه ّو به خدا سوگند هرگز مردمی زندگانی خرم 
  .)١٧٨ۀ ، خطبالبلاغه نهج (خاطر گناهانی که انجام داده بودند 

نمونه علم، نعمت معنـوی ؛ برای اعم از مادی و معنوی است  دینی نعمتۀدر اندیش
است و عالم در برابـر ایـن نعمـت وظـایفی دارد و اگـر وظـایف خـود را انجـام ندهـد، 

  : فرمودگیرد، چنان که رسول خدا وت مناجات را از او می نعمت حلا،خداوند
 بـین مـن و خـودت ۀ دنیا را واسـطۀای داود عالم فریفت«: خداوند به داود وحی فرمود

ایـن جماعـت راهزنـان . دارد ّ زیرا چنین عالمی تو را از محبـت مـن بـاز مـی؛قرار نده
دهم،   انجام می]در دنیا[کمترین کاری که نسبت به این گروه . بندگان عاشقم هستند
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  .)١/١٣۴: تا کلینی، بی(» گیرم های آنان می  است که شیرینی مناجاتم را از دلاین

» ئهّسـی«هـا بـه   در قرآن از این نوع دشـواری: گرفتار کردن به دشواری و مصیبت.٢
  :تعبیر شده است

 َوقطعناʺ فى الأ ْ
ِ ْ ُ َ ْ َّ َ ون ومـَ ِرض أمما مʸ الـصا َِ َ əُɫِ َّ ُ ُ ْ ً َ ُ

ِ ʸِ دون ذلـْ
َ َْ ُ ْ سنات والـسیكَُ ِّ وبلونـاʺ با َّْ ََ َِ َ əɫَـ ْ

ِ ْ
ُ َ َ َئات لعلھـم یَ ُْ َّ َ َ ِ َرجعـونَ ُ ِ ْ 

  پراکنده سـاختیم؛ گروهـی از،هایی صورت گروهه را در زمین بها   آنو؛ )١۶٨ /اعراف(
هـا آزمـودیم، شـاید  هـا و بـدی را بـا نیکـیهـا   آننـد وا صالح و گروهی ناصـالحها  آن

  .بازگردند

چیزی است که انسان را غمگـین  باشد که به معنای هر سوء می» هیّئس «ۀکلمۀ شری
راغـب اصـفهانی، (...  یا جسمی، روحی و چه از امور اخروی و چه از امور دنیوی؛کند می

١۴٢۶ :۴۴١(.  

  ی کیفری شخصیها مصیبتمعیارهای 
اسـت،  بازتاب گناه شخصی ها مصیبتگونه  توجه به اینکه این  با: شخصی بودن.١

یـک خـانواده  حتـی در. هاسـت گونـه کیفرهـا فراگیـر نبـودن آن یکی از معیارهای این
؛ برای درا نداشته باش یکی از اعضا گرفتار باشد و دیگری این گرفتاریکه ممکن است 

  :نمونه
 َـــد کلا ـــذروا ق َ تعت ْ َ ُ ِ َ ْ ـــرتمَ ْف ُ ْ ـــاَ ـــد إيم نِکُ بع َ ِ َ ْ ْم إنَ ِ ْ نعـــف عـــنْ َ ُ ْ ة َ ـــنْ طآ م ـــ ɕɄِ ٍ َ

ِ
ـــکَُ َم نع ُ ـــأʼ کاْ ة ب َذب طآ ْ ُ َّ َ

ِ
ً ـــ ɕɄَ ِ

َ ْ رمينِّ َ˝ا  ِ ِ ـــ ɚʂُْ
ُ

 
 شـما پـس از ایمـان ]که بیهوده است؛ چرا کـه[خواهی نکنید  عذر]:بگو[؛ )۶۶ /توبه(

 مورد عفو قرار دهیم، گروه ]به خاطر توبه[ اگر گروهی از شما را .آوردن، کافر شدید
  .اب خواهیم کرد؛ زیرا مجرم بودنددیگری را عذ

 ایـن اسـت کـه هـا مـصیبت یکی از معیارهای این گونه :ر دفع مصیبت ناتوانی د.٢
  :نمونه؛ برای تواند با تلاش خود آن را برطرف کند انسان نمی

 ْفإذا مس الإ˃ ِ
ْ َّ َ َ َ

َان ضر دعانا ثم إذا خولنـاه نعمـة منـا قـال إنمـا أو˽تـه ʿ عـلم بـل هـیِ ِ ْ َ ٍ
ْ ًِ

َ َ ُ َُ ِ
ُ َ َّ ََّ ِ َِ َ ِ َ ْ ِ ُ ْ َّ َ َ َّ ُ َ َ ٌّ ُ َ ٌ فتنـةسَ َ ْ ِلکـ وِ

َ ْن أکـَ َ َˏʺ لا َّ ُْ َ َ
َعلمونیَ ُ َ ْ قد قالها الذین من٭ْ َِ ِ

َّ َ َ َ َْʸقبلھم فما أغنى ع ْ َُ ْ ََ َ ْ َ ْ ِ ِ ْ َ ما کاَ یَ˝ا َ َسبونکُْ ُ ِ )۵٠ـ۴٩ /زمر(.  

ها به  که در گرفتاریکند  را چنین توصیف می خداوند وضعیت انسان ،در این آیات
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کنـد، ولـی  خداوند تقاضـای کمـک مـیآورد و برای برطرف شدن آن از   میی روخدا
دهد آن را از جانب خود دانسته و محـصول تـلاش  هنگامی که خداوند به او نعمت می

 سـپس .داند، ولی توجه ندارد که این نعمت نیز آزمون الهـی اسـت  خود میۀمتخصصان
 خداوند بـه سـخن قـارون ۀاشار(دهد  نیز نسبت میپیشینیان به خداوند این نوع گفتار را 

ست که وقتی به او گفته شد از این ثروت خدادادی در دنیا استفاده کن و برای آخرتت ا
این ثروت را با تخـصص خـود بـه دسـت که بهره بگیر و در زمین فساد نکن، پاسخ داد 

  :)آوردم
 علم عندی أولم ی ʿ َقال إنما أو˽ته ْ َ َ َ ُ

ِ ِ ٍِ
ْ َ َ ُ ُ ِ َ َّ ِ َ َعلم أن االله قد أهلَ ْ َ َْ َ َ ّ َّ ْ َ ْ منكَْ ْقبله من القرون من هو أشد منه قوة وأکـ ِ َ ََ ً َُّ َُ َُ ْ ُِّ َِ ُ ْ ََ ِ ُ ِ ِ ًˏ خجعـا ْ ْ َ ُ َ

˂ُولا  َ ْأل عنَ َ ُ َ َ ذ˝ʻ ا̄رمونسْ ُُ ِ ْ ُ
ْ

ِ ِ
ُ ُ

 )٧٨ /قصص(.  

کنـد کـه گذشـتگان نیـز نتوانـستند جلـو  ّآنگاه خداوند به این سنت الهی اشاره مـی
شـوند و  ب اعمالـشان گرفتـار مـیعذاب الهی را بگیرند و ظالمان این امت نیز بـه بازتـا

  :نمونه؛ برای توانند جلو عذاب را بگیرند نمی
 سی ʻِّفأصا َ ْ ُ َ َ َ َئات ما کَ َ ُ ِسبوا والذین ظلموا من هؤلاءَ َ ُ َ ْ َِ ُ َ َ ِ

َّ َ ُ ُ سیَ ِّصیبھم سیَ َ ْ ُ ُ َئات مـا کـِ َ ُ ْسبوا ومـا ʺَ ُ َ َ ُ زینَ  َ ِ ɚـ ِʝُِْبم )؛ )۵١ /زمـر
زودی ه نیـز بـ] ّاهـل مکـه[=  و ظالمان این گروه ها رسید های اعمالشان به آن سپس بدی
ننـد از چنـگ توا اند خواهند شد و هرگـز نمـی های اعمالی که انجام داده گرفتار بدی

  .عذاب الهی بگریزند

تواند آن را پشت سر بگذارد  حال آنکه انسان در مصیبت آزمونی با صبر و تلاش می
  .قوت تبدیل کندۀ ضعف را به نقطۀ و این نقط

 :مشروط به توبه و بازگشت او به سـوی خداونـد اسـتمصیبت برطرف شدن  .٣
برطرف شدن مصیبت مشروط بـه بازگـشت روحـی انـسان از شـرایط موجـود بـه سـوی 

  :نمونه؛ برای باشد خداوند و صراط مستقیم می
  وهو الذیɆَ ِ

َّ َ ُ ُبلَ َ ɖْ َالتوبة عن عباده وی َْ ِ ِ َ ِ َ َ َ ْ ِّعفو عن السیَّ َّ ِ
َ ُ َئات ویْ َ ِ علـونعَْ َلم ما  ُ َ ْ َɕɁ َ ُ َ )او کسی اسـت ؛ )٢۵ /شوری

دهیـد  بخـشد و آنچـه را انجـام مـی هـا را مـی پـذیرد و بـدی که توبه را از بندگانش می
  .داند می

تواند جلو مصیبت کیفری را بگیرد و مانع عذاب شود ولی اگر بعد  گرچه انسان نمی
د بازتاب آن گنـاه را بـه انـسان  خداوند برگردد نه تنها خداونیاز گناه توبه کند و به سو
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  .نماید توجه به توبه آن را تبدیل به حسنه می ، بلکه بارساند نمی
 باتوجه به هـدف یادشـده بعـداز بازگـشت :ئه به حسنه در صورت توبهّ تبدیل سی.۴

؛ بـرای نمایـد انسان به سوی خداوند، خداوند شرایط ناخوشایند را به خوشایند تبدیل می
  :نمونه

هـا و  هیچ شهر و آبادی پیامبری نفرستادیم مگر اینکـه اهـل آن را بـه نـاراحتیو ما در 
 بازگردنـد و تـضرع ]به خود آینـد و بـه سـوی خـدا[ شاید ،ها گرفتار ساختیم خسارت

و فراوانـی [، نیکـی ]هنگامی که ایـن هـشدارها در آنـان اثـر نگذاشـت[ سپس .کنند
چنان که فزونـی   آن، قرار دادیم]اریو ناراحتی و گرفت[ را به جای بدی ]نعمت و رفاه

تنها ما نبـودیم [«:  و گفتند]گونه نعمت و برکت یافتند و مغرور شدند و همه[گرفتند 
 .»های جسمی و مالی رسـید  به پدران ما نیز ناراحتی]؛که گرفتار این مشکلات شدیم

، در ]و مجازات کـردیم[ گرفتیم ]به سبب اعمالشان[را ناگهان ها   آنچون چنین شد،
  .)٩۵ ـ٩۴ /اعراف( فهمیدند حالی که نمی

  گیری نتیجه
 اگر .توجه به معیارهای یادشده نه هر مصیبتی کیفر است و نه هر مصیبتی ابزار آزمون با

ای باشد که انسان بتواند با صبر و تلاش آن را برطرف کند آن مـصیبت  مصیبت به گونه
ای  ولی اگر مصیبت به گونـه. شود  می قوت تبدیلۀزار آزمون است که با تلاش به نقطاب

فایده است و تنها بـا تغییـر شـرایط  است که صبر و تلاش آدمی در برطرف کردن آن بی
شود، آن مـصیبت کیفـری  روحی و توبه و بازگشت به سوی خداوند مشکل برطرف می

ها، چـه گنهکـار و چـه افـراد   انسانۀ جمعی نیز همِشخصی است و در مصیبت کیفری
 مگر آنکه به صورت جمعـی توبـه کننـد و بـه سـوی خداونـد ،شوند ت نابود میتفاو بی
  .گردندازب
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  یشناس تابک
  .نهج البلاغه .١
احمد الـزاوی، بیـروت،  طاهر ، تحقیقالاثر الحدیث و فی غریبة النهایبن محمد،  ، مبارک جزریابن اثیر .٢

  .تا ، بیهالعلمی المکتبة
  .تا باد، دکن، بی، حیدرآهالجمهرة فی اللغ رید، محمد،دابن  .٣
  .تا التعاریف، بی ، قاهره، دارالمنطق اصلاح،  بن اسحاقیت، یعقوبّابن سک .۴
  .ش ١٣۶٠،  رضویقدس های آستان ، مشهد، بنیاد پژوهشالالفاظ تهذیب، همو .۵
  .ش ١٣۶٣الحوزه،  قم، نشر ادب ،العرب لسان،  بن مکرمالدین محمد ابن منظور، جمال .۶
  .ق ١۴٢١التراث،  احیاء ، بیروت، دارهاللغ تهذیب، بن احمد محمد ازهری، ابومنصور .٧
  .ق ١۴٢٨المجتبی،  ، قم، دارالقرآن البرهان فی تفسیربحرانی، سیدهاشم،  .٨
 نـور، ۀ، تحقیق صـفوان عـدنان، قـم، طلیعـالمفردات فی غریب القرآنبن محمد،  راغب اصفهانی، حسین .٩

  .ق ١۴٢۶
  .ق ١۴١٢، هالکتب العلمی  بیروت، دار،القرآن البیان فی علوم مجمعبن حسن،  طبرسی، فضل . ١٠
  .ق ١۴٠٩، قم، مکتب الاعلام الاسلامی، التبیان فی تفسیر القرآنبن حسن،  طوسی، محمد . ١١
  .تا بیالهجره،  ، قم، دارالعینبن احمد،  خلیلفراهیدی،  .١٢
فروشـی اسـلامیه،  ، تهـران، کتـابالقرآن الصافی فی تفسیر، مرتضی  بن شاهمحسنمحمدفیض کاشانی،  . ١٣

  .تا بی
  .ق ١۴٢۵، هالهجر ، قم، دارالمنیر المصباحفیومی، احمد،  .١۴
  .تا مصطفوی، تهران، اسلامیه، بیترجمۀ ، کافی اصولبن یعقوب،  کلینی، محمد .١۵
  .تا ، بیهالنهض ، قاهره، دارالادب الکامل فی اللغة وبن یزید،  مبرد، محمد .١۶
 آستان قـدس های اسلامی د، بنیاد پژوهش، مشهّالمعجم فی فقه لغة القرآن و سر بلغتهزاده، محمد،  واعظ .١٧

  .ش ١٣٨١، رضوی
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  »ّمس« ۀشناسی واژ معنانقد رویکردهای

در آیۀ 
 
لا
َ

َیمسه إلا المطهرون  ُ َّ َ ُ َْ َّ
ِ
ُ ُّ َ  

  ١  علی راد  
  ٢ئی فیروزجاتبار غلامعلی هللا   فضل  

  دهکیچ
َمسه إلا المطهرونیَ لاَ  ۀ در آی»ّمس«شناسی در معنا ُ َّ َُ ُ َْ َّ

ِ ُّ سـه رویکـرد میـان عالمـان 
در .  فراگیـرّ بـاطنی، مـسّ ظـاهری، مـسّ مس:امامیه از آغاز تا کنون رایج است

 به تماس ظاهری معنا شـده و حکـم فقهـی حرمـت »ّمس« ۀرویکرد نخست واژ
 این گانۀ  پنجۀ ادل.اظ قرآن از آیه استنباط شده استتماس بدن بدون طهارت با الف

در برخــورد جــسمی دو چیــز بــا » ّمــس« ۀواژاســتعمال : انــد از رویکــرد عبــارت
، روایت نبوی u به قرآن، استشهاد معصوم »هّ یمسلا «یکدیگر، رجوع ضمیر در

ق قرآنـی تبیـین کـرده ی را به درک حقـا»ّمس«رویکرد دوم . و مخالفت با وجدان
ات تفـسیری، دلالـت روایـای همچون سیاق آیه، فضای نزول آیـه،  و به ادله است

» کتـاب مکنـون«به » ّلا یمسه«ّمعنایی مطهرون بر طهارت معنوی و رجوع ضمیر در 
 اعم از ؛ به معنای مطلق تماس استّمطابق رویکرد سوم مس. استدلال شده است

                                                        
 ١٢/١٢/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١٠/٣/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(ali.rad@ut.ac.ir)تهران، پردیس فارابی نشگاه یار دااستاد. ١
  .(f.gholammali@gmail.com)) نویسندۀ مسئول(ی ر اثریکارشناس ارشد تفس. ٢
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 »رونّالمطهـ« و »ّمـس« ۀ ایـن رویکـرد بـه اطـلاق واژ. ظـاهری و معنـویتماس
دیگر یکـگانـه، نگـاه انتقـادی بـه  رویکردهای سـهقائلان به . تمسک جسته است
در این مقالـه . اند  رویکرد رقیب پرداختهۀ دلیل به نقد و رد ادلۀداشته و ضمن اقام

کـرد و ضـمن نقـد ادلـه، رویشـوند  می ارزیابی  و بازشناسییادشده،رویکردهای 
  .گردد منتخب ارائه می

طهارت معنوی، فهـم قـرآن، معناشناسـی، مطالعـات تطبیقـی و  :یدیلک واژگان
  .انتقادی

  درآمد
َلا يمسه إلا المطھرون  ۀآی ُ َّ َ ُ ْ َّ َ

ِ ُ ُّ َ َخداونـد بـه جایگـاه سـتارگان ِ واقعه بعد از قـسمۀ مبارکۀ در سور 
َفلا  :آمده است ُأقسم َ ِ ْ ِبمواقع ُ ِ َ َ وم ِ ِا ɚـ ُ ُّʓُوإنـه ٭ل َّ ِ ٌلقـسم َ َ َ َتعل وْلَـ َ ْ َمـونَ ٌعظـيم ُ ِ ُإنـه ٭َ َّ ْلقـر ِ ُ ٍتـابکِ فىِ ٭يمٌکَِر نٌآَ ْمک َ ٍنـونَ  لاَ ٭ُ

َيم ُسهَ َّإلا ُّ َالمطھرون ِ ُ َّ َ ُ ْتن ٭ْ ٌزیلَ ِّرب نْمِ ِ َالعالمين َ ِ َ َ ْ )ّمحـل و (سـتارگان جایگاه به سوگند ؛)٨٠ــ٧۵: واقعه 
 رآنقـ آن، کـه !بدانیـد اگـر بـزرگ، بـسیار اسـت یسـوگند این و )ها آن غروب و طلوع
 زننـد دست آن به توانند ینم پاکان جز دارد، یجا یمحفوظ کتاب در که است یکریم

  . استشده نازل عالمیان پروردگار یسو از آن]. یابند دست[
 ِالوهیـت و ربوبیـتکـه  هستند  حضرت محمدۀ دورِ این آیات، کافرانِمخاطب

. کردنـد  مـیودن قرآن بیـان وحیانی بِ منکر بودند و آن را با انکاررا جزا و بعث خداوند،
 را ضـرورت قیامـت وای، ابتدا ربوبیـت خداونـد  ادله ۀ ارائبا ادعای این افرادّقرآن در رد 

 نـزد بـودن قـرآن محفـوظ  الهی بودن، گفتاری بـودن مـتن و،نماید و در ادامه  میاثبات
 عنـوان ابـاز این آیـات این جستار در . )١٩/٢٣٧: ١۴١٧طباطبـایی، ( کند  میخداوند را بیان

  .کنیم  می یاد» کتابّ مسۀآی«
بـه ر برای درک حقایق قرآنـی ّ مفسِ معنویِدر تفاسیر امامیه برای اثبات شرط طهارت

 »رونّمطهـ« مـصداق انحـصاری و اهـل بیـتاسـت استشهاد شده ّآیۀ مس کتاب 
ی  بینـامتنی احـزاب پیونـدۀر در سـوریـ تطهۀبرخی نیز میان این آیه با آی. اند دانسته شده

در . انـد  کتاب دانـستهّ مسۀ تطهیر را مقصود در آیۀشده در آیبرقرار کرده و طهارت یاد
ای   در مباحث طهارت و احکام مصحف پیـشینهّۀ مس کتابفقه شیعه نیز استشهاد به آی

 رویکردهـایجـستار در ایـن . انـد  فقیهان از آن بحـث کـردهْو به طور معمولدارد دراز 
 شـده و بـا ارزیـابی بررسـی  عصر حاضرن امامیه از شیخ طوسی تاران و فقیهاّ مفسِعلاماَ
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  .استمطرح گردیده ای   کتاب در پایان نظریهّ مسۀ آنان در معناشناسی آیادلۀ

  معانی واژگان
 در نظـر اخـتلافکـه اند   کتابّ مسۀ آیِ از کلمات اساسی»رونّمطه« و »ّمس«واژگان 

 عالمـان امامیـه در تبیـین نظـر اختلافر در گذاأثیردو از علل ت  معنایی آنۀگوهر و گستر
دو از   ضروری است پـیش از ورود بـه بحـث، معنـای آن.این آیه بوده استِاصلی مراد 

  .شناسان برجسته بررسی شود نگاه لغت

  ّمس
ــا یــک شــی« را »ّمــس« ۀ واژیِیشناســان گــوهر معنــا لغــت انــد و   دانــسته»ءبرخــورد ب

. از بودن کاربرد این واژه در برخـی مـوارد اسـت آنان تنها در حقیقت یا مجنظر اختلاف
مقـری ، )٨/۴٧٣: ١۴١۴( زبیـدیحـسینی واسـطی ، )۵/٢٧١: ١۴٠۴( دیدگاه ابن فارسطبق 
 بـا ء دو شـی»ِجـسمی برخورد «، به طور خاصّمس معنای حقیقی )٢/۵٧٢: تا بی( فیومی

کنایـه  یـا باب مجـاز از »فهم درک و «یکدیگر است و کاربرد آن در غیر این معنا چون
، ابن )١/٧۶٧: ١۴٢٠( پژوهان دیگری چون راغب اصفهانی لغت. نیاز داردقرینه به و است 
و شـامل شـمرده  را عـام ّ معنای مس)١١/١٠٧: ١۴٢۶(  و مصطفوی)۶/٢١٨: ١۴١۴( منظور

  .اند دانستهبرخورد جسمی، معنوی و قلبی 
 بـه شـکل حقیقـی در غیـر تمـاس ١)٢٧۵/ بقره: ک.ر(  در قرآنّاین دیدگاه، مسبر پایۀ 

 ّشود که استعمال مـس  نمیو اختلاف اهل لغت موجباست جسمی نیز استعمال شده 
 ِشناسـان  زیرا برابر نظـر لغـت؛را خلاف بلاغت بدانیم) درک و فهم( در برخورد معنوی

: ک.ر(نیـاز دارد و تنها به قرینـه است گروه اول همانند زبیدی، این نوع استعمال درست 
  .)٨/۴٧٣: نهما

 در دلالـت بـر تمـاس و »ّمـس« و »مـسح«، »لمس« ۀچند سه واژآید هر  میبه نظر
. شود دیده می ی میان آن سه تفاوتی کاربرد، با یکدیگر اشتراک دارندءملاقات دو شی

 »مـسح«. رود  مـیکـاره  طـولانی و عرضـی بـِ بیشتر در تماس مادی و ظاهری»لمس«

                                                        
١ . ِّبطه الشیطان من المس َ ْ َ ِ ُ َ ُْ َّ ُ َّ َɜʐََی  
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) ماسـح( ای کـه یکـی بـه گونـهاسـت یگر بـر یکـدء  دو شیِی گذرا و جزئیّ مادتماس
 در نـوع تمـاس اشـتراک »لمس« و »ّمس«. داشته باشد )ممسوح( استعلای بر دیگری

چنـد نـوعی تلاقـی هر» ّمس«. دو در مقدار و چگونگی تماس است و تفاوت آندارند 
 حـسی و مـادی نیـست ً این تلاقی دائمی و تام است و الزاما، با دیگری استءیک شی

ثیر نـامرئی نمادهـای أ شیطان یـا جـن بـه تـّتعبیر مس. یت برای دیگران باشدؤقابل رکه 
پود شخصیت فـرد رخنـه  و ای که در تار  به گونه،دارداشاره شرگرا در بینش یا رفتار فرد 

  .کرده و هماره با اوست

  رونّمطه
و بـا ، اسم مفعول از باب تفعیل است »هاء« و با تشدید »طاء« بدون تشدید »مطهرون«

 »رونّالمتطهـ«باشـد کـه در اصـل   مـیّ اسم مفعول از باب تفعل»هاء« و »طاء«تشدید 
ِمـشهور، ضـبط قرائـت  . شده و ادغام صورت گرفته است»طاء« تبدیل به »تاء«بوده و 

. )١٩/١٣٧: ١۴١٧طباطبـایی، ( و قرائت دوم به برخی نسبت داده شـده اسـتنخست است 
ُّطهرتَ«مصدر  » طـاهر الثیـاب« و ترکیب استاستگی از گناه معنا شده  به نزاهت و پیر»َ

ّاطهار از این باب نیز به . برند  میکاره  فردی پیراسته از هر نوع پلیدی اخلاقی بۀدرباررا  ّ

ُوإن کنتم جنبـا فـاطھروا معنای اغتسال آمده و در آیه  َّ َّ َُ ً ُ ُْ َْ ُ ْ ِپـاک شـدن از حالـت (  به همین معنـا
  .)١٩ ـ۴/١٨: ١۴١٠یدی، فراه( آمده است) جنابت

 کتاب ّ مسۀ در آی»رونّمطه« و »ّمس«شناسان در معناشناسی  بندی آرای لغت جمع
شناسـان   دیدگاه برخی لغتطبق معنوی، ّ برای مس»ّمس«ۀ چنین است که استعمال واژ

 ۀاســتعمال واژ. حقیقــت اســت و از نظــر دیــدگاه دوم بــه همــراه قرینــه مــشکلی نــدارد
شناسان، حقیقت است و استعمال  غالب لغتنظر ت معنوی، مطابق  در طهار»ّمطهرون«
ّمطهرون« ۀواژ   .)۵۴: ١۴٢٠راغب اصفهانی، (  از طهارت ظاهری و باطنی استّ در اعم»ّ

  رویکردها
َلا يمـسه إلا المطھـرون  ۀ در آی»ّمس«شناسی در معنا ُ َّ َ ُ ْ َّ َ

ِ ُ ُّ َ َ میان عالمان امامیه سه رویکـرد وجـود 
  . فراگیرّ باطنی، مسّی، مس ظاهرّ مس:دارد
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  تماس ظاهری:  اولرویکرد
 حرمت تمـاس بـدن بـا مـصحف ِ در مقام بیان حکم» کتابّمس« ۀبرابر این رویکرد آی

، »ّمس«مراد از . ستبدون طهارت شرعی، اعم از غسل و تیمم و وضو) قرآن مکتوب(
 ۀجملـ. نـد داراند که طهارت شـرعی  کسانی»رونّمطه«و مراد از است برخورد جسمی 

تحلیل مفهوم آیه چنین است کـه  ،بنابراین.  ناهیه یا خبریه در معنای انشاست»هّلا یمس«
جایز نیست کسی بدون داشتن طهارت شرعی قرآن را لمس کند مگر کسانی که قبـل «

: ١۴١٠(  شیخ طبرسی،ران گذشتهّدر میان مفس. »از تماس، طهارت تحصیل کرده باشند
و در ، )١/۶٠: ١٣۶٩( مازنـدرانی ، ابـن شـهر آشـوب)١/۴٩: ١۴٠۵( ، قطب راونـدی)١/٣٧

، و در )١/٨٣: تـا بـی( ، فاضـل کـاظمی)۵٨: ١٣٩۴( امین استرآبادیمیان مفسران متأخر ملا
در .  به ایـن رویکـرد معتقدنـد)٣۵: ١۴٠٠( میانجیباقر ملکی صر محمدران معاّمیان مفس

 و )١/١٣۴: ١۴١۴( مـه حلـی، علا)١/١٢۶: ١۴٠٧( شـیخ طوسـینیـز گذشـته فقیهـان میان 
، )١/١۴۵: ١۴٠٢عـاملی جبعـی، ( ، شـهید ثـانی)١/١٧۵: ١۴٠٧حلی، ( خر محقق اولأفقیهان مت

 الغطاء کاشفنجفی ، )٢۴٨: تا بی( ملامحمدمهدی نراقی ،)٣/۵٨: ١۴٢۴( بهبهانیمحمدباقر 
پنـاه  ، شیخ علـی)٣/١۴٧: ١٣٨٠( آملی میرزامحمدتقی و در میان فقیهان معاصر )٨: ١۴٢٢(

ایـن  داران  از طـرف)٧/٩۵: ١۴٢٧(  و علـی صـافی گلپایگـانی)١٠/٣۶۵: ١۴١٧( اشتهاردی
  .باشند  میرویکرد

   رویکرد اولۀادل
 به طهارت ظاهری در مجموع پنج دلیل برای اثبات مدعای ّ مسۀن به اختصاص آیقائلا
  .ندا هبیان کرد خود

  جسمیتماس در » ّمس« ۀواژاستعمال  انحصار )الف
 ،نآتلقـی حقـایق قـر و استعمال آن در ی استمجستماس   حقیقت دره،آی  درّمسلفظ 

، صـاحب )٣/۵٨: ١۴٢۴( باقر بهبهـانیمحمـد. استعمالات قرآنی است خلاف متعارف و
 بــه ایــن دلیــل تــصریح )٨: ١۴٢٢( الغطــاء کاشــفنجفــی  و )١/٨٢: ١۴٢١نجفــی، ( جــواهر
  :کند  مینین بیانعلامه مجلسی موافقت با این دلیل را چ .ندا هکرد

 معنوی رایج است، در میان ّها برای مس زبان  در میان فارسیّ مسۀچند استعمال واژهر
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  .)١/۶٠١: ١۴١۴(  این استعمال متعارف نیستعرب

  نقد
 ،رو  از ایـن.اسـت که کنایـه رسـاتر از حقیقـتثبات شده است علم بلاغت ار  د.١

  وجـه از آنتر بـودن و رسـاتـر ایـسته آن، به معنای شهمیشه حمل کلام بر معنای حقیقی
 ۀ اراد موضـوع بحـث نیـزدر. )١/۴٩: تـا خوانـساری، بـی( حمل کلام بر معنای کنایی نیست

 عـد نحـویاوق ، بر اسـاسسو ؛ زیرا از یکرساتر است »ّمس« ۀواژاز  باطنی ّمعنای مس
 کتاب« آنمرجع  ضمیری است که »هّلا یمس« در ّمتعلق مس) اقربیت در مرجع ضمیر(

 آن به معنای تماس جسمی معنا ندارد، زیرا امکان چنین تماسـی ّکه مس  است»مکنون
کـه از نظـر اصـولی » رونّالمطهـ« ۀ واژ،از سوی دیگـر. وجود ندارد) کافران( برای بشر

 ّو مـساسـت  باشد، قابل حمل بر پاکان و نفوس طیبـه می» هّیمس لا«موضوع حکم در 
 بـه  مـذکورۀدر آی ّ مس،بنابراین. آید  مین به نظر معقول و ممک»کتاب مکنون«آنان از 
 کـه خـود معیـار عربیـت قرآن. دارد ن در آنّنه تنها رساتر بلکه تعی » باطنیّمس«معنای 

کـار ه ی بـمدر غیر برخورد جسرا  »ّمس« ۀ در موارد متعددی واژبرای زبان عربی است
یَلـذی اَ  نظیـربرده است  ِ

ْبطـه الـشیَّ َّ ُ ُ َّ َɜʐَََان مـنط ِ ِّ المـسُ َ ْ )٢٧۵/ بقـره(،  َمـسʹ البأسـ ْ َ ْ ُ ُ ْ َّ َّاء والـضرَ َّ َ / بقـره( ُاءُ
٢١۴( ، َمسنى ِ َّ ُّ الضرَ ُّ

 )٨٣/ انبیاء(،  َمسنى ِ َّ ْ الشیَ َمسʹ إذ  ،)۴١/ ص( ُانطََّ ْ
ِ ْ ُ َّ ْا لهم مکَ َ ْ ُ َر فى آیَ ِ َاتنٌ / یـونس( اِ

٢١(،  َوإذ
ِ ُا مسکَ َّ ر ضَ َم الضر فى ا ِ əْʏَْل ِ ُّ ُّ َّل من تدعون إلاُ

ِ َ ُ ْ َ ْ َ َّ إیَّ   .)۶٧/ اسراء( ُاهِ
 بـه »کتـاب« و »تنزیـل« ۀ صدر و ذیل آیه به ویـژه کـاربرد واژۀ به قرینّ مسۀ واژ.٢

 خـود ، اسـتعمالِ زیـرا تناسـب مقـام؛)٢/۴٠٧: ١۴١۵انـصاری، ( معنای علم و ادراک است
  .دهد ی م معنای تماس جسمی انصرافۀکه ذهن را از اراداست ای  قرینه
  در آیه»ّالمتطهرون« و نه به شکل »ّالمطهرون« استعمال مفهوم طهارت به شکل .٣

: ١۴١٩، االله فـضل(  و شأن نزول آیه و خطـاب آیـه بـه کفـار)٣۵٨: ١۴٠٣فاضل لنکرانی، : ک.ر(
ی دیگـری بـر ها  دلیل)٣٣/٢٧٠: ١۴١۴مجلسی، : ک.ر( ، و روایات تفسیری ذیل آیه)٢١/٣۴۵

  .، تفصیل آن خواهد آمد ادلهۀباشد که در ادام  میّ مسۀ در واژنای مجازیاستفاده از مع

  »هّلا یمس« قرآن مرجع ضمیر در )ب
توانـستیم از   مـی بـود»کتاب مکنون«شده در کتاب یاد» هّلا یمس«اگر مرجع ضمیر در 
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 »قـرآن« ضـمیر بـه ،ی ذیلها ، طهارت باطنی را استفاده کنیم، لکن بر اساس قرینهّمس
و  اسـت  مفاد آیه، حرمت تماس با همین قرآن موجود و مکتـوب، از این رو.گردد میبر

  .شود  میحکم حرمت تکلیفی تماس بدن به قرآن بدون وضو ثابت

  ظهور آیه
 عظمت و بزرگداشـت ۀ زیرا سخن خدا دربار؛ ظهور دارد»قرآن«آیه در رجوع ضمیر به 

،  اسـت ظواهر نزد عقلا صـحیحکه تمسک به از آنجا. )١/۶٣٧: ١۴٠۴نجفـی، ( است قرآن
  .باشد  می حرمت تماس ظاهری بدن با الفاظ قرآنّ مسۀمفاد آی

  نقد
چند کبـرای اسـتدلال، حجیـت ظـواهر کـلام، مقبـول اسـت در آیـه چنـین هر) اول

 گرچه ظهور بدوی در رجوع ضمیر بـه قـرآن وجـود دارد احتمـال قابـل .ظهوری نیست
 نیز مطرح است و همـین سـبب اجمـال در آیـهاعتنا در بازگشت ضمیر به کتاب مکنون 

در یـه  آاسـتدلال بـر بطـلان در همـین مقـدار .گـردد  مـیشود و مانع از انعقاد ظهور می
  .)٣/١۴۶: ١٣٨٠؛ آملی، ٣٩: تا اردبیلی، بی( حرمت تماس ظاهری بدون طهارت کافی است

َّلا يمـسه إلا ۀ  ظهور جملـ»ّعدم مس« به »کتاب مکنون«توصیف ) دوم َ
ِ ُ ُّ َ َ المطھـرونَ ُ َّ َ ُ ْ در 

 بـر اینکـه احتمـال انـد  قرینـه»ّالمتطهـرون «بـر» ّالمطهرون«نفی صرف، عدم شمولیت 
  .)٣/٣۴: ١۴٢۶حائری یزدی، ( تر است تر و قوی  نزدیک»کتاب مکنون«برگشت ضمیر به 

ِإنـه لقـرآن کروَ ۀ با درنگ در آیـ) سوم
َ ٌ ْ ُ َ ُ َّ ِ فى ک٭يمٌِ ٍاب مکنـونتَـِ ُ ْ َ ُّ لا يمـس٭ٍ َ َ َه إلا المطھـرونَ ُ َّ َ ُ ْ َّ

ِ ُۀ و مقایـس 
روشـن  »هّلا یمـس« بـا ضـمیر در »قـرآن کـریم«و »  مکنـونکتـاب«نسبت دو عبـارت 

ر ارجـاع ضـمیر، د زیـرا اسـت؛» هّلا یمس« در اقرب به ضمیر »کتاب« ۀکه واژشود  می
  .)٣/٣۴: ١۴٢۶؛ حائری یزدی، ٣٩: تا اردبیلی، بی( مقدم استبر ابعد اقرب 

 حرمت تماس ظاهری بدن ،گردد این ارجاع ضمیر میچه ضمیر به قرآن برگر) چهار
تـوان از ایـن ارجـاع بـرای   مـی زیرا در صـورتیکند؛ را اثبات نمیبدون طهارت به قرآن 

که مرجع ضمیر مصحف باشد نه قرآن و فرق است بـین  اثبات رویکرد اول استفاده کرد
: ١۴١٢حـسینی روحـانی، ( ر قرآن باشداینکه مرجع ضمیر مصحف باشد یا اینکه مرجع ضمی

١/۴۴۶(.  
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   اجماعادعای
طبرسـی  شـیخ و نتبیاال شیخ طوسی درادعای اجماع بر بازگشت ضمیر به قرآن از سوی 

لـی إ یعـود الـضمیرّأن  وعنـدنا «:نـدا ه فرمـودایـن دو.  مطرح شده استالبیان مجمع در
 یعنـی نـزد تمـامی »عنـدنا«اد از  و مر)٩/٣۴١: ١٣٧٢؛ طبرسی، ٩/۵١٠: تا طوسی، بی( »القرآن

  .)۵٩: ١٣٩۴استرآبادی، : ک.ر( مفسران شیعه

  نقد
 زیرا اجماعی اعتبـار دارد کـه ؛شده در صورت اجتهادی بودن حجیت نداردِاجماع ادعا

حسی باشد تا از آن قول معصوم کشف شـود امـا اجمـاع حدسـی یـا محتمـل الحـدس 
در فـرض اجمـاع، بـاز . )١١١: ١۴٠٧یگـانی، موسـوی گلپا: ک.ر( کاشفیت از کلام امام ندارد

 زیـرا احتمـال دارد ؛شـود  نمـی به معنای طهـارت ظـاهری ثابـتّمدعای شما یعنی مس
مقصود این باشد که این قرآن در حالی که در لوح محفوظ است سزاوار نیـست احـدی 

  .)١/٢: ١٢۴٧سبزواری، ( غیر از پاکان به آن دسترسی داشته باشد

  سیاق آیه
 و برگـشت ضـمیر بـه اوصاف قرآن اسـت  وعظمت بیان در کتاب ّ مسۀل آیصدر و ذی

 سـیاق ،به سخن دیگـر. )١/۶٢٧: ١۴٠۴نجفـی، (  تناسبی با سیاق آیه ندارد»کتاب مکنون«
ِّتنزیـل مـن رب  ۀ آیه در مقام بیان شرافت و فضلی بـرای قـرآن اسـت و عبـارت بعـدی آیـ َ ْ ِ ٌ ِ ْ َ

َالعالمين ِ َ َ ْراد از تنزیل همین متن موجـود از قـرآن اسـت و تنزیـل بـر  زیرا م؛ید آن استؤ م
  .)۵٨: ١٣٩۴استرآبادی، ( کند  نمیلوح محفوظ صدق

  نقد
ۀ خلاف آن نباشد؛ برای نمونـه در آیـ سیاق در فرضی حجیت دارد که قرینه یا قرائنی بر

 ۀ به خاطر قرائن متعـددی آیـ، است زنان پیامبرۀچند صدر و ذیل آیه دربارتطهیر هر
 کتاب نیـز شـواهدی ّ مسۀ در آی.)٨۵: ١٣٩٠راد، ( دارد هیر اختصاص به اهل بیتتط

  ازنیـزلـوح محفـوظ  ن درآثبوت قـر. ، طهارت معنوی استّوجود دارد که مراد از مس
سیاق آیه نیز شاهد خوبی . )٣/١۴٧: ١٣٨٠آملی، ( یدآ  مین به حسابآعظمت قر شرافت و
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 قـرآن ِ خـودبزرگداشـت سـیاق در کلام بیان که  به این؛است  اثبات طهارت باطنیبرای
 و تجلیل قرآن به این نیست که تماس بدن بدون طهارت به قرآن حـرام باشـد بلکـه است

 ۀآیـطور که   همان،باشدن عالم آن معارف به یکس پاکان جزتجلیل قرآن بدان است که 
َّإنا  ۀشریف َجعلن ِ ْ َ ًقرآن ُاهَ ْ ًّعربی اُ ِ َ َّلعلکُ اَ َ ِتعق مَْ ْ َلونَ ُوإنه ُ َّ ِ ِّأم فىِ َ ْلدی ِابتَلْکِا ُ َ ٌّلعلی انََ ِ َ

 اشـاره آن بـه نیـز يمٌحَکِ َ
  .)١٩/٢٣٨: ١٣٧۴طباطبایی، ( کند یم

  أسیسی بودن جملاتاصل ت
َلا يمـسه إلا المطھـرون  ۀ جملاگر ُ َّ َ ُ ْ َّ َ

ِ ُ ُّ َ َ و ضـمیر بـه کتـاب  باشـد» مکنـونکتـاب« صفت برای 
 که اصل حالی در  است»مکنونکتاب «برای ی کیدأت ۀ جمل»هّلا یمس« ۀبرگردد، جمل

اصل ایـن اسـت کـه عبارت دیگر،  به .کیدأ است نه تسیسأتدر ذکر الفاظ و جملات، 
اگر قیدی در کلام بیاید، قید احترازی باشد و با ذکر قید، مطلب جدیدی اراده شود نـه 

َّلا يمـسه إلا   ۀیـان جملـخداونـد نیـز بـا ب. )۵٨: ١٣٩۴اسـترآبادی، ( آنکه قید توضـیحی باشـد َ
ِ ُ ُّ َ َ

َالمطھـرون ُ َّ َ ُ ْقـرآن ثابـت کنـد و آن حکـم، حرمـت تمـاسبـارۀخواهـد حکمـی را در  می ِ 
  .استظاهری قرآن بدون طهارت شرعی 

  نقد
َلا يمسه إلا المطھرون  ۀجمل ُ َّ َ ُ ْ َّ َ

ِ ُ ُّ َ َکنـد و آن حکـم   مـی یکـی از احکـام کتـاب مکنـون را بیـان
مفهـوم ایـن . » باطنی قرآن، طهارت باطنی استّشرط جواز مس«عبارت است از اینکه 

حکم چنین است که تنها کسانی حق درک معارف قرآنـی را دارنـد کـه خودشـان را از 
آملـی، ( باشـند  مـی تطهیر کرده باشند و آنان همان خانـدان عـصمتها تمامی پلیدی

َلا يمـسه إلا المط  ۀ جمل،بنابراین. )١۶٨/۴: ١۴٠۶ ُ ْ َّ َ
ِ ُ ُّ َ َھـرونَ ُ َّحتی طبق نظر مـا کـه مـراد از مـس ّ، 

  .، تأسیسی است نه توضیحیطهارت معنوی است

  استشهاد معصوم) ج
 ۀآیـ  بـه معـصوماستشهاددلیل سومی که برای اثبات رویکرد اول مطرح شده است، 

نظیـر  ، اسـتنآظاهر الفـاظ قـر ظاهری بدن با حرمت تماسدر بیان حکم  ، کتابّمس
  :این دو حدیث
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ّعن محمد بـن علـی ...« )فال َلا يمـسه إلا المطھـرون  فـی قولـه  البـاقرّ ُ َّ َ ُ ْ َّ َ
ِ ُ ُّ َ َمـن :  قـال

ُّحدث مس المـصحفُلا یجوز للجنب والحائض والم: حداث والجنابات وقاللأا ّحـر (» ِ

مراد : حضرت فرمود. ؤال کردند سّ مسۀ آیبارۀدر از امام باقر؛ )١/٣٨۵: ١۴٠٩عاملی، 
بـرای : در ادامـه فرمـود. ی ظـاهری و بـاطنی اسـتهـا  تطهیر از پلیـدی»رونّالمطه«از 

  .آن جائز نیست قرّ دارای خباثت، مسِجنب، حائض و انسان
 )٩/٣۴١: ١٣٧٢(  و طبرسـی)٩/۵١٠: تـا بـی( ران امامیه همانند شیخ طوسیّبرخی از مفس

  .اند به این روایت استشهاد کرده

  نقد
  :ی استاستدلال به این روایت دچار اشکالات

 سـند آن از راوی ۀو روایتی اعتبار استناد دارد که سلسل  استاین روایت مرسله .اول
  .تا امام معصوم به طور متصل آورده شود و هیچ افتادگی سندی نداشته باشد

 ْدر نقـل روایـت وجـود دارد؛ یعنـی نـاقلان  راویاجتهاد و انقل به معنحتمال ا .دوم
 که بدن شخص جنب و حائض و محـدث نبایـد بـا روایت این حکم را برداشت کردند

ت این اشکال روایـاتی ّد قویّؤم. )١١٢ــ١١١: ١۴٠٧موسوی گلپایگانی، ( مصحف برخورد کند
در . )٢/١١: ١۴٠۵جمهـور احـسائی،  ابـن ابـی( ها ذکر نـشده اسـت  در آن، دومۀاست که جمل

: ١٣۶٨ مـشهدی، قمـی(  آمـده اسـت»وقـالوا« عبـارت »وقـال«برخی از منابع نیز به جـای 
 »وقـال« عاملی این روایت را از طبرسی بـه صـورت ّ جالب اینکه شیخ حرۀنکت. )۵۴/١٣
 عبـارت بـه صـورت البیـان مجمـع خـود کـه در  در حـالی)١/٣٨۵: ١۴٠٩( کنـد  مینقل

دهد که احتمال دارد   میاین قراین نشان .)٩/٣۴١: ١٣٧٢طبرسی، (  بیان شده است»وقالوا«
  . شیخ طبرسی باشدِ نباشد بلکه اجتهادمتن روایت از امام

 ولا ابًـلا جن و غیـر طهـریه علَّمسَالمصحف لا ت:  قال عن أبی الحسن...« )ب
َّتمس خیطه ولا َ ِّتعلقه َ َ َ يمـسه إلا المطھـرونلاَ  یقـول ی تعـالااللهَّإن  ُ ُ َّ َ ُ ْ َّ

ِ ُ ُّ َ َ ) ،ّ؛ حـر ١/١٢۶: ١۴٠٧طوسـی

 ّمـصحف را مـس: نقل شده اسـت کـه فرمـود از امام کاظم؛ )١/٣٨۴: ١۴٠٩عـاملی، 
 ریسمان آن مکـن و بـر ّ خط آن مکن یا مسّمکن بدون وضو و در حال جنابت، و مس

َلا يمـسه إلا المطھـرون  :فرمایـد ی زیرا خداوند م؛خود میاویز ُ َّ َ ُ ْ َّ َ
ِ ُ ُّ َ َ )١/۶٠٢: ١۴١۴مجلـسی، : ک.ر( .
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 )٢/۴۴۶: تـا بـی(د خوانساری و حسین بن محم )١/۵٨٠: ١۴١۶( این حدیث فاضل هندی به
  .ندا هاستدلال کرد

  نقد
بـن  بـن محمـد های جعفر دو راوی به نام از طریق ابن فضال این حدیث را :اشکال سندی

 حـالی در کند  میالصباح از ابراهیم بن عبدالحمید نقل بن محمد بن ابی جعفر حکیم و
، جعفر بن محمد بـن کشی. )۴/٣١۶: ١۴٠٨صدر، ( که وثاقت هیچ کدام ثابت نشده است

  .)۵۴۵: ١٣٩٠ّکشی، ( حکیم را تضعیف کرده است
آن اینکه   این روایت با بعضی از احکام ضروری فقه ناسازگاری دارد و:اشکال متنی

آن حرمـت   وند نشد پایبندبه آن فقها  حکمی است که احدی ازۀمتن روایت دربردارند
 قـرآن اسـت نـه ۀع احکـام بـه آیـجمیـ امـام در روایـت استـشهاد ظاهرزیرا  ؛تعلیق است

میــرزای . )٢/٢٧٢: ١۴١۶؛ طباطبــایی حکـیم، ٢/۴٠٨: ١۴١۵انــصاری، ( حکــم اول خــصوص دو
هـیچ ) یـات آبخشی از ولو(تعلیق  جواز: استاین اشکال گفته  به  در جوابوانساریخ

ن حرمتـی آبـرای مجمـوع قـر احتمـال دارد  زیرا؛حرمت تعلیق مصحف نداردمنافاتی با 
حرالعلــوم علامــه ب. )٢/۴۴۶: تــا بــی( یــات نباشــد آبخــشی از ن حرمــت بــرایآباشــد کــه 

 بـه ،خـصوص تعلیـق  در شـده وحجیـت ل بـه تفکیـک درئاین روایت قا بروجردی در
اشـکال  .)٢/٨٧: ١۴٢٧(است کرده کراهت  حمل بر، روایت را جواز وجود ادله بر جهت

 بـه اصـطلاح معـروف در مقـام روایت در مقام بیان سنن و آداب اسـت ومتنی دیگر اینکه 
 نیـست  ایجاب و تحریم از روایت صـحیحۀنتیجه استفاد در. استتسامح در ادله و سنن 

  .)١١١: ١۴١٣اراکی، (

  روایت نبوی) د
.  استفاده شده اسـت»طاهر« ۀ واژ از»رّمطه« ۀواژ  به جایی از رسول خداروایت در

بـصیر  روایـة أبـی «:ده اسـترک چنین گزارش این روایت را ابوبصیر از امام صادق
ّ العامة عن أبی عبیدة قال فی کتاب النبییو رو عنه ّّتمـس  لا:  لعمرو بن حـزم

ًالقرآن إلا طاهر  از تعبیر »رونّالمطه«اینکه در روایت بدل از تعبیر . )١/٨۴: تا کاظمی، بی(» اّ
ان طـاهرون رون همّ استفاده شده است بیانگر این مطلب است که مراد از مطه»الطاهر«
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ن آق قـری که حقـااند  کسانی»رونّمطه«کنندگان ظاهری است نه اینکه مراد از   طهارتو
  .)همان( را درک کرده باشند

  نقد
راوی از کـه اسـت ر بوبـصیزیرا دارای راوی مشترکی به نام ادارد؛ روایت اشکال سندی 

 ؛ اسـتلمهمـ راوی ق وّموث مشترک بین راوی عادل ووی ا این ر. استامام صادق
بـن  یحیـی ، المـرادیث بن البخترییل: را دارنداین کنیه  زیرا مطابق کتب رجال سه نفر

 دانیم مقصود از ابوبصیر در روایـت کـدام یـک  و ما نمیالاسدی  بن محمدعبداالله قاسم و
ی آنـان یلکن به این اشکال جواب داده شده است که شناسـا .)٢۴٩: تا نراقی، بی( باشد می

 انـد موثـق هـستند روایـات آمـده  زیرا تمامی افرادی که بـه نـام ابوبـصیر در؛اثری ندارد
 و ابوبصیر در روایات انصراف به ابوبصیر ثقـه یعنـی لیـث بـن )٢١/۴٨: تا موسوی خویی، بی(

  .)۵/٣۵٩: ١۴٠٣فاضل لنکرانی، : ک.ر( بختری مرادی دارد
 شـیخ الخـلافمه و  علاالمعتبر زیرا این روایت در ؛ ارسال است، سندیِاشکال دوم

: تـا طباطبـایی، بـی(  نقل شـده اسـت اکرمطریق عامه از پیامبر طوسی به طور مرسل از
٣/٣٩١(.  

 بـهتوان   میباشد به این بیان که در صورتیداشته رسد روایت اشکال متنی   میبه نظر
 حـدیث بـه ،تـر  بـه عبـارت روشـن.آیه باشـد این روایت استدلال کرد که در ذیل تفسیر

طـور نیـست و صـرف اینکـه در  که این ن روایات تفسیری به حساب بیاید در حالیعنوا
 »الطـاهرون« را »رونّالمطهـ«شود کـه مـراد از   نمی شباهت دارد، دلیلها بعضی از واژه

  .بدانیم

  مخالفت با وجدان)   ه
آیه خلاف ضرورت  باشد مفاد عصمت و طهارت فقط اهل بیت ّ مسۀ از آیمقصود اگر
کـه  و بـرای اینداننـد  مینی راآمواعظ قر بخشی از احکام و  علمازیرا ؛شود ی موجدان و

   طهــارت ظــاهری اســت،مقــصودکــه مفــاد آیــه مخــالف وجــدان نباشــد بایــد بگــوییم 
  .)۴/١۶٧: ١۴٠۶آملی، (
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  نقد
نـی نـزد قرآاین مطلب که تمامی حقایق  با نیآمعارف قر بخشی ازالمان به ع دانش .اول

 ِ به ویژه اگر اثبات شود که منبع علم آنان خود اهل بیـتی نداردمنافات، اهل بیت است
  .اند بوده

 آیه ظهور در درک تمام معارف قرآنی دارد و احدی ادعا نکرده است که غیـر .دوم
ّ آن وراثت تمام سنت تبیینـی ۀ زیرا لازم؛داند  می تمامی معارف قرآنی رااز اهل بیت

در برخـی . مام آن در اختیار عترت ایشان نیستو تعلیمی رسول خدا از قرآن است که ت
  .)٣٣/٢٧٠: ١۴١۴مجلسی، ( تفسیر شده است» ّلا ینال کله«به » ّلا یمسه«از متون روایی نیز 

  ق قرآنیی باطنی؛ درک حقاّمس: رویکرد دوم
رون ّ معنــوی دارد و مــراد از مطهــّ قــرآن اختــصاص بــه مــسّ مــس،مطــابق رویکــرد دوم

 اخبـار از »هّیمـس لا« ۀو مقصود از جملـ ندیق قرآنی آشنای و حقااند که با معارف کسانی
 ، در نتیجـه. ناهیه و جعل حکم تکلیفی باشـدۀیک واقعیت خارجی است نه اینکه جمل

  از بشر که همان اهل بیـتی خاصا عدهمفاد آیه بیانگر این حقیقت است که تنها 
ن مفـسران گذشـته ابوالفتـوح از میـا. کننـد  میدرک  راآنیقر معارف حقایق وباشند  می

: ١۴٢٩، رســائل فــیض کاشــانی( خر فــیض کاشــانیأمفــسران متــاز ، و )١٨/٣٢۴: ١۴٠٨( رازی
: ١۴١٩( االله حسین فضل، و از معاصران محمد)١/۴٢۶: ١۴٢٩( صالح مازندرانی، ملا)١/١٣
: تـا بـی( خر محقق اردبیلـیأ و از فقیهان مت)۴/٢۴٧: ١۴١٢( اکبر قرشی علیسید و )٢١/٣۴۵
، شـیخ مرتـضی )١/۴٧: تـا بـی( حـسین خوانـساری، آقا)١/٣: ١٢۴٧( ، محقق سـبزواری)٢٩

 )٢/٢٧٢: ١۴١۶( حکیمطباطبایی  محسنسید، و از فقیهان معاصر )٢/۴٠٧: ١۴١۵( انصاری
، )۴/٣١۶: ١۴٠٨( باقر صــدر، ســیدمحمد)٣/٣٩٢: ١۴١٨( ییخــوموســوی ابوالقاســم سید و

ی یتقی طباطباسید ،)٣/١۶٣: تا بی( ییسعید طباطبامد، سیدمح)٣۵۶: ١۴٠٣( فاضل لنکرانی
  . قائل به این رویکردند)١/۴۴۶: ١۴١٢( روحانیحسینی صادق سید، )١/۵۵٢: ١۴٢۶( قمی

  ادله
نـد کـه در ا هنی تمسک کـردا فراوۀداران رویکرد دوم در اثبات مدعای خود به ادل طرف

  :شود  میها بررسی ترین آن ادامه مهم
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   سیاق آیه)الف
 بـه درک حقـایق ّ کتاب برای اثبات اختصاص معنای مـسّ مسۀ استشهاد به سیاق آیدر

  :اند از ها عبارت قرآنی، تقریرهای متنوعی شده است که مشهورترین آن
َلا يمسه إلا المطھـرون  ۀ تناسب آی:اول ُ َّ َ ُ ْ َّ َ

ِ ُ ُّ َ َ یعنـی  بعـدیۀآی با  َِالمعَـْ الِّبَ رنِْ مـٌیـلزِنْت  دلیلـی ينََ
شـده  نـازل چـون ؛ق و معارف قرآنی معنا کنـیمی را درک حقاّمراد از مس ر اینکهاست ب

 ا مـراد از آن یـبلکـه  باشد)همان مصحف(  در دفاترشدهتصویرنقوش د وانت  نمی)لَّمنز(
  جاری شدهپیامبرر زبان کلامی که ب یا لوح محفوظ است درباشد که نچه  آهرباید 
بـه بیـانی . )٢/۴٠٨: ١۴١۵انـصاری، (  صـادق نیـست، و بر غیـر ایـن دو عنـوان تنزیـلاست
ی معنـا دارد کـه کلامـی در خفـا باشـد و مـتکلم ی در جا»تنزیل« کاربرد فعل ،تر روشن

بخواهد آن را به تصویر بکشاند نظیر اینکـه مطلبـی در لـوح محفـوظ باشـد یـا در قلـب 
کـاربرد ،  و مکتـوب موجـودِ قرآنۀ اما دربار.رسول خدا باشد و با تنزیل آن را فرود آورد

 آنّ عنوان منـزل بـر ، زیرا نقوشی که در دفاتر است به طور جزم؛ نادرست است»تنزیل«
  .)۶٣: ١۴٢٣: الغطاء نجفی کاشف( صادق نیست

درک   کنایـه از کـهّمـس، بـا ن استآعظمت قر از مقام اخبار یه که درآسیاق  :دوم
، سازگاری دارد نه اینکـه ارندن است که غیر اهل بیت بدان دسترسی ندآمعنای باطنی قر

؛ فاضل لنکرانـی، ۴/٢٠٧: ١۴١٨موسوی خویی، (  همین تماس جسمی باشدّبگوییم مراد از مس
١۴٣: ٠٣۵۶(.  

 در . سیاق آیه در مقام گفتگو با کافرانی است که به تشریع قرآن ایمان ندارنـد:سوم
آن شـرافتی کـه از  بـا سیاق با بیان خصوصیات تکوینی قرآن تناسـب دارد نـه  این،هنتیج

  .)۴/٣١۶: ١۴٠٨صدر، (  شارع انتزاع شده باشدِتشریع

  رون؛ طهارت معنویّ المطه)ب
 ؛ّ المطهرون در استعمالات قرآنی، روایی، ادبـی اختـصاص بـه طهـارت بـاطنی داردۀواژ

ّزیرا بین المطهر و المتطهر فرق وجود دارد   تطهیرۀمتعلق تطهیر در آی؛ برای نمونه )همان( ّ
 ْ در مقابـل.گناهان اسـت از مرجع آن تطهیر قلب است و  نفوس وِتکوینیطهارت  ۀاراد
مرجـع آن   وضـوگیرنده اسـت وِخـودبا فاعلیت  تشریعی ۀاراد،  وضوۀآی در  تطهیرقِّمتعل



  

ای
رده

ویک
د ر

نق
 

واژۀ
سی 

شنا
معنا

 »
س
ّم

«.../ 
شها

ژوه
پ

١١٩  

 ۀ در واژ،بـه عبـارت دیگـر. )٣۵۶: ١۴٠٣فاضل لنکرانی، ( ی ظاهری استها لیدی پاز تطهیر
 فاعـل کـار ِ از طرف خـود»رّمتطه« صورت بگیرد اما در  از خارج باید اقدامی»ّمطهر«

  .)٣/٢٩٢: ١۴١٨موسوی خویی، ( گیرد  میصورت

  قرآن نزول نشانگان فرهنگی عصر) ج
  شـفاهی اسـت نـه کتبـی وای یکی از مبانی مهم کلامی شیعه آن است که قرآن پدیـده

 .ری قرآن نـدارد قرآن در سراسر وحی الهی هیچ گونه دلالتی بر شکل نوشتاۀکاربرد واژ
  صحابیان پس از آنکه وحی صورت نوشتاری بـه خـود گرفـتْ در عصر نزول،از این رو

حال بـا . گاه در قرآن بدان اشاره نشده است آن نهادند، نامی که هیچ عنوان مصحف بر
نمایـد کـه قـرآن از جملـه   مـی درک این مطلب بسیار بـدیهی،ارزشۀ باتوجه به این نکت

گردد تا بتوان گفت نباید بـا اعـضای بـدن بـا آن تمـاس   نمیس تلقیی قابل لمها پدیده
 زیـرا ؛به تحلیل منطقی، قضیه سالبه به انتفای موضـوع اسـت. )٨۵: ١٣٩٠راد، ( کرد برقرار
 ّ تفاوت است و آنچه لازم بـرای اسـتدلال بـر مـس»مصحف« و »قرآن«دو عنوان  میان

 ایـن در حـالی . اسـت»مـصحف« باشد، اثبـات معنـای  میّظاهری قرآن یا اطلاق مس
کار رفتـه اسـت و هـیچ ه  ب»کتاب مکنون« یا »قرآن« ۀ کتاب، واژّ مسۀاست که در آی

حـسینی ( ندارنـد) ّاطلاق مـس(یا سوم )  ظاهریّمس( کدام دلالت بر اثبات رویکرد اول
  .)١/۴۴۶: ١۴١٢روحانی، 

  اصل تقدم در ارجاع ضمیر) د
 مرجـعباشـد و در  می» هّلا یمس« در قرب به ضمیرا »قرآن« ۀ نسبت به واژ»کتاب« ۀواژ

اردبیلـی، ( تـر اسـت  نزدیک»کتاب« ۀ مورد بحث واژۀ و در آی استیتاقربضمیر ملاک 
 نــوعی »نآقــر« بــه  ارجــاع ضــمیر،از ســوی دیگــر .)٣/٣۴: ١۴٢۶؛ حــائری یــزدی، ٣٩: تــا بــی

 فـاترد نقوشـی اسـت کـه در از  غیـر،مکنـون کتـاب  چون موجـود در؛ است١استخدام
اولـی ، دارد کتبـی لفظـی و می،عل  چونن وجود مختلفیآکه قر نجا آاز موجود است و

  .)٢/۴٧: ١۴١۵انصاری، ( به موجود در کتاب مکنون نسبت دهیم  را»ّمس«این است که 
                                                        

: ک.ر(  اراده شـودیگری دیر معنای و از خود ضمیی معنارْیه از مرجع ضمکنیست از ا ااستخدام عبارت. ١
  .)١/٢٨١: تا محمدی، بی
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  روایات تفسیری)   ه
، درک ّ کتـاب مـراد از مـسّ مـسۀ ذیل آیـ تفسیری اهل بیتروایاتدر شماری از 

  :اند از تعدادی از این روایات عبارت. ا شده استمعارف قرآنی معن
َلا يمــسه إلا المطھــرون  : یقــولاللهنّ الأ:  ّقــال علــی«) الــف ُ َّ َ ُ ْ َّ َ

ِ ُ ُّ َ َ یعنــی لا ینالــه کلــه إلا ّ َّ

ّالمطهرون إی ً عنا الرجس وطهرنا تطهیرحن الذین أذهب االلهی نانا عنّ ّ : ١۴١۴مجلـسی، (» ...اّ
یناله  لا« معنوی یعنی ّ را به مس»هّیمس لا« ۀ در آیّ مسْروایتدر این حضرت . )٣٣/٢٧٠
  .ندا هکرد  تفسیر»هّکل

الحـرام  الحـلال وِعلمه وِتأویلك من القرآن وا فی یدیّرنی عمِقال طلحة أخب... «) ب
 ّه إلاّ القـرآن الـذی عنـدی لا یمـسّإن :]ّعلـی [ه؟ قـالُن صـاحبَن تدفعـه ومـَ مـیإل

ال ؤ در ایـن حـدیث از سـ.)١/١۵۶: ١۴٠٣طبرسـی، (» ...ن بعـدیالأوصیاء مـ ورونّالمطه
 تفسیری است ّ، مسّشود که مراد از مس  می مشخصطلحه و جواب حضرت علی

  .)٢١/٣۴۵: ١۴١٩، االله فضل( باشد  میویل قرآنأو به عبارتی ت
ِ الکتـاب ،ّفقال هو هذا صاحب کتاب علـی«:  ل از امام صادقّروایت مفض) ج

َلا يمسه إلا المطھـرون  ّجل وّ عزی قال اهللالمکنون الذ ُ َّ َ ُ ْ َّ َ
ِ ُ ُّ َ َ «) ،پـس فرمـود؛)٣٢٧: ١٣٩٧نعمـانی  :

 فرمـوده Uونـد کـه خدای اسـت، آن کتـاب مکنـونیاین همان صاحب کتاب عل
  .)۴۵۵: ١۴١٨نعمانی، (» کند یّ آن را مس نمیجز پاکان کس«: است

موافق با سیاق و شـأن نـزول آنجا که این روایات از نظر سندی مشکل دارند لکن از 
  .نمایند می، برای تأیید مطلب مفید اند آیه

  ّمس فراگیر: رویکرد سوم
و  ظـاهری ّ مس هم؛اطلاق داردآیه   در»ّمس«له این است که ئرویکرد سوم در این مس

. شــود و هــم درک حقــایق و معــارف تفــسیری قــرآن را  مــیبرخــورد جــسمی را شــامل
 وجـودیون ئشـ حرمت تمامی مراتب و آیه بیانگر  هم اطلاق دارد و در آیه»رونّالمطه«

 ظاهر قـرآن را ،بنابراین.  و باید تمامی مراتب آن عزیز و محترم شمرده شودباشد  میقرآن
جز کسانی که طهارت شرعی را کسب کردند، نباید دست بزنند و باطن و معارف بلنـد 

از . )١٣٢: ١۴٠۴جـوادی آملـی، (ابـد ی درنمـیقرآن را جز خاندان عصمت و طهارت، کسی 
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ان معاصراز ، و )۵/١٢٩: ١۴٢٩، هحکام الشریعا فی ةمعتصم الشیع( خر فیض کاشانیأ متمفسران
، )٢٣/٢۶٨: ١٣٧۴( ، ناصــر مکــارم شــیرازی)١٩/١٣٧: ١۴١٧( ییحــسین طباطبــاسیدمحمد

میـان  از و )١۴/۴۵٨: ١۴١٩( تقی مدرسـی، سـیدمحمد)١٣٢: ١۴٠۴(  جوادی آملـیعبداالله
 هاشـم آملـی میـرزاو از معاصـران ، )٣/١٠٧: ١۴١۶( همـدانی قارضـا آحاجخر أفقیهان مت

  و)۴/١٢۵: ١۴٢١( ، امام خمینـی)٢/٢۵٩: ١۴١٣( الاعلی سبزواری، سیدعبد)١۶٨/۴: ١۴٠۶(
  . این قول را پذیرفتند)٢۴/٧۵٩۴: ١۴١٩( موسی شبیری زنجانی

   رویکرد سومۀادل
نـد کـه در ا هلـی تمـسک کـردیاثبات مدعای خود بـه دلاداران رویکرد سوم برای  طرف

  .پردازیم  میاینجا ابتدا به نقل آن ادله و سپس به نقد و بررسی آن

  »ّمس« ۀ اطلاق واژ)الف
  معنـویّ ظاهری و مسّ هم در قرآن و هم در روایات اطلاق دارد و شامل مسّ مسۀواژ
کار رفته و هم ه  ظاهری بّای مس هم بر» قرآنّمس« ۀ در روایات واژ، از این رو.شود می

 در قرآن اطلاق دارد و اگر در برخی روایـات بـه ّ مس،به عبارتی دیگر.  باطنیّبرای مس
ّمس ظاهری و در شماری دیگر به مس عقلانی و ادراکـی تفـسیر شـده اسـت، از بـاب  ّ

ّمس ظاهری تفسیری به معنای ظاهری است و با این تفاوت که  ،تفسیر به مصداق است
  .)٢۴/٧۵٩۵: ١۴١٩شبیری زنجانی، (  عقلانی تفسیر به باطن استّمس

  نقد
 ل رویکـرد سـوم روشـنیـ تمـامی اشـکالات بـه دلاًاشکالات بـه رویکـرد اول تقریبـا از
  :کنیم  می به اختصار به بیان اشکالات مهم بسنده، از این رو.شود می

شد، نیازمندیم در  عرفی و لفظی که حاکی از آن بایبرای معنای جامع، به مفهوم) ١
 ظـاهری قـرآن و ّتوان قدر جامعی فرض کرد تا شامل مس نمیحالی که در محل بحث 

  .)٢/١۴٨: ١٣٨٠آملی، ( شدبا باطنی آن ّمس
 ناهیه یا خبریه به معنای انـشا ۀ ظاهری باید جملّبر معنای مس  بنا»هّیمس لا«فعل ) ٢

 اجتماع این دو در یک زمـان . محض باشدۀ خبریۀ باطنی جملّباشد و بنا بر معنای مس
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 اسـتعمال از ۀ ارادۀ در صورت امکان نیازمند قرینیا در استعمال واحد یا ناممکن است و
 ِ همزمـان اخبـار و انـشا از یـک گـزاره، ابـداعۀ اراد، به بیانی دیگر.سوی گوینده است

 تکـوین و ۀ ارادِ ایـن مـدعا، جـواز اجتمـاعۀهمچنین لازمـ. خلاف اصول محاوره است
یـا  آیه در مقام جعل حکم تـشریعی اسـتکه یم یتشریع در موضوع آیه است یا باید بگو

  . خارجی و جمع هر دو امکان نداردیدر مقام اخبار از واقعیت
 ۀقاعـد به دلیـل آن مرجع ضمیر باشد و می» ه « ضمیر»هّلا یمس« در ّمتعلق مس )٣

 تمـاس جـسمی معنـا  بـه معنـایّاست و در کتاب مکنون مـس »کتاب مکنون«اقربیت 
  .)٣۶: ١٣٩٠عاملی، ( ندارد
 است، منحـصر »هّیمس لا« ۀ که از نظر اصولی، موضوع حکم گزار»رونّالمطه«) ۴

ن ّتعـیم اطلاق ندارد بلکـه  مذکورۀدر آی ّ مس، بنابراین.باشد  میدر پاکان و نفوس طیبه
  .است باطنی ّ مسدر

 دارنـد،ند اشـکال سـندی دان می ّروایاتی که مراد از المطهرون را طهارت ظاهری) ۵
وثاقت ایشان محل  تحقیق ثقه دانسته شده است،بنا به گرچه جعفر بن محمد بن حکیم 

ت کرده و یا نـسبت مجهـول بـودن بـه وی ّاشکال است و شماری از محققان او را مذم
کرده ابن قولویه، صاحب کتـاب  تنها کسی که وی را توثیق .)۵۴۵: ١٣٩٠کشی، ( ندا هداد
: تـا بـی( شـود  نمـیوثاقت راوی با شهادت عـدل واحـد ثابـت  است، لکنالزیارات لکام
بر فرض پذیرش وثاقت جعفر بن محمد بـن حکـیم، اعتبـار طریـق شـیخ بـه ابـن . )١۵٨

  .)٧/٢۵۵: ١۴١٨موسوی خویی، ( فضال ثابت نشده است
 .)٢/٢٧٢: ١۴١۶طباطبایی حکـیم، (سیاق آیه در مقام بیان جعل حکم تشریعی نیست ) ۶
 تمـاس بـا مـصحف بـدون طهـارت شـرعی ِ حرمـتِ استنباط حکـم تـشریعی،رو از این

ًکفاری اسـت کـه اساسـا بـه تـشریع  سیاق آیه سیاق سخن گفتن با. خلاف سیاق است

قرآن ایمان نداشتند و این سیاق بـا بیـان خـصوصیات تکـوینی قـرآن تناسـب دارد نـه آن 
  .)۴/٣١۶: ١۴٠٨صدر، ( شرافتی که از تشریع شارع انتزاع شده باشد

  »ّالمطهرون« ۀ اطلاق واژ)ب
 ۀاطلاق کلم مطرح شده است، ّ مسۀدومین دلیلی که برای اثبات طهارت ظاهری از آی
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  :این دلیل به دو بیان وارد شده است. است »رونّالمطه«

  اطلاق استعمالی
 بـرای شـخص دارای طهـارت ظـاهری اسـتعمال شـده »رّمطه« ۀدر مواردی از قرآن واژ

 ؛)۵٧/ ؛ نـساء١۵/ ؛ آل عمـران٢۵/ بقـره( ةٌرََّھـطَمُ ٌاجوَزْأَ در » رّمطه« ۀاستعمال واژ نظیر ،است
 غـسل ۀیآ درهمچنین   و)١/٨٩: ١۴١٣صدوق، ( بینند  نمیهمسرانی که عادت ماهیانهیعنی 

ُوإن کنتم جنبا فاطھروا جنابت  َّ َّ َُ ً ُ ُْ َْ ُ ْ ِ )غسل حیض ۀ در آی و)۶/ مائده  َلا Ɂََرˆهن حتى یطھـرن ْ َُ َ َّْ َّ َ ُ ُ ɖْ )بقره /
ّیطهرن« به ویژه مطابق قرائتی که )٢٢٢  زیرا طبـق ؛)١/١٨٧: ١۴٠٧حلی، (  گفته شده است»ّ

ّی یطهرنّحت«قرائت    .)٧٩: ١۴٠٢عاملی جبعی، (  ظهور در غسل کردن زن حائض دارد»ّ

  نقد
ص بـه طهـارت بـاطنی ّ المطهـرون اختـصاۀ اول اینکـه واژ:این استدلال دو اشکال دارد

 تفاوت ظریفـی وجـود »ّالمتطهر« و »ّالمطهر«تر بیان شد بین چنان که پیش  زیرا آن؛دارد
لفـظ  اطـلاق باشـد و بیان مقام درگوینده که است وقتی صحیح  اطلاقهمچنین  .دارد

  تکـوینی وۀکه تطهیر بـه ارادمحل بحث نداشته باشد به خلاف  به فرد خاصی انصراف
  اطـلاق داشـته باشـددتوانـ ینمرون ّالمطه ،از این رو. استب تعلق گرفته قل به نفوس و

  .)١/٣۵٩: ١۴٠٣فاضل لنکرانی، (

  اطلاق مراتب وجودی قرآن) ج
 ظـاهری اسـت و در بعـض دیگـر در بعـضی از مراتـب تطهیـر. داردتطهیر قرآن مراتبـی 

طنی اسـت و ق و معارف قرآنی، طهارت بـای، به این معنا که شرط جواز درک حقاباطنی
شرط جواز تماس اعضای بدن با الفاظ قرآنی، طهارت ظاهری اسـت؛ زیـرا قـرآن چهـار 

  طهارت متناسـب بـا، هر مرتبه،بنابراین .لفظی، کتبی، علمی و عینی:  وجودی داردۀرتب
 خـصوص طهـارت خبثـی باشـد، »رونّمطهـ«احتمال اینکه مـراد از . خواهد  میخود را

 اگر مراد از طهارت فقط طهارت بـاطنی باشـد ، دیگرخلاف اطلاق آن است و از سوی
فهمند، با این مطلب که بخـشی از معـارف   میبدین معنا که قرآن را فقط اهل بیت

  .)۴/١۶٧: ١۴٠۶آملی، ( کند  میفهمند، تعارض پیدا  میدین را علما هم
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  نقد
فهـوم همـان م  کتـابّ مـسۀ مقصود از تطهیر در آی.ر با تطهیر تفاوت داردّ تطه.اول

ت ویطھـرکم تطھـيرا   تطهیـرۀتطهیر در آیـ م الـرجس أهـل ا ًلیـذهب  ِ ْ ََ ْ ُ َ ِِّّ ُ َ ِْ ْلبˮـ َ ْ َ ْ َ َ ُ ْعـنکُ َ َ ِ ْ ُ ِزیـرا مطهـر ؛ اسـت َّ
 و اشـتباهات پیراسـته هـا ، پلیدیها عبارت است از کسی که خداوند او را از تمام لغزش

کـرده باشـد که طهـارت ظـاهری کـسب شود  گفته میر به کسی ّ متطهْ در مقابل.است
  .)٣/٢٩٢: ١۴١٨موسوی خویی، (

در اینجـا . تر گذشـتهم بخـشی از قـرآن توسـط عالمـان، پیـشپاسخ تعارض ف .دوم
.  قرآن و احاطه بر تمامی ابعاد آن اسـت نـه جزئـی از سـطح ظـاهرییمقصود فهم تمام

ّکه خود از مطهرون است، مبین و معلم قرآن است و فهـم   رسول خدا،افزون بر این
ّن مشروط به احراز موافقت یا عدم مخالفت فهـم آنـان بـا سـنت تبیینـی و تعلیمـی عالما

 امکان فهـم جزئـی از قـرآن از سـوی عالمـان اطـلاق ،رو این  از.باشد  میایشان از قرآن
یید فهـم جزئـی خـود از أّندارد و مقید است و این خود دلیلی است بر اینکه عالمان در ت

هستند، مگر اینکه ادعا شود مراد فهم زبانی از ظـاهر مـتن رون ّقرآن باز نیازمند فهم مطه
 و مقاصـد قـرآن و هـا محل نـزاع فهـم آمـوزه. قرآن است که از محل بحث خارج است

  . قرآن استیاحاطه بر تمام
 آیه ظهور در درک تمام معارف قرآنی دارد و این دانش را غیر از اهـل بیـت .سوم

جمـاع مفـسران امامیـه بـر انحـصار درک تمـام احدی در تاریخ ادعا نکرده است بلکه ا
  .)٢۴٠ـ٢٣۵: ١٣٩٠راد، : ک.ر( معارف قرآنی در عترت است

  گیری نتیجه
َلا يمسه إلا المطھرون  ۀمنطوق آی تحقیق در ُ َّ َ ُ ْ َّ َ

ِ ُ ُّ َ َو »ّمـس«کـار رفتـه در آن از قبیـل ه  و الفاظ ب 
یان عظمت قرآن در مقابل  و همچنین توجه به صدر و ذیل آیه که در مقام ب»ّالمطهرون«

نمایانـد کـه   میباشد و همچنین با نگاه تاریخی به عصر نزول قرآن چنین  میانکار کفار
 عقلانی و ادراکی معـارف بلنـد قرآنـی از سـوی اهـل ّ اختصاص به مسّ مسۀ شریفۀآی

نگرش اجتهادی ادبـی دلیل  گذشته به یگرچه گروهی از فقها.  داردبیت عصمت
شناسی قـرآن کـه  ّ با تأمل در مخاطب، حکم فقهی استفاده کردندنظاهر آ از ّۀ مسبه آی
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 آن متوجه کفاری است که اصل دین را قبول ندارند تا چه رسد به حکـم فرعـی خطاب
 ِ در خصوص تطهیـرّ مسۀ ذیل آیه و استعمال واژِبررسی روایات تفسیرینیز با فقهی، و 

توان در مقام تشریع حکـم   نمیتاب را کّ مسۀکه آیشود   می این حقیقت تقویت،باطنی
  .فقهی دانست

رسـد رویکـرد دوم   مـیاز میان سه رویکرد رایج میان مفسران و فقیهان امامیه به نظـر
 ِنبـود، کننـده  وجـود شـواهد اثبـاتی اقنـاع.دو رویکرد دیگر باشد صحیح و قابل دفاع از

از   کتـابّ مسۀطی آیی تاریخی و مدلول محیها اشکال در مستندات، همسویی با زمینه
  .آید  میجمله امتیازات این رویکرد به شمار
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  یشناس تابک
  .ق ١٣٨٠ مؤلف، تهران، ،ی الوثقة فی شرح العرویمصباح الهد ،یتقمیرزامحمد ،یآمل .١
  .ق ١۴٠۶مؤلف، قم، ، هالمعالم المأثور هاشم،میرزا ،یآمل .٢
دار قـم، ، هحادیـث الدینیـلعزیزیـة فـی الا ائعـوالی اللئـالالـدین،  ، محمد بن زیـن احسائیجمهور ابیابن  .٣

  . ق١۴٠۵، سیدالشهداء للنشر
، دار البیـدار للنـشر، قـم، متشابه القرآن و مختلفـه، یمحمد بن علرشیدالدین ، یابن شهر آشوب مازندران .۴

  .ق ١٣۶٩
  .ق ١۴٠۴ قم، ۀ علمیۀ حوزیدفتر تبلیغات اسلامقم، ، همعجم مقائیس اللغ،  احمدالحسینابوابن فارس،  .۵
  .تا اکبر غفاری، تهران، صدوق، بی ، تصحیح علیکامل الزیاراتابن قولویه، جعفر بن محمد،  .۶
دار الفکر للطباعة و چاپ سوم، بیروت، ، العرب لسانمحمد بن مکرم، الفضل ابوالدین  جمالابن منظور،  .٧

  .ق ١۴١۴ دار صادر، ـالنشر و التوزیع 
  .ق ١۴١٣، در راه حققم، ، هکتاب الطهار، یعلاراکی، محمد .٨
  .تا بی، هحیاء الآثار الجعفری، المکتبة الجعفریة لاتهران، حکام القرآنازبدة البیان فی  اردبیلی، احمد بن محمد، .٩
 یفروشـ ، کتابتهران، مّحکام فی تفسیر کلام الملک العلاآیات الا بن ابراهیم، ی، محمد بن علیاسترآباد . ١٠

  .ق ١٣٩۴معراجی، 
  .ق ١۴١٧سوة للطباعة و النشر، دار الاتهران، ، هعرومدارک الپناه،  ی، علیاشتهارد . ١١
،  ی بزرگداشت شیخ اعظم انصاری جهانۀ، کنگرقم، هکتاب الطهار، ی بن محمدامین، مرتضانصاری .١٢

  .ق ١۴١۵
  .ق ١۴٢٧میثم التمار، قم، ، حکاممصابیح الا، یمهدی، سیدالعلوم بروجردبحر . ١٣
 .ق ١۴٢۴ مؤسسة العلامة المجدد الوحید البهبهانی، ،قم، مصابیح الظلامباقر بن محمد، ی، محمدبهبهان .١۴
 ۀ علمیـۀ مدرسین حوزۀ وابسته به جامعی، دفتر انتشارات اسلامقم، خمس رسائل، االلهجوادی آملی، عبد .١۵

  .ق ١۴٠۴قم، 
  . ق١۴٢۶، قم، دفتر تبلیغات اسلامی، کتاب الصلاةحائری یزدی، عبدالکریم،  .١۶
یعهعوسائل الشیمحمد بن حسن، ،  عاملیّحر .١٧   . ق١۴٠٩،  آل البیت، قم، ه الی تحصیل مسائل الشر
  .ق ١۴١٢،   امام صادقۀ مدرسـ، دار الکتاب قم،  فقه الصادق، ی، سیدصادق روحانیحسین .١٨
، دار الفکر للطباعـة بیروت، تاج العروس من جواهر القاموس، یمرتضسیدمحمد، ی زبیدیواسطحسینی  .١٩

  .ق ١۴١۴و النشر و التوزیع، 
  . ق١۴١۴،  ، آل البیتقم، تذکرة الفقهاء، ی بن یوسف بن مطهر اسدی، حسنّحل .٢٠
  . ق١۴٠٧،  الشهداءسید، قم، المعتبر فی شرح المختصرالدین جعفر بن حسن،  ، نجمیّحل .٢١
  .تا بی، مشارق الشموس فی شرح الدروسحسین بن محمد، ی، آقاخوانسار .٢٢
  . ش١٣٩٠، نتهران، سخ، قرآن تفسیر مبانی کلامی امامیه درراد، علی،  .٢٣
هـای  ، بنیاد پـژوهشمشهد، القرآن روض الجنان و روح الجنان فی تفسیررازی، ابوالفتوح حسین بن علی،  .٢۴

  .ق ١۴٠٨اسلامی آستان قدس رضوی، 
دار چـاپ دوم، بیـروت، ، عـراب غریـب القـرآنامفـردات فـی بیـان ، حسین بن محمدصفهانی، راغب ا .٢۵

  . ق١۴٢٠، هالمعرف
  .ق ١۴١٣، رالمناچاپ چهارم، قم، ، حکامّمهذب الا، یعلالای، سیدعبدسبزوار .٢۶
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  .ق ١٢۴٧،  آل البیتقم، ، رشاد المعاد فی شرح الاةذخیرمؤمن، ، محمدباقر بن محمدیسبزوار .٢٧
  .ق ١۴١٩پرداز،  یراقم، ، کتاب نکاح،یموسی، سیدزنجانشبیری  .٢٨
  .ق ١۴٢٧ گنج عرفان، ، قم،ذخیرة العقبی فی شرح العروة الوثقی، ی، علیگلپایگانصافی  .٢٩
 الـصدر ، مجمـع الـشهید آیـةااللهچـاپ دوم، قـم، بحوث فی شرح العـروة الـوثقیباقر، سیدمحمدصدر،  .٣٠

  .ق ١۴٠٨العلمی، 
، دفتـر چـاپ دوم، قـم، یحضره الفقیهمن لا،  قمیبن بابویهبن حسین بن موسی  یصدوق، محمد بن عل . ٣١

  .ق ١۴١٣ قم، ۀ علمیۀ مدرسین حوزۀ وابسته به جامعیانتشارات اسلام
 ۀجامعـوابـسته بـه  یاسـلام انتـشارات دفتـرقـم، ، القـرآن تفسیر فی میزانال، سیدمحمدحسین ،یطباطبای .٣٢

  .ق ١۴١٧، قم ۀعلمی ۀحوز مدرسین
  .تا بی، المنار، قم، مصباح المنهاج، سیدمحمدسعید، یطباطبای . ٣٣
  .ق ١۴١۶مؤسسة دار التفسیر،  ،قم، مستمسک العروة الوثقی ،ی حکیم، سیدمحسنطباطبای .٣۴
  .ق ١۴٢۶، قلم الشرق،  قم،مبانی منهاج الصالحین، یتقی، سیدقمطباطبایی  .٣۵
  .ق ١۴٠٣، ی، مرتضمشهد، الاحتجاج علی اهل اللجاج، ی، احمد بن علیطبرس .٣۶
، هسـلامی، مجمـع البحـوث الامـشهد،  الـسلفةئماالمؤتلف من المختلف بین  فضل بن حسن، ی،طبرس .٣٧

  .ق ١۴١٠
  .ش ١٣٧٢، ناصرخسروتهران، ، القرآن تفسیر فی البیان مجمعهمو،  .٣٨
  .تا بی، یالعرب التراث احیاء داربیروت، ، القرآن تفسیر فی التبیان، طوسی، ابوجعفر محمد بن حسن .٣٩
  .ق ١۴٠٧، هسلامی، دار الکتب الاچاپ چهارم، تهران، حکامتهذیب الا، همو .۴٠
  .ق١٣٩٠، ی بصیرتیوشفر ، کتابقم، حکام الدیناالحبل المتین فی الدین محمد بن حسین، ی، بهاءعامل .۴١
 ۀ حـوزیدفتر تبلیغات اسلامقم، ، ذهانرشاد الااروض الجنان فی شرح ، یالدین بن عل ، زینعاملی جبعی .۴٢

  .ق ١۴٠٢ قم، ۀعلمی
یر الوسیل، ی، محمدلنکرانفاضل  .۴٣ یعة فی شرح تحر  وابـسته بـه یانتـشارات اسـلام ، دفتر، قمهتفصیل الشر

  .ق ١۴٠٣ قم، ۀ علمیۀ مدرسین حوزۀجامع
 ی، دفتـر انتـشارات اسـلامقـم، حکامبهام عن قواعد الاکشف اللثام و الا، محمد بن حسن، یفاضل هند .۴۴

  .ق ١۴١۶ قم، ۀ علمیۀ مدرسین حوزۀوابسته به جامع
  .ق ١۴١٠هجرت، چاپ دوم، قم، ، کتاب العین، خلیل بن احمد، یفراهید .۴۵
  .ق ١۴١٩، النشر و للطباعة لاکالم داربیروت، ، القرآن وحی من تفسیر، سیدمحمدحسین، االله فضل .۴۶
، ی شهید مطهـری عالۀ، مدرستهران، رسائل فیض کاشانی کاشانی، محمدمحسن بن شاه مرتضی،فیض  .۴٧

  .ق ١۴٢٩
یعا فی ةمعتصم الشیع، همو .۴٨   .ق ١۴٢٩، ی شهید مطهری عالۀ، مدرستهران، هحکام الشر
  .ق ١۴١٢، همیسلا، دار الکتب الاچاپ ششم، تهران، قاموس قرآناکبر،  یعلی، سیدقرش .۴٩
، وزارت فرهنـگ و ارشـاد تهـران، تفسیر کنز الدقائق و بحر الغرائبقمی مشهدی، محمد بن محمدرضا،  .۵٠

  . ش١٣۶٨، یاسلام
  .تا بی، حکاملی آیات الاافهام مسالک الا، یکاظمی، فاضل جواد بن سعد اسد .۵١
مشهد، دانـشگاه حسن مصطفوی، ، به کوشش سیدرجال،  محمد بن عمر بن عبدالعزیزعمروّکشی، ابو .۵٢

  . ش١٣٩٠،  مشهدفردوسی
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  .ق١۴٢٩، ة و النشر، دار الحدیث للطباعقم، شرح فروع الکافیصالح، ی بن محمد، محمدهادیمازندران .۵٣
، چـاپ دوم، بیـروت، طهـارئمة الاخبار الااالجامعة لدرر  نواربحار الا، یتقی، محمدباقر بن محمدمجلس .۵۴

  . ق١۴١۴، احیاء التراث العربیدار 
  .تا بی قم، ، چاپ سوم،شرح اصول استنباط، یعل، یمحمد .۵۵
  .ق ١۴١٩،  الحسین یّمحب دارتهران، ، القرآن هدی من، یسیدمحمدتق، یمدرس .۵۶
  .ق١۴٢۶، مرکز الکتاب للترجمة و النشر، تهران، التحقیق فی کلمات القرآن الکریمحسن، سید، یمصطفو .۵٧
  .تا بی، دار الرضی، قم، ح الکبیر للرافعیالمصباح المنیر فی غریب الشر، ی، احمد بن محمدفیوممقری  .۵٨
  .ش ١٣٧۴، هسلامیالا الکتب دارتهران، ، نمونه تفسیر ،مکارم شیرازی، ناصر .۵٩
  .ق ١۴٠٠، الوفاء، بیروت، حکامبدائع الکلام فی تفسیر آیات الا، ی، محمدباقرمیانجملکی  .۶٠
  .ق ١۴٢١،  یر آثار امام خمین تنظیم و نشۀ، مؤسستهران، هکتاب الطهار، هللا روحی، سیدخمینموسوی  .۶١
  .تا  بی،معجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الرجال ،ی، سیدابوالقاسمخویموسوی  .۶٢
  . ق١۴١٨،  مام الخوئیحیاء آثار الاا، مؤسسة قم، مام الخوئیموسوعة الا ،همو .۶٣
  .ق ١۴٠٧، دار القرآن الکریم، قم، الطهارة کتابی، سیدمحمدرضا، گلپایگانموسوی  .۶۴
حیـاء التـراث ا، دار چـاپ هفـتم، بیـروت، سـلامجواهر الکلام فی شـرح شـرائع الا ،حسنمدنجفی، مح .۶۵

  .ق ١۴٠۴العربی، 
الغطـاء،   کاشـفة مؤسـس، نجـف اشـرف،نوار الفقاهةاالغطاء، حسن بن جعفر بن خضر،  کاشفنجفی  .۶۶

  .ق ١۴٢٢
یة فی حاشیة الریاض الط، عباس بن حسن بن جعفر، الغطاء نجفی کاشف .۶٧ نجـف ، هباطبائیـالورود الجعفر

  . ق١۴٢٣الغطاء،   کاشفة، مؤسساشرف
یعة الالوامع الاذر،  ی بن ابیمهدی محمد، مولینراق .۶٨   .تا ، بی، قمسلامحکام فی فقه شر
  .ق ١۴١٨، چاپ دوم، تهران، صدوق، ی غفارۀ محمدجواد ترجم،الغیبة، نعمانی، محمد بن ابراهیم .۶٩
  .ق ١٣٩٧، تهران، صدوق، الغیبة ،همو .٧٠
حیـاء التـراث و مؤسـسة النـشر ، مؤسسة الجعفریة لاقم، الفقیه مصباحی، رضا بن محمدهادی، آقاهمدان .٧١

  .ق ١۴١۶سلامی، الا
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  بررسی مفهومی و مصداقی

 َأوتوا العلم ْ ِ
ْ ُ ُ

 عنکبوتۀ سور۴٩ ۀدر آی   
  ١مهدی مسعودی  محمد  

  دهکیچ
 کـه قـرآن کـریم ای فضیلت علم و دانش از منظر اسلام پوشیده نیـست بـه گونـه

.  را تعلیم کتاب و حکمت معرفی نموده استNهدف از بعثت پیامبر گرامی اسلام
 ِدر این راستا قرآن کریم از کسانی یاد نموده است کـه خداونـد آنـان را بـه زینـت

در اینکـه مـصداق .  تعبیر نمـوده اسـتالعلمأوتوا ها با عنوان  دانش آراسته و از آن
 مفـسران اقـوالی انـد، ان صـاحبان دانـش و معرفـت چـه کـسانی یا همـأوتوا العلم

 اقـوال در ، در تفـسیر برخـی آیـاتمفـسراننظر از اختلاف  صرف. مختلف دارند
در این جـستار ضـمن بررسـی . حصر و یا تعمیم مصادیق أوتوا العلم نیز متفاوت است

 سورۀ عنکبوت، مصادیق أوتـوا العلـم و قاعـدۀ جـری و ۴٩وا العلم در آیۀ مفهومی أوت
  .گردد میبت یات، قول به حصر تثی به روایلیو با استناد تحلشود  میتطبیق بررسی 

الـذین «وتوا العلم، جری و تطبیق، بررسی مفهومی و مصداقی  أ:یدیلکواژگان 
  .عنکبوتسورۀ  ۴٩ ۀ، آی»وتوا العلمأ

                                                        
 ٣٠/٨/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/١٢/١٣٩١: افتیخ دریتار.  
  .(masoudi57@gmail.com) استادیار دانشگاه آزاد اسلامی واحد اقلید. ١
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  مقدمه
 علامـه ،ر بـزرگّ مفـسِهـای بـدیع ری و تطبیـق در روایـات تفـسیری از دیـدگاهجقاعدۀ 
 و در جـای نقـشی برجـسته دارد است که در فهم و تحلیـل روایـات تفـسیری ییطباطبا

مستند این قاعده روایتی است که قرآن را هماننـد . خورد  می به چشمالمیزانجای تفسیر 
 رمز ، به قول برخی اندیشمندان١.داند می ها ساری و جاری  زمانۀخورشید و ماه در هم

 قابل انطبـاق ِاز عناوینی که مصادیق. )٣۴: ١۴٢٧معرفـت، ( جاودانگی قرآن نیز همین است
 ۀ سـور۴٩ ۀ در آیـ»أوتوا العلم« بررسی است ۀبر آن و حصر یا تعمیم آن مصادیق، شایست

 ۴٩ ۀنظر از آی صرف است به کار رفته آیه از قرآن ٩گرچه این عنوان در . عنکبوت است
در ایـن . عنکبوت در حصر یا تعمیم مـصادیق سـایر آیـات، اختلافـی یافـت نمـی شـود

 أوتوا العلمشده در آیات مرتبط، به بررسی مصادیق  از مروری بر مصادیق ذکرپسجستار 
  .شود  می سوره عنکبوت پرداخته۴٩ ۀدر آی

  در تفاسیر» أوتوا العلم«مروری بر وجوه 
َا أ˧ـیَـ در آیۀ را »  العلمأوتوا«ّمفسران  ُّ ِا الـذَ

َن آمنـوا إذیَّ
ِ ُ َ ُلکـیـل ِا قَ َ وا َ وا فى ا̄ـالس فا Ɇَم  ُ ُə əَ َّʖفـ ʖْ َ

ِ ِ َ ْ ِ ɕɁَـ َ ɉُ االله ْ ّ ِʖَـɕْ
َم وإذلَکُ

ِ َ زوا یِا قْ زوا فا َیل ا ُ ُُ ˃شُ ْ˃ش َْ ِرفع االله الذَ
َّ ُ ّ

ِ
َ ْمنکُین آمنوا ْ ِ ُ َ ِم والـذَ

َّ َ َین أو˜ا العـلم درجـْ َ َ َ ْ ِ
ْ ُ ُ ُات وااللهَ َّ َ بمـٍ ِا تعملـون خبـِ َ َ ُ َ ْ  يرٌَ

ّاند که خداوند متعال توجهی ویژه به آنـان  بر مؤمنانی دانشمند منطبق نموده )١١/ مجادله(
ابـن ( کرده و مقامشان را ترفیع داده و به احترام آنان امر به وسعت مجلـس نمـوده اسـت

  .)۵/٢٨٠: ١٣٩۵عطیه اندلسی، 
ْثم ˛  ۀآیـدر  »وتوا العلمأ«وجه دیگر از  َ َّ َم القیُ ِ ْ Ⱥُامـة َ ِ Ɇَ˘ وɜْـزَِ َ ْ ْول أیـِ َ ُ َن شـرکاɖُـ َ ُ ِی الـذئَِ

ُین کَّ اقون َ َنـتم  ُّ ُ˄ـشَ ْ ُ ْ
ʷَ قفِ ْ

ِال الذِ
َّ زیَ َین أو˜ا العـلم إن ا ْ ɜɫِْـ َّ ِ َ

ْ ِ
ْ ُ ُ َ الیـَ ْʿ َوم والـسوء َ َ ُّ َ َ َلکـ اْ ِافرْ ایـن آیـه . اسـتآمـده  )٢٧/ نحـل( َینِ

: همـان(هـا در قیامـت دارد   آنییار و رسـوافّـشـماتت کبزرگداشـت علـم و حکایت از 
وتوا العلـم در ایـن آیـه را أابن عباس . )٢۵/١٩: ١۴٢٠رازی،  ؛٣/۵۶٨: ١۴٠٧؛ زمخشری، ۶/۵٢٢

انـد   دانـستهیمنـانؤبرخی نیز مـراد از آن را م. )٢٠/١٩٩: ١۴٢٠رازی، ( ملائکه دانسته است
                                                        

» بطـنّ إلا ولهـا ظهـر ومـا مـن القـرآن«:  عن هذه الروایةعن فضیل بن یسار قال سألت أبا جعفر... . ١
 القمـرا لـم یکـن، یجـری کمـا تجـری الـشمس ومنه مـظهره تنزیله وبطنه تأویله، منه ما قد مضی و: فقال

  .)١٩۶: ١۴٠۴صفار، (
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زی : گویند ن می خطاب به آنابینند و میار را ّ کفِ در قیامت خواریکه َإن ا ْ ɜɫِْـ َّ َ الیـِ َوم والـسوء ْ ُّ َ َ ْ
ʿََِافرلْکَ ا ؛ ٣/٣٨٨: ١٣٩۵ابـن عطیـه اندلـسی، (  بر کافران استی و خواری امروز رسوای؛َینِ

منـان را ؤکـافران در دنیـا عقایـد مچون  آن هم این است که ۀ فاید.)٢٠/١٩٩: ١۴٢٠رازی، 
 اهانتی کـه کـافر در دنیـا ِن سخن را در مقابلمن ایؤ در قیامت وقتی م،نمودند انکار می

رازی، (  او بیـشتر خواهـد بـودِآورد تأثیرش در اذیت کافر و شـماتت نموده بود بر زبان می
اند که در دنیا کافران را بـه  برخی هم مراد از آیه را پیامبران الهی دانسته .)٢٠/١٩٩: ١۴٢٠

بـاز   حـق سـرِو از پـذیرشنـد کرد مـیهـا مخالفـت  نمودنـد امـا آن دین خود دعوت می
در وصـف کـافران چنـین گـردد  مـی در قیامت که حقـایق آشـکار ، از این رو.زدند می

: تـا بـیمراغـی، ( آورند و این از باب شماتت و اهانـت بـه آنـان اسـت سخنی را بر زبان می
  .)۴/٢١: ١۴١۵آلوسی بغدادی،  ؛١/٢٧: ١۴١۶ّ؛ محلی ـ سیوطی، ٧٢/١۴

َیری وَ ۀ آیا در ر »وتوا العلمأ«برخی  َالذین أو˜ا العلمَ ْ ِ
ْ َُّ ُ َ ق و˧ـدی ِ ِ الذی أنزل إلیـك مـن ربـك هـو ا ْ َ ََّ əɫَـِّ ْ َ ُْ َ ََ ْ ِ َ َّ

ِ َ
ِ ْ ُ ِ

میـد ِإلى صراط العزیز ا ِ əَɫْ ِ ِ َ ْ ِ َِ َ
ِ )اندلـسیابـن عطیـه(اند  آورندگان از اهل کتاب دانسته  اسلام،)۶/ سبأ  ،

١٣٩۵ :۴/۴٠(.  
ْومʸ  ۀزمخشری در تفسیر آی ُ ْ ِ ˂َ من َ ْ ْتمع إلیَ َ ِ ُ ِ َ َّ حتىكَسْ َ إذَ

ِا خرجوا من عندِ ْ ِ ْ ِ ُ َ ِالوا للذَ قكََ
َّ ِ

َین أو˜ا العلم مـُ َ ْ ِ
ْ ُ ُ ا َا ذَ

ɕًɅِال آقَ َا أولَ ِ الذكَئُِ
َّʿ َین طبع االله َ ُ ّ َ َ َ َ قلوʻ واتبعوا أهوَ ْ َ ُ َ َّ َ ْ ِ ِ

ُ ْاءʺُ ُ َ )گوید می )١۶/ محمد:  
شـنیدند و  ند و سخنان آن حـضرت را مـیشد  حاضر میمنافقان در مجلس پیامبر

شدند بـه صـاحبان علـم از صـحابه از روی  زمانی که از محضر آن حضرت خارج می
 در  وقتـی پیـامبر کهاند پیامبر الآن چه گفت؟ برخی هم گفته: گفتند ریشخند می

شدند و به عالمان این سخن  ها خارج می نمود آن جویی می  خود از منافقان عیبۀخطب
  .)۴/٣٢٢: ١۴٠٧( گفتند را می

 انـد کـه بـه سـخنان پیـامبر وتوا العلم در این آیه کـسانیأ مراد از ،با این توصیف
اندلسی غرنـاطی، ( »هوهم السامعون کلام الرسول حقیقة الواعون ل«: سپارند گوش جان می

١۴٩: ١٢/۴۶(.  
مودنـد و  دین اسلام مذاکره نۀ دربارگروهی از اهل کتاب با پیامبراند که  آورده

 آیات الهی ِها تلاوت نمود در مقابل  بخشی از آیات قرآن را بر آنپس از آنکه پیامبر
خاشع شدند و به درگاه الهی سجده نمودنـد و گفتنـد ایـن همـان نبـوتی اسـت کـه در 



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
رۀ 
شما

١٨

١٣٢  

 الهـی تحقـق ۀ به آن اشاره شده و این صفات، صفات همان پیامبر اسـت و وعـدتورات
َقـل آمنـوا بـه أو لا ۀ  آیـ،آندر پی  به اسلام گرویدند و ، آنانیب به این ترت.پیدا کرده است ْ َ ِ ِ ُ ِ ْ ُ 

ِتؤمنوا إن الذ
َّ َّ ِ ُ ِ ْ َین أو˜ا العلم من قبله إذُ

ِ ِ ِِ ْ َ ْ َِ َ ْ ْ ُ ْا ˼ُ ْ علʷیلَُ
ِ
ْ َ َ Ⱥََرون للأذق ْ َ ْ

ِ َ ُّ ِɜد ًان  َّɚـɡُ ها نازل  در شأن آن )١٠٧/ اسراء( اِ
  .)٣/۴٩١: ١٣٩۵، ابن عطیه اندلسی؛ ٧/١٢۵: ١۴١٢اندلسی غرناطی، ( گردید

َوقـ  ۀاسرائیل است که در آی  عالمان بنی»وتوا العلمأ«وجهی دیگر از  ِال الـذَ
َّ َین أو˜ا العـلم َ ْ ِ

ْ ُ ُ َ
ْو ُلکــیَ َم ثــوَ َ ٌاب االله خــيرْ ْ َ ِ ّ َ لمــن آمــن وعمــل صــُ َ ِ َ َ َ َْ َ َا ولاəًɫِاِ َلقاهــُ یَ َّ َّا إلاَ

َ الــصابرونِ ُ ِ َّ )از آن یــاد شــده)٨٠/ قــصص  
 آن است که آنچه خداونـد در آخـرت »وتوا العلمأ« ۀ مراد از گفت،با این توصیف. است
 بهتر است از آنچه به قارون در دنیـا داده شـده اسـت و ،منان تدارک دیده استؤبرای م

 جز صابران بـر طاعـات و کـسانی ـ که همان معرفت به ثواب الهی است ـاین حکمت را 
  .)٣/۴٣٣: ١۴٠٧زمخشری، ( کنند اند دریافت نمی شتهکه نفس خود را از شهوات بازدا

   عنکبوت در تفاسیر اهل سنتۀ سور۴٩ ۀدر آی» وتوا العلمأ«مصادیق 
وتوا العلم سخن به میان آمده است، نوبـت أها از  آیاتی که در آنبررسی تفسیری پس از 

َبل هو آی  ۀوتوا العلم در آیأبه بررسی مصادیق  َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِات فىنٌَ ِصدور الذ ٌ
َّ

ِ ُ َین أو˜ا العـلم ومـُ َ َ ْ ِ
ْ ُ ُ َد بآیȺَا َ ِ ُ َاتنـəَɐْـ َّا إلاِ

ِ 
َالظالمون ُ ِ َّ
 )در ایـن »هـو« ِمرجع ضمیراینکه گفتنی است در تعیین . رسد  می)۴٩/ عنکبوت 
وتوا أ همین امر باعث اختلاف نظر در تفسیر .اختلاف است ، است یا قرآنآیه پیامبر
داند مراد   میبنا بر قولی که مرجع ضمیر را پیامبر.  است مذکور گردیدهۀالعلم در آی
هـای پیـامبری   همـان نـشانه،های صاحبان دانـش اسـت های روشنی که در سینه از نشانه

  .است که کتابی نخوانده و خطی ننوشته است
  :گوید  می اندلسیابن عطیه

ن قرائـت ابـن د آّگـردد و مؤیـ مـی به قرآن برً احتمالا»بل هو« در عبارت »هو«ضمیر 
احتمال هم دارد ایـن ضـمیر بـه . استخوانده  »ناتّبل هی آیات بی«مسعود است که 

 به صـورت مفـرد »نةّبل هو آیة بی«د آن قرائت قتاده است که یّؤ برگردد و ممحمد
  .)۴/٣٢٢: ١٣٩۵(  دانسته استقرائت نموده و مراد از آن را پیامبر

علم در تفاسیر اهل سنت به تحلیـل و بررسـی وتوا الأدر ادامه پس از بررسی مصادیق 
  .شود تفاسیر شیعه پرداخته می
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  منان حافظ قرآنؤم .١
 حـافظ قـرآن ِمنـانؤ عنکبـوت بـه مۀ سـور۴٩ ۀوتوا العلم را در آیأران نیز ّگروهی از مفس
َبل هو آی مراد از : اند تفسیر نموده َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِ صـدور افىِ   مراد ازقرآن است و ٌاتنٌَ ُ ِلـذُ

َین أو˜ا العـلمَّ ْ ِ
ْ ُ ُ َ 

صـدورهم «ِبرخـی وصـف . )٣/٣٨٣: ١۴١۵بغـدادی، (ن قرآن هستند  که حاملااند منانیؤم
  :اند ناظر به همین مطلب دانستهوارد شده،  در خصوص امت پیامبر که را» أناجیلهم

هـای آسـمانی جـز از روی نوشـته قرائـت  مراد حافظان و قاریان است و دیگـر کتـاب
 هـای شان انجیـلیـها سـینه«:  در وصف این امت آمده اسـت، از همین رو.شدند نمی
  .)۵/٣٩: ١۴١۶ ،نیشابوری( »ان استاین

  :گوید زمخشری می
هــای عالمــان بــه آن و حافظــانش اســت و ایــن از  هــای روشــنی در ســینه قــرآن نــشانه

های منحصر بـه فـرد قـرآن اسـت کـه آیـات آن اعجـاز آشـکار و محفـوظ در  ویژگی
هـای آسـمانی کـه  کتـابدیگـر  بر خـلاف ،دکنن تلاوت میآن را  و امت تسها سینه

  .)٣/۴۵٨: ١۴٠٧، زمخشری(ند شد و جز از طریق مصاحف خوانده نمینبودند معجزه 

دانـد بـه اینکـه قـرآن از  ای مـی ییـد معنـای مـذکور، آن را اشـارهأفخر رازی نیز بـا ت
هذا مـن قلبـی و «: گوید  میمخترعات انسان نیست؛ زیرا کسی که کلام اختراعی دارد

 اما زمانی که آن کلام را از شـخص ،»قلب و فکر من است] تراوشات[خاطری؛ این از 
ّإنه فی قلبی و صدری؛ آن در قلب «: گوید دیگری غیر از خودش حفظ نموده باشد می

ِ صدور الذفىِ :  وقتی خدای متعال فرمود، از این رو.» من استۀو سین
َّ

ِ ُ ُین أو˜ا اُ ُ َلعـلمَ ْ ِ
ْ
 معلـوم 

  .)٢۵/۶۴: ١۴٣٠رازی، ( یک از آنان نبوده است  هیچۀشود که قرآن از سین می

  منان کاملؤم. ٢
منان کامل، صاحبان اسرار الـوهی و مـشاهدات ربـوبی و ؤوتوا العلم مأتفسیر دیگری از 

  اهلِچنین تفسیری بیشتر در تفاسیر عرفانی. دان واقعی استّعالمان به علم لدنی و موح
  : بنگریدبرای نمونه. شود سنت یافت می

 ۀ اسـت کـه محـل ذخیـرااللهّوتوا العلم، قلوب خواص از عالمان بأهای   مراد از سینهـ
 دلایـل توحیـد و شـواهد، هـای مخفـی  نـشانه،علوم غیبی است و خداوند بـراهین حقـه
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 ِهـا قـانون  قلـوب آن، از ایـن رو.ها به ودیعت نهاده اسـت ربوبیتش را در آن) های نشانه(
ُ شیء یطلب من موطنه؛ هـر چیـزی از ّکل«: حقایق است و از معانی قانون آن است که َ ُ

ُصـله؛ راه بـه سـوی  وأطریق الشیء«:  و به عبارت دیگر»شود جایگاه خودش طلب می

ّ در از صدف طلب می،به این ترتیب. »آن و اصل و منبع آن شود؛ چرا که صدف محل  ُ
َها مطلع ؛ زیرا برجها برج و شمس از ،سکونت آن است  و شـهد ،آن است) محل طلوع( َ

طور معرفت از قلوب خـواص عالمـان   و همین، چرا که زنبور جایگاه آن است؛از زنبور
، قشیری( معرفت خداوند متعال است) جایگاه و منشأ( ِ قانون،ّ چرا که قلوب خواص؛باالله
  .)٣/١٠١: تا بی

 پـاکیزه و خـالص از ۀد صـاحبان یقـین، بـه گونـ بلکه این قرآن به خودی خود و نزـ
لی است یها و دلا  نشانه،هایی که با صفای مشرب توحید منافات داشته باشد مطلق تیرگی
ها به خـودی خـود روشـن  ها و نشانه کند و این دلالت  دلالت و راهنمایی می،ّکه بر حق

گاه و موحنِاو در قلوب عارفاست  هـا علـم  ه بـه آند استوار است؛ همـان کـسانی کـّ آ
علمی که از جانب خداوند به حسب استعدادهای فطری و همان  ؛لدنی داده شده است
  .)٢/١٠٨: ١٩٩٩نخجوانی، ( ها افاضه گردیده است  به آنلاًّقابلیات خلقتی، تفض

ند یها و کاملان آن) خردمندان( ها و اولوالالباب  آنان بزرگان از خلایق و عقلای آنـ
ها نیز بر دیگران  ً طبعا آن،های این گروه باشد های روشنی در سینه نشانهو زمانی که قرآن 

  از همـین رو.و چیـزی جـز ظلـم نیـسترساند  نمیند و انکار دیگران نیز زیانی ا حجت
َوم : خداوند فرموده است َد بآیȺَا َ ِ ُ əَɐَْاتنـ َّا إلاِ

َ الظـالمونِ ُ ِ َّ
کنـد جـز  ؛ زیرا آیات الهی را انکـار نمـی

ه به غیر علم سخن گفته و از اهل علم پیروی ننموده است و یا متجـاهلی کـه جاهلی ک
 اما دست به انکـار آن زده و ،حقانیت آن آیات را شناخته و صدق آن بر او آشکار گشته

  .)١/٧۶٠: ١۴٠٨آل سعدی، ( ده استکربا آن مخالفت 

  عالمان اهل کتاب. ٣
وتوا العلـم را اهـل کتـاب أاد از  مر به پیامبر»هو«برخی مفسران ضمن ارجاع ضمیر 

ناخوانـایی و ی بـودن و ّ از قبیـل امـهـا صـفات پیـامبر اسـلام کـه آن اند؛ چرا دانسته
این تفسیر منقول . )٢١/۵: ١۴١٢طبری، ( های خود یافته بودند در کتابنانویسایی ایشان را 
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؛ ٣/٣٨٣ :١۴١۵همـان؛ بغـدادی،  :ک.ر( اک و ابـن مـسعود اسـتّ ابن عباس، قتـاده، ضـحاز
اند که  برخی نیز مستند چنین تفسیری را قرائت ابن مسعود دانسته. )۵/١۴٨: ١۴٠۴سیوطی، 

طبری در بیان علـت . )٧/٢٨۶: ١۴٢٢،  نیـشابوریثعلبی( استخوانده  »ناتّبل هی آیات بی«
وتـوا العلـم بـر اهـل کتـاب أ و انطبـاق  به پیـامبر»هو« ضمیر ِترجیح بازگشت مرجع

  :گوید می
 ْبل َ هو آیَ َ ِّات بیُ َ ِات فىنٌَ ِ صدور الـذٌ

َّ
ِ ُ َین أو˜ا العـلمُ ْ ِ

ْ ُ ُ َمیان دو خبر از اخبار خداوند از پیـامبرش َ
 

 باشـد اولویـت دارد تـا  مذکور خبر از پیامبرۀ آی، اگر از این رو١.قرار گرفته است
 :١۴١٢طبـری، ( ٢ِاینکه خبر از قرآنی باشد کـه پـیش از آن اخبـار از آن گذشـته اسـت

٢١/۵(.  

 هرچنـد مرجـع ضـمیر ،اند وتوا العلم را بر عالمان اهل کتاب منطبق نمودهأبرخی نیز 
  :دانند  را قرآن می»هو«

و این امری است هایی است که دلالتش بر حق روشن  مراد آن است که این قرآن نشانه
، یزحیلـ( ها استقرار یافته اسـت های دانشمندان از اهل کتاب و غیر آن است که در دل

١۴٢١/١٠: ١٨(.  

   عنکبوت در تفاسیر شیعیۀ سور۴٩ ۀآیدر  »وتوا العلمأ«مصادیق 
  هـدیۀ و ائمـ مـذکور در پیـامبرۀران شـیعی قائـل بـه انحـصار آیـّبرخی مفـس

علامه محمدجواد مغنیـه در توضـیح مـراد از . اند باشند؛ همانان که خازنان علم الهی می
  :نویسد وتوا العلم در این آیه میأ

عالمانی هستند کـه بـه ] نیز[ و اهل بیت اویند که مخازن علم الهی و ها محمد آن
  .)۵٢٨: تا بی( اند ریسمان آن بزرگواران چنگ زده

  : آمده استمِن هدی القرآندر 
 و امینان بر حـلال و االله و عالمان بها در این امت امامان حق از اهل بیت پیامبر آن

                                                        
َوم  ۀمنظور آی. ١ ِنت تتلوا من قبله من کُا کَ ْ ِْ ِِ ِ ْ َ ُ ْ َ َ َاب ولاتَْ َ ه بیٍ  َ ِ ُ ُّ ُɽȽȶَإذكَِمین ً

َرتَا لاِ َاب المبطلـونْ ُ ِ ْ ُ ْ َ )ۀو آیـ) ۴٨ /کبوتعن  َوقـ َالوا لـو لاَ ْ َ َ أنـزل ُ
ِ ْ ُ

ْعلی َ َه آیَ ْات من ربه قل إنما الآِ َ َّ ِ ْ ُ ِ ِّ َ ْ ِ َات عند االله وإنمیٌ َ َّْ ِ َ ِ ّ ِ ِا أنا نذُ َ َ ِیر مبَ ُ  مذکور ۀاست که به ترتیب قبل و بعد از آی) ۵٠ /عنکبوت( ينٌٌ
  .اند قرار گرفته

َوک ۀمنظور آی. ٢ َ أنزلنكَلِذََ ْ َ ْ ْا إلیَ َ ِاب فالذتَلْکِ اكَِ
َّ َ ْین آ˽َ َ لْکِاʺ انََ ُ ُاب یتَُ َؤمنون به ومن هَ ْ ِ َِ ِ ِ َ ُ َؤلاْ ُء من یُ ْ َ َؤمن بـه ومـِ َ ِ ِ ُ ِ َد بآیȺَا ْ ِ ُ َاتنـəَɐْـ َّا إلاِ

َلکـ اِ َافرونْ ُ ِ 
  . است)۴٧/ عنکبوت(
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هـا نمـوده  ال از آنؤذکرند که خداوند ما را امـر بـه سـهایی که اهل  ند؛ همان اویحرام
  .)٩/۴٧١: ١۴١٩مدرسی، ( است

  :نویسد  میالوجیز فی تفسیر القرآن العزیزنویسندۀ 
 کـه آن را از ای های صاحبان دانش اسـت بـه گونـه ای روشن در سینه بلکه قرآن نشانه

رود خداونـد بـر  کـه دیند و آل پاک اوها پیامبر نمایند و آن تحریف محافظت می
  .)٢/۵٠١: ١۴١٣عاملی، ( ها باد آن

  :گوید  میالسعاده بیانگنابادی در 
 ِّات بیَآی َ ِات فىنٌَ ِ صدور الـذٌ

َّ
ِ ُ َین أو˜ا العـلمُ ْ ِ

ْ ُ ُ َ  ...گونه که در اخبار کثیره از اهل بیـت و آن 
  .)٣/٢٠٩: ١٣٧٢(  هستندوتوا العلم جانشینان پیامبرأآمده است مراد از 

  :نویسد ز مفسران معاصر مییکی ا
 افراد یها  است که در قلبیبلکه این قرآن یک آیات و معجزات درخشنده و آشکار

 که از طرف خداوند علـم و دانـش بـه ایـشان عطـا ی آن افراد؛ داردی جایمخصوص
 هستند که خاندانشان مهبط یهای آن نیست که منظور از این افراد یشده است و تردید

 مبـارک ۀ نظیر قلـب و سـینی احدۀچرا که قلب و سین؛ ار است حضرت پروردگیوح
 غیـر یا  آیات و علائم آشکار قرآن مجید نبوده و نیست و اگر قلب و سینهیآنان حاو

 از آیات بینات قرآن باشد بـاز هـم از پیـروان همـان ی قسمتیاز آنان پیدا شود که حاو
  .)۵/٢٨٧: ١٣٩٨، نجفی خمینی(د خاندان خواهد بو

نیـز همـسوست؛ چـه آنکـه شده در تفسیر آیـه أوتوا العلم با روایات واردسیر از این تف
 داننـد  مـیمعـصومامامـان وتوا العلم را منحـصر در أشده در تفسیر آیه، روایات وارد

  .)۴/١۶۵: ١۴١٢حویزی، : ک.ر(
 گروهـی بـدون هـیچ ؛انـد شده در تفسیر آیـه دو دسـتهگفتنی است که روایات وارد

در . اند و گروه دیگر به صراحت بیـانگر حـصرند  تطبیق داده ائمهحصری آیه را بر
  :کنیم اینجا به جهت اختصار تنها به ذکر روایاتی که دلالت بر حصر دارند اکتفا می

قـال :  بصیر قالی عن سماعة عن أبی عن عثمان بن عیسید بن علّعنه عن محمو. ١
َبل هو آی هذه الآیة :  أبو جعفر َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِات فىنٌَ ِ صدور الذٌ

َّ
ِ ُ َین أو˜ا العـلمُ ْ ِ

ْ ُ ُ َا  یـا أبـهللاا و أمـ:ّ ثم قال
ِ ما قال بین دفتی!ّمحمد

َ ّ ُ من هـم جعلـت فـدا:ُ قلت، المصحفَ  أن ی مـن عـس: قـال؟كُ
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  .)١/٢١۴: ١٣۶۵ کلینی، ؛٢٠۵: ١۴٠۴صفار، ( انر غییکونوا
د بـن ّ محمـد عـن الحـسین بـن سـعید عـنّة من أصحابنا عن أحمد بن محمـّعد. ٢

َبل هو آی : ّجل وّ عزاللهسألته عن قول ا: الفضیل قال َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِات فىنٌَ ِ صـدور الـذٌ
َّ

ِ ُ َین أو˜ا العـلمُ ْ ِ
ْ ُ ُ َقـال  :

صفار و کلینی این روایت . )١/٢١۴: ١٣۶۵ کلینی، ؛٢٠۶: ١۴٠۴صفار، ( ةّخاص ةّئمهم الأ
 نیـز هللاعبـد از ابـی هحمـز هـارون بـن از سـعد یزیـد ازمحمد بن حسین را از طریق 
  .)١/٢١۴: ١٣۶۵ کلینی، ؛٢٠٧: ١۴٠۴صفار، : ک.ر( اند روایت کرده

 عمیـر عـن ید بن الحسین عن ابن أبـّ یعقوب بن یزید و محمالدرجات بصائر فی .٣
َبـل هـو آیـ : قلت لـه:  قالعمر بن أذینة عن برید بن معاویة عن أبی جعفر َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِات فىنَـٌ ٌ 

ِصدور  ُ ِالذُ
َین أو˜ا العلمَّ ْ ِ

ْ ُ ُ َ۴/١۶۵: ١۴١٢حویزی، ( ن یکونوا؟أ یأنتم هم من عس:  فقال(.  
 عن ّ الحلبیید عن الحسین بن سعید عن النضر بن سوید عن یحیّ أحمد بن محم.۴

َبـل هـو   :ی و تعـالك تبـار عن قول االلهسألت أبا عبد االله: وب بن حسن عن حمران قالّأی ُ ْ َ
ِّات بیَآی َ ِات فىنٌَ ِ صدور الذٌ

َّ
ِ ُ َین أو˜ا العلمُ ْ ِ

ْ ُ ُ َ٢٠۵: ١۴٠۴صفار، (  أن یکونوا؟یمن عس:  أنتم هم؟ قال(.  
 ، ر عن أبی جعفـر بصیی عن سیف بن عمیرة عن أبّد بن خالد الطیالسیّ محم.۵
َبل هو آی : قال َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِات فىنٌَ ِ صدور الـذٌ

َّ
ِ ُ َین أو˜ا العـلمُ ْ ِ

ْ ُ ُ َن یکونـوا؟أ یمن عس:  قالأنتم هم؟:  قلت 
  .)٢٠۶: همان(

 یال عـن مثنـّ بـن فـضیالحـسن بـن علـد بن الحسین عن جعفر بن بـشیر وّ محم.۶
َبل هو آی  :  االلهقلت لأبی عبد: اط عن الحسن الصیقل قالّالحن َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِات فىنٌَ ِ صدور الـذٌ

َّ
ِ ُ َین ُ

َأو˜ا العلم ْ ِ
ْ ُ ُ
 ٢٠٧: همان( یانا عنّإینحن، و: قال(.  

 که محقق را از بررسـی سـندی الدرجات بصائر و الکافیصرف نظر از اعتبار کتاب 
 بررسی سندی روایات نیز دلالـت بـر صـحت صـدور ،سازد نیاز می تک احادیث بی تک

َبنا بر تحقیق، هر دو سند حدیث دوم و اسناد حدیث سوم، پنجم و . روایات مذکور دارد

هارم جز ایوب بن حسن که مجهول است در سند حدیث چ. ششم همگی صحیح است
 تـضعیف »سـمینهمحمد بن علـی ابو«در سند حدیث اول نیز . اند  رجال توثیق شدهۀبقی

 ۀالجملـه اطمینـان خـاطر از ناحیـ رجال حدیث موثق هستند که فـیدیگر شده است اما 
  .)ذیل نام راویان: ١۴١٣خویی، : ک.ر( صدور را به همراه دارد

  :اند  احادیث مذکور گفتهِز برخی شارحاندلالت نینظر اما از 
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آن علم ه مند است و ب  بهرهی است که از تعلیمات غیبیمِشده عال برده  نام» العلمأوتوا«
 زیـرا عـالم کـه از تعلیمـات ؛ نباشدیشود و مأخوذ از مردم عاد ی گفته می و الهیلدن
 دارد و از ی غیبیها شود و ارتباط با سروش یمند است هرگز علم او زایل نم  بهرهیغیب

 ی بـشر عـالم و حجـت الهـۀمند است و چنانچه در جامع  بهرهی و غیبیالهامات درون
 از عـالم و دانـشمندان ی زیرا افراد عاد؛نباشد هرگز حق از باطل امتیاز نخواهد داشت

 بـصیرت کامـل ی آیـات قرآنـۀبـارد حقایق مرموز و معـارف الهـی و درتوانن هرگز نمی
  .)۴/٢٧: تا بیینی همدانی، حس( دداشته باشن

  :گوید در جای دیگر میوی 
ه  و وابـسته بـی اسـت کـه از تعلیمـات غیبـوبیوتوا العلم بیان سـنخ علـم موهـأصفت 

 یمعنـاه  عـالم اسـت و ایـن بـی و شـهودی علمـیالهامات است که از شـئون وجـود
آنـان  ی است و از شئون نفوس قدسیه و طاهره است که حق تعـالیاستضائه از نور اله

 و نـور ی ربـانۀ و جهالت تطهیر فرموده است هر یـک قـویرا از رجس و رذالت خلق
 و انـسان ی و جـوهر قدسـی نور الهیی خدا داده است و یا گوی موهوبیبصیرت فطر

  .)۴/۴٧۶: همان(  استی و ملک عقلیانّرب

 انحـصار آیـه، ّ جـری، ضـمن ردۀ برخی با تکیـه بـر قاعـد، به انحصارِ قولِدر مقابل
علامه طباطبـایی . اند دور روایات ناظر به آیه را از باب تطبیق بر مصداق اکمل دانستهص

وتـوا العلـم را در ایـن آیـه أ کـه مـراد از پس از اشاره به روایت کلینی از امام صادق
  :نویسد ، می دانستهائمه

 و منظـور دراسـت  به چند طریق روایت شده الدرجات بصائر و در یکافالاین معنا در 
 خواهیـد ی به دلیل اینکـه در روایـت بعـد؛ بر فرد بارز آن استیّ تطبیق کل،ها آن ۀهم

  .)١۶/١۴٢: ١۴١٧( اند  ندانستهدید که آیه را منحصر در ائمه

 ر الدرجاتبصائ ایشان روایتی است منقول از شدۀبر تصریح علامه، روایت استناد بنا
یت ا روویه و او هم از امام باقرکه محمد بن حسن صفار به سند خود از برید بن معا

  :استکرده 
َبل هو آی  ۀ آییمن از آن جناب معنا َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِات فىنٌَ ِ صدور الـذٌ

َّ
ِ ُ َین أو˜ا العـلمُ ْ ِ

ْ ُ ُ َفرمـود. را پرسیدم  :
  ممکـن اسـت باشـد؟ی شما نباشید چه کـس.اند  که علم داده شدهیشمایید آن کسان

  .)١۶/١۴٣: همان(
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  :از تفاسیر معاصر آمده است دیگر  تفسیریدر
  اهـل بیـتۀ وارد شده این آیه به ائمـ که از طرق اهل بیتیدر روایات زیاد
 ی است برای انحصار است بلکه بیان مصداق روشنیا این نه به معن وتفسیر شده است

 ِالذ
َین أو˜ا العلمَّ ْ ِ

ْ ُ ُ َْور از روایـات، تـصریح شـده بـه اینکـه منظـیبینیم در بعـض ی و اگر م 
باشـد کـه در  ی کامـل علـم قـرآن مـۀ امامان است در حقیقت اشاره به مرحلِخصوص

 مردم ۀ فهمیدیها  ندارد که علما و دانشمندان بلکه تودهیست و هیچ مانعها آناختیار 
  .)١۶/٣٠۵: ١٣٧۴،  شیرازیمکارم(  از این علوم قرآن داشته باشندیا بهره

  :از این تفسیر آمده استدر جای دیگر 
 حال مؤمنـان بـه آن ی از طرق شناخت اصالت یک مکتب بررسیتر یک  تعبیر روشنبه

رسد که او نیز  ی را گرفتند به نظر می نادان یا شیاد، دور کسی اگر گروه؛مکتب است
 نهفتـه اسـت هـا آن یهـا  که اسرار علوم در سـینهی اما اگر کسان.از همین قماش باشد

 از یبینـیم گروهـ یر حقانیت آن اسـت و مـا مـ کردند دلیل بی به مکتبیاعلام وفادار
هـا،   همچـون ابوذرهـا و سـلمانی ممتـازیتقواهای بـا  اهل کتاب و شخصیتیعلما

 حامیـان و عاشـقان ایـن ی همچون علـیار یاسرها و شخصیت والایّمقدادها و عم
  .)همان( مکتب بودند

بـسیاری از در ه شود این تفسیر نیز در عین اذعان به اینکـ گونه که ملاحظه می همان
وتـوا العلـم أ تفسیر ، تفسیر شده است اهل بیتۀ این آیه به ائم اهل بیتِروایات
ِالـذ  ی بـرای انحـصار، بلکـه بیـان مـصداق روشـنیا به معن را نهبه ائمه

َین أو˜ا العـلمَّ ْ ِ
ْ ُ ُ َ 

  .دانسته است
  : آورده استالجامع جوامعطبرسی در تفسیر 

 خـود یهـا کننـد و در سـینه ی که قرآن را حفظ ماند ینشمندان پیامبران، ائمه و داها آن
 و ایـن دو از خـصوصیات قـرآن بنـدد ینقش مشان ها  آن در دلیدارند و معنا ینگه م

ای کـه  به گونـهاست محفوظ ها  و هم در سینهاست  آیاتش اعجاز روشناست که هم 
 نـد بود نه معجـزه کهی آسمانیها  خلاف سایر کتابر بکنند حاملان آن را تلاوت می

  .)٣/٢۵٠: ١٣٧٧( ها  نوشتهیند مگر از رودش و نه خوانده می

  : آمده استالصادقین منهجدر تفسیر 
گیرنـد تـا هـیچ   امت که آن را یاد مـیی مؤمنان اهل کتاب یا پیغمبر و سایر علماییعن
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: ١٣٣۶کاشـانی، ( سـازند  آن را در دل خود راسخ مـیی تحریف نتواند کرد و معانکس
٧/١۴۶(.  

  :اند برخی نیز گفته
که مقصود از علم همـان علمـی  وتوا العلم اختصاصی به اهل بیت رسالت ندارد؛ چراأ

ای برای دست یافتن به بینات کتاب است و بینات کتاب هم درجـاتی  است که وسیله
شود و گاهی عبارت که همان  دارد که شامل عبارات و اشارات و لطایف و حقایق می

هـای روشـن قـرآن کفایـت   و ظاهری و ساده است در دستیابی به نشانهمعنای مطابقی
  .)٢٣/٨۴: ١٣۶۵تهرانی، صادقی ( کند می

  المیزانمؤلف بررسی روایت مورد استناد 
 احادیـث فراوانـی را ملاحظـه الـدرجات بصائراشاره شد در کتاب پیشتر گونه که  همان
وتـوا أانحصار ...  و» عسی أن یکونواَفمن«، »َانا عنییّإ«کنیم که با عباراتی همچون  می

ای است که  ن به گونهرساند و زبان آ  به روشنی می هدیۀالعلم در این آیه را در ائم
پس از محمد بن حسن صفار شاگردش محمد بـن یعقـوب کلینـی . تابد نمیتعمیم را بر

 :١٣۶۵کلینــی، : ک.ر(  ذکــر نمــوده اســتالکــافینیــز برخــی از آن احادیــث را در کتــاب 
وتـوا العلـم بـه غیـر أ شـاهد تعمـیم المیزانحالی است که در تفسیر  این در. )٢١۴ـ١/٢١٣

 در ایـن آیـه نیـز بـه  جری و تطبیـقِرایجقاعدۀ ای که   هستیم به گونهامامان معصوم
  .َخورد چشم می

 ١رد به حدیثی استناد نموده است که وجود خارجی ندای خودعلامه در اثبات مدعا
.  آنِ حـدیث دومۀیافتـ و مـتن تغییربـصائر اسـت از سـند حـدیث اول و سند آن تلفیقی

  : را بنگریدبصائرحدیث اول و دوم 
ّحدثنا یعقوب بن یزید و محم. ١  ةد بن الحسین عن ابن ابی عمیر عن عمـر بـن أذینـّ

َبـل هـو آیـ  اللهقلت لـه قـول ا:  قالبی جعفرأعن برید بن معاویة عن  َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِات فىنَـٌ ُ صـدٌ ِور ُ
ِالذ

َین أو˜ا العلمَّ ْ ِ
ْ ُ ُ َ٢٠۴ :١۴٠۴صفار، ( ّإیانا عنی:  قال(.  

 عـن أبـی بـصیر عـن أبـی ةد بن عبد الحمیـد عـن سـیف بـن عمیـرّثنی محمّحد. ٢
                                                        

َبل هو آی  :قلت له:  قال، ، بإسناده عن برید بن معاویة عن أبی جعفرالبصائرفی و. ١ َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِات فىنٌَ ِ صـدور الـذٌ
َّ

ِ ُ َین ُ
َأو˜ا العلم ْ ِ

ْ ُ ُ
 ١۶/١۴٣: ١۴١٧، طباطبایی(  أن یکونوا؟یأنتم هم من عس: فقال(.  



  

ی و
هوم

 مف
سی

برر
 

قی 
صدا

م
»

علم
وا ال
أوت

«
.../ 

شها
ژوه

پ

١۴١  

َبل هو آی تلا هذه الآیة :  قالجعفر َ ُ ْ ِّات بیَ َ ِات فىنٌَ ِ صدور الذٌ
َّ

ِ ُ َین أو˜ا العلمُ ْ ِ
ْ ُ ُ َ قـال ؟أنتم هم: قال 

  .)٢٠۵ ـ٢٠۴: همان( من عسی أن یکونوا:  جعفر بوأ
و حـدیث دوم را ابوبـصیر روایـت نمـوده اسـت  اول بریـد بـن معاویـه ِ حدیثِراوی

 آن، ۀ تحریـف رخ داده و در نتیجـْ حدیث دوم بـا سـقط برخـی کلمـاتِدر متن. است
دلیـل .  تلقی گردیده اسـتو جواب امامشده ال راوی به حالت خبری دگرگون ؤس

 ، از کتابی که علامـه از آن»جعفر بوأقال «که عبارت است ی این بوده این دگرگون
 »نـتم هـم؟أ «الیؤ سۀ افتاده بوده و همین امر باعث شده که جمل،حدیث را نقل نموده

ای خبری تلقی گردد و چنین به نظر برسد کـه   جمله،پرسیده است که راوی از امام
  !یدأوتوا العلم شمایور از منظ: ال راوی فرموده باشندؤ در جواب سامام

 بـصائرشود علامه، تصریح به نقل حـدیث مـورد اسـتناد از  گونه که ملاحظه می آن
 یافـت بـصائرهـای  کـه چنـین حـدیثی در هـیچ یـک از نـسخه حـالی  در اسـت،نموده
در  المیـزانکند که عین عبـارتی کـه در  جستجویی در منابع متأخر روشن می. شود نمی

 وجود داشته است و الثقلین نورهای تفسیر  است در یکی از چاپحدیث ذکر شده مقام 
پـس بایـد گفـت . )۴/١۶۵: ١۴١٢حویزی، : ک.ر(  منبع علامه بوده است،گویا همین چاپ

 حـالی ایـن در.  راه یافتـه اسـتالمیزان به تفسیر الثقلین نورتحریف مذکور از طریق که 
: ک.ر( اسـتشـده  اصـلاح  حـدیث مـذکورالثقلین نور ۀشد ست که در چاپ تصحیحا

  .)۵/٣٧۶: ١۴٢٢، حویزی

  وتوا العلمأبررسی مفهومی و مصداقی 
وتوا العلم در أ ِرسد بهتر است برای روشن شدن مطلب ابتدا به بررسی مفهومی به نظر می

  .ف مصداق یا مصادیق آن یاری شویمتا در کشبپردازیم آیات مورد نظر 
ِ مطلـق ،حکایت از آن دارد کـه علـم مـذکوروتوا العلم در بافت و سیاق آیه أبررسی 

ِالـذ   در»العلـم« »  ال«به عبارت دیگر . بلکه به علم خاصی اشاره داردنیست علم 
ُین أو˜ا َّ ُ َ

َالعلم ْ ِ
ْ
دارندگان آن را محـدود بـه افـراد خاصـی ، و از این رو١است  الف و لام تخصیص 

                                                        
  .استنظر ّمد خصوصی ه از میان افراد همنام فرد بکه دهد  نشان میالف و لام تخصیص . ١
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تـوا العلـم در قـرآن یافـت وأ البتـه ایـن خـصوصیت در تمـامی اسـتعمالات . استنموده
 عنکبوت و نیز بررسی سایر آیاتی که سـخن ۀ سور۴٩ ۀشده ذیل آیواردروایات . شود می
  .ها به میان آمده نیز حاکی از این مطلب است وتوا العلم در آنأاز 

 اهـل عـذاب ِشـدگان در برابر رسواوتوا العلمأ نحل سخن از واکنش ۀ سور٢٧ ۀدر آی
ق گردیـده ّهـا در دنیـا محقـ الهی و وقوع معاد، اعتقـاد قلبـی آن ۀق وعدّاست که با تحق

امروز رسوایی و خواری بر کـافران «: گویند  خواری کافران میۀو اکنون با مشاهداست 
ِ علم به معاد است کـه آن هـم ،روشن است که بر اساس سیاق آیه، علم مذکور. »است
 علم قطعـی بـه معـاد منحـصر بـه ها سرچشمه گرفته است و البته ت ایمان قلبی آنّاز شد
 ،از همـین رو. چند دیگران هـم از درجـاتی از آن برخـوردار باشـندی الهی است هراولیا

 یقمـال تفـسیردر .  دارد اهل بیـتۀتفاسیر روایی نیز صراحت در انحصار آیه در ائم
َقال  عبارت در ذیل  ِالذَ

َین أو˜ا العـلمَّ ْ ِ
ْ ُ ُ َ...از امام  الـذین أوتـوا «: ود کـه فرمـمنقول اسـت

حـویزی، (» مـن أطعتمـوهم فـی الـدنیاین شرکاؤکم وأ:  یقولون لأعدائهمةُّئم الأَالعلم
ِالـذ  منظور از ؛)۵٠/٣: ١۴٢٢

َین أو˜ا العـلمَّ ْ ِ
ْ ُ ُ َکجاینـد : گوینـد یانـد کـه بـه دشـمنان مـ  ائمـه

  .)١/٣٨۴: ١٣۶٧قمی، ( کردید؟ ی که در دنیا اطاعتشان مییها آن شما و یشرکا
ِالذ  از مراد

َین أو˜ا العلمَّ ْ ِ
ْ ُ ُ ِ من قبلهَ ِ ْ َ ْ ِ )ا هـستند از دانشمندان یهود و نصاری جمع)١٠٧/ اسراء 

 که در تورات و انجیل خوانده بودنـد یهای  نشانهۀکه پس از شنیدن آیات قرآن و مشاهد
 ایمان آوردند و در صف مؤمنان راستین قـرار گرفتنـد و جـزء دانـشمندان اسـلام شـدند

  .)١٢/٣١٩: ١٣٧۴،  شیرازیمکارم(
و در آیـه سـخن از آن   حج مراد از علم، علم بـه آیـات الهـی اسـتۀ سور۵۴ ۀدر آی

سـپس آیـات خـود را در نماید و  می نسخ ،کند ی آنچه را شیطان القا موندخدااست که 
 آزمـایش بیمـاردلان و سـنگدلان قـرار ۀکند تا القائات شیطان را مایـ یها جایگزین م دل
حکـام بفهمنـد کـه آنچـه ِبا این نـسخ و ااست شان شده   روزیْ که علمی و تا کساندهد

بینند کـه  ی چون ماست؛ پروردگارت ۀکردند، حق و از ناحی ی آرزویش را میرسول یا نب
 ،آورنـد و در نتیجـه ی ایمـان مـیالقائات شـیطان باطـل شـد پـس بـه آن پیغمبـر و یـا نبـ

  .)١۴/٣٩٣: ١۴١٧، طباطبایی( شود ی مهایشان در برابر او نرم و خاشع دل
ِالـذ  قصص ۀ سور٨٠ ۀدر آی

َین أو˜ا العـلمَّ ْ ِ
ْ ُ ُ َ اند که به خدا  اسرائیل بوده ی بنانمؤمن همان
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 ی اسـت کـه آرزو کردنـد ایهـای  داشتند، و خطابشان در این سخن بر همـان نـادانعلم
هـم بـدون قیـد و   آن،یم عظـیداشتند و آن را سـعادت یکاش آنچه قارون دارد آنان نیز م

شرط پنداشتند و مقـصودشان از ایـن سـخن ایـن بـوده کـه ثـواب خـدا کـه مخـصوص 
 است که ایمان آورده و عمل صالح انجـام دهنـد بهتـر اسـت از آنچـه قـارون یاشخاص
 ها کنند نه آنچـه قـارون دارد  آن ثوابی پس اگر ایمان دارند و صالح هستند آرزو.دارد

 ۀبلکه علمی است کـه نتیجـنیست  مطلق علم ،نجا نیز مراد از علم در ای.)١۶/٨٠: همـان(
  .شود منان یافت میؤایمان است و روشن است که چنین علمی در م

َوق ۀ در آی ِال الذَ
َّ َین أو˜ا العلم والإيمَ ِ

ْ َ َ ْ ِ
ْ ُ ُ ِان لقد لبثـتم فىَ ْ ُ ْ

ِ
َ َْ َ َاب االله إلىتَـِ کَ

ِ ِ ّ ِ˛ ْ َم البعـث فھـَ َ
ِ ْ َ ْ ْا ˛ذَِ ْم البعـَ َ ْ لَث وُ َ مْ َّنکُکِـِ

َنتم لاکُ ْ ُ َ تعلمونْ ُ َ ْ َ )تـا روز ] سـت[در کتـاب خـدا] بـه موجـب آنچـه[ًقطعـا شـما (؛ )۵۶/ روم
 هـم ماننـد )دانـستید ی شما خودتان نمیِاید، و این، روز رستاخیز است ول رستاخیز مانده

تـوا وأ(و کسانی که ایمان واقعی به معـاد داشـتند است  نحل سخن از معاد ۀ سور٢٧ ۀآی
 سوگندی است کـه ِاین سخنشان در مقابلدهند و  می معاد را خطاب قرار ِ منکران)العلم

: »اند درنگ نکرده] بیش [یجز ساعت«کنند مبنی بر اینکه  مجرمان در روز رستاخیز یاد می
 ˛ْو َ وم الساعة َ Ɇُم  ɖɁُ َ َّ ُ َُ َسم ا̄رمون مَ َُ ِ ْ ُ

ْ ُ ِ ɖَْا لبثوا غير ْ َ ُ
ِ
َاعة کـَ سـَ ٍ ُ˝ا یَ کاكَلِذََ ُفکـؤُ َ مـراد از علـم در . )۵۵ /روم( َونْ
 ایمـان قـوی در دنیـا بـوده اسـت و لـذا مـصداق آیـه را ۀاینجا نیز علمی است که زاییـد

 در وصـف امامـت در حدیثی طولانی از امام هشتم. کند  الهی مییمحدود به اولیا
  :و ذکر فضایل امام آمده است

 َوق ِال الذَ
َّ َین أو˜ا العلمَ ْ ِ

ْ ُ ُ َ والإيمَ ِ
ْ ِان لقد لبثتم فىَ ْ ُ ْ

ِ
َ َْ َ َاب االله إلىتَِ کَ

ِ ِ ّ ِ˛ ْ ِم البعثَ ْ َ ْ ِی فهی فی ولـد علـة ّ خاصـ
ــإ ــوم القیامــة، إذ لا نبــییل ــّ ی : ١٣٧٨ صــدوق، ؛١/١٩٨: ١٣۶۵کلینــی، ( دّ بعــد محم
١/٢١۶(.  

 ِلـذا علـم. اسـتوتوا العلـم بـه حقانیـت قـرآن أ سبأ سخن از شهادت ۀ سور۶ ۀدر آی
ِعلم به قرآن است و از آنجا که علـم مطلـقمذکور   اسـت در  قـرآن نـزد معـصومانِ

  : مذکور آمده استۀدر روایتی ذیل آی.  تفسیر شده استمنانؤم روایات به امیر
َویــ  :ّ وجــلّقولــه عــز ْ الــذین أو˜ا العــلم الــذی أنــزل إلیــیرََ َ َّ ْ َّ

ِ َ
ِ ْ ُ ُ

ِ َِ ْ ِ ُ ِّ مــن ربــكََ َ ْ قكَِ َّ هــو ا əɫَــ ْ َ ُر هــو أمیــ:  فقــال
  .)٢/١٩٨: ١٣۶٧قمی، ( نزل علیهأ بما الله صدق رسول االمؤمنین

بـه سـخنان اینـان .  است سخن از منافقان امت پیامبر محمدۀ سور١۶ ۀدر آی
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وتوا العلم أشدند به  وقتی از نزد آن حضرت خارج میلذا .  ایمان نداشتند خدارسول
آید علـم مـذکور در  مییاق آیه بر آنچنان که از س١.»پیامبر الآن چه گفت؟«: گفتند می

وتـوا العلـم در کـه أ باید گفـت ،از این رو. ها به پیامبر است این آیه نیز ناشی از ایمان آن
  . داردمنان واقعی از اصحاب پیامبرؤاین آیه اختصاص به م

 مجادله نیز سخن از ترفیع درجات است و اختـصاص بـه علمـای ۀ سور١١ ۀاما در آی
انـد و گویـا  و هم از علم بهـره داشـته از موهبت ایمان برخوردار بودهدارد که هم ؤمن م

قـدر  گـرانؤلـف م. هـا نـشئت گرفتـه اسـت علم حاضر هم علمی است که از ایمان آن
  :نویسد  میالمیزان

 کـه تنهـا ییهـا آن ی یکـ:انـد ن دو طایفـهاکنـد بـر اینکـه مؤمنـ ی شریفه دلالـت مـۀآی
 ی اول برتـرۀ دوم بـر طایفـۀطایفـ. ند و هم عـالما من که هم مؤییها آنند، دوم ا مؤمن

َ˂ـهـل   : اسـت دیگر فرمـودهیدر جاخداوند متعال دارند، چنان که  ْ َتوی الـذین یَ َ ِ
َّ

ِ َ َعلمـون سْ ُ َ ْ
َوالذین لا َ ِ

َّ َعلمـونَ یَ ُ َ ْ. مـوردۀ شـریفۀ کـه در آیـید که بالا بردن درجاتش با این بیان روشن ِ 
 »رفـع درجـات« ۀ کـه کلمـینـدها آن. ن استا از مؤمنیبحث آمده، مخصوص علما

ن ارتقائشان به چند درجه نیست، بلکه تنهـا بـه ا مؤمنۀ صادق است و اما بقیشان بارهدر
منـوا مـنکم آ الـذین اللهیرفع ا«:  شریفه چنین استۀاین، تقدیر آیبنابر .یک درجه است

  .)١٩/١٨٨: ١۴١٧طباطبایی، (» وتوا العلم منکم درجاتأیرفع الذین درجة و

 علم قرآن است؛ زیرا ِ سیاق، خصوصنۀ عنکبوت به قریۀ سور۴٩ ۀعلم مذکور در آی
َبل هو آیـ ، ضمیر هو در شدکه پیشتر اشاره  همچنان َ ُ ْ ِّات بیَ َ ابـن (  به قرآن بازگشت داردٌاتنَـٌ

  .)۴/٣٢٢: ١٣٩۵ ،عطیه اندلسی
 ِ مفهوم عامِلزوم تخصیص سیاق آیه، ِشده، در کنار دلالت واردِ روایاتِاین اتقانبنابر

 ِالذ
َین أو˜ا العلمَّ ْ ِ

ْ ُ ُ َشمولیت آن را محدود به معصومانۀ را فراهم و دایر نموده است .  
ایـن که   مذکور با حدیث شریف ثقلین نیز همسوست؛ چراۀرسد تفسیر آی به نظر می

ه  دارد و این به دلیل آن اسـت کـانحدیث دلالت بر لزوم اخذ علم قرآن از معصوم
                                                        

هـا ّفإن«: موده است که ضمن آن فرمود نقل ناز امام باقررا  قمی ذیل این آیه حدیثی براهیما بن یعل. ١
ذا خـرج إ فهلم یعا لم یکن یؤمن به وًمن کان إذا سمع شیئو اللهنزلت فی المنافقین من أصحاب رسول ا

َأول : ّ وجـلّ عـزاللها فقال اًد آنفّقال للمؤمنین ماذا قال محم َ الـذین طبـع االله ʿكَئِـُ َ ُ ّ َ َ َ َ ِ
َ قلـوʻ واتبعـوا أهـوَّ ْ َ ُ َ َّ َ ْ ِ ِ

ُ ْاءʺُ ُ َ ) ،قمـی
  .)۵/٣۴ :١۴١٢ حویزی، ؛٢/٣٠٣: ١٣۶٧
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  .شود تنها نزد آن بزرگواران یافت می)  عنکبوت۴٩(  مذکورۀ مطلق قرآن بر اساس آیِعلم
کیـد   را علـیامامـان معـصومشاید دلیل اینکه برخی اختـصاص آیـه بـه  رغـم تأ

گـاهی  روایات فراوان برنتافته اند این باشد کـه قـول بـه اختـصاص، انکـاری اسـت بـر آ
 واقـع خـلاف آن را ِکه در عـالم ه آیات بینات در حالی مردم نسبت بۀ از توداللهعارفان با

گاهی م: در جواب آنان باید گفت. یابیم می  مردم ۀ از توداللهمنان و عارفان باؤاطلاع و آ
گـاهی   ندارد؛ چرا»وتوا العلمأ« به »ناتّآیات بی«منافاتی با اختصاص  کـه تنهـا طریـق آ

 هـستند کـه بـر اسـاس حـدیث ناصوم، معـ»ناتّآیات بی« از اللهمنان و عارفان باؤم
شوند و هر کس علم قرآن  و از قرآن جدا نمیروند  به شمار میِ عدل قرآن ١شریف ثقلین
  . هدایتی نصیبش نگرددکند،ها دریافت  را از غیر آن

شاید توجه به همین نکته بوده که برخـی از مفـسران را بـه تفـسیری متمـایز واداشـته 
  :بنگرید. است

 ۀ اسـت روشـن و هویـدا در سـینیبلکه این قرآن آیات: اب کرد و گفتآنگه از آن اضر
ّد و ائمـه و علمـا کـه ازو یـاد گرفتنـد و نا که ایشان را علم دادند و ایشان پیغمبران آنان
 ؛ آن در دل ایشان راسخ و ثابت گشت و ایـن دو چیـز از خـصایص قـرآن اسـتیمعان
خواننـد و  گیرنـد و از یـاد مـی  یاد می، دوم آنکه محفوظ است، آنکه معجز استییک

 را نبوده است و آیات ما را جحود نکننـد ی خدایها  از کتابیاین دو چیز هیچ کتاب
  .)٧/٢٢٣: ١٣٧٧جرجانی، ( ّالا ظالمان نفس خود

  : که استالعرفان مخزننیز در 
دهد که نه چنـین اسـت کـه مردمـان  آورند و ارائه می ی اضراب و ردع میرا برا» بل«

 دسـت ۀشـد داده شده و پرورش اند که آیات قرآن ساخته گو گمان کرده زافباطل و گ
ّ است بلکه این آیات از محل صدق و حقیقت در قلب و روح صـاحبان علـم و یبشر

 کـه ی اشخاصـ؛ ریزش نمودهی علم ازلۀچشم علومشان از سرها آندانش فرود آمده و 
ند کـه علومـشان از مـصدر ا آنان ی اول پیمبران و اوصیاۀآنان علم عطا شده در مرتبه ب

 ی مـوهبتها آن گرفته شده و علوم ی و علوم کسبی بدون ترتیبات قوانین منطقیعلم ازل
قلـب مبارکـشان ه اض بـّ فیـأ از مبـدیّ فکر و ترتیب مقدمات نظرۀاست که بدون سابق

                                                        
ّإنی تارك فیکم الثقلین ما إن تمسکتم بهما لن تضلوا؛ کتاب . ١ ّ ّ وعترتی أهل بیتی وإنهما لـن یفترقـا حتـی االلهّ ّ

  .)١/٢٣٣: ١۴١٣مفید،  (...َّیردا علی الحوض
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 واقـع هـا آنباشند که تحت الشعاع نور وجود   میی کسانی ثانۀ نموده، و در مرتبریزش
 ی حق تعالینور دانش اولیاه  قلب و دل خود را ب،یاند و در اثر متابعت و بندگ ردیدهگ

 که دیگر در یطوره  در اعماق روح و جان آنان نفوذ نموده بیرونق داده و علم حقیق
 دان وجدان رسیدهه  نخواهند بود بلکه از طریق علم بی فلسفۀّادله ّمعارف حقه محتاج ب

  .)١٠/۵٣ :١٣۶١، بانوی اصفهانی(

  گیری نتیجه
ِالـذ در تفسیر مفسران . ١

َین أو˜ا العـلمَّ ْ ِ
ْ ُ ُ َعنکبـوت وجـوهی از جملـه ۀ سـور۴٩ ۀ در آیـ 

در . انـد را بیـان کـردهمنان حافظ قرآن، و عالمان از اهـل کتـاب ؤ، م امامان معصوم
 ّ و آیـه را بـر اتـمانـد خصوص وجه اول، گروهی قائل به حصر و گروهی قائل به تعمـیم

  .اند مصادیق تطبیق داده
رساند تفاسیر روایی   به خودی خود اختصاص را نمی»وتوا العلمأ«عبارت هرچند . ٢

 ۀ سـور۴٩ ۀدر آیـویـژه  به ،اند از تعمیم دانستهبه دور شیعی کاربرد آن را در برخی آیات 
  . دارند اطهارۀائمدر عنکبوت که تصریح به انحصار آن 

کید تفاسیر ر علی. ٣  برخـی  هـدیأوتـوا العلـم در ائمـۀوایی بر انحـصار رغم تأ
ایـن، بـا وجـود . نـدا وتوا العلم، با انحصار مخـالفأران با استناد به عمومیت معنای ّمفس

 مـذکور ۀدر آیـرا وتـوا العلـم ، أتفاسیر عرفانی اهل سنت همسو بـا تفاسـیر روایـی شـیعه
  .دانند منان کامل میؤمنحصر در م

 عنکبـوت و دیگـر آیـات ۀ سـور۴٩ ۀوتوا العلم در آیأادیق تحقیق در مفهوم و مص. ۴
بلکـه بـه علـم نیـست ِ، مطلق علم یادشده ِآیاتتمامی سازد که علم در  مشابه روشن می

  .است افراد خاصی دروتوا العلم نیز منحصر أ لذا مصادیق .خاصی اشاره دارد
م قـرآن  سـیاق، خـصوص علـِ عنکبوت بـه شـهادتۀ سور۴٩ ۀمراد از علم در آی. ۵

 روایـات وارده، ۀ اسـت بـه قرینـِاست و از آنجا که علم مطلق قرآن نـزد معـصومان
  . اراده شده استناخصوص معصوم
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  یشناس تابک
  .ق ١۴٠٨، همکتبة النهضة العربیبیروت،  ،تیسیر الکریم الرحمنالرحمن بن ناصر، آل سعدی، عبد .١
  .ق ١۴١۵، هالکتب العلمی داربیروت،  ،ن العظیمروح المعانی فی تفسیر القرآمحمود، آلوسی بغدادی، سید .٢
، فـاس، المجلـس العلمـی، المحرر الوجیز فی تفسیر الکتـاب العزیـزاسحاق بن غالب، ندلسی، اابن عطیه  .٣

  .ق ١٣٩۵
  .ق ١۴١٢الفکر،  داربیروت، ، البحر المحیط فی التفسیر، محمد بن یوسف، )ّحیانابو (اندلسی غرناطی .۴
  .ش ١٣۶١نهضت زنان مسلمان، تهران، ، مخزن العرفان در تفسیر قرآنت امین، بانوی اصفهانی، سیده نصر .۵
  .ق١۴١۵، هالکتب العلمی داربیروت،  ،لباب التأویل فی معانی التنزیلعلی بن محمد، علاءالدین بغدادی،  .۶
لتـراث حیاء اادار بیروت، ، الکشف و البیان عن تفسیر القرآنثعلبی نیشابوری، ابواسحاق احمد بن ابراهیم،  .٧

  .ق ١۴٢٢العربی، 
دانـشگاه تهـران، ، )تفـسیر گـازر (حـزانذهان و جـلاء الاجلاء الاجرجانی، ابوالمحاسن حسین بن حـسن،  .٨

  .ش ١٣٧٧تهران، 
  .تا ، بیۀ علمیهچاپخانقم، ، درخشان پرتوی از اصول کافیمحمد، حسینی همدانی، سید .٩
  .تا الفکر، بی داربیروت، ، روح البیان، ، اسماعیلسویوحقی بر . ١٠
تصحیح و تعلیق و . ق ١۴٢٢علی عاشور، بیروت،  سید، تحقیقالثقلین نورحویزی، عبد علی بن جمعه،  . ١١

  .ق ١۴١٢اسماعیلیان، قم، سیدهاشم رسولی محلاتی، چاپ چهارم، 
  .ق ١۴١٣، ه، مرکز نشر الثقافة الاسلامیمعجم رجال الحدیثخویی، ابوالقاسم،  .١٢
  .ق ١۴٢٠حیاء التراث العربی، ادار بیروت، ، لغیبا مفاتیحمحمد بن عمر، الدین فخررازی،  . ١٣
یعة و المـنهجزحیلی، وهبة بن مصطفی،  .١۴ الفکـر  داربیـروت، دمـشق،  ،التفسیر المنیر فی العقیـدة و الـشر

  .ق ١۴١٨المعاصر، 
  .ق ١۴٠٧الکتاب العربی،  بیروت، دار، الکشاف عن حقائق غوامض التنزیلزمخشری، محمود،  .١۵
  .ق ١۴٠۴ مرعشی نجفی، هللا  آیةۀکتابخانقم، ، المأثوربتفسیر ال المنثور فی رّالدالدین،  سیوطی، جلال .١۶
  .ش ١٣۶۵انتشارات فرهنگ اسلامی، قم،  ،الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآنصادقی تهرانی، محمد،  .١٧
  .ق ١٣٧٨، جهان،  عیون اخبار الرضا،  قمیبابویهحسین بن موسی بن صدوق، محمد بن علی بن  .١٨
  .ق ١۴٠۴ مرعشی، االله  آیةۀکتابخانقم، ، بصائر الدرجاتد بن حسن بن فروخ، صفار، محم .١٩
  .ق ١۴١٧دفتر انتشارات اسلامی، قم، ،  فی تفسیر القرآنالمیزانحسین، طباطبایی، سیدمحمد .٢٠
 قـم، ۀ علمیـۀانتشارات دانـشگاه تهـران و حـوزتهران، ، الجامع جوامعفضل بن حسن، ابوعلی طبرسی،  .٢١

  .ش ١٣٧٧
  .ق ١۴١٢، هالمعرف بیروت، دار، جامع البیان فی تفسیر القرآنبوجعفر محمد بن جریر، طبری، ا .٢٢
  .ق ١۴١٣القرآن الکریم،   قم، دار،الوجیز فی تفسیر القرآن العزیزعاملی، علی بن حسین،  .٢٣
  .تا الهیئة المصریة العامة للکتاب، بیمصر، ، شاراتلطایف الاقشیری، عبدالکریم بن هوازن،  .٢۴
  .ش ١٣۶٧الکتاب،  دارقم، ، القمی تفسیر ابراهیم، ی بنقمی، عل .٢۵
  .ش ١٣٣۶فروشی علمی،  تهران، کتاب، لزام المخالفینامنهج الصادقین فی ، االله کاشانی، ملافتح .٢۶
  .ش ١٣۶۵، هالکتب الاسلامی دارتهران، ، الکافیکلینی، محمد بن یعقوب،  .٢٧
، ترجمـۀ رضـا خـانی، تهـران، پیـام نـور، ادهة فی مقامات العبـالسعاد بیانتفسیر محمد،  گنابادی، سلطان .٢٨

  . ش١٣٧٢
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  .ق١۴١۶مؤسسة النور للمطبوعات، بیروت، ، تفسیر الجلالین سیوطی، الدین  و جلالالدین ی، جلالّمحل .٢٩
  .ق ١۴١٩ی الحسین، ّدار محبتهران،  ، القرآنیمن هدتقی، سی، سیدمحمدّمدر .٣٠
  .تا اء التراث العربی، بیحیادار بیروت، ، تفسیر المراغیمراغی، احمد بن مصطفی،  . ٣١
، المجمـع العـالمی للتقریـب بـین المـذاهب التأویل فی مختلف المذاهب و الآراءمعرفت، محمدهادی،  .٣٢

  .ق ١۴٢٧، هالاسلامی
  .تا بنیاد بعثت، بیقم، ، المبین التفسیرجواد، ه، محمدمغنی . ٣٣
 جهـانی ۀکنگـرقـم، ، عبـاد علی الالارشاد فی معرفة حجج االله،  عکبریمفید، محمد بن محمد بن نعمان .٣۴

  .ق ١۴١٣ شیخ مفید، ۀهزار
  .ش ١٣٧۴، هتب الاسلامیکال دارتهران، ، نمونه تفسیرمکارم شیرازی، ناصر،  .٣۵
  . ق١٣٩٨، هاسلامیتهران، ، آسان تفسیرجواد، نجفی خمینی، محمد .٣۶
  .م ١٩٩٩نشر، دار رکابی للمصر، ، هلهیة و المفاتح الغیبیالفواتح الا بن محمود، هللا نخجوانی، نعمة .٣٧
  .ق١۴١۶ بیروت، دار الکتب العلمیه، ،غرائب القرآن و رغائب الفرقان الدین حسن بن محمد، نیشابوری، نظام .٣٨
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  ها آن تأثیر تحلیل و شرایع تکاملی ارتباط

  الانبیاء قصص ایاترو و قرآن یها قصه فقهی احکامبر 
    ١شاکر محمدکاظم  
  ٢  مجید بیگی  

  دهکیچ
 احکام وجود و باطل تساوی و تباین فرض ،الهی شرایع ارتباط چگونگی تبیین در

 سـبب بـه مـشترک احکـام، آن تقریر در که است ثابتی فرض ،متفاوت و مشترک
 و باشـد  مـیالهی شرایع در تکثرگرایی وجود سبب به نه ها اختلاف و، واحد شارع
 حقیقـت ،شـریعت کـه اسـت چنـین امـر واقعیـت بلکه شرایع؛ نسخ موجب به نه

 آن در هـا تفاوت برخی ظهور باعث احکام تشریع تکاملی سیر که است ای واحده
 ،احکـام تـشریع فراینـد در کـه نمایـد  مـیتأسیس را اصلی تقریر، این. است هشد
 بلکـه شـود  نمیمنسوخ ریعتیش هیچ احکام بنابراین. است احکام تکامل بر اصل
َدوران در  .دهـد  مـیدسـت از را خـود عملـی حجیـت تنهـا اکمل و کامل حکم َ

 شـکل کـه زمـانی تـا گذشـته شـرایع بـه مربـوط فقـاهتی یهـا گـزاره جهت بدین
 عمل گاه هر ودارد  حجیت ،نگردد احراز اسلام شریعت در حکم آن ۀیافت تکامل

                                                        
 ٢٣/۴/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١١/٧/١٣٩١: افتیخ دریتار.  
  .(mk_shaker@yahoo.com)قم دانشگاه  داستا. ١
  .(majidbigy@gmail.com)) نویسندۀ مسئول (معارفی سّمدری دکتری دانشجو. ٢
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 شـریعت حکـم ،نباشـد متعین حذوریم سبب به )اسلام شریعت (اکمل حکم به
 قرآن یها قصه بر علاوه فقیه بینش ۀدامن اصل، این سبب به. گردد  میمتعین سابق
 بـا گذشته شرایع احکام ۀرابطدربارۀ  و یابد  میتوسعه نیز الانبیاء قصص روایات به

 احـراز اسـلام شریعت در تغییر بدون. ١ :شود می تصور وجه سه به اسلام شریعت
 نـه و حکـم همـان عـین نه. ٢ است؛ متعین همگان برای آن به عمل که دشون می

 ایـن در کـه شـود  نمـیاحراز اسلام شریعت در کدام هیچ آن ۀیافت تکامل صورت
 ۀیافتـ تکامل صورت. ٣؛ است باقی خود حجیت بر پیشین شریعت حکم ،صورت

 شـریعت حکـم بـه عـادی وضـعیت در که شود  میاحراز اسلام شریعت در ها آن
  .شود  میعمل قبلی شرایع حکم به اضطراری شرایط در و اسلام

 یها قصه الاحکام، آیات شرایع، تکامل تکثرگرایی، شرایع، نسخ :یدیلکواژگان 
  .الانبیاء قصص روایات قرآن،
  مقدمه

 وی تربیـت بـرایرا  متعـددی  شـرایعبـشر، خلقت آغاز از متعال وندخدا ،مّمسل طور به
: ١٣٧١برقـی، ( اسـت شده ختم پیامبر گرامی اسلام شریعت به اینکه تافرستاده است 

  .)٢/١٧ :١٣۶۵، کلینی ؛١/٢۶٩
 طـرحهـایی م بحـث شناسـان اسلام میان ،پیشین شرایع نسخ یا حجیت بارۀدر همواره

 ایـن. اسـت اسـلام شـریعت بـا و همـدیگر بـا شرایع آن ارتباط کیفیت از ناشی که بوده
  .است داشته دنبال به ،آید  میپی در آنچه مانندها، سؤالاتی را  بحث
 متقدم شریعت ،متأخر شریعت نتیجه در وهستند  مترتب یکدیگر بر پیشین شرایع آیا

 بوده دیگر شرایع از مستقل شریعتی هر اینکه یا )۴۶٣: تا  بیاردبیلی، مقدس( کند؟  مینسخ را
  .)١٧۴: ١٣٧٧ خرمشاهی، ؛٢٧: ١٣٧٧ سروش،( ندارد؟ها  آن با ارتباطی هیچ و

 فاقـد و منـسوخ اسـلام شـریعت ظهور سبب به پیشین شرایع مشهور، ۀنظری اساس بر
 تکثرگرایـان مقابل، در. )١٠٠: ١٣٧٢ آملی، جوادی ؛١٢/١٠ش: ١٣٨١ سبحانی،(هستند  حجیت

 پندارنـد  مـیحجیـت دارای را همگـی و نمـوده معرفی یدیگر از مستقل را شریعتی هر
  .)١٧۴: ١٣٧٧ خرمشاهی، ؛٢٧: ١٣٧٧ سروش،(

 شـرایع بـه قّتعلـ سـبب بـه قـرآن یهـا قـصه فقهـی یهـا گزاره شرایع، نسخ ۀنظری در
. )۴۶٣: تا بیاردبیلی،  مقدس( دهند  میدست از را فقاهت فرایند در وری بهره ارزش منسوخ،



  

اط
ارتب

 
لی
کام

ت
 

رایع
ش

 و 
لیل
تح

 
أثیر
ت

ها آن 
.../ 

شها
ژوه

پ

١۵١  

 ایـن تکثرگرایـی، دیدگاه در همدیگر با شرایع ارتباط عدم و استقلال به توجه با همچنین
  .باشدتأثیرگذار  قرآن یها قصه ِفقهی یها گزاره برد توان نمی نظریه
پاسـخ  بنیـادین پرسش این بهکوشد تا  می نوشتار این ،مباحثی چنین وجود به توجه با
 یهـا گـزاره در آن شناسـایی و اسـت چگونـه همـدیگر با شرایع ارتباط کیفیت کهدهد 
  ؟چه تأثیری دارد الانبیاء قصص روایات و قرآن یها قصه فقهی
 حدود الاحکام آیات تعداد ،مشهور قول اساس بر که استآن  در مسئله این میتاه
 خـود بـه را قـرآن حجـم پـنجم یـک حدود قرآن یها قصه که آنجا از و است آیه پانصد

 یهـا قصه فقهی یها گزاره به را فقیه بینش ۀدامن بتواند ای نظریه اگر ،اند داده اختصاص
 توسـعه ،دهـد مـی پیـشین شـرایع فقهـی گفتمـان از خبر که ییها روایت همچنین و قرآن
 کارآمـد فقهـی حکـم اسـتنباط برای را اسلام مقدس متون از توجهی قابل حجم بخشد
 فقهـی یهـا اسـتنباط در فقیـه بیـنش ۀتوسـعکـه در  اسـت ذکـر شـایان. ساخت خواهد
 تنهاها  آن از بسیاری که داشت توجه باید اما است گرفته صورتچشمگیری  یها تلاش

 احکـام مطلـق نـه اسـت بـوده قـرآن یها قصه فقهی یها گزاره مدسازیآکار راستای رد
 حکـایتگر کـهرا  ییهـا روایـت و الانبیـاء قـصص یهـا روایـت تا پیشین شرایع به مربوط

ــانفگ ــرایع تم ــشین ش ــت،  پی ــر دراس ــرد ب ــازی، : ک.ر( بگی : ١٣٨۵، ؛ راد٣٧٨ و ٣٧۴: ١٣٨٠ای
  .)١٠٩/۵۵ش

 پیـشین شـرایع کـه بـوده فـرض پیش این با همگییگر د محققان یها تلاشهمچنین 
 نـسخ وجود با که است بوده چنین فرضیه و )۴۶٣: تـا بیاردبیلی،  مقدس: ک.ر( گشته منسوخ
طبـق بیـشتر  کـه بـرد بهـره قـرآن یها قصه فقهی احکام از توان  میچگونه ،پیشین شرایع
 دلالـتها   آنحجیت بر ،تاس نکرده رد ونموده  نقل راها   آنقرآن چون ،ها گیری نتیجه
 آیا  کهکند  میطرح گونه بدین را مسئله دیگری محقق .)٣٧٨ و ٣٧۴: ١٣٨٠، ایازی( کند می

 درهـا   آنیهـا آمـوزه از مطلـق وری بهـره امکان عدم مستلزم شرایع، نسخ ۀنظری پذیرش
 از تـوان  مـیو دارد نیز دیگری معنای صحت، فرض بر نظریه این اینکه یا باشد  میاسلام
 در کـه )١٠٩/۵۵ش: ١٣٨۵، راد( جـست؟ بهـره اسـلام در همچنـانها   آنیها آموزه برخی
 ثبات الهی احکام و اوامر در اصل  کهاصلاین  بیان و شرایع نسخ دادن قرار مبنا با پاسخ

 قائـل، نماید نسخ دیگری شریعت یا حکم با راها   آنشارع که زمانی تا هاست آن بقای و



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
رۀ 
شما

١٨

١۵٢  

  :ویسدن  میشده، تفصیل به
 شـریعت در کـه زمـانی تا پیشین شرایع یها گزاره اسلامی، اندیشمندان بیشتر نگاه در

  .)۵٨ :همان( دندار ّحجیت مسلمانان حق در باشند، نشده اعلام منسوخ اسلام

 شـرایع آن سبب به که ـ شرایع تکامل ۀنظری اتخاذ و بررسی با دارد سعی حاضرۀ مقال
 سیر که گردد  میمعرفی ای واحده حقیقت ْشریعت کهبل ،شود  نمیاعلام منسوخ پیشین
 سـبب بـه و شـود  مـیلاحق شرایع در ها تفاوت برخی ظهور باعث احکام تشریع تکاملی
َدوران  بـه ، ـدهدـ  مـیدست از را خود عملی حجیت کامل حکم ،کامل و اکمل حکم َ
 قـصص یهـا تروای و قرآن یها قصه در که پیشین شرایع فقهی احکام بر آن ثیرأت تحلیل
  .بپردازد، است شده بازخوانی الانبیاء
 شـرایع .١: کـرد مطـرحرا  فرض چندین توان  میالهی شرایع ارتباط کیفیت تبیین در
 الهـی شـرایع .٣ ؛ندارنـد اختلافـی هیچ الهی شرایع .٢ ؛ندارند اشتراکی ۀنقط هیچ الهی
 فـرض دو وجـود،م شـرایع بـه اجمـالی نگاه .باشند  میمتفاوت و مشترک احکام دارای
 مختلـف و مـشترک احکـام وجود یعنی سوم فرض با بنابراین،. کند  میابطال را نخست

 از لذا است، دیگری از مستقل شریعتی هر آیا که آید  میپیش سؤال این الهی، شرایع در
 نبـوده گونه این اینکه یا گذارد تأثیر نمی نیز پسین شرایع بر وگیرد  تأثیر نمی پیشین شرایع

 تـوان  مـیارتبـاط این کیفیت در. است مرتبط خود پسین و پیشین شرایع با شریعتی هر و
 و شـود  مـینسخ متأخر شریعت با متقدم شریعت اینکه یکی گرفت؛ نظر در را فرض دو

  .استپیشین  شرایع ۀیافت تکامل شکل متأخر شریعت آنکه دیگر

  شرایع میان متفاوت و مشترک احکام وجود
 بررسـی بـا کـه باشـند  مـیهمدیگر با مشترک احکام دارای الهی شرایعبدیهی است که 

  :شود؛ برای نمونه اثبات می روایات و آیات
 ْقل ْتعالوا ُ َ َ ُأتل َ ْ َحرم مَا َ َّ ُربکمْ َ ُّ ْعلیکُمْ َ َ َّألا َ ُرکوا َ ِ ِبه ُ˄شْ ًشیئا ِ ْ ِوبالوالدین َ

َ ِ َ ْ
ِ ًإحسانا َ َ ْ َولا ِ ُتلوا َ ُ ɖْɁَ ْأولادکم ُ َ َ ْ ْمـن َ َإمـلا ِ ْ əȹْـنُ قٍِ َ 

م ْنــرز قُکُ ُ ْ ْوإیــاʺ َ ُ َّ ِ َولا َ ُرˆا َ َ ɖɁْــ َالفــواحش َ ِ َ َ َظھــر مَــا ْ َ َمنھــا َ ْ َومــا ِ َبطــن َ َ َولا َ ُتلــوا َ ُ ɖْɁَ َالــنفس ْ ِالــتى َّ
َحــرم َّ َّ ُاالله َ َّإلا ّ ق ِ ِّبــا əَɫْ م ِ ْذ ُلکــ ِ

َ 
ْوصاکم ُ َّ ِبه َ َّلعلکُمْ ِ َ َتعقلون َ ُ ِ ْ َ )١۵١/ انعام(.  

  :نویسد  میطباطبایی علامه
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 ندارد یاله عیشرا از ینیّمع عتیشر به اختصاص هک ندک یم انیب را یّمحرمات اتیآ این
 هکـ ییها خطاب در هک ندک یم نقل ایانب از را ها همان قرآن که است آن دلیلش و
 نـوح، از هکـ ییهـا خطاب مانند اند، نموده یم ینه آن از اند ردهک یم خود یها امت به

  .)٧/٣٧٣ :١۴١٧( است شده نقل قرآن رد یسیع و یموس صالح، هود،

 و اسـت برقـرار مشترکی احکام و وجوه الهی شرایع میان که اصل این پذیرش از بعد
 تبـاین ۀرابطـ اینکـه اثبات و نداشته همدیگر با ارتباطی هیچ الهی شرایع که فرض این ّرد

 میـان یـزن تـساوی ۀرابطـ فرض یا احکامهمۀ  در اشتراک فرضنیست،  برقرارها   آنمیان
  :باشد صحیح تواند  نمیزیر دلایل به بناها  آن

 َربنا َّ َولا َ ْمل َ ِ əْȶَ َعلینا ْ َ ًإصرا َ ْ َکما ِ ُحملته َ َ ْ َ َ ʿََ َالذین ِ
ْمن َّ َقبلنا ِ ِ ْ َربنا َ َّ َولا َ َملنا َ ْ ِّ əَȶُ َطاقة لاَ مَا َ َلنا َ ِبه َ ِ )٢٨۶ /هبقر(.  

 اسـرائیل بنـی بر که احکامی از ییها نمونه به آیه این تفسیر در پژوه قرآن فقیهانبیشتر 
 قـسمت بریـدن جمله از نمایند،  میاشارهبرداشته شده  اسلام امت از و بود شده تکلیف
 برخـی شـدن حـرام و خـود کـشتن ،)١/٣۴٧ :تـا ، بـیعربـی ابـن( قیچی با لباس ۀشد نجس

 پرداخت و روز شبانه یک در نماز رکعت پنجاه ،)۵۴: ١۴١٩ نجفـی، سبزواری( پاک غذاهای
  .)١/١۶۶: ١۴١٨ بیضاوی،( زکات برای دارایی چهارم یک

 نمـاز  کـهاسـت آمـده علی امیرالمؤمنین از روایتی در آیه این تشریح و تبیین در
همـۀ  اسـلام شـریعت در امـانبود،  پذیرفته ،شده تعیین یها مکان در جز پیشین یها امت
 در پیـشین یهـا امت واجب ینمازها همچنین. است شده داده قرار عبادت محل زمین

 و شب و روز یها کرانه در اسلام امت برای که حالی در ،بود روز وسط و شب تاریکی
 پنجـاه در نماز پنجاه پیشین یها امت برخی در .است شده واجبها   آننشاط اوقات در

 پـنج در و مـورد پـنج در و شـدبرداشته  اسلام امت از که بود شده واجب برایشان وقت
 را نمـاز پنجـاه ثـواب کـه باشـد  مـیرکعت یک و پنجاه مجموع در که شد ریعتش وقت

  .)٢/۴١٠: ١۴١٢ دیلمی، ؛١/۵۶٨: ١۴١۶ بحرانی، ؛١/٢٢١: ١۴٠٣، طبرسی( داراست
معلـوم  ،شـده وارد آن ۀدربـار کـه تفـسیری نکـات و روایـات و آیـه ایـن در دقت با
 باشند  میاسلام شریعت با ییها تفاوت دارای احکام برخی در آسمانی شرایع کهشود  می
 یهـا مکـان تعمـیم هـا، آن رکعـات شـمار تغییر واجب، نمازهای مواقیت حکم تغییر که

 بـه چهـارم یک ازواجب  زکاتمیزان  تحدید و زمین ۀهم به ویژه یها جایگاه از عبادت
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  .است آن از ییها نمونه، )٢/٣٢: ١۴١١عاملی جبعی، : ک.ر( بیستم یک و دهم یک
 َأ˧ یَا ُّ َالذین اَ ِ

ُآمنوا َّ َکتب َ ِ ْعلیکُمُ ُ َ ُالصیام َ َ َکما ِّ َکتب َ ِ ُ ʿََ َالذین ِ
ْمن َّ ِقبلکُمْ ِ ْ َّلعلکُمْ َ َ َتتقون َ ُ َّ َ )١٨٣/ بقره(.  

 َّأحل ِ
َلیلة لَکُمْ ُ َ ْ ِالصیام َ َ ُالرفث ِّ َ َإلى َّ م ِ ْا ئِکُ   .)١٨٧/ بقره( ˃سَِ

 ،گـردد سـنجیدههـا   آنیهـا دلالـت و شـود بررسی هم کنار در آیه دو این که وقتی
 تـشریع در تغییـری ،گذشـته شرایع به نسبت اسلام شریعت در که آورد دسته ب توان می
 شـریعت صـیام مثلیت ادعای »ماکَ« ۀواژ با بقره ۀسور ١٨٣ ۀآی در. است داده رخ روزه

 یتممنوع که دارد  میبیان سوره همان ١٨٧ ۀآی در اما شود،  میگذشته شرایع با محمدی
 مـضمون کـه حـالی در ،گـشته برطـرف مـسلمان امت برای روزه یها شب در زناشویی
 بـا و بوده ماحر عمل این ،روزه وجوب تشریع ابتدای در که دارد آن بر دلالت آیه همان

 لازم ،شرایع سایر صیام با اسلام شریعت صیام مثلیت مفهوم به مفهوم این نمودن ضمیمه
 موجـب دهـد  مـیروی محمـدی شـریعت ۀروز حکم در که تغییری بپذیریم که آید می

  .گردد  میشرایع سایر صیام احکام با محمدیشریعت  صیام احکام تفاوت

  یکدیگر با اسلام از قبل شرایع یها تفاوت
ُّکل ـ  ِالطعام ُ َ َکان َّ ًّحلا َ ِلبنى ِ َ َإسرائیل ِ َ ْ َّإلا ِ َحرم مَا ِ َّ ُإسرائیل َ ِ َ ْ ِ ʿََ ِسه ِ ɕْɅَ ْمـن ِقبـل ِ ْ ْأن َ َتنـزل َ َّ َ ُالتـوراة ُ ْ َّ )عمـران آل/ 
٩٣(.  

ًمصدقا ـ  ِّ َ َلما ُ َبين ِ ْ َّیدی َ َ َمن َ ِالتوراة ِ َ ْ َّولأحل َّ ِ
ُ

ِ َبعض لَکُمْ َ ْ ِالذی َ
َحرم َّ ِّ ْعلیکُمْ ُ َ َ )۵٠ /عمران آل(.  

  :شود از بررسی این دو آیه در کنار هم، نتایج زیر حاصل می
 شـرایع در هـا طعـام ۀهم موسی حضرت تشریع تشریع و تورات نزول از قبل. ١
ــیش ــه از  آناز پ ــریعت جمل ــوح ش ــراهیم و ن ــود، حــلال اب ــریعت در ســپس ب  ش
  .)٣/٣۴٧: ١۴١٧ ،طباطبایی( گردید حرامها   آناز برخی موسی
 حــضرت شــریعت در کــه چیزهــایی از برخــی عیــسی حــضرت شــریعت در. ٢
  .گردید حلال ،بود شده حرام اسرائیل بنی بر موسی
  .استآمده  نیز روایات برخی در ،همدیگر به نسبت پیشین شرایع تفاوت و تغییر. ٣

  :شد، فرمود داود و اوریا قصۀ دربارۀ ایشان از که پرسشی جواب  دررضا امام
 بـا زن آن ابـد تـا دیگر ،شد  میکشته یا مرد  میشوهرش زنی گاه هر داود زمان در
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 کـه زنی با که کرد مباح برایش خداوند که کسی اولین سپس. کرد  نمیازدواج کسی
  .)١/١٩۵: ١٣٧٨، صدوق( بود داود حضرت نماید ازدواج ،بود شده کشته شوهرش

 الهـی شـرایع کـه رسـد  مـیاثبات به اصل این روایات، و آیات به توجه با آنکه نتیجه
 هرگـز و همدیگرنـد از متفـاوت نیـز احکـام بعضی در مشترک، احکام داشتن رغم علی
 در عیسی و یموس و ابراهیم شریعت و محمدی شریعت احکام که گفت انتو نمی
  .باشد  نمیبرقرار نیز تساوی ۀرابطها   آنمیان بنابراین. اند بوده یکسان اجزا و ابعاد ۀهم

  شرایع ارتباط چگونگی تبیین
 چنـدین تـوان  مـی،دارد وجـود الهـی شرایع میان که متفاوتی و مشترک احکام به نسبت
  :نمود طرحم را فرض

  همدیگر ازها   آناستقلال و شرایع تکثر دیدگاه
 ارسـال از حـاکی را هـا اخـتلاف و هـا اشتراک این توان  میتکثرگرایان دیدگاه به توجه با

 هـر در قـومی هـر برایکه  شویم معتقد و دانسته همدیگر از مستقل یها آیین و مکاتب
 هـر ۀرابطـ بایـد بنـابراین. ستا شده ارسال قوم آن به مخصوص شریعتی زمانی و مکان

 و نداشـته هـم بـا ارتباطی هیچ که نمود ترسیم تباین شکل به دیگر شریعتی با را شریعتی
 ،قـرآن کـه معتقدنـد دیـدگاه ایـن نادار طـرف. دارنـد حجیت خویش قوم برای یک هر

 کند  میتوصیف مستقیم صراط و منهج یک بر او برداشتن گام به تنها را اکرم پیامبر
 آیـین ماننـد معـروف و خـاص »مستقیم صراط «یک با نه ما که آید برمی چنین آن زا و

 ایـن اسـاس بـر .)٢٧: ١٣٧٧ سـروش،( مـواجهیم حـق و مستقیم یها صراط با بلکه اسلام،
 برقـرار ارتبـاطی هـیچها   آنمیان و است دیگر شرایع از مستقل شریعتی هر چون ،دیدگاه
 هـیچ دیـدگاه ایـن رو یـنا از، اسـت خـویش امت به قّمتعل شریعتی هر احکام ونیست 
 ،باشـد  مـیمتفـاوت شـرایع بـه مربـوط کـه قـرآن یهـا قـصه فقهـی یها گزاره بر یتأثیر
  .گذارد نمی

  بررسی و تحلیل
 فطـرت هـم طرفـی از و است مطلق کامل و حکیم ِواحد احکام،واضع  آنکه به توجه با
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 یادار هـا مکـان و هـا زمـان ۀهمـ در سانان واست  پذیرنا زوال وناپذیر تغییر و ثابت انسان
 شـرایع میـان هـا تفاوت برخی وجود که پذیرفت توان  نمیپس ،است واحد حقیقت یک

  .است دیگر شریعت از شریعتی هر استقلال از حاکی
َّثم  ۀیآ در میکر قرآن ْقفی ُ َّ ْارʺَآث ʿََ انََ ِ َبرسلن ِ ِ ُ ُ ْوقفی اِ َّ َ ِبع انََ ِابن َیسىِ َمريم ْ ْ َ )رای امبریپ هر، )٢٧ /یدحد 
 هیــآ نیــا ریتفــس دری مطهــر دیشــه. کنــد  مــییمعرفــ نیشیــپ امبرانیــپ راه ۀدهنــد ادامــه
  :سدینو می

ی قبلـ غمبـرانیپ کـه است رفته راه همان ازی غمبریپ هر که است نکته نیا متضمن هیآ
 نوح از بوده،ی یک راه ؛دارند مختلفی ها راه غمبرانیپ نکند الیخی کسی یعن. اند رفته
 کـه ـ  هـست نیقـوان و عیشـرا در کـهی اختلافـات. اسـتی یکـ راه ءایالانب خاتم تا

 اسـت اثر جمع »آثار«. کند راه دو را راه که ستینی شکل به ـ است فروع در اختلاف
: ١٣٧٨( گذاشـتند گـرانیدی پـای جـا پـا آمدند کدام هر غمبرانیپ. پای جای یعن اثر و
  .)١٣٠ـ١٢٩/۶

فقـط پـنج تـن  عتیشـر صـاحب امبرانیـپ ات،یـروا حیتصر و قرآنی مبان به توجه با
. انـد بـودههـا   آنعیشـرا ّمبلـغ ْامبرانیـپ گرید و )٢/١٧: ١٣۶۵، ینیکل ؛٩: ١٣٧١ی، برق( هستند
 معاصـر ،عتیشـر صـاحب امبرانیـپ از یـک چیهـ که است خیتار ّمسلمات از نیهمچن
 احتمـال ،انـد نبـوده عصر هم تعیشر صاحب امبریپ دو چون نیبنابرا ،اند نبوده گریهمد
 تـوان  نمـیو بـود خواهـدی منتفـ ،باشـد عیشرا اختلاف موجب ها مکان در تفاوت آنکه
 دو کـه چـرا اسـت؛ شـده اراده مـستقلی عتیشری مکان هر دری قوم هری برا که گفت

ی مکـان بـه قّمتعل را کدام هر عتیشر که اند نبوده عصر هم هرگز عتیشر صاحب امبریپ
 امبریـپ یـک و بـود هـا مکـان ۀهمـی بـرا شـد  مـیوضع عتیشر کی یوقت سپ. مییبنما

 ینـژاد و گـروهی بـرا نهبود، ها  تّمل و هانژاد و اقوام ۀهم امبریپ ،خود ۀدور در اولوالعزم
  .خاص
 گـرید از مـستقلی عتیشر هر که نمود تصور توان  میچگونه مقدمات نیا به توجه با
. باشـند تیـحجی دارا ابـد تا کدام هر و ندباش شتهندا هم بای ارتباط چیه و باشد عیشرا
 بـه کـه کنـد  مینقل یسیع حضرت قول از صراحت به قرآن که استی حال در نیا

َّلأحل : دیگو  میانییهود ِ
ُ

َبعض مْلَکُ ِ ْ ِالذ َ
َحرم یَّ ِّ َعلـیْ ُ  هم با عیشرا ارتباط انگریب هیآ نیا.  مْکَُ
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 عتیشر احکامی برخ در نیپس عتیشر التدخ و یگرید از عتیشر هر استقلالی نف و
 لغـوی معنا به عت،یشر هری جاودانگ و دوام نکهیا به توجه بای طرف از و باشد  مینیشیپ
 خواهـد عتیشـر صـاحب وی محـور رسـولان اعزام و متعدد عیشرا عیتشر بودن عبث و

  .شد ملتزم اول قول به عیشرا تفاوت علل لیتحل در توان  نمینیبنابرا ،بود

  عیشرا نسخ گاهدید
 هـا، قابـل در دیـبا را هـا تفـاوت نیای ها شهیر و علل ،عیشرا نسخ دگاهیدی مبان اساس بر
 طیشـرا وی الهی ها حکمت و دستورات افتیدر در ها انسانی استعدادها اختلافی یعن
 عیتـشر مخـصوصی عتیشـری امبریپ هری برا نیبنابرا. کرد جستجوی اجتماع وی طیمح
. اسـت کـرده عیتـشر رای گـرید عتیشـر و نموده نسخ را نیشیپ ،نیپس عتیشر و شده
و واضـع ی معطـ ،واحـدی شـارع کـه اسـت آن سـبب به مشترک احکام وجود ن،یبنابرا

 و نیشیـپ عیشـرا احکـام نـسخ سبب به عیشرا در موجودی ها اختلاف و باشد  میاحکام
 و بـوده اطارتبـ در گریهمـد بـا عیشـرا دگاهیـد نیـا اسـاس بر. است دیجد احکام وضع
 نیـا در. کنـد  مـیمنـسوخ را آن احکام گذارده، ریتأث نیشیپدر شریعت  ،نیپس عتیشر
 حـساب بـه منـسوخ نیشیـپ عیشرا به قّتعل علت به قرآن قصصی فقهی ها گزاره ،دگاهید

 آن بـه حکـم اسـتنباط در هیفق نشیب ۀدامن نیبنابرا .)۴۶٣: تا  بی،یلیاردب مقدس: ک.ر( دیآ می
 انـد خواسـته عیشـرا نـسخ ۀینظر با که یمحققان شتریب ،رو نیهم از. کند می ندایپ توسعه
 راهـا   آنقـرآن چون که اند گفته نیچن ،ببخشند تیحج را قرآن قصصی فقهی ها گزاره
 مـشروع زیـنی محمـد عتیشـر در هـا گـزاره آن کـه دیـآ  مـیدسـته ب نکرده رد و نقل
  .)٣٧٨ و ٣٧۴: ١٣٨٠ی، ازیا( باشند می

  دگاهید نیا لیتحل
 نـسخ ۀمـسئل و پردازنـد  میینید زمیپلورال ویی تکثرگرا ۀینظر نقد به کهی محققان مشهور

 بـه اسـتناد بـا  ونـدینما  میکیتفک گرید یکاز را عتیشر و نید ،کنند  میمطرح را انیاد
ِاالله دَنْعِ نَیِّالد َّنإِ  و ِّيمَُالق نُیِّالد كَلِذَ  مانندی اتیآ ِالإ ّ

ی یکـ خـاتم تا آدم از رای اله نید مُلاَسْـْ
َّثم  ۀیآ به توجه با و آورده شماره ب ْقفی ُ َّ ْارʺَآث ʿََ انََ ِ َبرسـلن ِ ِ ُ ُ  راهدهنـدۀ  ادامـه را نیپـس امبرانیپ اِ
از معـاد  و خوانـده  مـیفـرا دیـتوح بـههـا   آنیهمگ که ندینما  مییمعرف نیشیپ امبرانیپ
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 و ثابت که کنند  میانیاد گوهر به ریتعب اصول نیا از پژوهشگران نیا .ندا هداد می هشدار
 ةًعَرْشِـ مْکُنْمِـ انَـلْعَجَ ٍّلکُـلِوَ  چـونی ا هیـآ بـه استناد با عت،یشر به نسبت اما ،رندیناپذ نسخ

 تعـدد بـه ،»نیـد وحـدت «بـر حیتـصر نیعـ در دیمج قرآن که آورند  مینیچن اًاجـھَنْمِوَ
 ِامبریـپ هـر و شـود  مـیکیـتفک عتیشـر از نیـد دگاه،یـد نیا در. کند یم دیتأک عیشرا

 وی و عتیشـر احکام ناسخ و نیشیپ امبریپ نید گوهر و اصول قّمصدی عتیشر صاحب
 ۀهمـ اگرچـه کـه گونـه نیبـداسـت،  خـودی بـرا مخصوص و مستقلی عتیشر صاحب

ی دارا یـک هـر ،کردند  میدعوت نبوت و معاد د،یتوح چونی واحد اصول به امبرانیپ
  .)١٠٠: ١٣٧٢ ،یآملی جواد ؛١٢/١٠ش: ١٣٨١ ،یسبحان( اند بوده خود به صمخصو عتیشر

  یبررس و نقد
 سـبب را آن پژوهـان قـرآنی برخـ کـه عیشـرا و احکـام نسخ از منظور که شود دقت دیبا

 انیـب نـسخ فیـتعر دردو معنـا  محققـان کـلام در ست؟یدانند چ  میعیشرا انیم تفاوت
ی زیـچ کـردن نیگزیجـا وی زیـچ نمودن باطل«ی معنا بهی لغوی معنای یک ؛گردد می
 آن از بعـد کـه گریدی زیچا بی زیچۀ ازال«، )٣/۶١٩: ١۴١۴ منظور، ابن(  »آنی جاه ب گرید

ه بـ گریدی زیچ کردن نیگزیجا بسببی زیچۀ ازال«، )٨٠١: ١۴١٢،  اصفهانیراغب(» دیآ می
 باطـل و بـردن نیبـ ازی معنـا ،فیتعـار نیـا ۀهمـ در. )٢/۴۴٣: ١٣٧۵ ،یحیطر(» آنی جا

 خداونـد از آنچـه در بطـلان بـه حکـم و ازالـه نکهیا به توجه با .است شده لحاظ کردن
ی رأ حـدوث جـزی زیـچی امر نیچن که چرا ؛است محال یامر گردد، یم صادر متعال
 عتیشـر در نقص و اشتباه ظهور جهت ازی رأ لّتبد نیا که باشد  نمیشارعی برا دیجد
ی عتیشـرن بطـلا بـه توان  نمیهرگز نیبنابرا .دهد  مییرو عشار علم عدم سبب به سابق
ی برخـ کـه اسـت نـسخ از فیتعـار گونـه نیـا در محـذور نیهمـ سـبب به. دکر حکم
 ،یخرمـشاه( آورنـد شمار به محالی ایقضا از را عیشرا نسخ که داشته آن بر را پژوهان قرآن
ی فـیتعر هامحـذور نیـا بـه توجـه بـا ن،یـد ۀحـوز محققـان از گـریدبرخی  .)١٧۴: ١٣٧٧

  :ماننداند،  ارائه کرده نسخ ازی اصطلاح
  دارد دوامی اقتـضا ظـاهر، حـسب بـه که نیشیپ عیتشر برداشتن از است عبارت نسخ،

 عـدم نیـا و نباشـد ممکـن دو آن انیـم اجتمـاع کهی ا گونه به ن،یپس عیتشر ۀلیوس به
 و باشـد آشکار دو آن نیبی تناف که استی زمان در نیا و استی ذات یا اجتماع، امکان
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: ١۴١۵، معرفـت( اسـت حیصـر نـص یـا اجمـاع لیـقب از خـاص لیدل وجود سبب به یا
٢/٢۶٧(.  

 و احکـام نـسخ عنـوان بـا کهی فیتعر و نییتباین ی لیدلا به بنا که رسد  مینظر به اما
 سـبب و علـت ازی حیصح و قیدق ریتقر تواند  نمی،شود  میریتعب پژوهان نید انیم عیشرا

 لـوازم از ابطـال و ازالـهی معنـا گذشت که چنان. باشد عیشرا انیمی رهایتغا و ها تفاوت
 ارائـه نسخ از کهی اصطلاحی ها فیتعر نیچن درکه  گفت دیبا. است نسخ ۀواژی اصل
 در معنـا نیـا اگر گردد؛ نمیلحاظ  نکهیا یا شود می لحاظ ابطال و ازالهی معنا یا شود می
 و سـترو هروب خداوند حکم ابطال امکان عدم چونی محذور باشود  لحاظ فیتعر نیا

 حکـم اعتبـار عـدم نـسخ از منظـور وشـود  لحاظ نمی فیتعار نیا در ابطالی معنا اگر
 توانـد  نمـینـسخ عنـوان بای قتیحق نیچن ریتعب ،است نیپس حکم عیتشر سبب به نیشیپ

 نـشده نییـتب هدگاید نیا در که نمود اضافه دیبا نیهمچن. باشد صحت و واقع به کینزد
 تنهـا یـا شـده نـسخ نیشیـپ عیشرا احکام ۀهم ایآ ست؟یچ عیشرا نسخ در اصل که است
 احکـامهمۀ  نسخ ازی حاک دگاهید نیا صاحبان قول ِاطلاق کهی حال در احکام؟ی بعض
ی برخـ در تنهـاکـه  اسـت آنی ایگو، عیشرا در تفحص که استی صورت در نیا. است

مــشترک  عیشــرا انیــم در احکــام، ازی اریبــس و تــهگرف صــورت رییــتغ احکــام و مــسائل
 صیتخـص ه،یـنظر نیـا صـاحبان قول اطلاق قبول لذا )٧/٣٧٣: ١۴١٧ ،ییطباطبا( باشند می
  .بود خواهد حیقب و اکثر

  عیشرا تکاملدربارۀ ی یابطباط علامه ۀینظر ؛دهیبرگز دگاهید
 همـان آن قتیحق و ستین ریپذ کثرت که استی واحد امر نیداینکه  است مّمسل آنچه
 دعـوت آن به خود توان و استعداد فراخور بهی امت هر و یکتاست خداوند برابر در میتسل
ی احکـام وی عملی ها آموزه عتیشر که معنا نیبد نید از عتیشر کیتفک اما. اند شده
 رفـع و نـسخ قابـل و شـده عیتشر مستقل صورته بی امت هری برا نید کنار در که است

ی هـا تفـاوت از حیصـح و قیدقی ریتقر و نییتب تواند  نمی،باشد  مینیپس عتیشرتوسط 
َشـرع ۀ یـآ ریتفـس درعلامه طباطبـایی . دینما ملتزم بدان را ما که باشد عیشرا در موجود َ َ 

َمن مْلَکُ ِالدین ِ
َّوˈ امَ ِّ ِبه َ ً˝ح ِ ِوالذی اُ

َّ ْأوحی َ َ ْ ْإلی انََ َ َوم كَِ ْوصی اَ َّ ِبـه انََ َإبـر ِ ْ َاهيمِ َمـوˀوَ ِ َوعیـسى ُ ِ ْأن َ ُأقیمـوا َ ِ
َالـدین َ َولا ِّ َ 
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ُتتفرقوا َّ َ َ ِفیه َ ِ )خدا هکرا  یعیشرا مجموع و نموده استناد »نیالد «ۀواژ اطلاق به )١٣ /شوری 
 اصـول بـه مخـصوص را نیـد ۀاقامـ بـه امـر و دانـسته نید یک ،است ردهک نازل ایانب بر
  .)١٨/٣٠: همان( ددان  نمیمعاد و نبوت د،یتوح یعنی ن،ید ۀگان سه

 توانـد  نمـیهـستند، متکثـر هـا عتیشر اما ،است واحد نید کهی ریتعب نیچن نیبنابرا
 ،داده قراری عتیشری امبریپ هری برا که دینما  میحیتصر قرآن اگرچه ،باشدی قیدق ریتعب
 عتیشـر و اسـلام از قبـل عیشـراهمـۀ  مـذکور ۀیآ همچونی لیدلا و نیقرا به توجه با اما

 خـاطر به مختلف یها امت در هرچند واحدند، یقتیحق یدارا واقع و ّلب سبح اسلام
 وجـود و )١٨/٣١: همـان( دارنـد یمختلفـ هایدستور و الکشاَ آنان مختلف یاستعدادها

 از مـستقل و متفاوت عیشرا وضع سبب به نه عیشرا انیم موجودی ها تفاوت و شکالاَ نیا
 لاحـق عتیشـر وضـع و سـابق عتیشـر نبـرد نیب از و نسخ به منجر که است گریهمد
 تیـنها یب کمالی سوه ب رو مَعالهمۀ  چون که است گونه نیبد عیشرا وضع بلکه ،باشد

 جملـه از و انسان و است سابق ِآن از تر کامل آن هر خودی بّوحسُ ریس نیا در و گذاشته
 کـل کـمح همـان به محکوم و رود  میشمار به کل نیا ازی جزئ زینی و استعداد و ادراک

 ،همـو؛ ١٩٩ ــ٩/١٩۵: ١٩٨١ ،یرازیشصدرالدین : ک.ر( گذارد  میکمالی سو به رو که باشد می
ی انـسان نفـوسی زمان ۀدور هر در اساس نیهم بر. )٢٠/٢۴١: ١۴١٧ ،ییطباطبـا؛ ٣۴۵: ١٣٨٢
 و احکـام افـتیدر تیـقابل هـا انسان استعدادی یعن شود  میتر کامل نیشیپ ۀدور به نسبت

ی بشر عقول چونی زمان ۀدور یک گذر از بعد نیبنابرا. دیاب می رای تربالای ها حکمت
 ،شده کاملی استعدادها فراخور به است میحک خداوند چونی طرف از و شود  میتر کامل
 رومی، یصریق ؛٢٧۴ :١٣٨١ ی،جام( گردد  میعیتشر نیشیپ عتیشر به نسبت تر کاملی عتیشر

 کمـالی سـوه بـ روی هست عالم آن هر در هاگرچکه  است ذکر انیشا. )١۵٢ــ١۴۶: ١٣٧۵
 بـه بـردنی پـ وکنـد   مـیدایپ قّتعل انسانی معنو نفوس به عیشرا و احکام چون ،درو می
 اخذ تیقابل و دینمای ط را کمال مراحلی بشر عقول که کشد  میطولی زمان چه نکهیا

 رسول بعثت با خود کمال ۀمرتب نیآخر به بشر عقول چگونه وکند  دایپ را بالاتر عتیشر
 راه تنهـا .دوشـ نمـیاثبـات  برهان با ،آمد دیپد نبوت ختم رو نیهم از و دیرس اکرم
 بعثـتی زمـان مراحـل همـان کهاست  نقل بهی متک آن ختم و عقول ِکمال مراحل فهم
 هـر رو نیهمـ از. دهد نشان را آن تواند  میکه است اکرم رسول با نبوت ختم و ایانب
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چنـین  دیـبا را عیشـرا انیم ها تفاوت وجود و بوده تر کامل قبل عتیشر به نسبت یعتیشر
 کـه باشـد  مـیحکم یک ۀیافت تکامل صورت عیتشر سبب به ها تفاوت نیا که کرد ریتقر
 دری حکمـ کـه ستیـن گونـه نیا نیبنابرا. استداشته ی گرید شکل نیشیپ عتیشر در
 و شـود نـسخ حکـم آن نیپـس عتیشـر در و شـده وضعی موضوعی برا نیشیپ عتیشر

ی حکمـ عیتـشر ازی ناشـ گریدیک با عیشرای ها تفاوت بلکه ،گردد عیتشری گرید حکم
 ندهد رخ احکام ازی ا پاره در است ممکنی تکامل رییتغ نیا و است تر کاملی صورت در
  :نویسد میی یطباطبا علامه .ردیپذ صورت احکامی برخ در تنها و

 اعتبـار اسـت تـر کامـل کـه لاحق محک وجود سبب به سابق حکم ،یطیشرا نیچن در
 بـدان دیـبای الهـی عیتـشر عنوان به و نشده باطل هرگز وگرنه دهد  میدست از را خود

 وجـود و بوده واحد زینی اله عتیشر که استی ریتقر نیچن در. شود آورده زین مانیا
 عتیشـر یـک دری جزئـی هـا تفـاوتی برخ وجود مانند بهها   آنانیم ها تفاوتی برخ
 از را خـود اعتبـار گـریدی حکمـ عیتـشر بـا وی حکمـ مصلحت آمدن سر با که است
  .)١٨/٢٨ :١۴١٧، ییطباطبا( دهد  میدست

 تّعلـ ازی حیصـح و قیـدق نییتب تواند  نمیهرگز نسخ ۀواژ زین لیدلا نیهم سبب به
 شـود  مـیباعـث کـه عتیشـر واحـد قتیحقی تکامل ریس کهبل باشد عیشرا انیم تفاوت

 و حکمـت کـهیی جـا تـا را عیشـرا و احکـام و کنـد ظهـور نیبری عتیرش با نیپس امبریپ
 وی اصـل علت ،دینما ارائه تر کاملی صورت و شکل در کند  میاقتضا پروردگار مصحلت

ی اصـطلاح وی لفظـ فیتعـار در هرگـز قـتیحق نیـا که باشد  میعیشرا تفاوتی قیحق
 یقتـیحق نیچنـ انیـب از نـسخ ۀواژنـاتوانی  ازی حـاک بلکـه کند، نمی دایپ انعکاس نسخ
  .است
 خـروج موجـبی انتزاع صورته ب شده مطرح مباحث شتریب حیتوض نکهای به توجه با
 و حیتوضـ بـه رو شیپـ مباحـث دری نیع و روشنی ها نمونه انیب بااست،  مقاله ۀدامن از
  .پرداخت میخواه ها هینظر ریسای بررس و مذکور دگاهید شتریب تیتثب

  عیشرا ارتباطی چگونگ نییتب ۀجینت ؛اصل سیتأس
 و مـشترک احکـام وجـود و عیشرا تفاوت که دیرس اصل نیا به توان  میمقدمات، نیا با
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 اسـت، عیشـرا و انیاد نسخ سبب به نه وی نیدیی تکثرگرا سببه ب نه ها، آن انیم متفاوت
ی برخ که شود  میموجب آنی تکامل ریس ندیافر که استی واحد قتیحق عتیشر بلکه

. یابـد ظهـور خود ۀیافت کمال شکل در نیشیپ عتیشر به نسبت نیپسی عتیرش در احکام
ی هـا گـزاره ن،یبنـابرا. اسـت احکـام تکامل بر اصل احکام عیتشر ندیافر در آنکه جهینت

 عتیشـر در حکـم آن یافتـۀ تکامـل شـکل کـهی زمان تا گذشته عیشرا به مربوطی فقاهت
  .دارد تیّحج، نگردد احراز اسلام

  نیشیپ عیشرای فقهی ها گزاره بری سیستأ اصل ریتأث
 نیا سبب به عتیشر متون از حکم استنباط مقام در هانیفق ازی اریبس ۀشیاند در همواره
ی هـا تیـروا و الاحکـام اتیـآ ۀدامن ،داشت  میاعلام منسوخ را نیشیپ عیشرا که انگاره
 بـود شـده عیتشر و وضع اسلام عتیشر در که شد  مییاتیروا و اتیآ به محدودی فقاهت

 گزارشـگر کـه اءیـالانب قـصصی هـا تیـروا و قـرآنی ها قصه به فرض شیپ نیا هرگز و
 یـا هیـفق فـرض شیپـ اگـر امـا. کرد  نمیتیسرا ،باشد  مینیشیپ عیشرا بر حاکم گفتمان
 شاناختلافـ کـه بدانـد ی واحـدعتیشر راها   آنو دینما رییتغ عیشرا اختلاف دربارۀ مفسر
 کهی صورت دری اله عیشرا همۀ احکام صورت نیا در ،است عیاشری تکامل ریس ازی ناش

 دایـپ را حکـم اسـتنباط تیـقابل ،نگـردد احـراز اسـلام عتیشـر درهـا   آنیتکامل شکل
 حکـم اسـتنباطی بـرا مهـم منـابع ازی یکـ قـرآنی ها قصه تنها نه ه،ینظر نیا با. کند می

 و احـوال شـرح بـه هک زین معصومان از صادره اتیرواهمۀ  بلکه ،شود  میمحسوب
 وکنـد  مـی دایـپ رای الهـ حکـم انیـب تیصـلاح ،پردازد  مینیشیپ یِالهی ها امت اخبار
 توسعهها   آنیها امت و ایانب قصصی ها تیروا تای فقهی ها تیروا از را هیفق دید ۀگستر
  .بخشد می

  ها آن جینتا انیب و ها نمونه ۀارائ با هینظر تیتثب و حیتوض
 یا هیفق ،اءیالانب قصصی ها تیروا و قرآنی ها قصهی فقهی ها گزارهی بررس و لیتحل در

 عتیشـر در حکـم آن یافتۀ تکامل صورت ای. ١: روست روبه احکام از دسته سه با مفسر
 ،اسـت نیشیپ عیشرا به قّمتعل کهی حکم همان صورت نیا در که شود  نمیاحراز اسلام
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  ؛باشـد  مـییجـار اسـلام عتیشر در حکم همان نیع نکهیا یا .٢است؛  تیحج یادار
 نیـا در کـه شـود  مـیاحـراز اسلام عتیشر در حکم آن ۀیافت تکامل صورت نکهیا یا .٣

  .دهد  میدست از را خود تیحج نیشیپ عتیشر به مربوط حکم صورت

 بـدون اسـلام عتیشـر در که نیشیپ عیشرا احکام ازی ا نمونه انیب )الف
  شود  میاستناد بدان معصوم توسط و احراز رییتغ
 ایـآ نکـهیا بارۀدر کاظم امام از کهی وقت: مباح عملی برا شخصاجیر شدن  جوازـ 
 بـا پاسخ در امام دش الؤس ،دهد اجاره مباح یعملی برا را خودش انسان که است زیجا

 را عمـل نیـا ،داد اجـارههشت سال به شـعیب  را خودش که یموس ۀریس به استناد
  .)٩/٣۵٧: ١۴١٢ ،یحل( نمود اعلام زیجا

 کهی کس ارث سهم از صادق امام ازی تیروا در: قرعه با مشکل کار حل جوازـ 
 از تر عادلانهی زیچ چهکه  دیفرما  میامام ،شود  میالؤس زن یا است مرد ستین مشخص

 او قرعه انجام با که دینما  مییونس ۀقص به اشاره آن بودن مشروع به نسبت واست  قرعه
 مگـر ستیـنی ا مـسئله چیهـکه  دیفرما  میامام تیروا نیا انیپا در و انداختند ایدر به را

  .)٩/٣۵٧: ١٣۶۵ی، طوس( باشد خدا کتاب در آن حکماینکه 
 چیهـ بـدون کـههـستند  نیشیـپ عیشـرا بـه مربـوط احکـام ازی ا نمونه تیروا دو نیا
  .شوند  میمحرزنیز  اسلام عتیشر دری رییتغ

  احکام از دسته نیا دری تکامل ارتباط ۀینظر جینتا نییتب
 عیشـرا نکـهیا بـر استی روشن لیدل نامعصوم توسط گذشته عیشرا احکام به استناد
 کـه اسـت آنی ایـگو نیهمچنـ .هستند گریهمد با ارتباط در بلکه ،نبودهاز هم  مستقل
 یـک حـسب بـر بلکـه اسـت دهیـنگرد نـسخ اسلام عتیشر توسط نیشیپ عیشرا احکام
ــه در .اســتی ســار وی جــاری محمــد عتیشــر در روشــمند ۀقاعــد  فــوقی هــا نمون
 حکـم از خبـر اسـلام عتیشـر در موضـوع یـک حکم دادن نشانبرای  نامعصوم
 عیشـرا نسخ ۀینظر برحسب اگر که است روشن .دهند  مینیشیپ عیشرا از موضوع همان
 ممکـنی اسـتناد نیچنـ ،است کرده نسخ را متقدم عتیشر ،خرأمت عتیشرکه  میریبپذ
 صورته ب را عیشرا ۀرابط اگر اما .اند شده اعلام منسوخ نیشیپ عیشرا احکام که چرا ؛نبود
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 خـود اعتبـار بـه نیشیـپ عتیشر احکام ،نیپس عتیشر ظهور با که میینما ریتقر یتکامل
 یشتریـب احکـام باشد نموده اقتضای اله حکمت که مواردی برخ در تنها و ماند  مییباق
 خود به نفوس تکامل حسب بر رای تر کامل شکل احکامی برخ یا گردد  میاضافه آن به
 دری موضـوع حکـم نبـود صـورت در نیشیـپ عیشـرا احکـام بـه اسـتناد امکان ردیگ می
  .ماند  مییباق خود قوت به اسلام عتیشر

 نیشیپ عیشرای فقهی ها گزاره به احکاماز ی برخ انیب در امامان نکهیا به توجه با
 روشمند ِاستناد ۀقاعد دادن نشانی پ درها  آن که رفتگ جهینت توان  مینمودند می استناد

ی هـا گزاره ۀیافت تکامل صورت کهی زمان تا نیبنابرا .بودند قرآنی ها قصهی فقه ۀگزار به
 ازی ا مـسئله جـواب دری یعنـ ،نـشود احـراز اسـلام عتیشـر در ،نیشیپ عیشرا به مربوط
 نیشیـپ عیشـراه بـ ربـوطم احکـام همان باشد دهینرسی حکم اسلام مقدس شارع جانب
  .دارند تیحج

 احـراز اسـلام عتیشر در آن ۀیافت تکامل صورت کهی احکام ۀنمون )ب
  شود نمی

َقـال  ۀیآ به حکم نیاجواز  اثباتی برا فقها :هیمهر دادن قرار هینس بودن زیجاـ  ِّإنى َ ِأر ِ
ْأن دُیـُ َ 

ِنəَʌأ
َإحد كَُ ْ َّابنتىی ِ َ َ َهات ْ ْأن ʿََ ينَِْ َتأجر َ ُ ْ َثمانى نىَِ ِ َ

َ ɋ ɐɣَـٍ ِ )صورتی برا که ندینما  میاستناد )٢٧ /قصص 
  .)١١۵: ١۴٠٨ قمی، یاشعر( شود  نمیاحراز اسلام عتیشر دری متقن لیدل آن ۀیافت تکامل
 در سـال یـک از شیبـۀ اجـار نکـهیا اثبـاتی بـرا: سـال یـک از شیب ۀاجار جوازـ 
ی بزرگـی فقهـا وسـت نیـست در دی وحـ متن ازی لیدل چیه ،است زیجا اسلام عتیشر

ْأن ʿََ  ۀیآ بهی طوس خیش چون ِتأجرنى َ َ ُ ْ َثم َ َانىَ ِ ɋ ٍɐَɣِ ٣/۴٩۴ :١۴٠٧ ،یطوس( ندینما  میاستناد(.  
ْلهمأَسْـاوَ : یشـرع ۀلیح حرمتـ  ُ ِعـن ْ

َالقریـ َ ْ َ ِالـتى ةِْ
ْنـتکَا َّ َاضـرةحَ َ َ ر ِ ِا ْإذ لəْʏَْـ َعـدونیَ ِ ُ ِالـسبت فىِ ْ ْ ْإذ َّ ِ ʷْتـأت

ِ ِ
ْ َ 

َحیت ِʼْا ُ ْسبʹ مََْ˛ ُ ِ ِ ْ ًشرع َ َّ ْو˛ اُ َ َبتون˂َ لاَ مََ ُ ِ ْتأتʷ لاَ سْ
ِ ِ

ْ ْنبلوʺ كَلِذَکَ َ ُ ُ ْ َسقونɆَ ُ˝اکَا ابمَِ َ ُ ُ ɕْ )در هیـآ نیا. )١۶٣ /اعـراف 
هـا   آنیبرا را شنبه روز دری ریگیماه خداوند که استی اقوام سرگذشت یبازخوان مقام
 ظـاهر آب دری ادیـزی هـا یمـاه شـنبه روز در کـه دنـدید چـونهـا   آنامـا ،نمود حرام
 بـاز ایـدر به راها   آنراه و نموده احداث ایدر اطراف ییها گودال جهت نیا از شوند می

 بـر را مراجعت راه روز آن عصر آمدند  میها گودال آن به ها یماه هک شنبه روز و نمودند
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 نیا که شد  میگفتهها   آنبهی وقت. ندنمود  میدیص راها   آنشنبهیک روز و بستند یم ها آن
هـا   آنمـداومت علـت به. نکردیم دیص شنبه روز ماکه  دادند  میپاسخ ،است حرام کار
 نمـود مـسخ نـهیبوز صـورت بـه راهـا   آنو شـد نـازل انایش بر یاله عذاب ،گناه نیا رب
 حکمـت بـا مخـالفی شـرع ۀلـیح کـه قاعـده نیا قصه نیا از .)١۴/۴٩: ١۴٠۴ ،یمجلـس(

 قیـطر ازی شـرع ۀلـیح حرمـت به توان  مینیبنابرا .دیآ  میدسته باست  احکام عیتشر
ی، قرائت ؛٢/۵٢: ١٣٧٨، بیط( نمود حکم یموس حضرت عتیشر در آن حکم به استناد
١٣٨٣ :۴/٢٠٧(.  
َّإنا  ۀیآ ریتفس در دهیرسی ها تیروا اساس بر: گریدیی روا ۀنمونـ  َبلون ِ ْ َ ْاʺَ َبلونـ امَـکَ ُ ْ َ ɧْـəَأ اَ  َابَ

نة ِا َّ َɚɫْ ْإذ ُأقسموا ِ َ ْ َلی َ َصرمنھَ َّ ُ ِ ينَ اْ ِəِمـصب ْ ُ
 )آن از ازیـن قـدر بـه  کـهداشتی باغی مؤمن رمردیپ )١٧ /قلم 

 بـه فرزنـدانش ،رفـت ایـدن از هکـ یهنگام اما .داد یم ازمندانین به را هیبق و گرفت یبرم
 ما فرزندان و الیع هک اچر ؛میسزاوارتر باغ نیا محصول به خود ما  کهگفتند بخل سبب
همـۀ  گرفتنـد میتـصم بیـترت نیـا بـه! مینـک عمـل پدرمان مانند میتوان ینم ما و ارندیبس

 میتـصم ،رو نیهمـ از .سـازند محـروم گرفتنـد یمـ بهره باغ از ساله هر هک را مستمندان
 همه هک یحال در اما. نندیبچ مستمندان انظار از دور صبحگاهان را باغ یها وهیم گرفتند

 ،یبحرانـ( کـرد نـابود را  آنو آمـد فرودها   آنباغ بر ریفراگ یعذاب شبانه ،بودند خواب در
١۴١۶ :۵/۴۶٠(.  

 از روایـت مـذکور حنبـل بـن احمـد  وانـس بـن مالـک ،یحلـ علامه چونیی فقها
 موجـب فرارشـان ،کننـد فـرار واجب ۀصدق از بخواهند کهی کسان که اند کرده استفاده
  .)۵/١٨٢: تا بی ،یّحل( شوند  مییاله عذاب دچار و گردد  نمیزکات اسقاط

  احکام از دسته نیا دری تکامل ارتباط ۀینظر جینتا نییتب
 درهـا   آناحکـام کهی موضوعات از ندا عبارت ،ندشدی بررس مبحث نیا در که یاحکام
 چنانچـه قبـل ۀدسـت بـا احکام دسته نیا تفاوت .است نگشته انیبی محمد عتیشر متن

هـا   آناحکـام که بود شده مطرحی موضوعاتی قبل ۀدست در که است آن رد است روشن
 هشد انیب نیشیپ عیشرای فقاهتی ها ارهزگ به استناد صورته ب نامعصوم ۀائم توسط
 درهـا   آناحکـام تنهـا نـه کـهاسـت  مطـرحی موضـوعات ْاحکـام از دسته نیا در اما ،بود
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 بـه اسـلام مقـدس شـارع سـطتو بلکـه ،نـشده انیـبی سیـتأس طـوره بی محمد عتیشر
  .است نشده مستند زین سابق عیشرای فقهی ها گزاره
 درهـا   آنیشـرع حکـم آنکـه سبب به شده مطرح موضوعات ْاحکام از دسته نیا در
ی الهـ عیشـرا از موضـوعات نیـای شـرع حکم ،گردد  نمییافت و محرز اسلام عتیشر
 رای الهـ عیشـراهمـۀ  کـه عیشـرای تکامل ارتباط ۀینظر سبب به و شود  میاستنباط نیشیپ

 باطـل و نـسخ نیپـس عتیشـر ظهـور سـبب بـه نیشیـپ عیشـرا ،دانـد  مـیواحد قتیحق
 کـهی مـوارد در دیـجد موضـوعاتی بـرا احکـام وضـع بـر علاوه تنها بلکه ،گردد نمی

 حکـم و گـردد  مـیعیتـشر تر کاملی شکل دری موضوع ِحکم، کند  میاقتضا مصلحت
َدوران سبب بهی قبل عتیشر  امـا ،دهد  میدست از را خودی عمل تیحج کامل با اکمل َ
 موضـوعاتی برخـی بـرای حکمـ ًاصـلا )یمحمـد (پـسین عتیشر در که یاحکام در
 مانـد  مییباق خود تیحج به موضوعات نیای برا نیشیپ عیشرا احکام ،شود  نمیعیتشر
  .لازم است زین نانامسلم برها   آنبه عمل و

 عیشرا احکام از توان نمی هرگز عیشرا نسخ و عیشرا لالاستق ۀینظربا  که استبدیهی 
 عیشـرا نـسخ ۀیـنظر درکه هرچنـد  است ذکرشایان . استفاده کرد عیشرا گرید در نیشیپ

 اسـتناد ایـ آن رد عـدم و قـرآن در نقـل سـبب بـه نیشیپ عیشرای فقهی ها گزارهاز ی برخ
 از ستیـن قـادر هرگزنظریه این  ،)٣٧٨ و ٣٧۴: ١٣٨٠ی، ازیا(شود  فته میریپذ نامعصوم

 ،شده نقل نیشیپ عیشرا از گزارش سبب به نامعصوم لسان در فقط که ییها تیروا
  .کند استباطی فقاهت حکم

 احـراز اسلام عتیشر درها   آنۀیافت تکامل صورت کهی احکام ۀنمون) ج
  برد بهرهها   آناز توان  میحکم خود و حکم روح صورت دو به اما ،شود می
 روح از وری بهـره و اسـلام عتیشر در آن میتحر و گذشته عیشرا در سکوت ۀزرو جواز

 هیتوصـ میمـر حـضرت به ،کند  میانیب را یسیع تولد انیجری وقت قرآن: حکم نیا
ِّإنى  عبارت و کند سکوت انیهودی یها پرسش برابر در که دکن می ُنـذرت ِ ْ َ َللـرحم َ ْ َّ ًصـوم نِِ ْ  را اَ
 گهواره در که یسیع به راها   آنبه پاسخ و دینما ارائه شیخو سکوت تّعل بر لیدل

ِّإنى  عبارت ریتفس در مفسران ازی برخ .واگذارد ،است ُنذرت ِ ْ َ َللرحم َ ْ َّ ًصوم نِِ ْ  به را صوم ۀواژ اَ
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چگونـه  سکوت نذر کهاند  نگفتهها   آنازکدام  چیه ًبایتقر اما اند، گرفته سکوت یمعنا
 نیتـابع و صـحابه ازی برخ کلام دررا  هیآ نیا ازیی معنا نیچن ۀارائ. استشده  می انجام

 ،یسـمرقند( نمود مشاهده توان می اکّضح و قتاده انس، مسعود، ابن عباس، ابنهمچون 
 شـده گـزارش نیچن مالک بن انس و عباس ابن از ریتفاسی برخ دری حت .)٢/٣٧٣: تـا بی
، حـاتم ابی ابن ؛۵/٢٠٠ :١۴١٩ دمشقی، کثیر ابن(کردند  قرائت می صمت ۀواژ با را هیآها   آنکه

١۴٧/٢: ١٩۴٠۶(.  
 کهی عتیشر در اند گفته اما ،اند گرفته روزهی معنا همان به را صوم ۀواژ ،گریدی برخ
ای وجود داشت که در آن صائم هنگـام روزه  روزه ،بود آن به فّمکل میمر حضرت

  :ستا نیچن دگاهید نیا داران طرف کلام .نمود سکوت پیشه می
 روزه،ی جـا بهی گاه و سکوتی یعن »ام کرده نذر روزه پروردگاری برا من بگو پس«

 همچنـان عت،یشـر آن در واست  روزهی معنا همان به ای که است شده قرائت صمت
 ،یضاویـب( کردنـد  مـییخـوددار زین گفتن سخن از ،کردند  میامساک خوردن از که

  .)٣/٢٩: ١۴١٩ به،یعج ابن ؛١٠/۴: ١۴١٨

 صـمتی معنـا بـه را صـوم ۀواژ کـهی مفسران رسد  مینظر به نئقرای برخ به وجهت با
 از سـکوت کـه بـودهی ا روزه یـا سـکوت ۀروز همـان مقـصودشان ،اند گرفته) سکوت(

 نـذر کـه بوده نیاها   آنمنظور گفت توان  نمی،رو نیهم از. شد  میمحسوب آن طیشرا
 دقـت. کنـد نمـی سکوت ۀوزر بر دلالت آن و بوده سکوت مطلق به میمر حضرت

  :دهد  مینشان را ناشمقصودی راحت بهها  آن کلام در
 در و مینمـا سـکوت که ام کرده نذر منی یعن »ام کرده نذر روزه پروردگاری برا من«
ی بـرا مـن «صـورته ب را عبارت نیای و که شدهنقل  عباس ابن از ها تیروا ازی رخب

 ۀروز که گونه همان نیشیپی ها امت. مودن  میقرائت »ام کرده نذر سکوت پروردگارم
 ریـکث ابـن :ک.؛ ر٢/٣٧٣: تـا  بـی،یسـمرقند( گرفتنـد  مـی نیـزکلامۀ روز ،گرفتند  میطعام

  .)۵/٢٠٠: ١۴١٩ ،دمشقی

 ریتفاسـ. انـد دربـارۀ ایـن آیـه نظـر داده سـنت اهـل مفـسرانمانند  زین هیاماممفسران 
 در سـکوت ۀروز کـهکننـد  مـی حیرتـص زانیـالم و انیـالب مجمع و انیتبال چونی معتبر
 قّتعلـ آن بهایشان  نذر که داشته وجود بوده فّمکل آن به میمر حضرت کهی عتیشر
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  .)١۴/۴۴: ١۴١٧ ،ییابطباط ؛۶/٧٩١: ١٣٧٢ ،یطبرس؛ ٧/١٢١: تا  بی،یطوس( است گرفته
 تیـحج از ، معـصومان رسـیده ازی هـا تیـروادلیـل  به سکوت ۀروز حکم اما
نیـز  هیـامام هانیفق که بیشتر ها تیروااین  نیمشهورتر از. است دهش ماعلا حرام و ساقط

 حـرام سـکوت ۀروز فرمـود کـهاسـت  سـجاد امام ازی تیروا ،اند نموده استناد آن به
  .)۴/٢٩۶: ١٣۶۵ ،یطوس ؛٢/٧٧: ١۴١٣ صدوق، ؛۴/٨٣: ١٣۶۵ی، نیکل( است

 ادهاسـتفبه صـورت ن،یشیپ عیشرا به مربوط حکم از یمند بهره تیفیک
  حکم روح از

 ارتبـاط دگاهیـد اسـاس بـر ،اسـتحرام گردیـده  سکوت ۀروز اسلام عتیشر درهرچند 
هـا   آنخداونـدچون  که داند  میواحد قتیحق ،ّلب حسب بر راها  آن که عیشرای تکامل

 شـکل در احکام ظهور سبب به تنها بلکه ،دنگرد  نمینسخ و ازاله هرگز ،نموده وضع را
 احکـام روح به آن از کهرا  احکام قیحقا توان یم، دنشو  مییعمل تیحج فاقد تر کامل

 میمرقبل،  مثال در .کرد استفاده مشابه طیشرا در و نمود استنتاج ،شود  میریتعب زین
 بحـران شـدت موجـب زدن حـرف کـهگرفـت  قرار یبحران و حساس اریبسیی فضا در
 اگر. ردیبگ سکوت ۀروز که  داددستور او به خداوندشرایط  نیا از خروجی برا. شد می
 تــر علمــی ریــتعب بــه و میکنــمجــرد  تیشخــص و مکــان و زمــان عنــصر از را حکــم نیــا

اسـت  یبحران طیشرا در سکوت که حکم روح به یمتوان  می،میکن الغا را آن تیخصوص
 بحـرانافـزایش  موجـب زدن حـرف آن در کـه طیشـرای برخـ از خـروجی بـرا وبرسیم 
 رفـت برونی برای اخلاقی ها تیروا در که است جهت نیبد .مببری بهره آن از ،شود می
 ی،نـیکل: ک.ر( اسـت شـده داده سـکوت بـه دسـتور دروغ و بتیغ چون گناهانی برخ از

١٣۶۵: ٢/١١۶(.  
 ،عیشـرا نـسخ ۀیـنظر اسـاس بر و میندان واحد قتیحق را عیشرا اگر که استبدیهی 

 اصول مصدقی عتیشر صاحب ِمبرایپ هر کهی ا گونهه بکنیم  کیتفک عتیشر از را نید
 انیاد ،عیشرا استقلال ۀینظر حسب بر ایاوست  عتیشر احکام ناسخ و نیشیپ امبریپ نِید
ی فقهـی هـا گزاره ازی ا استفاده نیچن امکان هرگز ،میکن فرض گرییکد از مرتبط ریغ را

  .شود نمی فراهم نیشیپ عیشرا
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 آنی تکـامل صـورت وجود با نیشیپ عیشرا به مربوط حکم از مندی رهبه
  اسلام عتیشر در

ه بـ آنی تکـامل عیتـشر و یعقـوب عتیشـر در سارق دنیکشی بردگ به: نمونۀ اولـ 
 حضرتی زندگان سرگذشت گزارش ازی ا صحنه در: اسلام عتیشر در دست قطع صورت
 در را حـاکم جام که ردیگ  میمیتصم خود نزد برادرش نگهداشتنی برای و یوسف
 مجـازات کـه آنجـا از امـا ،نگهـدارد خـود شیپی دزد جرم به را او و دهداو قرار  ۀتوش

 یوسـف ،مـصر نیقـوان اسـاس بـر و بـودی مـال ۀمـیجر وبـدنی  هیتنب مصر در سارق
هـا   آننید در سارق جرمدربارۀ  خود برادران از، داردنگه خودنزد  را سارقتوانست  نمی

َجـز : نـدیگو  مـیپاسـخ در ها آن وکند  سؤال می ُاؤهَ ْمـن ُ َوجـد َ ِ ِرحلـه فىِ ُ ِ ْ َفھـو َ ُ َجـز َ ُاؤهَ  ɚȹَْـزِی كَلِذَکَـ ُ
ِالظالم ِ   .)٧۵/ یوسف( ينََّ

 ،مـصر پادشـاه قـانون در کـهمعتقدنـد  پـژوه قرآن هانیفقفراز قرآنی بیشتر  نیا بارۀدر
 دزد خـود که بودی ا گونه به حکم یعقوب نید در اما ،کردند  میمصادرهرا  سارق اموال

: ١٣۶۴ ،یقرطبـ ؛٣/١٠٩٩: تـا  بـی،یعربـ ابـن( دندیکـش  مـییبردگـ بـه سـال یـک مدت به را
١٠/٢٣۴(.  

ی الهـ بـه میابـراه نیـد یا یعقوب عتیشر عنوان تحت ،سنت اهل مفسران ازی اریبس
 ،یراز؛ ۴/٣۴: ١۴١٩ دمـشقی، کثیـر ابن ؛١٣/١٨: ١۴١٢ ،یطبر( اند کرده حیتصر حکم نیا بودن
  .)٢/۴٩٧: ١۴٠٧ی، زمخشر ؛۴٨٧/١٨: ١۴٢٠

 نیـا بـودنی الهـ بهی اجتهاد ریتفاس در هم ویی روا ریتفاس درهم  زین هیامام مفسران
 ،یبحرانـ: ک.بـرای نمونـه ر( انـد کـرده حیتـصر یعقـوب عتیشـر دری دزد جرمی برا حکم
؛ ٢۴٧: ١۴١٢ ر،ّشــــب؛ ٢/٢٠٢: ١٣٧٧ی، طبرســــ ؛٢/۴۴٢: ١۴١۵ی، زیحــــوی عروســــ ؛٣/١٨٢: ١۴١۶

  .)١١/٢٢۴: ١۴١٧طباطبایی، 
 به سارق گرفتنی بردگ به سرقت مجازات یعقوب عتیشر در کهاین سخن ۀجیتن
 شـکل در اسـلام عتیشـر در شیخوی تکامل ریس در حکم نیابود که  سال یک مدت

ُالـسارق  ۀیآ به توجه با و شد ظاهری گرید
ِ ُوالـسارقة َّ َ

ِ َّ ُفـاقطعوا َ َ ْ ْأیـ َ ُد˧َ َ  قطـع حکـم )٣٨/ مائـده( امَِ
  .شد آن نیگزیجا سارق دست
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  حکم خود از وری بهره
 بـه تنهـا راهـا   آنبلکه ،داند نمی باطل را نیشیپ عیشرا احکاماین نظریه،  نکهیا به توجه با
 وی عقلـی مبـان بـا کـه اسـلام عتیشـر در حکـم همان ۀیافت تکامل صورت وجود تّعل

َدوران در را خردمند ،یشرع  و دیمان  میاکمل انتخاب به الزام کامل و اکمل انیم حکم َ
 سارق بازداشت حکم مورد نیا در نیبنابرا، دهد  میکامل حکم بودن اعتبار یب به حکم

 دسـت قطع چونی اکمل حکم ظهور سبب به را خود تیحج یعقوب عتیشر حسب بر
 عتیشر خود کهی طیشرا در است روشن اما ،دهد  میدست از اسلام عتیشر در سارق

 بـه کامـل حکـم ،شـود اکمـل حکم تحقق زا مانع موجب که باشد کرده حیتصر آن به
ی مبـان و اصـول بـه توجـه بـا مـورد نیـا در .ابدی  میباز را خود تیحج بودنی اله سبب
 کـه کفـر و اسـلامی مرزهـا در حدودی اجرا جواز عدم مانند اسلام عتیشر در موجود
 باعـث و )٢٨/٢۵: ١۴٠٩ی، عـامل ّحـر( شـود  مـیسارق دست قطعی اله حکم تحقق از مانع
ی احکام نیچن حکم تواند  میهیفقی طیشرا نیچن درنشود  اجرای اله حکمکه  گردد می
 نیچنـ .کنـد هماهنـگی کنـون عتیشـر طیشـرا بـاو  نموده استنباط نیشیپ عیشرا از را

 فقـدان و آورد  مـیفـراهم را حکمی اجرای اقتضا ۀنیزم که بودنی اله سبب به یاحکام
 گـرید اصـول سبب به کهاست  اسلام عتیشر رد یافته تکامل حکم احراز همان که مانع
 مطـرح جامعـه دری اله حکم یک عنوان به تواند  می،است هشد اعلام ممنوع آنی اجرا
 بـای بردگـ مـذکور حکـم در آنکـه ماننـد ؛شود لیتعدی کنون عتیشر طیشرا با و گردد
 یـک مـدت بـه کـار بـه اجبار را سارق و شدهی کارگر به لیتعدی کنون عتیشر طیشرا
  .دهند اختصاص ،نموده سرقتی و از سارق کهی کس به را آن منافع و نموده الس

 بـا: اسـلام عتیشر در آن حرمت و نیشیپ عیشرا در کذب نیتلق جواز: دوم ۀنمونـ 
 »کـذبوایف الکـذب نـواّتلق لا«: دیـفرما  مـیکه اکرم رسول حضرت ثیحد به توجه

 دایـپ حرمـت و شده واقعی نه مورد اسلام عتیشر در فعل نیا )١٢/٢٢٠: ١۴٠۴ ،یمجلـس(
 بـهشود کـه  می هیتوصی قاض بهی فقه ابواب ریسا در فعل، نیا ازی نه وجود با. کند می

 بـا آنکـه ماننـد ؛کندجلوگیری  او اقرار از تا دینما کذب نیتلقی اله حدود بهاقرارکننده 
 زنـا هبـ اقـرار کـه رای کـس »قبلـت كّلعلـ، لامـست كّلعل، غمزت كّلعل« چونی الفاظ
  .)٩/۴۴: ١۴١٠عاملی جبعی، ( دارد باز شیخو کار از کند می
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 عنـهی منهـ حکـم ،یفقه ۀقاعد کدام به توجه باشود که  این سؤال مطرح می اکنون
 قـضا مـستحبات جـزء و داده تیـماه رییـتغ ،باشد مکروه حداقل یا حرام است لازم که

 و نسَحَـ کجا دروغ ستین مشخصپژوهان با بیان اینکه  دین ازی برخ .شود  میمحسوب
 اخلاق بودنی نسب وی اعتبار به حکم ،است واجب کجا و حرام کجا، است حیقب کجا
  .)۵: ١٣٨۴، سروش( اند دادهی اله احکام و

 انیـب متفـاوتی دگاهیـد پژوهـان نیـد از یک هر ها گزارهاین قبیل  لیتحل درهرچند 
  .کرد ارائهی ا تازه لیتحل توان یم زین عیشرای تکامل ارتباط دگاهید حسب بر .اند کرده

َقــال  ۀیــآ ریتفــس در پژوهــان قــرآن ِّإنى َ ِ ʔََِزننىل
ُ ُ ْأن əْــ ُتــذهبوا َ َ ْ ِبــه َ ُوأخــاف ِ َ َ ْأن َ ُأکیَ َ ُلــهْ ُالــذئب َ ْ ْوأنــ ِّ َ ُعنــه تمَُْ ْ َ 

َفلوناغَـ ُ ِ )اکـرم امبریـپ از نقل به )١٣ /وسفی عقـوبی اولاد: سندیـنو یمـ احتمـال 
 عقوبیاما . بتراشند یعذرها بتوانند چنین  آن و بخورد را سانان گرگ هک دادند ینم

: ١٣٧٨، بیـط( نندک بهانه را نیهم هک گرفتند ادی همها  آنها تلقین کرد،  این عذر را به آن
  .)١٢/٢٢: ١۴٠۴ ،یمجلس؛ ٧/١۶۶

 .گـردد  نمـیحرام فعل مرتکب و بوده معصوم یعقوب حضرت کهبدیهی است 
 عنه یّمنه ْکذب نیتلق یعقوب حضرت عتیشر در که گرفت هجینت توان مینابراین ب

 بـود  مـیحرام فعل نیا اگر که چراگرفت؛  قرار نمی محرمات ۀریدا در و نبوده پروردگار
 اسلام امبریپی نه به توجه با نیهمچن .شد  نمیمرتکب را آنی اله امبریپ قطع طوره ب

  .کند  میدایپ حرمت فعل نیا که است روشن
 هشـد وارد آن بـر کـه ییهـا فیتـضع و مناقـشه وی سـند اعتباری بررس ازنظر  صرف

 شـود،  مـیزیجـای طیشـرا در حـرام فعـل چگونـه کـه مـسئله نیا لیتحل )۵۴: ١٣٨۴ ،یروانیا(
 و بوده زیجای اله نیشیپ عیشرا در فعل نیا که است آن ع،یشرای تکامل ارتباط ۀینظر برحسب

 انیجری اقتضا عدم و موانع وجود حسب بر ماااست،  شدهی نهاز آن ی محمد عتیشر در
 در و بـود کفـرهـای  نیسرزم و مرزها در حدودی اجرا جواز عدمپیشین  مثال در که ـ حکم

 بلکـه ،نکـرده دایپ انیجر لاحق عتیشر حکم،  ـ است مسلمان جان و آبرو حفظ نمونه نیا
 عتیشر در کذب نیتلق نیبنابرا .است دهیگرد نیمتع نیشیپ عتیشر از موضوع همان حکم
 خطـر بـهی الهـ حدود سبب بهی مسلمانی آبرو و جان که حرام است، ولی در جایی اسلام
  .یابد می دایپ انیجر نیشیپ عتیشر حکم و داده دست از را خود تیفعل حکم نیا ،افتد می
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  گیری جهینت
  .هستند گرییکد با متفاوت و مشترک احکامی دارای اله عیشرا. ١
ی مبنـا بودنی فطر زین و احکامی عطمُ ِبودن واحد سبب به ترکمش احکام وجود. ٢
 ع،یشـرا اسـتقلال ویـی تکثرگرا ع،یشـرا نـسخ سـبب به نه متفاوت احکام و است احکام
 وی اجتمــاع طیشــرا در رییــتغ کــهاســت ی احکـام ازی برخــ در تکامــل ســبب بــه بلکـه
  .است کرده  میاقتضا را آنی بشری رفتارها
 صـورت کـهزمـانی  تا گذشته عیشرا ِاحکام احکام، عیتشری تکامل ریس اساس بر. ٣
 همـۀ رو، نیهمـ از .دارنـد تیـحج ،نـشود احـراز اسـلام عتیشـر درها   آنۀیافت تکامل
 نیشیـپ عیشـرای فقهـ گفتمـان گزارشگر که اءیالانب قصصی ها تیروا و قرآنی ها قصه

  .دارند رای فقه حکم باطناست تیصلاحهستند، 
  :توان به سه وجه تصور کرد را می گذشته عیشرا به مربوط احکام. ۴

 همگـانی بـرا آن بـه عمـل کـه شـوند  میاحراز اسلام عتیشر در رییتغ بدون )الف
  است؛ نیمتع

 اسـلام عتیشـر در کـدام چیهـ آن ۀیافت تکامل صورت نه و حکم همان نیع نه )ب
  ؛استی باق خود تیحج بر نیشیپ عتیشر حکم صورت نیا در که شود  نمیاحراز
ی عـاد تیوضع در که شود  میاحراز اسلام عتیشر درها   آنۀیافت تکامل صورت )ج

  .شود  میعملی قبل عیشرا حکم بهی اضطرار طیشرا در و اسلام عتیشر حکم به
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  یشناس تابک
، البـاز یمـصطف نـزار تبةکم، یسعود عربستان، العظیم القرآن تفسیر محمد، بن عبدالرحمان ،حاتم ابی ابن .١

  .ق ١۴١٩
  .ق ١۴١٩ ،کیز عباس حسنقاهره، ، المجید القرآن تفسیر فی المدید البحر محمد، بن احمد ،بهیعج بنا .٢
  .تا  بیالنشر، و للطباعة رکالف دارلبنان، ، القرآن حکاما، رکابوب بن االلهعبد بن محمد ،یعرب ابن .٣
 منـشورات ،هیـلعلما تـبکال داربیـروت،  ،العظـیم القـرآن تفـسیر، عمـرو بـن لیاسماع ،یدمشق ریثک ابن .۴

  .ق ١۴١٩ ،ضونیب یمحمدعل
  .ق ١۴١۴، الصادر دار ،روتیب ،العرب لسان رم،کم بن محمد ،منظور ابن .۵
  .ق ١۴٠٨ ، یالمهد مامالا مدرسةقم، ، النوادر، یسیع بن محمد بن احمد ،یقم یاشعر .۶
  . ش١٣٨٠ کتاب، بوستان قم، ،یقرآنی پژوه فقه ،یمحمدعل ،یازیا .٧
  . ش١٣٨۴، یرضوی اسلام علوم دانشگاهمشهد، ،  امبریپ فوسی، جواد ،یروانیا .٨
  .ق ١۴١۶، بعثت ادیبن ،تهران، القرآن تفسیر فی البرهان، دهاشمیس ،یبحران .٩
  .ق ١٣٧١ ،هیسلامالا تبکال دارقم،  ،المحاسن، خالد بن محمد بن احمد، یبرق . ١٠
  . ق١۴١٨، یالعرب التراث اءیاح ارد ، بیروت،التأویل سرارا و التنزیل نوارا عمر، بن اللهعبدا ،یضاویب . ١١
تهـران، ، کیـتیچ امیلیو حیتصح، الفصوص نقش شرحی ف النصوص نقد، احمد بن عبدالرحمان ،یجام .١٢

  . ش١٣٨١ ،رانیا ۀفلسف و حکمتی پژوهشمؤسسۀ 
  . ش١٣٧٢ رجاء،ی فرهنگ نشر مرکزقم،  ،قتیطر ۀنیآ در عتیشر ،اللهعبدا ،یآملی وادج . ١٣
  .ق ١۴٠٩ ، تیالب آل ۀمؤسسقم،  ،هالشیع وسائل، محمد بن حسن ،یعامل ّحر .١۴
  .تا ، بی تیب آلؤسسۀ مقم،  ،الفقهاء تذکرة،  بن مطهروسفی بن حسن ،یحل .١۵
  . ق١۴١٢ ه،یسلامالا البحوث مجمعمشهد، ، المذهب تحقیق فی المطلب منتهی، همو .١۶
  . ش١٣٧٧ ،١٧شمارۀ  ،ناتیّب ،»یجهان اتیاله و قرآن«، نیبهاءالد ،یخرمشاه .١٧
  .ق ١۴١٢ ،یرض فیشرقم،  مجلد، یک در جلد دو ،القلوب رشادا، الحسن ابی بن حسن، یلمید .١٨
  . ش١٣٨۵ی د، ١٠٩شمارۀ ، معرفت ۀمجل ،»فقاهت ندیافر در نیشیپ عیشرای قرآنهای  گزاره«ی، عل ،راد .١٩
  .ق ١۴٢٠ ،یالعرب التراث اءیاح داربیروت،  ،الغیب مفاتیح ، محمد بن عمرنیفخرالدرازی،  .٢٠
  .ق ١۴١٢، هیالشام الدار  ـالعلم داردمشق،  ،القرآن غریب فی المفردات محمد، بن حسین ،اصفهانی راغب .٢١
  .ق ١۴٠٧، یالعرب تابکال داربیروت،  ،التنزیل غوامض حقائق عن الکشاف محمود، ،یزمخشر .٢٢
  . ش١٣٨١ ریت و خرداد، ١٢شمارۀ ، شهیاند رواق ،»ینید زمیپلورال«، جعفر ،یسبحان .٢٣
 ،للمطبوعات التعارف داربیروت،  ،القرآن تفسیر لیا ذهانالا رشادا ،هللا بیحب بن محمد ،ینجف یسبزوار .٢۴

  .ق ١۴١٩
  . ش١٣٨۴، نو طرحتهران، ، میعبدالکر ،سروش .٢۵
  . ش١٣٧٧ صراط،تهران، ، میمستقهای  صراط، همو .٢۶
  .تا یب، جا ی،بالعلوم بحر احمد، بن محمد بن نصر ،یسمرقند .٢٧
  .ق ١۴١٢ النشر، و للطباعة البلاغة داربیروت، ، الکریم القرآن رتفسی ،االلهدعبدیس ،رّشب .٢٨
 اءیـاح دار، روتیـب، الاربعـه ةیالعقل الاسفاری ف ةیالمتعال ةالحکم، صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم .٢٩

  . م١٩٨١ ، العربیالتراث
، کتـاب بوسـتان قـم، ،یانیآشـت نیلـدا لدجلایسـ حیتـصح، هیالسلوک ناهجمالی ف ةیالربوب الشواهد، همو .٣٠
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  . ش١٣٨٢
 جهـان،تهـران،  ، الرضـا اخبـار ونیـع ، محمد بن علی بن حسین بن موسی بن بابویـه قمـیصدوق، . ٣١

  .ق ١٣٧٨
  .ق ١۴١٣ ن،یمدرس ۀجامعقم،  ،الفقیه لایحضره من ،همو .٣٢
ۀ جامعـوابـسته بـه  یاسـلام انتـشارات دفتـرقـم،  ،القـرآن تفسیر فی المیزان ن،یدمحمدحسیس ،ییطباطبا . ٣٣

  .ق ١۴١٧، قم ۀیعلم ۀحوز نیمدرس
  .ق ١۴٠٣، یمرتضمشهد،  ،حتجاجالا، یعل بن احمد، یطبرس .٣۴
  . ش١٣٧٧ قم، ۀیعلم ۀحوز تیریمد و تهران دانشگاهتهران،  ،الجامع جوامع، حسن بن فضل ،یطبرس .٣۵
  .ش ١٣٧٢ خسرو، ناصر تهران، ،القرآن تفسیر فی البیان مجمع ،همو .٣۶
  .ق ١۴١٢ المعرفه، داربیروت،  ،القرآن تفسیر فی البیان جامع ر،یجر بن محمد ،یطبر .٣٧
  .ش ١٣٧۵ ،یمرتضو یفروش تابکتهران،  ،البحرین مجمع ن،یفخرالد ،یحیطر .٣٨
  .تا  بی،یالعرب التراث اءیاح داربیروت،  ،القرآن تفسیر فی التبیان حسن، بن محمد ،یطوس .٣٩
  .ش ١٣۶۵ ه،یسلامالا تبکال دارتهران،  ،التهذیب ،همو .۴٠
  .ق ١۴٠٧، قم ۀیعلم ۀحوز نیمدرس ۀجامع به وابسته یاسلام انتشارات دفتر قم،، الخلاف ،همو .۴١
  . ش١٣٧٨ اسلام،تهران،  ،القرآن تفسیر فی البیان طیبا، نیدعبدالحسیس ،بیط .۴٢
فروشـی  ، قـم، کتـابالروضة البهیة فی شرح اللمعة الدمشقیه احمد، بن یعل بن نیالد نیزعاملی جبعی،  .۴٣

  . ق١۴١١داوری، 
  . ق١۴١٠، هینیالد النجف ةجامع، قم، لافهام الی تنقیح شرائع الاسلاممسالک ا ،همو .۴۴
  .ق ١۴١۵ ان،یلیاسماع قم، ،الثقلین نور تفسیر ،یزیحوی عروس .۴۵
  .ش ١٣٨٣ قرآن، از ییها درس یفرهنگ زکمرتهران،  ،نور تفسیر محسن، ،یقرائت .۴۶
  .ش ١٣۶۴ خسرو، ناصرتهران،  ،القرآن حکاملا الجامع احمد، بن محمد ،یقرطب .۴٧
ی، فرهنگـ وی علمـ انتـشارات شـرکتتهـران، ، الحکـم الفـصوص شـرح ،داود محمـد ،یرومی صریق .۴٨

  .ش١٣٧۵
  .ش ١٣۶۵ ،هیسلامالا تبکال دار ،تهران ،الکافیمحمد بن یعقوب،  ،ینیلک .۴٩
  .ق ١۴٠۴ الوفاء، مؤسسةبیروت،  ،نوارالا بحار ،محمدباقر ،یمجلس .۵٠
  . ش١٣٧٨ صدرا،قم،  ،قرآن بایی آشنا ،یمرتض ،یمطهر .۵١
  . ق١۴١۵، یالاسلام النشر مؤسسةقم،  ،القرآن علومی ف دیالتمه، یمحمدهاد ،معرفت .۵٢
  .تا یب، یمرتضوی فروش کتابتهران،  ،القرآن حکاما فی البیان زبدة، محمد بن احمد ،یلیاردب مقدس .۵٣
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  ١٣٩٢  پاییز ـ زمستان،١٨ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  های اعراب رسی نشانهمعرفی و بر
  ای کهن از قرآن کریم در نسخه

    ١رضا فرشچیان  

  دهکیچ
هـایی از ذخـایر نفـیس و  حاوی مجموعـه ٣گیل  دانشگاه مک٢لنان  مکۀکتابخان

باشد، قطعات کمیاب از قرآن کریم  گوهرهای درخشان فرهنگ اسلام و ایران می
ه در ایـن کتابخانـه هـای قـرآن کـ تـرین قطعـه  یکـی از کهـن.اسـته  آنۀاز جمل

 این قطعه به خط کوفی . زمر را در بر داردۀ مبارکۀشود آیاتی از سور  مینگهداری
ای از پوسـت نگـارش یافتـه اسـت و بـرای نـشان دادن حرکـت  بر دو طـرف پـاره

تـوان بـه   نمـیرنگ استفاده شده اسـت وهایی قرمز ها از نقطه حروف و اعراب آیه
 از .نظر کـردهـا اظهـار هـای تقـسیم آیـه  یـا نـشانه حروف متشابهۀ نقطۀیقین دربار

 ایـن .باشـد  مـیهـایی پیرامـون واو نوشـته نقطـه های درخور توجه این دسـت نشانه
 وجـود دو نقطـه بـین و .اند ها با توجه به حرکت حرف بعد از واو نهاده شده نقطه

کـه  حاضـر ۀمقالـ. باشـد  مـیهای این قطعه نیـز قابـل توجـه قبل از برخی از الف
                                                        

 ٢٣/۴/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/٩/١٣٩١: افتیخ دریتار.  
  .(farshchian@uk.ac.ir) استادیار دانشگاه شهید باهنر کرمان. ١

2. McLennan. 

3. McGill University. 
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هـای   ارزیابی این نسخۀ منحصر به فرد در مدتی طولانی است، بیانگر کوششحاصل
  مجیدهای ابداعی آنان در نگارش کلام االله داران کتابت قرآن کریم و شیوه طلایه
  .باشد می

گیـل،   زمر، دانـشگاه مـکۀقرآن کریم، نسخ خطی قرآن، سور :یدیلکواژگان 
Parchment.  

  مقدمه
 زمـر ۀ مبارکـۀ که بر هر دو طرف آن آیاتی از سـور)٢  و١پیوست : ک.ر( ١یک قطعه پوست

شـهر  در گیل لنان دانشگاه مک  مکۀ در کتابخانAC 151 ۀکتابت شده است به شمار
 ٢ی ویــژههــا ی کمیــاب و مجموعــههــا ک کانــادا در بخــش کتــاببِــِمــونترآل اســتان ک

 مطالعـات ۀ مؤسـس نگارنده با مغتنم شـمردن فرصـت مطالعـاتی در٣.شود نگهداری می
فرد را که متأسفانه آسیب فراوان دیـده اسـت ه  منحصر بۀ آن دانشگاه این نسخ٤اسلامی

با نظـر . است حاضر ۀ حاصل آن مقالکهدر مدتی بسیار طولانی مورد ارزیابی قرار داده 
 اعجـام قـرآن کـریم ًیی متنوع در نقط و بعضاها داشتن نشانه به قدمت این نسخه و در بر

 کمتر پرداخته شـده اسـت، نگارنـده در صـدد معرفـی تفـصیلی آن ها آننون به ک که تا
ی ابـداعی هـا داران کتابت قرآن کریم و شیوه ی طلایهها  این مقاله بیانگر کوشش.است

قطعـات « ۀ در مقالـ٥َ پیشتر دکتـر آدام گچـک.باشد  می مجیداللهآنان در نگارش کلام ا
                                                        

١ .Parchment توان بر هر دو طرف آن نوشت به این دلیل که مات اسـت و زمـانی  ای پوست است که می قطعه
 .(Fuchs, The History and Biology of Parchment) شود تکه نمی که به صورت طومار در آید تکه

2. Rare books and special collections. 

گاهی از آثار کهن اسلامی در این دان. ٣   :ک.رشگاه جهت آ
Gacek, 1989: 37-53; Gacek, Arabic Lithographed Books in the Islamic Studies Library: 

vii/269; Gacek, 1991: xviii/291; Gacek, 2002: [643]-657; Gacek, 1984-1985: 2 v.: 

ill; Gacek & Yaycıolu, 1998: 41-63; Gacek, 2005. 

تـرین  ، یکـی از مهـم١٩۵٢ تأسیس بـه سـال (Institute of Islamic Studies)  مطالعات اسلامیۀمؤسس. ٤
ی ایـن هـا تـرین ویژگـی  از مهم.رود  آمریکا به شمار میۀ تحقیقاتی اسلامی در شمال قار ـمراکز آموزشی

 ۀبردارنـدباشد، این کتابخانه در  می[Islamic Studies Library (ISL)] بسیار غنی آن ۀ کتابخان،مؤسسه
و مجموعه نـسخ خطـی آن در بخـش  باشد  میی شرقی و اروپاییها  هزار جلد کتاب به زبان١١٠بیش از 
: ک.جهت اطـلاع بیـشتر ر(شود  لنان نگهداری می های ویژه در کتابخانۀ مک های کمیاب و مجموعه کتاب

http://www.mcgill.ca/islamicstudies/overview.(  
5. Adam Gacek. 
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گیل منتشر شـده اسـت  ط انتشارات دانشگاه مک توس. م١٩٩٠ که به سال ١» قرآنیاولیۀ
گیل اقـدام نمـوده   دانشگاه مکۀبه معرفی اجمالی بیست قطعه قرآن موجود در کتابخان

 کار ایشان علاوه بر بررسی این نسخه به .ستها آن مورد پژوهش یکی از ۀ قطعکهاست 
تاه فراتر نرفتـه و  مبتنی است ولی در مورد این نسخه از معرفی کو٢ فرانسوا دیروشۀمطالع
 معرفی این قطعه در مقاله ۀترجم.  و اعجام آن به تفصیل سخن گفته نشده است٣از نقط

  :ایشان به قرار زیر است
"AC 151 ، بـر .  سـطر در هـر صـفحه١۴متـر،   میلی١٢۵×٨۴/١٧٠×١٣۵یک برگ

مـز ی قرهـا  نشده ولی با نقطه٤گذاری  نقطه. تیره نوشته شده استای چرم با جوهر قهوه
 در گوشه بالای ای ی برگه آسیب دیده است، آب باعث لکهها  کناره.اعراب شده است

 نگـارش ٥تـر  متن در قـسمت ضـخیم.آن شده است و یک محدوده اکسیده شده است
  .اند بندی نشده  آیات تقسیم ویافته است

                                                        
1. Early Qur’anic fragments. 

2. François Déroche. 

 بس بلنـد برخـوردار اسـت و ای پژوهش و نگارش در شناخت مسائل مربوط به نقط قرآن کریم از پیشینه. ٣
 از اثـر او در .)٩ :١۴٠٧دانـی، (بوده است ) .ق ١٧٠ـ١٠٠( در این حوزه خلیل بن احمد فراهیدیپیشگام 

 جمعـی دیگـر کـه .)۶۴: ١٩٧٨( یاد شده است الشکل کتاب النقط وبه ) .ق ٣٨۵ .م( ابن ندیم فهرستال
م بـن یحیـی سحاق یزیـدی ابـراهیابوا ،بن عیسی محمد: از ندا ، عبارتاند در این باره دست به تألیف زده

 ٢۴٨. م( بوحاتم سجستانی سـهل بـن محمـدا ،).ق ٣٢٨. م(  ابن الانباری محمد بن القاسم،.)ق ٢٢۵ .م(
 در دسـت نیـست هـا یی از ایـن کتـابهـا  متأسفانه گزارشـی از وجـود نـسخه.)۵٣ :همان( دینوری ،).ق
، مخطوطـات التجویـد، مخطوطـات التفـسیر و علومـه، مجلدات علوم القرآن« الفهرس الشاملمراجعه به (
 ١ ج،مخطوطات التفـسیر: ک.ر[ی خطی گزارش نشده است ها دهد که از این آثار نسخه  می نشان»٣ج
 بخـشی از ). ق٣١۶. م(داود سجـستانی  ابـیبن  ا.)]٩٩٩، ۴٢ ،١/٣۶: همان : نیز؛بردگان ، زیر نام نام٢ و

ِباب نقـط المـصاحف« خود را با نام المصاحفکتاب 
: ١۴٢٣(ختـصاص داده اسـت  بـه ایـن مبحـث ا»َ

  والمحکـم فـی نقـط المـصاحف، از دانشمندان نامی این حـوزه) . ق۴۴۴. م( بوعمرو دانیا .)٣٣٢ـ٣٢۴
التواب مرسـی حـسن  دکتـر عبـدً اخیـرا. تحریر درآورده اسـتۀ را با هدف تبیین این مباحث به رشتالنقط

 به تفصیل از رهّالضبط المصحفی نشأته و تطو در پژوهشی درازدامن به نام ،زهر استادیار دانشگاه الا،کرتا
کتابت قرآن کریم در مصاحف و تاریخ و رویدادهای مرتبط به ضبط، نقط و اعجـام قـرآن کـریم سـخن 

  .توسط مکتبة الآداب در قاهره منتشر شده است. م ٢٠٠٨ این اثر به سال .گفته است
دانـی، : ک.ربـرای تفـصیل (شـود   مـی یاد»اعجام«گذاری حروف متشابه است که از آن به   نقطه،مراد. ٤

  ).۴٣ و ٣۵: ١۴٠٧
5. Flesh side. 
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َلا هـو فـأنى ̃رفـون ) :آغـاز (١٧ــ۶، آیات )٣٩( زمر سورۀ ُ ََ ْ ُ َّ َ َ ُ تَإن ) ۶(َّ ْ ُفـرواِ ُ :) انجـام (...ک
 َإلى االله لهم البشری ف َ ْ ُ ْ ُ ُ َ ِ َّ َ
ِ (Gacek, 1990: 59; Déroche BII (pl.XI))  

  توصیف قطعه. ١
طـرفین آن آیـات شـشم تـا  متـر اسـت و در  میلی١٢۵×١٧٩این قطعه به ابعاد تقریبی 

 جـوهر با  به خط کوفی١٣۵×٨۴ سطر به ابعاد تقریبی ١۴ زمر در ۀ مبارکۀهفدهم از سور
  . تیره نوشته شده استای قهوه

َهو فأنى ̃رفون ١َّلا  طرف اول با ُ ََ ْ ُ َّ َ َ ُ )آغاز و با )۶بخش پایانی آیۀ / زمر  ْوا ربـکم ُا َّ َ ɖɁُـ َّ
 )١٠/ زمـر( 

ُللذین أحسنوا  پشت برگه با. پایان یافته است َ ْ َ َ ِ
َّ ِ )شروع شده است و با )١٠/ زمر  َلهم البـشری ْ ُ ْ ُ ُ َ 

 ۀ پایان یافته اسـت و حـروف منفـصل هـر کلمـه بـا فاصـله از بقیـ)١٧خش پایانی آیۀ ب/ زمر(
َبرونَّ لـص    ا  برای نمونه در طرف دوم، الف ؛حروف آمده است ُ ِ در انتهـای سـطر دوم و 

  :بقیه در سطر سوم نوشته شده است
  
  

 ۀات بـه وسـیلاعـراب آیـ.  در سطور یازده و دوازده نگارش یافتـه اسـتلِـك     ذَ و یا 
اند ولی جز در دو مورد حروف متشابه دارای نقطه نیـستند  ی قرمز مشخص شدهها نقطه

  .توان به وجود علامت پایان آیه اذعان نمود  در دو مورد میًو احتمالا
   و٢تــوان بــه درســتی تــاریخ  نمــیبــوده و اگرچــهو قــدیمی ایــن قطعــه بــسیار عتیــق 

                                                        
َّإلا« ۀبا توجه به نوع نگارش این قطعه همز. ١   . قبل بوده استۀ در صفح»ِ
َدکتر آدام گچک . ٢

(Adam Gacek)گیـل  شناس و متخصص نسخ خطی عربی در دانـشگاه مـک  کتاب
نظر تـوان اظهـار  نمیشود،  میه در این دانشگاه نگهدارییی کها  قدمت قطعه قرآنۀمعتقد است که دربار
 دوم قرن دوم که مـسلمانان ۀتواند متعلق به پیش از نیم  نمییافته بر کاغذ ی نگارشها قطعی کرد، اما قطعه

نگارش بر پوست پیش از آشنایی با کاغذ رواج داشته است و در شرق دنیـای . ذ آشنا شدند، باشدغبا کا
چه در مغرب شـاهد ایـن روال تـا شده است، اگر  میست نیز تا حدود قرن چهارم کتابتاسلام قرآن بر پو
 پرسـش نگارنـده مبنـی بـر تخمـین زمـان بارۀدروی . (Gacek, 1990: 59) باشیم  میقرن هشتم هجری

 عباسـی بـر ۀنگارش این قطعه، ضمن تذکر مشکل بودن آن، در یـک نگـاه کلـی آن را خـط اوایـل دور
  .(Early Abbasid script on parchment in the horizontal format) داند  میپوست
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 نگارش بر پوست و بـه ویـژه کهنگـی آن و ۀظآن را دانست ولی با ملاح ١ نگارشمکان
توان نسخه را نزدیک به زمانی دانست که نقط به نگارش نـسخ   میی موجود،ها علامت

  .قرآنی راه پیدا کرده است
 ١٣ و ١٢ مورد گفتگو آسیب بسیار دیده است و به خصوص در اواسط سـطور ۀقطع

ِتوی  روی کلمات َ ُ˼ذکر  و َ˂سْ َّ َ َ َ )ۀ طرف اول و بین دو واژ در)٩/ زمر  ُاالله ّ و  ِبه ِ )زمر/ 
 سمت چپ طرف ۀ در طرف دوم به دلیل اکسید شدن سوراخ شده است و در گوش)١۶

 رنگ پوسـت بـه ،به سبب رطوبت ناشی از آب یا روغن) اواخر سطور اول تا هفتم(اول 
أثیر کهنگـی، تـ. تیرگی رفته است و طرف دوم از این جهت آسیب کمتری دیـده اسـت

تر از دیگر سطور است و برخی   سطر آغازین پررنگ۴بیشتری برطرف اول نهاده است، 
 سـطر پایـانی قابـل مـشاهده ٣کلمات به دشواری قابل خواندن است این امر به ویژه در 

 و بـه جـز اند است اما طرف دوم به مراتب خواناتر است و واژگان کمتر تغییر رنگ داده
َالصبرون  ۀکلم ُ ِ َّ )و ) ٣طر س َالبشری ْ ُ ْ) متن قابل خواندن استۀبقی) سطر آخر .  

  ی اعرابها نشانه. ٢
چـه سرتاسـر گر اعراب کلمات قرآنی هـستند، اگررنگ نشانهای قرمز در این قطعه نقطه

  .دنشو  می به وفور در این قطعه دیدهها متن اعراب نشده است ولی این علامت
 :٢٠٠٣حـسن، : ک.ر(شـده اسـت   می کتابتِی اعرابها مصاحف در آغاز بدون نشانه

دهد که در قرن نخست هجری مسلمانان اقدام بـه   می مطالعه در تاریخ قرآن نشان.)١٠٧
                                                        

 وأهـل« : از کتابت نکردن یاء در مصاحف عراقـی سـخن گفتـه اسـتالمصاحفداود در کتاب  ابن ابی. ١
و بنا به سخن ابن انباری در هر اسم منـادای مـضاف بـه ) ١۵٣ :١۴٢٣سجستانی،  (»الیاء یثبتون لا العراق

کنـد کـه   مـیکند و اضافه  می زمر استنادۀ در سور١۶ و ١٠ ۀ وی به دو آی.شود  نمیتابتیاء متکلم، یاء ک
، در )۴١: تـا بی، المقنع ؛ همو،٣٢٠: ١۴٣١دانی، : ک.ر( چنین نیست )۵٣ /زمر( وافُرَسْـَ أَینذَِّ الیَِادبَعِیَ در 

و متأسـفانه ) ١٢ س،٢؛ ص١۴، س١، ص١۵١ شۀقطع(باشد   میاین قطعه در دو مورد نخست یاء محذوف
گاهی نداریم۵٣ ۀ نگارش آیۀاز شیو ابیم که در مصاحف عراق و نه ی  می سخن ابن انباریۀ اما در ادام. آ
 علاوه بر این در گزارش دانی از مـصاحف .شده است  میبدون یاء کتابت) ۶٨/ زخرف (ِادبَـعِیَ مدینه، 
 کردنـد  نمـی اسـتفادههـا  و همـزههـا ادن حرکت جز از رنگ قرمز برای نشان دها آنخوانیم که   میعراقی

 اسـتفاده از .انـد بـرده  مـیو این در حالی است که در مصاحف دیگر از رنگ زرد نیز بهـره) ٢٠: ١۴٠٧(
  .یت کندتواند حدس بر کتابت این نسخه در عراق را تقو  میرنگ قرمز و ننوشتن یاء
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 گـذاری بـر حـروف صـورت  این کار در آغـاز بـا نقطـه.ِی اعراب نمودندها  نشانهابداع
حمـد، (الخط عربی بـوده اسـت  گرفته و به نظر برخی دانشمندان در واقع تکمیل رسم می

گذاری برای نشان دادن  بسیاری از دانشمندان نقطه .)١٩٧ :٢٠٠٣ حسن، ؛١، پاورقی ۴۶۶: ١۴٠٢
، الـنقطدانـی، (دانند   می).ق ۶٩ ـ١( ِاعراب واژگان قرآن کریم را از ابتکارات ابوالاسود دؤلی

بنابر . )۵٠۴ـ۴٩٠: ١۴٠٢حمد، : ک.بیشتر ر؛ برای تفصیل ۶٩ :٢٠٠٨کرت، ا؛ ۴: ١۴٠٧؛ همو، ١٢٩: تا بی
یی بر بالا، پایین و مقابل حرف به ترتیب حکایت از فتحـه، ها سود وجود نقطهروش ابوالا

 اگرچه در برخی .کند و وجود همزمان دو نقطه حاکی از تنوین است  میکسره و ضمه
 ً نهایتـا،دیگر از شهرها همانند مدینه و مکه روش دیگری برای نقط در پیش گرفته بودند

  .)٢٠١ :٢٠٠٣حسن، : ک.ر ؛٨ ـ ۶ :١۴٠٧دانی، ( سبک روی آوردند همه به این
سـود  اسـت کـه از کـار ابوالایـزیی اصلی اعـراب در ایـن قطعـه هماننـد چها نشانه

یـابیم، نظیـر   نمـیی دیگـرهـا گزارش شده اسـت و در آن اثـری از تأثیرپـذیری از روش
ش اهل مدینه نقل شـده استفاده از رنگ زرد و یا وجود قوس به هنگام تشدید که در رو

 مقابل آن بر فتحه که از مـصحفی از اهـل ۀ بالای حرف بر ضمه و نقطۀو یا دلالت نقط
از ابتکـارات اتبـاع خطی کوتاه بـر سـکون کـه  مکه گزارش شده و همچنین دلالت پاره

  .)٧٣ـ٧٢: ٢٠٠٨کرت، َ؛ الا۵١ـ۴٩  و٩ ـ ٨: ٢٠٠٣حسن، : ک.ر(الاسود دانسته شده است ابو
سـود همـاهنگی دارد متـأثر از الاهـای ابو ن طبیعی است مواردی را که با نـشانهبنابرای

منحصر به حرکات ) .ق ۴۴۴ـ٣٧١(  این موارد بنا بر نظر ابوعمرو دانی.مابتکار وی بدانی
  با توجه به روشن نبودن تـاریخ کتابـت ایـن قطعـه.)۶ :١۴٠٧( باشد  میو تنوین) گانه سه(

  .پذیری آن به روشنی تمام سخن گفتذاری و یا تأثیرتوان به یقین از تأثیرگ نمی

   نشانگر فتحه.١ـ٢
قطعـۀ (   درست بالای حرف، نشانگر فتحـه اسـت، هماننـد١ قرمز مدورۀیک نقط

 نیـست ولـی برخـی ای ، گاهی اوقات بین حرف و ایـن نقطـه فاصـله)١، س١، ص١۵١ش
َّفـأنى ر اوقات این نقطه با فاصله کمی بالای حرف گذاشته شده است، نظیـ َ َ

  
  .)همانجا(

                                                        
  .)۴٨٨ :١۴٠٢حمد، ( متن بوده است ی اعراب در آغاز مدور و به رنگی غیر از رنگها نقطه. ١



  

شانه
ی ن

ررس
 و ب
فی
معر

 
اب
اعر

ی 
ها

 در
.../ 

شها
ژوه

پ

١٨١  

ی مفتوح بالای دنبالک انتهای همزه در سمت چپ همزه قـرار ها  نقطه در همزهاین
ُأخاف دارد برای نمونه  َ َ

و )۶، س ٢همـان، ص (  : چنین است  َأن أعبـد ُ ْ َ َْ 
لف علی أو«:  تعبیر دانی برای بیان این نشانه چنین است.)۴همانجـا، س( 
  .)٢۵٠ :١۴٠٧( »ا نقطة وهی لهمزة مفتوحةخاصرتها عن یمینه

 َآناء ْاللی َ ی آمـده ّ مفتوح بعد از حرف مـدۀ تنها موردی در این قطعه است که همزلَِّ
رنگ بر بالای الف و کمـی متمایـل بـه راسـت قـرار داده ای قرمز  ناقط تنها نقطه.است

ن  دانـی بـه ایـ.)١١  و١٠، انتهـای س١، ص١۵١ۀ شقطعـ(  : است، بنگرید
 مفتـوح ۀگذاری اشاره نکرده است، او آورده است که ناقطان برای همز روش برای نقطه
َشھداء ی همانند ّبعد از حرف مد َ َ ُ

١۴٠٧(گذارنـد   در سـمت چـپ الـف مـیای  نقطـه :
٢۴٩(.  

   نشانگر ضمه.٢ـ٢
  قرآنـی اسـت، هماننـدۀحرف نشانگر ضمه در این قطع) درون( قرمز در میان ۀیک نقط

َ̃رفون در  تاء ۀضم ُ َ ْ ُ
  )در واو جمـع ایـن نقطـه .)١، س١، ص١۵١ۀ شقطعـ 

ــین واو و الــف جماعــة قــرار دارد هماننــد ــا ب ُفــروا  روی آن و ی ُ   تَکْ
ُأحسنوا  و )همانجا( َ ْ َ

  )در زمانی که حرف آخـر کلمـه .)١، س٢همـان، ص 
ُأخاف مضموم باشد این نقطه در انتهای حرف آمده است، نظیر  َ َ

   و
 ُعصیت َ َ  )،ی مضموم ایـن نقطـه در پـایین ها  در همزه.)۶، س٢ صهمـان

َأخـری  توان به  میسمت راست همزه ثبت شده است، برای نمونه ْ ُ
  ) ،همان

ُأمرت  و )۴، س١ص ْ ِ
ُ

۴و٣، انتهای س٢همان، ص(   : اشاره کرد(.  

   نشانگر کسره.٣ـ٢
ن نقطه متمایل بـه سـمت چـپ حـرف  البته ای. زیر حرف نشانگر کسره استۀیک نقط

ِهذه است، همانند  ِ َ  )و)١، س٢همان، ص   ِبغير ْ َ
ِ  )ۀ نشان.)٣همانجا، س 

 پایین دنبالک انتهایی همزه در سمت راسـت قـرار دارد، بـرای نمونـه کسره در همزه در
ْإن توان به  می ِ و   َّفإن ِ

َ
  نه بـه  دانی از این نـشا.)١، س١همان، ص( اشاره کرد

  .)٢۵١ :١۴٠٧( یاد کرده است ، که زیر الف نهاده شدهای نقطه
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  ها تنوین .٣
گـذاری   ایـن نـوع نـشانه.باشد  می تنوینۀ نزدیک به هم نشانۀ قرآنی دو نقطۀدر این قطع
  .آید  میسود دؤلی به شمار نیز از ابتکارات ابوالاها برای تنوین

   تنوین و فتحه.١ـ٣
 ن خوانـد هماننـدّدهد که حرف مفتوح را بایـد منـو  میشان افقی بالای حرف نۀدو نقط

 ًنعمة َ ْ ِ  )هنگامی که کلمۀ منصوب با الف نگارش یافته  .)٧، س١ ص،١۵١ شۀقطع
ِمنˮبًـا باشد گاهی این دو نقطه به صورت عمودی قبل از الف نوشته شده است، همانند  ُ 

ِإلیه
َ
ِ  )در.)٧، س١همان، ص   ًقلیلا ِ ّ إنَ : بینیم می» لا«ین دو نقطه را قبل از ا کَِ

شـود،   و زمانی این دو نقطه دیده نمی)١٠، ٩، انتهـای س١همان، ص(  
ــه ــد ب ــه بنگری ــرای نمون ذر  :ب ُســاجدا وقائمــا  َ ــ əȺْ َ ً ِ َ َ ً ِ َ  

 او آورده ؛عمرو دانـی یافـتر را در سخن ابو شاید بتوان علت این ام.)١١، س١همان، ص(
نوین به حرف حلق بخورد، دو نقطه قبـل از الـف بـه صـورت است در مواردی که این ت

بـوا شود و آنگاه   میطولی گذاشته ُيرا إن  ِ˳ تَ ْɚȶَ ْ ِ ً  را به عنوان یکـی از شـواهد )٣١ـ٣٠/ نساء( َ˂سِ
دهد در صورتی که تنوین به حروف حلقی نخورد، این نقطه   می وی ادامه.کند  میذکر

ز این رو این احتمال وجود دارد کـه نـاقط ایـن ، ا)٢۴٨: ١۴٠٧(شود  بر عرض گذاشته می
  .های قرمز برای نشان دادن تنوین استفاده کرده باشد قطعه تنها در صورت نخست از نقطه

   تنوین و ضمه٢ـ٣
 تنـوین بـرای ۀ عمودی نزدیک به هم که بعد از حرف قـرار گرفتـه اسـت، نـشانۀدو نقط

ٌّغــنى حــرف مــضموم اســت، نظیــر  ِ
َ

  )٢، س١ص ،١۵١شۀ قطعــ( ، ٌعلــيم ِ َ  
ٌظلل  و )۵همانجا، س( َ ُ

  )١١، س٢همان، ص(.  

   تنوین و کسره.٣ـ٣
ٍحـساب باشد هماننـد   می تنوین حرف مکسورۀدهند  افقی در زیر حرف نشانۀدو نقط َ ِ 

 البتــه گــاه ایــن دو .)۶ا، سهمانجــ(  مٍَْ˛  و )٣، س٢همــان، ص( 
 متـساوی الاضـلاع ث که هماننـد دو سـاق مثلـاند نقطه کمی به سمت هم متمایل شده
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ٍعظيم ، همانند اند شده ِ َ  )٧همانجا، س(.  

  رنگ پیرامون واوهایی قرمز نقطه. ۴
  از بررسـی ایـن مـوارد.هایی پیرامون واو وجـود دارد  قرآنی در مواردی نقطهۀدر این قطع

 واو الـف و یـا حـرف بعـد از توان نتیجه گرفت که اگر واو در ابتدای کلمـه باشـد و می
ای قرمز قبل از حرف در میانه و یا بالای واو نگارش   نقطه،مفتوح باشد، برای واو مفتوح
ــــد ــــه اســــت، همانن ٌواســــعة  یافت َ ِ َ  )ــــان، ص ــــاˆا ، )٢، س٢هم ُوأن َ َ َ

١ 
ًوقائمــــا ، )١۴، س٢همــــان، ص(  ِ َ َ  )و )١١، س١همــــان، ص 

َوی ممکن است  ُرجـوَ  ًتوان دقیقـا  نمیشد که به دلیل ناخوانا بودن نیز به همین صورت بااْ
  .)١٢، ١١همان، انتهای س(   :نظر کرد، بنگریداظهار

َولا  شـود، هماننـد ای مشاهده نمی این در حالی است که در برخی موارد نقطه َرضـییَ َ ْ 
َولا ، )٢، س١همــــان، ص(  ُتــــزر َ ِ َ

  )و )٣، سهمانجــــا 
  .استمواردی نیز ناخوان

که حرف بعد از واو مضموم و یا مکسور باشد این نقطه در زیر واو قـرار در صورتی 
ُوأمـــــــرت دارد، هماننـــــــد  ْ ِ

ُ َ
َوإذا  ،)۵، ۴، س٢همـــــــان، ص(   ٢

ِ َ 
  .)۶، س١همان، ص( 

ای  در مواردی کـه واو در ابتـدا نباشـد و بعـد از آن الـف نوشـته شـده باشـد، نقطـه
 :شـود، بـرای نمونـه بنگریـد  مـی دیـدهرنگ در سمت راست واو متمایل بـه پـایینقرمز

 ُرُواَ˄شْک  )٣، س١همان، ص( ، ُأنـاˆا َ َ
  )١۴، س٢همان، ص( 

                                                        
 اند کرده  میکه فعل مفرد باشد، الف را کتابت و واو اصلی کلمه ولو اینکاتبان مصاحف بعد از واو جمع. ١

 در .)٣۵ :تـا بـی، المقنـع  ؛ همـو،٢٨۵: ١۴٣١دانـی، : ک.ر(باشند  ا میو از این قاعده چند کلمه مستثن
ُخـسروا  ِده اسـت، هماننـد کتابـت الـف در واژگـان مورد پژوهش نیز به همین صورت آمۀقطع ِ َ

 ، ُأنـاˆا َ َ
 ،

 ُیدعوا ْ َلازم به توضیح است که در  .... و  ِویرجوا رحمة ربه ِّ َ ََ َ ْ ُ َْ َ به دلیل اینکه  ُیرجوا ْ َ در انتهای سطر یـازدهم 
 ١١، س١، ص١۵١ۀ شقطع: ک.ر( کتابت شده است قرار گرفته است، این الف در ابتدای سطر دوازدهم

  .)١٢ و
ۀ تواند مربوط به واژگان سطر زیـرین باشـد چـرا کـه نقطـ شود که این نقطه نمی در این مورد مشاهده می. ٢

ِّإنى  ۀ واژۀرنگی که در سمت راست همزه نهاده شده است مربوط به کسرقرمز ِدر   ُقل إنى أخـاف َ َ ِّ
ِ ْ ُ

) زمر/ 
  .باشد  می)١٣
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ُدعویَ  و ُفرواتَکْ  در .)٨، س١همان، ص(  اْ ُ
 مشخص نیست که بـه 

:  بنگریـد.انـد رنگ شده است و یـا در صـدد پـاک کـردن آن بـوده مرور این نقطه کم
  .)١، س١همان، ص( 

ُحـسنواأَ در  َ ْو در)١، س٢همــان، ص( شــود   نمــی ایــن نقطــه دیــده  
 ُفاعبدوا ُ ْ َ

ۀ این نقطه بیشتر از بقیۀرسد که فاصل  می که واو در اول سطر قرار دارد، به نظر 
 و البتـه بـه )٨  و٧، انتهـای س٢همـان، ص(   :باشـد  میموارد

  .نظر کردستی اظهارتوان به در  نمیرنگ شدن و در حاشیه قرار داشتن آن دلیل کم

  ی پیرامون الفها نقطه. ۵
 ۀرنگ بین دو الف موجـود در دو کلمـۀ قرمز قرآن، در برخی موارد دو نقطۀدر این قطع
  :شود، این موارد عبارتند از  میپیاپی دیده

 بـــوا ُا َ˳ َجت َالطـــاغوت ْ ُ َّ


 .)١٣، س٢همـــان، ص( : ١
ُأنـــاˆا در  َ َإلى َ ِز دســـت داده اســـت، بنگریـــد اولـــین نقطـــه کمـــی رنـــگ خـــود را ا :

ُخسروا  ، در)١۴، س٢همان، ص(  ِ سھم َ ْأ َُ ɕɅُـ َ
بین دو الف ها  این نقطه 

 : ، بنگریـداول آمـدهالـف  قبـل از شود، بلکـه دیده نمی
ُدعویَ  و در )٩، س٢همان، ص( ِإلیـه اْ

َ
ِشـود  نمـی مـشاهدهً مطلقـا : 

  .)٨، س١همان، ص(
ُخسروا آیا این دو نقطه در  ِ ْسھمأَ َ َُ ɕُɅ و  ُأنـاˆا َ َإلى َ ِمد اسـت؟ چـرا درۀ نشان ّ  ُدعویَـ ِإلیـه اْ

َ
ِ 

بوا شود؟ و در   نمیدیده ُا َ˳ َجت َالطاغوت ْ ُ َّ
؟ و انـد  وجود دارد، آیا ناقط یا ناقطان اشتباه کرده

  .اند دانیم در ذهن داشته یا هدفی ورای آنچه می
 حـروف شمـسی هـستند ایـن دو همچنین در مواردی بین الف و لامی که متصل به

َبروناَّالص  :نقطه وجود دارد، همانند ُ ِ   )و٢، انتهای س٢همان، ص  
                                                        

ِیا عباد به اختصار از کلماتی همانند  قرآنی الف ۀدر این قطع. ١ َ َ َ،  اسـرین َا ِ ِ َɜɫْ و  َالطـاغوت ُ َ
 حذف شده است 

 ِ حذف الـف در یـاء نـدا و در کلمـات پرکـاربرد.)١٣  و٨، س٢؛ ص١۴، س١، ص١۵١ شۀقطع: ک.ر(
 لازم بـه .)٢۶٣  و٢٢٠: ١۴٣١دانـی، : ک.ر(جمع سالم مورد عمل تمامی کاتبان مـصاحف بـوده اسـت 

ِالطغـوت ِداود، کتابت  است که بنا به نقل ابن ابیذکر  ُ َّ
) بقـره مـورد اتفـاق تمـامی رۀدر سـو) بدون الـف 

  ).٢۶١: ١۴٢٣سجستانی، (کاتبان مصاحف بوده است 
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ِبذات   در، ولی)٣ َ
ِالصدور ِ ُ ُّ  )و )۶، س١همان، ص  ْمـن اب ِ ِأ əَـɧْ ِالنـار َ َّ

 
  .شود  دیده نمی)٩، س١همان، ص( 

  ی دیگرها نشانه. ۶
یی بـرای هـا ته تنهـا در دو مـورد نـشانهنوشـ رسـد کـه در ایـن دسـت  مـیبه نظر. ١ـ۶

 همرنـگ بـا مـتن ای  قهوهۀتشخیص حروف متشابه به کار برده شده است، اول دو نقط
َ̃رفـون  برای حرف تاء در ُ َ ْ ُ

ب جهت حرف تـاء درّخط مور  و دوم دو پاره  ُْفـرواتَک ُ
  ،

 بـا توجـه بـه نـاهمگون .)١، س١همـان، ص(  :بنگرید
که این دو مـورد های موجود در قطعه و به خصوص این  نشانهۀا بقیبودن این دو علامت ب

های بعد اضافه شـده  زمان  درها  متن است، به احتمال بسیار این علامتۀدر کلمات اولی
  .است
ُأولوا  بزرگ بین ۀیک نقط. ٢ـ۶ ِالألباب ُ َ ْ َ ْ

 و  ْقـل ُ
  )کـه )١۴، س١همـان، ص 

 نیـز ایـن علامـت ذهـن ً گویـا قـبلا. یافته استای روشن تغییر رنگ آن به مرور به قهوه
ات بر گرد آن خطوطی را به یادگار نهاده ّدیگر را به خود مشغول ساخته و به مر! قیّمحق
ون  شــبیه همــین نقطــه بــین واژگــان .اسـت ِفـا ɖُɁَّ َ

 و  َوالـذین ِ
َّ َبنگریــدشــود  دیــده مــی ،: 

  .)١٣ و ١٢، انتهای س٢همان، ص(  
ُأولـوا  زمـر بـا ۀ سـور٩ ۀاز جهت اینکـه آیـ ِالألبـاب ١ُ َ ْ َ ْ

بـا١۶ ۀ و آیـ   ون ِفـا ɖُɁَّ َ
 بـه پایـان 

 از ای توان احتمال داد که این دو نقطه علامتـی بـرای نـشان دادن مجموعـه  میرسد، می
 احتمال اول نسبت به دیگری رجحان دارد چرا که تنها .آیات و یا پایان و شروع آیه باشد

گـذاری انتهـای آیـات   علامـترشود و اگـر بنـا بـ  مید دیدهدر این قطعه همین دو مور
تـوان بـه   نمـیخوردیم، اما نظر به قدمت این قطعـه می بایستی به موارد بیشتری بر،بود می

  . یقین نگریستۀهیچ یک به دید

                                                        
ۀ  هماننـد واژانـد، کـرده  مـی، کاتبان مصاحف بعد از واو رفع، الف را کتابتالمقنعبنا به سخن دانی در . ١

 ُاولوا ِالعـزم ُ ْ َ ْ ) در این قطعه نیـز ایـن الـف کتابـت شـده )٢٨٧: ١۴٣١، همو: ک.؛ نیز ر٣۵: تا بی، المقنع ،
ُأولوا است، همانند  ِالألباب ُ َ ْ َ ْ

) ١٣، س١ص(.  
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  گیری نتیجه
یی هـا  نـشانهۀبردارنـده درترین قطعات موجود قرآن کریم ک این مقاله یکی از قدیمی در

 ایـن قطعـه کـه بـر دو طـرف .فرد در اعراب قرآن کریم است، معرفی گردیده منحصر ب
  زمـرۀ مبارکـۀ حـدود دوازده آیـه از سـورۀبردارندای پوست کتابت شده است و در پاره
باشد، علاوه بر آنکه سندی درخور از کتابت قـرآن کـریم اسـت، نـشان از اهتمـام و  می

 ۀدارنـدۀ مـورد مطالعـه دربر قطعـ.داردکوشی مسلمانان به امر نگارش قرآن کریم  سخت
ی ها  که به برخی از این علائم در کتابای یی ویژه در اعراب قرآن است به گونهها نشانه

دهندۀ حرکت همزۀ مـضموم  نقط و علوم قرآنی اشاره نشده است، همانند علامتی که نشان
ه ویـژه از  مورد بررسـی بـهای قطعۀ  یکسانی خط و یکدست بودن اغلب نشانه.باشد می

دهـد کـه ایـن قطعـه هماننـد بـسیاری دیگـر از   مـیجهت اندازه و کیفیت رنـگ نـشان
  . نشده استای ی خطی در طول زمان دستخوش تغییرات قابل ملاحظهها نسخه
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  ها پیوست
  

  
  .گیل لنان دانشگاه مک  مکۀ، کتابخانAC 151 ۀ شمارۀتصویر روی برگ قطع: ١پیوست 

  
  

  
  شدهۀ یادرگ قطع پشت بتصویر: ٢پیوست 
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  موجز المقالات
» تهذیب النفس« وعلاقتها بمقولتی کم أنفسکمعلیالآیة الشریفة 

ّمرکزة علی وجهة نظر العلامة الطباطبائی(» تربیة الغیر«و ّ ّ
(  

  
  
  
  
  
  
  

   أستاذ مشارك بجامعة فردوسی بمشهد(مرتضی الإیروانی النجفی(  
   أستاذ مشارك بجامعة فردوسی بمشهد(حسن نقی زاده(  
   معة فردوسی بمشهد بجاساعدأستاذ م(عباس إسماعیلی زاده(  
  طالبة فی مرحلة الدکتورا بفرع علوم القرآن والحدیث(بی حکیمة الحسینی  بی(  

سکم ّإن الآیة الشریفة  م أ ْیا أ˧ا الذین آمنوا  َ ُْ ɕُɅْ َ ْعلیکَُ َ َ َُ َ َ َِ
َّ ُّ الواردة فی سورة المائدة من الآیات التـی 

 بفریـضة الأمـر بـالمعروف ّتفسیرها صعب، حیث هیهنا وجهات نظر شتی حول علاقتهـا
ّفبعض المفسرین استفاد من هذه الآیة نسخ حکم الأمـر بـالمعروف . والنهی عن المنکر

بینمـا . فی حین، بعض آخر قال بتقیید وتخـصیص حکـم الأمـر بـالمعروف بهـذه الآیـة
ّالمــادة الراهنــة ناقــدة الــرؤی الکثیــرة فــی هــذا المجــال، رجحــت وجهــة نظــر العلامــة  ّ ّ

ّ الدالـة علـی أن الأمـر بـالمعروف مـن شـؤون الاشـتغال بـالنفس ومـصادیقهّالطباطبائی ّ .
ّفالعلامة الطباطبائی ناظرا إلی مبدأ الحکمة المتعالیة والحرکـة الجوهریـة یـری أن الـنفس  ّ ً ّ ّ

هی مسیر سبیل سلوك الإنسان ولیست سالکة لهذا الطریق والغایة القصوی لهـذا الطریـق 
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ّ وتعـالی وسـلوك هـذا الطریـق لـزام وفـرض علـی کافـة النـاس؛  سبحانهاالله هو ّالتکوینی
ِ

ّوبعد إنعام النظر فی هذا الاتجاه نری أن له آثار وثمار هامة فـی . مؤمنین کانوا أو کافرین ّ ّ

  .ّحقل تهذیب النفس وتربیتها ومن ثم اهتممنا بمناقشتها ودراستها من جدید
مـر بـالمعروف والنهـی عـن تهـذیب الـنفس، معرفـة الـنفس، الأ :ةسی الرئالمفردات

ّالمنکر، علیکم أنفسکم، تربیة النفس، العلامة الطباطبائی ّ.  

  ّدراسة نطاق الثقة بالنفس وخصائصها فی ضوء التعالیم القرآنیة
  
  
  
  
  
  
  

   ّأستاذ مساعد بالجامعة الرضویة للعلوم الإسلامیة(جواد الإیروانی ّ(  
   الحدیثماجستیر بفرع علوم القرآن و(علی العبادی(  

ّتعنی الثقة بالنفس فی ضوء التعالیم القرآنیة الاعتماد علی إرادتنا وعملنا وقدراتنا متکلـین  ّ
ّ سبحانه ومستمدین منه وکذلك معناها لفت النظر إلـی قابلیاتنـا الملهمـة مـن االلهعلی ا  اللهّ

ّوالعزة والکرامة الإنسانیة والاستقلال أمام الآخرین قاطعین الأمل والرجا ّإن لهـذا . ء منهمّ

ّالمفهوم إطار معین بحیث یمتاز عن الرذائل الأخلاقیة کحدیث النفس والعجب والتکبـر  ّ ّ
ّکما أن الفضائل الأخلاقیة کالتواضع والخشوع تنجم عن مبدأ الثقة بـالنفس القویـة. والغرور ّ ّ .

ّفإنه توجد فی التعالیم القرآنیة کمیة ضخمة من شتی المعارف والتی ثمرت ّ ّّ ّها توطید وتعزیز عزة ّ
: ّاستهدفت الدراسة الراهنة عرض عدد من المسائل الهامة بعـضها مـا یلـی. النفس والثقة بها

 میزهـا عـن أخـری  ّتعریف وتحدید زوایا الثقة النفس من منظور دینی، تحدید حقلها الدقیق،
ِّالفضائل والرذائل الأخلاقیة، التعالیم المؤیدة لها، الأسباب التـی تـدعم ّ وتقـوی مـستوی ّ

ّعزة النفس والثقة بها فی القرآن الکریم، بیان المراد من النفس من بـین مختلـف مراتبهـا 
  .ودرجاتها المستعملة وکذلك الإجابة علی عدد من الشکوك والتساؤلات فی هذا الصعید

  .النفس، الثقة بالنفس، الإیمان بالنفس :ةسی الرئالمفردات

ّالقرآنیة والبوذیةالخلاص من الألم فی التعالیم  ّ  
  
  
  
  
  
  
  

  ّالسید محمد حسین الموسوی ّ  
  ّطالب فی مرحلة الدکتورا بفرع مدرس المعارف الإسلامیة بجامعة فردوسی بمشهد ّ  

ّفـإن الإدارة الحـسنة . لقد خلق الإنسان بین الصعاب ویواجه مشاکل کثیـرة طیلـة حیاتـه
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 فـی المـصائب والبلایـا یرشـده  تساعده علی الخلاص من الآلام ولکن وقوعهللمشاکل
من جانب آخر، عدم الإدارة الحـسنة یفـضی إلـی الاخـتلالات . إلی سلوك طریق هادف

فهیهنـا دیانـات عرضـت . ّالعصبیة وبعض الأحیان عدم الرضا بعیشه ونـصیبه مـن الحیـاة
ّلإدارة المشاکل وتذلیل الصعاب، مرکـزة علـی رؤیتهـا العالمیـة، بـرامج لتـسهیل تحمـل  ّ ّ

ّقد عرضت التعالیم القرآنیـة للإسـلام وتعـالیم الأئمـة المعـصومین. مالآلا ّ وکـذلك 
ًالتعـالیم البوذیـة منـاهج وأسـالیب وصـولا إلـی هـذا الغـرض ّالمـادة الراهنـة مــستخدمة . ّ

ُالأسلوب التوصیفی والتحلیلی ترمی الی الحـصول علـی أطـر ومنـاهج الإسـلام والدیانـة  ُ ّ ّ
فـالقرآن . کذلك مقارنة هذه التعالیم وتحلیلها بـشکل مـوجزّالبوذیة للخلاص من الآلام و

ًالکریم وفی مواقف عدة، مع قبول وجود الألم والمصیبة فی حیاة الإنـسان جعلـه هادفـا  ّ

ّویری أن جوهرة الآلام وماهیتها لیست إلا الخیر والجمیل وعروة إلی وصول الکمال ّ فی . ّ
ّرد الفعـل للأعمـال وکفـارة :  ثلاثة وهـینظرة جامعة تنشطر الآلام والمصائب إلی أقسام ّ

ّالذنوب وتمهید الأرضیة المناسبة لتکامل شخصیة الإنسان ّلکن الدیانة البوذیة التی تری . ّ
الآلام من سمات العالم ومن جملتها الإنسان، مع نظرة متشائمة إلـی الأحـداث المؤلمـة 

ًوغیر المرتقبة، لا تذکر هدفا وغایة لهذه البلایا والمشا ّکل وترتأی أنه یمکن الخلاص من ً

ّتطرق البحث الراهن إضافة إلی طـرح . الآلام مستخدمین العمل بالأوامر والأحکام الثابتة
هذه المسألة وعرض مفهومها إلی ذکر الحلول المناسبة والسامیة للخلاص من الآلام من 

  .وجهة نظر الإسلام وبوذا وکذلك تحلیل هذه الحلول والأسالیب المقترحة
  .ّالألم، المصیبة، الإسلام، الدیانة البوذیة، الخلاص من الألم :ةسی الرئالمفردات

ّمعاییر تمییز المصائب الابتلائیة عن المصائب الجزائیة فی القرآن الکریم ّ  
  
  
  
  
  
  
  

  ّالسید محمد المرتضوی  
  أستاذ مشارك بجامعة فردوسی بمشهد  

ّمن المعلوم أن سنة الابتلاء إحدی السنن ا ّ سبحانه وتعالی وهذه تتم تـارة فـی اللهلمحتومة ّ
ّمـن جانـب آخـر، إن رد الفعـل لـبعض الـذنوب . إطار المصائب وأخری فی إطار الـنعم ّ

ّوالآثام قد یظهر علی صورة المصیبة وقد لا یـسع الإنـسان أن یعـرف أن المـصیبة والبلیـة  ّ

 اللهعقوبة الآثام فیتـوب إلـی اّالتی نزلت به هل هی من قبیل الابتلاء الإلهی فیصبر أم هی 
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ّ ذکره، فما هو الضابط فی معرفة هذا النوع مـن المـصائب؟ المـادة الحالیـة وضـمن ّجل ّ
ّدراسة الآیات فی هذا المجال، تقسم المصائب إلی أقسام ثلاثـة وتـشیر لکـل قـسم منهـا 

مـن جملـة ّالمـصائب الابتلائیـة، و: ّالأول: ّمعاییر وضوابط لمعرفة نوعیته وهی کمـا تلـی
ّمعاییرها کونها قابلة للحمل والتحمل، حصول السکینة بعیـد الابـتلاء، أخـذ الثـوب بعـد 

المصائب التی تکون عقوبة : الثانی.  والإتمام من جانب العبداللهتمام الابتلاء من جانب ا
ّللذنوب المقترفة بصورة جماعیة، وملاك معرفة هذا القـسم مـن المـصائب کونهـا عامـة  ّ

المـصائب التـی نزلـت : الثالـث. ّلا تسنح الفرصة للإصلاح والتهلکة الجماعیـةوشاملة و
ّبالعبد جزاء للذنوب الشخصیة وضابطها عدم شمولها وعجز الإنسان عن تبـدیل المـصیبة  ً

 تعالی وتبدیل المصیبة إلی الهنأ والسرور ولیراجـع اللهوإمکان رفعها عبر التوبة والإنابة إلی ا
ّر والضوابط إلی نص المادة والبحث الحالیلتوضیح هذه المعایی ّ ّ.  

ّالابتلاء، المصائب، المـصائب الابتلائیـة، المـصائب الجماعیـة،  :ةسی الرئالمفردات ّ
ّضابط المصائب الجزائیة الشخصیة ّ.  

ّمناقشة الاتجاهات المعنائیة لکلمة    »ّالمس«ّ
ّلا یمسه إلا المطهرون«فی آیة  ّ ّ«  

  
  
  
  
  
  
  

   ّمساعد بجامعة طهران بپردیس الفارابیأستاذ (علی الراد(  
  ّماجستیر بفرع التفسیر الأثری (تبار غلامعلی  االلهفضل(  

لاَ  فـی الآیـة الکریمـة » ّالمـس«ّلقد شاهد علماء الإمامیة منذ سالف الزمن حول معنی 
َيمسه إلا المطھرون ُ َّ َ ُ ْ َّ

ِ ُ ُّ َ َ ثلاثة اتجاهات دارجة وهی المس الظاهری والمس ّ ّّ ) ّالمعنـوی(ّالبـاطنی ّ
ّفالاتجاه الأول حول کلمة . ّوالمس الشامل ّهو أن المراد من المس هـو المـس » ّالمس«ّ ّ ّ

ّالظاهری وعلی هذا الأساس، حکمه الفقهی هو حرمة مس کافة أعضاء الإنـسان للقـرآن  ّ ّ ّ
ّوالأولة الخمسة المؤیدة لهذه الرؤیة کمـا تلـی. بلا طهارة ی ّاسـتخدام کلمـة المـس فـ: ّ

ّالمس الحسی والجسمانی بین شیئین، رجوع الضمیر فـی کلمـة  ّ ّ إلـی القـرآن، » ّالمـس«ّ
ّولکن الاتجـاه الثـانی . ّ بالنبویة ومخالفة غیر هذا التفسیر للوجداناستدلال المعصوم

ّهو إدراك الحقائق القرآنیة واستدل بأدلة منها» ّالمس«ّیرتأی أن المراد من  ّ سـیاق الآیـة، : ّ
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ّ الآیة، الروایات التفسیریة، الدلالة المعنائیة لکلمة  نزولظروف علی الطهارة » ّالمطهرون«ّ
ّالباطنیة والمعنویة وکذلك رجوع الضمیر فی کلمـة  . إلـی الکتـاب المکنـون» ّلا یمـسه«ّ

ّبینما یری الاتجاه الثالث أن المقـصود مـن کلمـة  ّهـو المـس بـشتی أنماطـه » ّلا یمـسه«ّ ّ
ًّظاهریا کان أم باطنی ّکما عمد هذا الاتجاه لإثبات مدعاه إلی إطلاق کلمتی . اًّ » ّالمـس«ّ

ّوالجدیر بالذکر أن لکل من الاتجاهات الثلاثـة نظـرة نقدیـة إلـی الآخـر . »ّالمطهرون«و ّ ّ ّ

ّولذلك أقام کل منها أدلة علی نفی الاتجاه الآخر المنـافس ّ ّتطرقـت هـذه الدراسـة إلـی . ّ
  .ا فی هذا الحقل کما تقدم الرؤیة المختارة فی هذا المجالّمعالجة الأدلة وتقییمها ونقده

ّالرؤیـة المعنائیـة (ّالطهارة المعنویـة، فهـم القـرآن، معرفـة المعنـا  :ةسی الرئالمفردات
  .ّ، الدراسات المقارنة والنقدیة)ّالدلالیة

ّالدراسة المفهومیة والمصداقیة ل   »أوتوا العلم«  ّ
   من سورة العنکبوت۴٩ فی الآیة ال

  
  
  
  
  
  
  

  ّمحمد مهدی المسعودی  
  ّأستاذ مساعد بالجامعة الحرة الإسلامیة بإقلید ّ  

ّلا یخفی علی أحد أهمیة العلم والمعرفة ومکانتهما المرموقة من منظور الإسـلام، حیـث  ّ
ّذکر القرآن الکریم أن الغرض من بعث النبی الخاتم ّ
هـو تعلـیم الکتـاب والحکمـة  .

ّقرآن الشریف حال الذین أعطاهم العلم وزینهم به وحلاهم بحلیة وفی هذا المجال ذکر ال
ّومع صرف النظر عن أقـوال وآراء المفـسرین فـی . ومصداق صاحبی العلم» أوتوا العلم«

أو عمومهـا مختلفـة » أوتـوا العلـم«تفسیر عدد من الآیات، فالأقوال فی حـصر مـصادیق 
 ۴٩ فـی الآیـة ال. »أوتوا العلـم«  ّة والدلالیة لّعنت الدراسة الراهنة بالمعالجة المفهومی. ًّجدا

ّمن سورة العنکبوت إضافة إلی تعرضها لمصادیق أوتـوا العلـم ومقولـة الجـری والتطبیـق، 
ّوفی نهایة الجولة، أثبتت القول بالحصر معولة علی الاستناد التحلیلی بالروایات الواردة فی  ّ

  .هذا الصعید
ّلجـری والتطبیـق، الدراسـة المفهومیـة والمـصداقیةأوتوا العلـم، ا :ةسی الرئالمفردات ّ  

  . المبارکة من سورة العنکبوت۴٩ ، الآیة ال»أوتوا العلم«  ل
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  ّ التکاملیة للشرائعالعلاقة
  ّوأثرها علی الأحکام الفقهیة لقصص القرآن وروایات قصص الأنبیاء

  
  
  
  
  
  
  

   أستاذ بجامعة قم(ّمحمد کاظم الشاکر(  
   فی مرحلة الدکتورا بفرع مدرس المعارفطالب(ّمحمد بیگی ّ(  

ّمن المعلوم أنه فی تبیین کیفیة علاقة الشرائع الإلهیة بعضها مع الآخر هیهنا ثلاثة فروض ّ ّ .
ّوالفرضان الأولان أی التباین والتساوی باطلان والفرض الثالث هـو المتعـین وهـو وجـود  ّ

ّیـر لنـا أن نقـول أن هـذه الأحکـام وفی تقریر الفرض الأخ. الأحکام المشترکة والمتفاوتة

ّفعلیه هذه الاختلافات لا تنبئ عن التعددیة فی الـشرائع . المشترکة قد وضعها شارع واحد ّ ُ

ّالإلهیة کما لا تکون مسببا عن نسخ الشرائع، بل الواقع أن الشریعة حقیقة واحدة ولا یزال  ً ّ ّ
. ّتلافـات والتطـورات فیهـاّالسیر التکاملی لتشریع الأحکام قد أسـفر عـن عـدد مـن الاخ

ّوالتقریر الذی نحن بصدده یرمی إلـی تأسـیس هـذا المبـدأ وهـو أنـه فـی عملیـة تـشریع  ّ

ّالأحکام، الأصل هو تکامل الأحکام الشرعیة وتطورها ّفعلیه لم تنسخ أحکام أی شـریعة . ّ
ّکانت، بل فی دوران الحکم بین الکامل والأکمل، تزول حجیة الحکم الکامل العملیـ ّ . ةّ

ّوعلیه الأحکام الفقهیة التی تتعلق بالشرائع السالفة معتبرة وحجة إلا إذا أحرز حکمها الأکمل  ّ ّ ّ
ّفی شریعة الإسلام بـشکل حاسـم وإذا لـم یتعـین العمـل بـالحکم الأکمـل فـی شـریعة 

ًفحکم الشریعة الـسالفة ثابـت ونتیجـة . الإسلام بسبب ما کعروض محذور وما شابه ذلك

ّفنستنبط أن علاقة . ی نطاق رؤیة الفقیه إلی قصص القرآن وقصص الأنبیاءلهذا المبدأ سر

تثبیـت حکـم الـشریعة الـسالفة ) الـف: أحکام الشرائع السالفة بالإسلام علی أنماط ثلاثة
ّدون أی تغییر، فیجب العمل به علی کافة المسلمین لم تثبت عـین الحکـم الـسابق ) ب. ّ

 الإسلام وفی تلك الحالة، حکم الشریعة السالفة بـاق ولا الصورة المتکاملة منه فی شریعة
ّعلی حجیته بلا ریب ثبتت الصورة المتکاملة والمتعالیة منه فی دیانة الإسلام ولکـن ) ج. ّ

ّففی الظروف العادیة یتعین العمل بـالحکم الحـدیث والأکمـل : هذا الأخیر علی قسمین
  .ًم الشریعة السالفة قطعاّوفی الظروف الاضطراریة والطارئة، علینا العمل بحک

ّنسخ الشرائع، التعددیة، تکامل الشرائع، آیـات الأحکـام، قـصص  :ةسی الرئالمفردات ّ

  .القرآن، روایات قصص الأنبیاء



  

لات
مقا

ز ال
وج
م

/ 
ده
چکی

مۀ 
رج
ت

ها 

١٩۵  

   بعلائم الإعراب ودراستها فی نسخة قدیمة من القرآن الکریمالتعریف
  
  
  
  
  
  
  

  رضا فرشچیان  
  أستاذ مساعد بجامعة الشهید باهنر بکرمان  

 علی مجموعات من المصادر الثمینـة والـدرر ٢جیل  بجامعة مک١لنان ّتتضمن مکتبة مك
ّالفخیمة من الثقافة الإسلامیة والإیرانیة ومن جملتها الأجزاء النـادرة والعزیـزة مـن القـرآن  ّ

فنحن نشاهد أحد أعرق الأجزاء من القرآن الکریم فی تلك المکتبة والتی تشمل . الکریم
ّورة الزمر المبارکة وقـد کتبـت هـذه القطعـة علـی طرفـی جلـد بـالخط علی آیات من س

ّوالجدیر بالذکر أنه للإیعاز إلی حرکة الحروف وإعراب الآیات لقد اسـتخدمت . ّالکوفی

نقط حمراء ولیس بإمکاننا الحکم القاطع حول نقطة الحروف المتشابهة أو فواصـل الآی 
طعة المکتوبة هی مـشاهدة نقـط أطـراف حـرف ّومن العلائم الهامة فی هذه الق. ّالقرآنیة

ّکمـا أنـه مـن . الواو حیث وضعت هذه النقط مناسبة مع حرکة الحرف التالیـة بعـد الـواو

ّالرائع جدا کون نقطتین بین وقبل عدد من الألفات من هذه النسخة القرآنیة ًّ.  
امعـة القرآن الکریم، النسخ المخطوطـة للقـرآن، سـورة الزمـر، ج :ةسی الرئالمفردات

  .جیل مک

                                                        
1. McLenan. 

2. McGill. 
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Presentation and Examination of Arabic Diacritics 

in the Ancient Manuscript (Codex) of 
the Noble Quran  

 Reza Farshchian 

 Assistant professor at Shahid Bahonar University of Kerman 
  
  
  
  
  

he McLennan library of McGill University houses glorious and 

precious sources of the brilliant Islamic and Persian culture. It 

contains the (peculiar) unique parts of the noble Quran. One of the 

oldest parts of the Quran which has been kept in the library is some 

verses of the holy chapter of al-Zumar. This part with kufic script 

(al-Khatt al-Kufi) has been written on the parchment of the skin. It 

has been used the red points to show the vowel marks and diacritics 

and cannot clearly pronounce on the point of the similar letters or the 

marks of divisions of the verses. One of the notable marks of this 

manuscript is the points around Waw )واو( . These points have been 

utilized with respect to the next letter diacritic. The existence of two 

points between and before of »الف«  of this part is considerable. 

 Key words: The noble Quran, The manuscript of the Quran, Zumar (the 

troops) chapter, McGill University. 
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law makes differences reveal. This note creates a principle (rule) 

which determines that the governed principle is the development of 

divine ordinances (ahkam) in the process of the application of 

Islamic law or making-law. Therefore, divine ordinances (ahkam) of 

the revealed religions are not abrogated but the more perfect 

ordinance (hukm) has repudiated the practical validity of the pre- 

Islamic prefect ordinance. Hence, the jurisprudential premises of the 

pre-Islamic revealed religions are valid until the perfected form of 

the ordinances (ahkam) in Islam has not been obtained. If acting 

according to the perfect ordinance (Islamic law) is not possible 

because of an obstacle, the ordinance (hukm) of the pervious 

revealed religions is obliged. According to this principle, the realm 

of the Islamic jurist thought additionally to the Quran stories 

stretches to the stories of the prophets. The relationship between the 

ordinances of the pervious revealed religions with Islam ones can be 

imagined in a three forms: 1. If it is obtained in Islam religion with 

no change, it will be obliged to act for all. 2. Neither the sameness 

of that ordinance nor the perfected form is obtained; the pervious 

ordinance is valid in this situation. 3. The perfected form of the 

ordinances is obtained in Islam religion; it is acted according to 

Islam religion in normal situation otherwise it is acted according to 

the previous revealed religions. 

 Key words: The abrogation of the revealed religions, Pluralism, The 

evolution of the revealed religions, Legal verses in the Quran (ayat al-ahkam), 

The Quran stories, The traditions of the prophets’ stories. 
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are not the same. In this research, meanwhile the intentional 

(conceptual) examination of those who have been given the 

knowledge in the 49th verse of Surat Al-`Ankabūt, the instances 

(cases) of those who have been given the knowledge and the category 

of applicability and conformity (jari and tatbiq) has been 

investigated. With the analytic indication (documentary) to the 

Islamic traditions, the attitude of limitation is proved. 

 Key words: Those who have been given the knowledge, Applicability and 

conformity (jari and tatbiq), The intentional (conceptual) and extensional 

examination of those who have been given the knowledge, The 49th verse of 

Surat Al-`Ankabūt. 

The Evolutionary Relationship of the Revealed 

Religions and Analysis of Its Influence 
on Jurisprudential Ordinances of the Stories of 

the Quran and Traditions of the Prophets Stories  
 Muhammad Kazem Shaker (Professor at University of Qom) 

 Majid Bigi (A PhD student of Islamic Studies) 
  
  
  
  
  

n determining the relationship of the revealed religions, the 

equality and opposition is void and similarity and differences are a 

fixed assumption. To explain this, it should be mentioned that the 

common ordinances (ahkám) are resulted from Oneness of God and 

differences are not resulted from plurality in the revealed religions 

and not because of the abrogation (naskh) of the previous revealed 

religions but the reality is that sharia is a single-absolute truth which 

the evolutionary process of the application of Islamic law or making 
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approaches have a critical look to each other and whereas they 

clarify reasons, one another criticize and reject. This note re-

observes and evaluates these approaches and meanwhile criticizing 

the reasons, it has determined the preferred view.  

 Key words: Spiritual purification, The perception of the Quran, Semantic, 

Comparative and critical studies. 

The Intentional (Conceptual) and Extensional 

Examination of Those Who Have Been Given 
أ
ُ

  the Knowledgeمَلْعِْوا الُوت
in the 49th Verse of Surat Al-`Ankabūt   

 Muhammad Mahdi Masoodi 

 Assistant professor at Islamic Azad University - Eghlid Branch) 
  
  
  
  
  

he virtue of science and knowledge is unrevealed for everyone. 

As the Quran has stated that the goal of sending the holy 

prophet (p.b.u.h.) of Islam is instructing the people the Book (the 

Quran) and the wisdom (al-hikmah). In this circumstance, the noble 

Quran has named those who have been adorned by God with the 

knowledge and called them those who have been given the 

knowledge َأوتـوا العلـم ْ ِ
ْ ُ ُ
. The Quran exegetists have declared different 

attitudes about the instances (cases) of who are those have been given 

knowledge or the owner of knowledge. With no regarding the 

different interpretations of some verses which have been presented 

by some commentators, the speeches (views) about the limitation or 

generality of the instances of those who have been given the knowledge 

T 
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The Critique of the Semantic Approaches of 

Touch (Más) Term in the Verse of No One Touch 
َلا یمسه إلا المطهرون َُ َّ َ ُ َْ َّ َ

ِ
ُ ُّ It except the Purified Ones  

 Ali Rad (Assistant professor at University of Tehran) 

 Fazlullah gholamali Tabar (An M.A student of Tafsir Asari) 
  
  
  
  
  

here are three approaches among Imami Scholars about the 

semantic of “touch” (más) word in the verse of “no one touch 

it except the purified ones” from the beginning until now. They are 

the inward touch, outward touch and generalize (widespread) touch. 

It has been defined as an outward touch in the first approach and it is 

understood that the body attachment of the Quran verses is 

prohibited by the jurisprudential decree (ordinance hukm) without 

ritual purity (taharat). The penta (5) reasons of this approach are 

using the “touch” (más) term in the attachment of two things and the 

pronoun »هـا«  of ُلا یمـسه ُّ َ َ
 refers to the Quran or Infallibles or the 

prophet’s traditions or the opposition of conscience. The second view 

mentions that the “touch” (más) term refers to the perception of the 

Quranic realities and has been justified with reasons such as the style 

of the verse, the space of the descent of the Quran, the interpretive 

traditions, the meaning indication of the purified ones (muttaharun) 

to the spiritual purification and the pronoun »ها«  of ُلا یمسه ُّ َ َ
 refers to 

the Book well-guarded (i.e. Al-Lauh Al-Mahfuz). According to the 

third approach, “touch” (más) means absolute touch that includes 

external and spiritual touches and it has been justified with 

the absoluteness  of  touch  (más)  term  and  purified  ones.  These  three 

T 



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
مست

ـ ز
ییز 
 پا

١٣
٩٢

 / 
رۀ 
شما

١٨

202  

he trial way (sunnat) is one of the God’s certain ways which is 

shaped some times in the form of God’s favor (the favor of 

God) and sometimes suffering. From other side, the reflection of 

some sins emerge in the form of calamities and in some cases man  

cannot recognize if the suffering which is involved is a divine trial to 

be patient or the punishment of sins to repent . What is the criterion 

to recognize this type of sufferings? The present paper with the 

examination of the Quran verses divides sufferings into three types 

and for every type declares standards as it has been mentioned 

below. 1. Trial calamities which their criterion (standard) is being 

tolerable, the peace after suffering, getting the rewards in return, 

suffering from God and ending from man. 2. The calamities of the 

punishment of collective or corporate sins which their criterion  

(standard) is affecting all human beings, absence of opportunity of 

reconstruction and collective distruction. 3. The calamities of the 

punishment of individual sins which their criterion (standard) to 

recognize these calamities is not affecting all human beings (it is not 

pervasive), inability to change the suffering, liberation from 

suffering by repentance and returning to God and sufferings 

converting to happiness after repentance. The detailed reasons of the 

criteria should be studied in the context of the paper. 

 Key words: Be suffered, Trial calamities, Penal collective or corporative 

calamities, Criterion for penal individual calamities. 
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religions according to their own weltanschauung (world view) 

present programs to manage difficulties in order to facility or 

eliminate them. The Quranic teachings of Islam and its Islamic 

religious leaders’ teachings and Buddhism teachings have stated 

methods to achieve this thing. This paper with analytic-descriptive 

method aims to find Islam and Buddhism approaches to release from 

pain and to compare and analyze them in the schematic form. The 

Quran with acceptance of pain and suffering in human life in the 

different cases believes that it is purposefulness and the profundity of 

it is good and right and it is a mean to perfection. Islam in a general 

and total look divides it in to three categories: reflection of deeds, 

atonement (kafareh) for sin or a back ground for individual 

perfection. In other side, Buddhism with a pessimistic look to 

undesirable happenings in human life does not state the goal for 

suffering which is a universal feature of all existence include man 

and to free from suffering (the end of suffering) necessarily happens 

after practicing  the eight-fold path. After stating the problem and 

concept ology of it, this paper aims to present methods (strategies) 

for liberating from suffering and analyze it. 

 Key words: Suffering, Calamity, Buddhism, Islam, Liberation from 

suffering. 

The Criterion for Recognizing Trial Calamities 

from Punishment Ones  
 Seyyed Muhammad Mortazavi 

 Associate professor at Ferdowsi University 
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and asking God to help, attention to innate capacity, humane dignity 

and independence from others with no interested in others’ 

assistance. This concept distinguishes from moral vices such as self-

admiration, conceit, pride and egotism, whereas moral virtues such 

as humility and modesty derive from powerful self-confidence. There 

are different types of knowledge in the Quranic teachings that cause 

the strengthening of self-esteem and self-confidence. This paper aims 

to clarify the boundary and definition of self-confidence from the 

point of the religious view and determine exact boundaries of it and 

some moral virtues and vices and emphasizing teachings and 

strengthening factors of self-esteem and self-confidence in the Quran 

and mention the meaning of “soul (nafs)” between stages (levels) and 

the cases which this meaning is used and answer some questions. 

 Key words: Self or soul (nafs), Self-confidence, Self-respect (self-esteem). 

Liberation from Suffering from the Point of 
the Quranic and Buddhism Teachings  

 Muhammad Hasan Rostami (Assistant professor at Ferdowsi University) 

 Fayyaz Gharaei (Associate professor at Ferdowsi University) 

 Ali Jalaeian Akbarnia (An academic member of Razavi University) 

 Seyyed Muhammad Hossein Mousavi (A PhD student of Islamic Studies) 
  
  
  
  
  

an is created in the hardship and faces different difficulties 

during his life. The management of difficulties helps him to 

release from sufferings and reveals the path of the peacefulness at the 

heart of the pains. In the other hand, the absence of the management 

causes Psychological disorders and dissatisfaction with life. Some 
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wrong evil (encouraging good and discouraging bad). Some have 

stated the abrogation of the law of enjoying good and forbidding 

wrong evil and some others have understood the particularity and 

conditional of enjoying good and forbidding wrong evil. The author 

with criticizing the attitudes and giving preference to Allameh 

Tabatabaei’s view believes that enjoying good and forbidding wrong 

evil are the cases of the self-purification. Allameh Tabatabaei with 

respect to transcendent philosophy (al-hikmah al-mutaaliyyah) and 

trans-substantial change -motion- (al-harakat al-jawhariyya) believes 

that the self -ego- (soul) exactly is the path of the man journeys and 

it is not the follower of this path. The destination and end of this 

divine path is Allah the almighty and it is necessary for all human 

beings “believers and infidels” to cover it. This approach to the 

verse has important benefits in the field of moral self-building and 

self (soul) training which have been analyzed and studied. 

 Key words: Moral self-building, Self-knowledge or Self-awareness, 

Enjoying good and forbidding wrong evil (encouraging good and discouraging 

bad), Self (soul) training, Take care of your own selves, Allameh Tabatabaei. 

Analysis of the Boundaries, 
Limits and Attributes of Self-Confidence 

in the Light of the Quranic Teachings  
 Javad Irvani (Assistant professor at Razavi University of Islamic sciences) 

 Ali Emadi (An M.A student of the Quran Sciences and Hadith) 
  
  
  
  
  

elf-confidence in the light of the Quranic teachings means 

relying on will, deed, faculties and self- ability with trust in GodS 
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Abstracts  
The Verse of Take Care of Your Own Selves 

َأ مْکُیْلَع
َ
  مْکُسَفُنْ

and Its Relation with Two Categories: 
Moral Self-Building and Others Training 

with Reliance on Allameh Tabatabaei’s View  
 Morteza Irvani Nadjafi (Associate professor at Ferdowsi University) 

 Hasan Naghizadeh (Associate professor at Ferdowsi University) 

 Abbas Esmaeilizadeh (Assistant professor at Ferdowsi University) 

 Bibi Hakimeh Hosseini (A PhD student of the Quran Sciences & Hadith) 
  
  
  
  
  

he holy verse “O you who believe! Take care of your own selves” 

 أ مْکُیْلَـعَ
َ
مْکُسَفُـنْ  in surat al-Máídah (the table spread) is one of 

the verses which is difficult to interpret. There are different attitudes 

to the verse about its relation with enjoying good and forbidding

T 
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