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      ن مقالاتی تدویراهنما  
  . باشندی نوآوری، مستند و دارای، پژوهشید علمیمقالات با ـ
  .گر ارسال شده باشدی دۀی نشریا برای چاپ شده یگری دۀیًا قبلا در نشری باشد ینترنتید ای نبایمقالات ارسال ـ
  .دار نباشند  شماره آماده شود و دنبالهیک یمقالات برا ـ
  .شتر نباشدیب) لمهک ٢۵٠هر صفحه ( شده ینیچ  حروفۀ صفح٢۵ از ی ارسالۀمقال ـ
  .مشخص شود... ، و٢ـ٢، ١ـ٢، و ...، ٢ـ١، ١ـ١ آنها با ۀرمجموعیو ز...  و٣، ٢، ١ یها  با شمارهی اصلیترهایت ـ
مه یثر در ده سـطر ضـمک، حدایسی و انگلی، عربیبه سه زبان فارس بحث است، ۀنما و فشرد  تمامۀنییه آک مقاله ۀدکیچ ـ

  .دیایده بکیبه دنبال هر چ) سه تا هفت واژه( مقاله یدیلکباشد و واژگان 
) صـفحه/ جلـدۀا شـماریـ صفحه ۀشمار:  مؤلف، سال انتشارینام خانوادگ(ن پرانتز به صورت یارجاعات در متن مقاله ب ـ

  .نوشته شود
 از همـان یگریو اگر به مأخذ د) صفحه/ جلدۀشمار: ا همانیهمان (فاصله به همان مأخذ باشد از  بلایاگر ارجاع بعد ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(سنده باشد ینو
 یو در ارجاع بعد) یسال انتشار، نام خانوادگ: جلد/صفحه(ن پرانتز ین و از سمت چپ در بین، به صورت لاتیمنابع لات ـ

  . نوشته شود(.Ibid)اشد اگر بلافاصله ب
  .از راست درج شود) متر یم سانتیون یک (یم به صورت جدا از متن با تورفتگی مستقیقولها نقل ـ
  . درج شودی در پاورقیبات خارجکی و تری تخصصیها  خاص، واژهی نامهاینیل لاتکش ـ
  .درج شود یدر پاورق) رسد ی به نظر میّه به نظر مؤلف ضرورک یحاتیتوض (یحی توضیادداشتهای ـ
  .دیایان مقاله بی مأخذ در فهرست پایلیب متن و مشخصات تفصیادداشتها به همان ترتیارجاع در  ـ
بـه ) سندگانیـنو(سنده یـا نام مشهور نوی ی نام خانوادگییب الفبایان مقاله و بر اساس ترتی، در پامنابع مورد استفاده در متن ـ

   :ر آورده شودیشرح ز
در (ا مـصحح، نوبـت چـاپ یـ، نـام متـرجم، محقـق تـابکنـام ، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: تابک  
 ی سـالهایب بـرایـبـه ترت. (ا میـ. ق. خ انتـشار شی، محل نشر، نام ناشر، تار)ستیاز نیه چاپ نخست باشد نک یصورت
    ).یلادیا می ی، قمریشمس
 جلد، ۀسال، شمار/ ، دورههینام نشر، »ومهیاخل گعنوان مقاله د«، )سندگانینو/ سندهینو(، نام ینام خانوادگ: مقاله  
    .خ انتشاریتار

  .ینترنتیگاه ای، نام و آدرس پا»ومهیعنوان موضوع داخل گ«سنده، ی، نام نوینام خانوادگ: ینترنتی ایگاههایپا  
د شـود و یـق یسیـ و انگلی بـه دو زبـان فارسـی متبـوع وۀ و نام مؤسسیا عنوان علمی ی دانشگاهۀسنده، رتبیامل نوکنام  ـ

  . ارسال گرددیکیترونک الی تلفن و نشانۀ، شماری پستیهمراه با نشان
  .ش مقالات آزاد استیرایمجله در و ـ
  . استی الزامیّ مصوب فرهنگستان زبان و ادب فارسیت دستور خط فارسیرعا ـ
  .ردیگ یانجام م <www.razavi.ac.ir> یات به نشانیت نشریری مدۀق سامانیًافت مقالات صرفا از طریارسال و در ـ
 یهـا انامـهیا رایـ )٩١٧٣۵ -۴۶١: یصـندوق پـست،  مقـدسمـشهد( دفتـر مجلـه یق نـشانیـت مجله از طریریارتباط با مد ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>ر استیپذ انک ام.  
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  بایدها و نبایدهای گفتار

  از دیدگاه قرآن کریم
    ١منش ابوالفضل خوش  
    ٢مجتبی محمدی انویق  

  دهکیچ
و هـا  قرآن کریم علاوه بر ذکر اهمیت گفتار و اصول کلی آن، معیارهـا و مـلاک

است تا نشان دهد که چه چیزهـایی را بایـد بـر آن را بیان کرده بایدها و نبایدهای 
اکثـر بایـدها و نبایـدهای . بـر زبـان آورد جاری کرد و چه چیزهایی را نبایـد زبان

ً در این میان برخـی نیـز صـرفا .اخلاقی و تربیتی دارندۀ قرآنی در باب سخن، جنب

بایدها و نبایدهای گفتار در قرآن کـریم بـه سـه .  فقهی هستندای هقاعدۀ کنند بیان
  بـه ارتبـاط انـسان بـا خـدامربـوط ی  بایـدها و نبایـدهاـ١: شده استگروه تقسیم 

 بایدها و نبایـدهای مطلـق ـ٣ ها به ارتباطات بین انسانمربوط  بایدها و نبایدهای ـ٢
شده در قـرآن کـریم حـاوی مطالـب و نکـات  بایدها و نبایدهای مطرح. تر و کلی

هـای گونـاگون  های مختلف فقهی، اخلاقی، تربیتی و در زمینـه ظریفی در بخش
 جامعـه را بـه هـا ی، فرهنگی، سیاسی و غیره هستند که توجه به آنفردی، اجتماع

                                                        
 ١/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١/۵/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(manesh88@gmail.com) استادیار دانشگاه تهران. ١
  .(mmohammadia@ut.ac.ir)) نویسندۀ مسئول( علوم قرآن و حدیث دانشجوی کارشناسی ارشد. ٢
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  .دهد  رشد و بالندگی سوق میسوی
تربیـت گفتـاری، گفتـار قرآنـی، معیارهـای سـخن، بایـدهای  :یدیـلکواژگان 

  .گفتاری و نبایدهای گفتاری
  مقدمه

از صـحیح ۀ  زبان و اهمیت آن سخن گفته و چگونگی استفادۀقرآن کریم، فراوان دربار
 آیـات خـلالعـلاوه بـر ایـن، در . این نعمت بزرگ الهـی را بـه بـشر تعلـیم داده اسـت

هـای سـخن صـواب و اصـول کلـی آن را بیـان فرمـوده و بایـدها و  بهایش ویژگـی گران
گونـه  آن امـا تـا کنـون .ده استنمونبایدهای گفتار و حد و مرزهای آن را نیز مشخص 

 بایـدها و نبایـدها پرداختـهۀ ریم آن هم در حوزل گفتاری قرآن کئکه باید به بررسی مسا
هـای گفتـاری   یا تنها به ذکر ابعاد خاصی از این مسئله همچون امرها و نهـینشده است
هـایی ماننــد فقـه و اخــلاق و غیـره و در قالـب موضــوعاتی چـون واجبــات و  در بخـش

ایدهای گفتـار بایدها و نبۀ ل ریز تربیتی در حوزئّمحرمات بسنده کرده و بسیاری از مسا
به هر حـال ایـن بایـدها و . اند  دارد، واگذاشتهها سزایی در زندگی انسانه را که اهمیت ب

  .نبایدها مهم بوده و نقش شایانی در زندگی دارند
های سخن نیکو و شناسایی بایدها و نبایـدهای  هدف ما در این نوشتار، بیان شاخصه

 .های گوناگون اسـت ها و بخش  به حوزهها  تقسیم بندی آنگفتاری از نگاه قرآن کریم و
 بـا توجـه بـه ،های مختلف گفتـار که در حوزهاست به عبارت دیگر شناخت این مطلب 

  . نباید بر زبان جاری کردیاآیات قرآن کریم چه چیزهایی را باید 

  اهمیت گفتار از دیدگاه قرآن کریم
هـا دارد؛  زنـدگی انـسانسـزایی در ه ترین ابزار ارتباط جمعی زبـان اسـت و نقـش بـ مهم

صفت ناطق بودنش از حیوان جدا ۀ چنانچه بسیاری از حکما و فلاسفه، انسان را به وسیل
 .)١/١۵۶: ١٩٧٨صـلیبا، : ک.ر(اند و تعریف آنان از انسان، همان حیـوان نـاطق اسـت  کرده

» بیـان«تر در این زمینه این است که انسان، موجودی برخوردار از توانایی  البته بیان دقیق
  :است، زیرا قرآن کریم، نطق را برای حیوانات بلکه جمیع موجودات ذکر کرده است

َعلمن ـ  ْ ِّ َمنطق اُ ِ ْ ْالطی َ   .ایم هآموخت را پرندگان زبان ما؛ )١۶ /نمل( رَِّ
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َوق ـ  ْلودʺ ُالواَ ِ ِ ُ ُɚɫِ َِْشھدتم لم ُ ْ ِ ْعلی َ َ َأنطقنا ُالواقَ انََ َ َ ْ ُاالله َ ِالـذ ّ
َأنطـق یَّ َ ْ  پوسـت بـه  و؛)٢١ /فـصلت( ءˁٍَْ َّلکُـ َ

 کـه خدایی همان«: گویند می »دادید؟ شهادت ما ّضد بر چرا«: گویند می خود] ِبدن[
  .»است گردانیده گویا را ما درآورده زبان به را چیزی هر

اما بیان، فضیلت و امتیازی است که آدمی بدان ممتاز گشته و همین امـر در ردیـف 
  :ذکر شده است» نتعلیم قرآ«و » آفرینش«

 َُلرحمنا َ ْ َعلم٭ َّ َّ ْالقر َ ُ َخلق٭ نَآْ َ ِالإ َ
ُعلمه٭ نَاسَ˃ْْ َ َّ َالبی َ َ  یـاد را قـرآن رحمان] خدای [؛)۴ـ١ /رحمن( َانْ

  .آموخت بیان او به .آفرید را انسان .داد
شـود کـه توجـه داشـته باشـیم قـرآن بـه عنـوان  تر می اهمیت این مطلب زمانی روشن

 انبیا در طول تاریخ، خود از جنس سخن ۀ و برترین معجزیامبر اکرم پۀبرترین معجز
؛ ۵ /؛ مزمل٣۴ /؛ طور١٩۵ ـ١٩٢ /ء؛ شعرا٢٣ /؛ زمر۵١ /؛ قصص١٣٨ /عمران آل: ک.ر(و گفتار است 

 نیـست کـه انـسان ااهمیـت ایـن مطلـب بـدان معنـکـه  ولی باید توجه داشت )٨١ /واقعـه
ورد و از ایـن نظـر در زنـدگی آناپسند بـر زبـان تواند هر سخنی را چه پسندیده و چه  می

 را بـا هـا خود آزاد باشد، بلکه باید در یکایک سخنان و اقوال خویش اندیشه کـرده و آن
ها و  های دینی و با میزان عقل سنجیده و در نهایت اگر با آن شاخصه معیار قرآن و آموزه

  : زیرامعیارها منطبق بود و سازگاری داشت آن را بر زبان بیاورد
 َما ی ْلفظ منَ ِ

ُ
ِ
ْ قول إلا لدیْ َ َ َّ

ِ ٍ ْ
ٌه رقیـب عتیـدَ ِ َ ٌ ِ َ ِ )هـیچ سـخنی را بـه لفـظ ] آدمـی[؛ )١٨ /ق

  ].کند آن را ضبط میکه  [ستآورد مگر اینکه مراقبی آماده نزد او درنمی
سخن نیز درجات و مراتب مختلفی دارد و جایگاه هر کلامی با توجـه بـه ارزش آن 

توانند بـه  از سخنان سطحی و سخیف گرفته تا سخنانی که می. ستبا دیگری متفاوت ا
  .شده در قرآن کریم قرار بگیرند مطرحۀ طیبۀ عنوان مصادیق کلم

شفاعت ۀ است که خداوند متعال فقط اجازآنجاهمیت گفتار نیک در قرآن کریم تا 
ی  شـفاعت و مـشفوع لـه راضـۀدهد که از سـخنان آنـان در زمینـ کردن را به کسانی می

  :باشد
 مئذ˛ٍ ِ َ ْ ُتنفع لاَ َ َ ْ ُالشفاعة َ َ َ َّإلا َّ ْمن ِ َأذن َ ِ

ُله َ ُالرحمن َ َ ْ َورضی َّ ِ َ ُله َ ًقولا َ ْ َ
 )به [شفاعت روز، آن ؛ در)١٠٩ /طه 

 پسند را او سخنش و دهد اجازه رحمان] خدای [که را کسی مگر نبخشد، سود] کسی
  .آید
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گـردد کـه خداونـد، یکـی از   مـیاز آنجـا آشـکارترنیـز  کلام لغـو و بیهـوده زشتی
شـمارد   و پـوچ برمـیلودآ  اقوال گناهچنینهای بزرگ بهشتیان را دوری از شنیدن  نعمت

 در ایـن بـاب  همچنین روایات بسیاری از ائمه.)٢۶ـ٢۵ /؛ واقعه٢٣ /؛ طور٢۴ /حج: ک.ر(
  :کنیم  بسنده میینجا به ذکر دو حدیث از امام علیوارد شده که ما در ا

َتعرفوا َّکلمواتَ«: ولحدیث ا ْ ّفإن ُ ؛ )۴٣٢: ١٣٧٨، نهج البلاغـه (» لسانه تحت ٌمخبوء َالمرء ِ
  .است نهان زبانش زیر آدمی که شوید شناخته تا گویید سخن

 ؛ زبـان)٣۶٧: همـان( ١»لسانه َوراء الأحمق وقلب قلبه َوراء العاقل لسان«: حدیث دوم
  .وا زبان پس نادان دل و اوست، دل پس در خردمند

  معیارهای گفتار پسندیده و نیکو در قرآن
ها و بایدها و نبایدهای قرآنی در باب سـخن، لازم اسـت در  قبل از پرداختن به مرزبندی

این . ّبرشمرده است، مد نظر قرار داد» قول«ابتدا معیارهایی کلی را که قرآن کریم برای 
  :اند از معیارها عبارت

و بـه معنـای » ّسـد« از ٢ سـدیدۀواژ: )٧٠ /؛ احزاب٩ /نساء: ک.ر( َ سداد و استواریـ١
 علامه طباطبـایی، قـول .)٣/٢٢٠: ١۴٠۵؛ ابن منظـور، ١٨۴ـ١٨٣: ١۴٠٩فراهیدی، (صواب است 

طباطبـایی، (داند که مطابق با واقعیت و خالی از لغو و بیهودگی باشـد  سدید را سخنی می
١۴١: ١٧۶/٣۴٧(.  
معـروف از ۀ واژ: )٣٢ /؛ احـزاب ٨ و ۵/ ؛ نـساء٢۶٣ و ٢٣۵ /بقـره: ک.ر( بودن» معروف«ـ ٢
گونه فعلی که حسن آن نزد عقل و یا شرع شـناخته شـده باشـد،  و به هر» عرف «ۀریش

دانـد کـه   طبرسی، قول معروف را سخنی می.)۵۶١: ١۴١٢ راغب اصفهانی،(شود  اطلاق می
  .)٣/١٩: ١٣٧٢ طبرسی،(نیکو بوده و خشن نباشد 

                                                        
 کـه اسـت ایـن امـام ودمقـص و اسـت شـریف و شـگفت های معنی از این و«: گوید سید رضی می. ١

 آنچه را نادان زند و رأی خود ۀاندیش با و کند مشورت خویش دل با که تا نکند رها را خود زبان خردمند
 .گیـرد سـبقت کـشیدن بیرون را درست رأی و اندیشیدن بر گشاید، دهان بدان که ای گفته و آید زبان بر

: ١٣٧٨، البلاغـه نهـج (»او زبان پیرو نادان دل و اوست دل پیرو خردمند زبان گویی که است چنان پس
٣۶٧(.  

٢ . َُقولواو ًقولا ُ ْ ًسدیدا َ ِ َ) گویید استوار سخنی و؛ )٧٠/ احزاب.  
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ِّلیۀ واژ: )۴۴/ طـه: ک.ر( ـ لین و نرمی٣ مشتق شده است ) ضد خشونت(» لین« از ١نَ
ِّقـول لـی« پـس .)١٣/٣٩۴: ١۴٠۵ابن منظـور، ( سـخنی خواهـد بـود کـه نـرم و خـالی از » نَ

در که خواهد   می مورد نظر از موسی و هارونۀخداوند متعال در آی. خشونت باشد
م و ملایم سخن بگویند دعوت و اصلاح اجتماعی و سیاسی در مقابل فرعون با زبانی نر

  .ثر واقع شودؤتا شاید سخن آنان در او م
مشتق شده و حقیقت این ماده وصـول بـه » بلغ« از ٢بلیغ: )۶٣ /نساء: ک.ر(  رساییـ۴
  خداوند به پیامبر خود دسـتور.)١/٣٣٣: ١٣۶٠ مصطفوی،(نهایی و بالاترین حد است ۀ مرتب
چنان رسـا باشـد کـه در  د، یعنی قولش آنبلیغ سخن بگویۀ دهد که با منافقان به گون می
  .)١/۵٢٧: ١۴٠٧زمخشری، (ان مؤثر افتد شیها جان
و ضد معـسور » یسر« از ٣میسور: )٢٨ /اسراء: ک.ر( ُـ برخورداری از یسر و سهولت ۵

 .)٨٩٢: ١۴١٢راغب اصـفهانی، (ی سهل و آسان است ا و به معن)٢٩٧ـ۵/٢٩۵: ١۴٠۵ابن منظور، (
؛ طباطبایی، ۶/۴٧٠: تا طوسی، بی(ی سخنی که سهل و همراه با نرمی باشد یعن» اً میسورًقولا«

مبر خـویش را مخاطـب ا خداوند متعال در این آیـه پیـ.)۵/۴٠: ١۴٢۴؛ مغنیه،  ١٣/٨٣: ١۴١٧
 در راه مانـدگان را و بیچارگـان اگر توانایی کمک بـه نزدیکـان و :فرماید قرار داده و می

 نقـل  از پیـامبر اکـرم.)٨/٢۴٢: ١٣٧٨طیب، ( کن نداری با زبان خوش با آنان صحبت
  :شده است

؛ فـیض ٢٢۵ :١۴١۴مفیـد، (» بـأخلاقکم فـسعوهم بـأموالکم النـاس تـسعوا لم إن کمّإن«
؛ اگر توان آن را ندارید کـه )٢/٧۴ :١۴٠٣،  احـسائیجمهور ؛ ابن ابی۴/۴٢۵: ١۴١۵کاشانی، 

  .تان آنان را خشنود سازیدمردم را با اموال خویش یاری کنید، پس با برخورد نیک

 به معنای زیبـایی و نیکـویی ٤حُسن: )٨٣ /بقره: ک.ر(  آراستگی به حسن و نکوییـ ۶
ّالحسن ضد«:  آمده استصحاحاست و در  ّ؛ حـسن ضـد قـبح و زشـتی اسـت »ُ القبحُ ُ

 در این بـاب وارد شـده اسـت، بـرای احادیث زیادی از ائمه. )٢/١٣۴: ١٣٧٧قرشی، (

                                                        
١ . َفقولا ُ ُله َ ًقولا َ ْ ِّلی َ   .گویید نرم سخنی او با و؛ )۴۴ /طه (نًاَ
٢ . ْوقل ُ Ʌْأ فىِ مْلهَُ َ ْسھمَ ِ ِ ɕُ ًقولا ْ ًبلیغا َ ِ َ) بگوی افتد،] ّمؤثر [دلشان در که رسا سخنی ها نآ با و؛ )۶٣ /نساء.  
٣ . ْفقل ُ ًقولا مْلهَُ َ ْ ْمی َ ًسوراَ ُ) بگوی نرم سخنی آنان با پس ؛)٢٨ /اسراء.  
٤ . ُوقولوا ُ ِللناس َ

َّ ًحسنا ِ ْ ُ) بگویید سخن خوش ]ِزبان به [مردم با ؛ و)٨٣ /قرهب.  
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  :گوید ن مهران می سلیمان بنمونه
 معاشـر”: یقـول وهو من الشیعة نفر  وعندهدّمحم بن جعفر الصادق علی دخلت«

 وهـاّوکف ألـسنتکم واحفظـوا اًحسن للناس  قولوا،اًشین لنا تکونوا ولا اًزین لنا کونوا الشیعة،
: ١۴٠٣؛ مجلـسی، ۴٨۴: ١۴١٧ ؛ صـدوق،۴۴٠: تـا طوسـی، بـی(» “القول وقبیح الفضول عن
ای از شیعیان نزد او بودند  که عده  رسیدم در حالیخدمت امام صادق؛ )١۵١/۶۵

ۀ همـواره زینـت مـا باشـید نـه مایـ! شیعیان: گفت می] ها خطاب به آن[و آن حضرت 
یتـان را حفـظ کنیـد و آن را از ها بـا مـردم بـه نیکـی سـخن گفتـه و زبـان. بدنامی مـا

  .گویی بازدارید زشت گویی و زیاده

منظور از قول کریم، سخن ملایم و خوشایند اسـت و : )٢٣ /سراءا( بودن» کریم«ـ ٧
: ١٣٧٧قرشـی، (در مقابل آن نهر و زجر قرار دارد که فریاد کشیدن و از خود راندن اسـت 

زمخـشری، ( زمخشری قول کریم را سخن زیبا به اقتضای حسن ادب دانسته است .)۶/۵٩
١۴٢: ٠٧/۶۵٨(.  
احـسن، اسـم تفـضیل از : )٧۵/ ؛ قصص١٢۵ /حل؛ ن۵٣/ اسراء: ک.ر( بودن» احسن«ـ  ٨
؛ مصطفوی، ٢/١٣۴: ١٣٧١قرشی، (گیرد  قرار می» قبح«است که در مقابل آن » حسن«ۀ ماد

گونـه   و منظور از قول احسن، کلامی اسـت کـه مؤدبانـه و عـاری از هـر)٢/٢٢٢: ١٣۶٠
هـا و  ان سخن یعنی انسان از می؛)١٣/١١٨: ١۴١٧طباطبایی، (خشونت و دشنام و فساد باشد 

: ١٣٧٢طبرسـی، (ها را انتخاب کـرده و بـر زبـان جـاری سـازد  های گفتاری، بهترین شیوه
۶/۶۵١(.  

ها را به عدالت در گفتار  در این آیه خداوند، انسان: )١۵٢ /انعام(  عدالتهمراه با ـ٩
  :نویسد شیخ طوسی می. دعوت کرده است

اره کـرده و سـخنی از عـدالت در ًخداوند در این آیه اختصاصا به عدالت در قول اشـ
فعل به میان نیاورده است؛ زیرا اگر شخصی عدالت در گفتار را عادت خود قرار دهد 

  .)۴/٣١٩ :تا بی(همین، او را به عدالت در افعال دعوت خواهد کرد 

ّ استناد به برهان و خلو از تعصب و عنادـ١٠  /؛ انبیـاء ۶۴ /؛ نمـل١٧٠ و ١١١ /بقره: ک.ر( ُ
 را به سوی تعقل و اندیـشه ها خداوند متعال در قرآن کریم همواره انسان: )٧۵ /؛ قصص٢۴

گاه بدون دلیل و منطق سخنی را بر  هیچکه خواهد   میها در گفتار دعوت کرده و از آن
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بـرای .  منطق و برهان اسـتوار اسـتۀاز طرف دیگر تمامی آیات قرآن بر پای.  نیاورندزبان
 انبیاء برای اثبـات توحیـد و نفـی خـدایان دیگـر مطـرح ۀور س٢٢ ۀنمونه دلیلی که در آی

شود در عین سادگی و روشنی بیانگر یکی از براهین دقیق و مهم فلسفی است کـه از  می
  .)١٣/٣٨١: ١٣٨۵مکارم شیرازی، (شود  یاد می» برهان تمانع«آن با عنوان 

واره اعتدال را انسان باید در سخن گفتن هم: )١٩ /لقمـان: ک.ر(  آرامشهمراه باـ ١١
کنند به الاغی تشبیه کرده  قرآن کریم افرادی را که این نکته را رعایت نمی. رعایت کند

  .ترین صداهاست است که صدایش زشت

  بایدها و نبایدهای گفتار از دیدگاه قرآن کریم
های سخن شایسته را بیان کرده اسـت تـا  قرآن کریم معیارها و ملاک، چنان که گذشت

ظر گرفتن این معیارها، خود، بایدها و نبایدهای گفتـاری را تـشخیص داده و بشر با در ن
ای  در زندگی خویش به کار بندد ولی چون برخی از این بایدها و نبایدها از اهمیت ویژه

کید بیشتر آنبرخوردار  را به صراحت بیـان نمـوده و انـسان را ها ند، قرآن کریم از باب تأ
گونـه  تر گـشته و دیگـر جـای هـیچ روشناست تا راه در این خصوص امر و نهی کرده 

  .توجیهی باقی نماند
شـود کـه برخـی از  های گفتاری قرآن کریم مشخص می با تفکر در حول امر و نهی

، مشیر به ارتباط انسان با خداوند، برخی مربوط به ارتباطات بین انسانی و در نهایت ها آن
ل ابتدا بـه بررسـی نبایـدهای گفتـار از حا. شود تر بحث می برخی به شکل مطلق و کلی

  .کنیم دیدگاه قرآن کریم پرداخته و سپس در مقابل آن، بایدهای گفتاری را بیان می

  بررسی نبایدهای گفتاری در قرآن کریم) الف
 هـا بـه بررسـی هریـک از آندر ادامـه شـوند کـه  این نبایـدها بـه سـه گـروه تقـسیم مـی

  :پردازیم می

  رتباط انسان با خدا نبایدهای مشیر به ا.١
منظور ما از این گروه، نبایدهایی هستند که به طور مستقیم به این رابطه اشاره دارند چرا کـه 

  هـا و گفتار و چـه در سـایر بخـشۀ بایدها و نبایدها چه در حوزۀ در غیر این صورت هم
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ا ایـن گـروه از نبایـده. هستی ارتباطشان با خداوند متعال روشن اسـتۀ  طور کلی همبه
  :اند از عبارت

  سخنان مخالف با رضایت الهی. ١ ـ١
 تـــون مــا لا یرضـــی مــن القـــول فون مــن االله وهـــو معھــم إذ  ِفون مـــن النــاس ولا  ْ ََ ْ َ َ ُ َ َِ ِ َِ ْ َ ََ ََ َ َُ ˮِّ َیب َُ ْ

ِ ْ ُ َ َِ ّ ُ ُْ ْɜ ɜَ َʐ ʐْ ˂ـــسْ َ˂ــس َ
ِ

َّ
 )؛ )١٠٨ /نـــساء

 و دارند دا پنهانخ از] توانند نمی لی[دارند و می پنهان مردم از] را خود ناروای کارهای[
 خـشنود] بـدان [وی کـه گوینـد می سخنانی و پردازند می اندیشی چاره به شبانگاه چون
  .نیست
 رضـایت الهـی اشـاره کـرده و ۀمورد نظر در قالب یک گزارش تاریخی به مـسئلۀ آی

ورد کـه آدارد که انسان همـواره در محـضر خداسـت و بایـد سـخنانی بـر زبـان  بیان می
 در ایـن آیـه تعبیـر اسـتخفا .)٧/۴۴٩: ١۴١٩، االله فـضل(ی را به دنبال دارد رضایت باری تعال

کنایه از استحیا به کار رفته است چرا که مخفی داشتن کاری از خداوند ناممکن اسـت 
اند  ی فعل گرفتها البته برخی از مفسران، قول را در این آیه به معن.)۵/٧۴: ١۴١٧طباطبایی، (

حـویزی، عروسـی ؛ ٢/١٧٠: ١۴١۶؛ بحرانـی، ١/١۵١: ١۴٠۴قمـی، : ک.ر(که قابل ملاحظـه اسـت 
 همچنین آیات متعدد دیگـری نیـز در قـرآن کـریم .)١٧/٧٩: ١۴٠٣؛ مجلسی، ۵۴٨/١: ١۴١۵

ٌورضـوان : خـوانیم  توبـه مـیۀداریم که به این مسئله اشاره دارند، چنانچه در سور َ ْ ِ َمـن َ ِاالله ِ ّ 
ُأکبر َ ْ َ
 )است تر بزرگ خدا خشنودی ؛ و)٧٢ /توبه.  

  ١ افترا به ذات الهی.٢ـ١
ا ی ـ  َوإن مʸ لفر ɖًɆ ِ

َ َ ْ ُ ْ ِ َّ ِ ْلوون ألسنʹَ ُ َ َ ِ
ْ َ َ ُ لْکِ باْ سبوه من اِ لْکِتاب  َ ِ ُ ُ َ əْʐَِل ِ لْکِتاب وما هو من اَ َ ِ َ ُ َ َ ِ Ɇَتاب وَ َ ِ ْولون هو من َ ِ َ ُ َ ُ ɖُ

ْعن ْد االله وما هو من عنِ ِ ْ ِ َ ُ َ َ ِ ّ Ɇَد االله وِ َ ِ ّ ِولون ʿ االلهِ ّ َ َ َ ُ ɖَُذب وʺ یلْکَ ا ْ ُ َ َ َعلمونِ ُ َ ْ )آنـان میـان از  و؛)٧٨ /آل عمـران 
 آن تـا پیچاننـد می] ای شده تحریف [کتاب] خواندن [به را خود زبان که هستند گروهی

 نیست] آسمانی [کتاب از آن اینکه با پندارید،] آسمانی [کتاب] مطالب [از را] بربافته[
 خـدا بـر و نیـست خـدا جانب از که رتیصو در ،»خداست جانب از آن«: گویند می و

  .دانند می] هم [خودشان اینکه با بندند، می دروغ

                                                        
  .٣٧ /؛ اعراف٢١/ ؛ انعام٧٨/ ؛ آل عمران٧٩/ بقره: ک.ر. ١
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َومــن أظــلم ممــن افــتری ʿ االله کــ ـ   ِ ّ َ َ َ َ ْ
ِ

َّ ِ ُ َ ْ َ ْ َ َذبا أو کــَ ْ ًَ
َذب بآیِ ِ َ َاتــه إنــه لاَّ ُ َّ ِ ِ ِ Ɇُالظــالمون ɉَ ُ ِ َّ ُ  کیــست  و؛)٢١ /انعــام( ʎِɕْــ

 تردیـد، بـی نمـوده؟ تکـذیب را او آیـات یـا بسته دروغ خدا بر که کس آن از کارتر ستم
  .شوند نمی رستگار کاران ستم

کذب، اظهار امر خلاف واقع، و افترا، اخص از کذب و نسبت دادن دروغ بـه غیـر 
، کذب و افترا به خداونـد آن کذب، مراتبی دارد که بالاترین .)۵/٣٢: ١٣٧٨ب، ّطی(است 

 ؛ ١٠٠ /انعـام: ک.ر(کردند  خدا معرفی میمتعال است چنانچه مشرکان، ملائکه را دختران 
 افترا به خداونـد متعـال عبـارت اسـت از اثبـات شـریک بـرای او یـا دعـوی .)١۶ /زخرف

پیغمبری و یا نسبت دادن حکمی از احکـام بـه خداونـد متعـال از روی کـذب و دروغ 
 دروغ و  این آیات، کسانی را که به خداوند.)٣/١٩٩: ١٣٧٧ ؛ قرشی،٧/۴۵: ١۴١٧طباطبایی، (

رسـند و همـان طـور  ترین افراد دانسته که هرگز به رستگاری و فلاح نمی بندند ظالم افترا می
شود کـه  تر مشخص می ترین گناهان است بلکه با تحلیلی دقیق دانیم ظلم از شنیع که می

ند هـا ظلـم موجـود اسـت مـذموم و ناپـسند سایر گناهان هم به همان میزانـی کـه در آن
  .)٧/۴۴: ١۴١٧طباطبایی، (

  ها  نبایدهای مشیر به ارتباطات بین انسان.٢
ای از دستورات هستند که به ارتباط انسان با سایر افـراد اشـاره  منظور از این نبایدها گونه

هـا نبایـدهایی هـستند کـه بـا مطـرح  چینی و یا امثال این  نمونه غیبت، سخنیارب. دارند
به عبارت دیگر این نبایـدها در . آید ه میان میخود پای افراد دیگر نیز ب بهها خود شدن آن

کنند که افراد دیگری نیز در میان باشند که در نبود این افراد، دیگر  صورتی معنا پیدا می
  :اند از این گروه از نبایدها عبارت. ماند  باقی نمیها مصداقی برای آن

  ١به کارگیری سخنانی که امکان سوءبرداشت دارند .١ـ٢
 ََا أ˧ی ُّ َا الذین آمنوا لاَ ُ َ َ ِ

ولوا راعنا وقولوا انَّ  ْ ُ ُُ َ َ ِ َ ɖُɁَُظرنا واسمعوا َ ْ َ َ ْ ُ
 )اید، آورده ایمان که کسانی ای؛ )١٠۴ /بقره 

  .بشنوید] را توصیه این [و »انظرنا«: بگویید و »راعنا«: نگویید
منجـر  دوپهلـویی کـه در گفتارشان از واژگانکه خواهد  قرآن کریم از مسلمانان می

                                                        
  .۴۶/ ؛ نساء١٠۴/ بقره: ک.ر. ١
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برای نمونـه هنگـام بیـان . ، استفاده نکنندشود میتوزان   بدخواهان و کینهۀسوءاستفاد به
ی آغـازین اسـلام، برخـی از مـسلمانان بـرای ها  در سالمطالب دینی از سوی پیامبر

را به کار » رعی«از مادۀ » راعنا« واژۀ درک بیشتر تعالیم اسلامی خطاب به رسول اکرم
 آنـان را در ایـن امـر مراعـات فرمـوده و بـه ود که پیـامبرند و منظورشان این ببرد می

ایشان مهلت کافی بدهد ولی از سـوی دیگـر یهـود از ایـن مـاجرا سوءاسـتفاده کـرده و 
بردند   میکه حامل معنای زشتی در لغت یهود بود به کار» رعونة«ۀ همین لفظ را از ریش

ه نازل شد و مسلمانان ملزم شدند لذا آی. کردند  میو از این طریق پیامبر اسلام را مسخره
کـه » انظرنـا«ۀ را به کار نبرده و بـرای رسـاندن منظورشـان از واژ» راعنا«که دیگر لفظ 

: ک.ر(کـرد اسـتفاده نماینـد   دشمن جلوگیری مـیۀجامع آن مفهوم بوده و از سوءاستفاد
: ١۴١۵ فیض کاشانی، ؛١۵٠ـ١۴٩: ١۴١٩، االله ؛ فضل١/٢۴٨  :١۴١٧؛ طباطبایی، ١/٢٩٧: ١٣٧٢طبرسی، 

ۀ ها، مغالط گونه از سوءاستفاده  در علم منطق به این.)١/٣٨۵: ١٣٨۵؛ مکارم شـیرازی، ١/١٧٨
  .)۴۵: ١٣٨۴خندان، (گویند   می١اشتراک لفظ

   دشنام به مقدسات دیگران.٢ـ٢
 َولا ُّبوا َ َالذین َ˄سُ ِ

َیدعون َّ ُ ْ ْمن َ ِدون ِ ِاالله ُ ُّفیسبوا ّ ُ َ َاالله َ ًعدوا ّ ْ ِغيربِ َ ْ ٍعـلم َ
ْ ِ )خـدا جز که را ییها آن ؛)١٠٨ /انعام 

 خواهنـد دشـنام را خـدا نادانی، به] و [دشمنی روی از آنان که مدهید دشنام خوانند می
  .داد

ًدین اسلام مخالف دشنام و ناسزاست، مخصوصا در مواردی کـه فحـش و بـدگویی 

زمخـشری، : ک.ر(شـود باعث ایجاد فتنه و دشمنی و جـسارت بـه خداونـد متعـال و اولیـا 
آن کرامـت ۀ  مورد نظر بیانگر نوعی از ادب دینـی اسـت کـه بـه وسـیلۀ آی.)۵۶/٢: ١۴٠٧

 و ناسـزا و ّشود و ساحت مقدسـش از آلـودگی بـه سـب دینی حفظ میۀ مقدسات جامع
 چـرا کـه دشـنام بـه مقدسـات ؛)٧/٣١۴: ١۴١٧طباطبـایی، (مانـد  استهزا و امثال آن دور می

ود آنان نیز از روی جهل و تعصب به مقدسـات مـسلمانان جـسارت ش دیگران باعث می
ــار زشــت را   کننــد و در ایــن صــورت خــود مــسلمانان هــستند کــه مقــدمات ایــن گفت

 هنگـامی کـه در جنـگ صـفین به همـین دلیـل امـام علـی. )همان(اند  فراهم کرده
                                                        

1. Equivocation. 
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عمل بازداشـتند و ها را از این  دهند، آن برخی از یارانشان شامیان را دشنام میکه  شنیدند
  :فرمودند

أ ّإنی«
َ

ِسبابین تکونوا أن لکم ُکره کـه  نـدارم خوش ؛ من)٢۴٠: ١٣٧٨، نهج البلاغه (» ...ّ
  .باشید گو دشنام شما

   تحریک حسد دیگران.٣ـ٢
 یـدوا لـك کیـدا صص رؤیاك ʿ إخوتـك  ًقال یا بنى لا  ُْ ََ َ ََ َفیکِ َُ ِ ْ ِ

َ َ َ َْ َْ ُ ɖْɁَ َ َّ َ ُ َ َ
 )ای«: فـتگ] یعقـوب[؛ )۵ /یوسـف 

  .»اندیشند می نیرنگی تو برای که مکن حکایت برادرانت برای را خوابت من، پسرک
داستان خوابش را بـرای که خواهد   میدر این آیه حضرت یعقوب نبی از یوسف

هـای تربیتـی  در این سخن نکته. برادران خود بازگو نکند و نسبت به این امر رازدار باشد
ینکـه انـسان بایـد از سـنین کـودکی رازداری را از طریـق زیبایی نهفتـه اسـت از جملـه ا

نگـر   و دوم اینکه نسبت به سـخنان خـویش آینـده)۶/٣٠: ١٣٨٣قرائتـی، (والدینش بیاموزد 
بوده و از گفتن سخنانی که تبعات بدی همچون مکر و حیله و حـسادت دیگـران را در 

وس قرآنـی سـور مکـی بـه گونه که در اولین در به عبارت دیگر همان. پی دارند بپرهیزد
َشر حاسد إذا حسد استعاذه از  َ َ ََ

ِ ٍ ِ ِّ َ
آموزیم تا خـود  شویم، این حکمت را نیز از قرآن می  امر می

گیـرد،  هم مـی ساز بروز و غلیان حسد که زحمت آن گریبان حاسد و محسود را با زمینه
  .نباشیم

  ١ جدال بیهوده.۴ـ٢
 ْوإن ِ ُدلواجَ َ ِفقل كََ

ُ ُاالله َ ُأعلم ّ َ ْ َتعملـون بمَِا َ ُ َ ْ َ )بـه خـدا«: بگـو کردنـد، مجادله تو با اگر و؛ )۶٨ /حج 
  .»است داناتر کنید می آنچه

 همـراه بـا نـزاع و یی گفتگـواو به معنـ» جدل«ۀ راغب اصفهانی، جدال را از ریش
دارد کـه ایـن واژه از  دانـد و بیـان مـی جویی به منظور غلبـه بـر طـرف مقابـل مـی ستیزه

ُجدلت الحب«  و در )١٨٩: ١۴١٢(ی طناب را محکم تاباندم، گرفته شده اسـت ابه معن» لَ
اصطلاح بدین معناست که انسان از مسلمات طرف مقابل علیـه خـود او و بـرای اثبـات 

 جدال، دو بعد مثبـت و منفـی .)۶٨٩: ١٣٧١مهدوی کنی، (برداری کند   خویش بهرهۀعقید
                                                        

  .۴۶ /؛ عنکبوت۶٨ ـ ۶٧ /؛ حج٢٠ /آل عمران: ک.ر. ١
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 بـا مـشرکان  حـضرت ابـراهیمۀمجادلـتوان بـه   چنانچه از انواع مثبت جدال میدارد
شـده در قـرآن اشـاره کـرد   و به جدال احـسن سـفارش)٨٢ــ٧۴ /انعام: ک.ر(عصر خویش 

 ولی روشن است که منظور از جدال در این آیات بعد منفـی آن و گفتگـوی )١٢۵ /نحل(
 وسیله حق را ابطال کرده و باطل خـود را دادند تا بدین باطلی است که مشرکان انجام می

ۀ  پس از ظهور حق و اتمام حجت از توجه به ادلـها  آن.)٩/٣٣٨: ١٣٧٨ب، ّطی(اثبات کنند 
خداوند به پیـامبر خـویش و  عدول کرده و راه مجادله را پیش گرفتند پیامبرمحکم 
؛ آلوسـی، ٢٣/٢۴٩: ١۴٢٠رازی، ( گفتگو با مشرکان متعـصب پرهیـز کنـد ۀاز ادامداد دستور 
مفسران منظور از جدال در این آیات را مطلق جدال در امر دین  برخی از .)٩/١٨٨: ١۴١۵
دانند که این نظر صحیح نیست و  اند و برخی، آن را فقط جدال در امر ذبیحه می دانسته

ــدارد  ــازگاری ن ــات س ــیاق آی ــا س ــایی، (ب ــز از .)١۴/۴٠۶: ١۴١٧طباطب ــادی نی ــات زی  روای
 ای نمونـه از عبـدالعظیمبـر. در نهـی از جـدال بیهـوده وارد شـده اسـت نامعصوم

  : فرمودحسنی روایت شده است که امام رضا
 الجـدال فیمـا لا كرهم بالـسکوت وتـرُومـ... ی أولیائی الـسلامّالعظیم أبلغ عن یا عبد«

از طرف من به دوستانم سلام برسان و ! ؛ ای عبدالعظیم)٢۴٧: ١۴١۴مفیـد، (» ...یعنیهم
  .کنآنان را به سکوت و ترک جدال بیهوده دعوت 

   بالا بردن صدا در حضور بزرگان دین.۵ـ٢
 ََا أ˧ی ُّ تَکُا الذین آمنوا لا ترفعوا أصواَ َ ْ َ ُ َ ْ َ َ ُ َ َ ِ

ِّم فوق صوت النبىَّ ِ
َّ ِ ْ َْ َ َ ھروا لـه بـالقول ْ ɬَ ولا  ɚȶِ ْ َ ْ َ

ِ ُ ُ َ ْ َ َ ُھـر بعـضکَ ِ ْ َ ِ ْ َɚْم لـبعض أن َ
ٍ ْ َ ِ بط ْ  َ َ əȶْـ َ

لُکُأعما َ ْ ْم وأنَ َ َ عرونْ َتم لا  ُ ُ َ˄ـشْ َ ْ ُ )بلنـدتر را صدایتان اید، آورده ایمان که کسانی ای؛ )۴ـ٢ /حجرات 
 گویید می سخن بلند دیگر بعضی با شما از بعضی که همچنان و مکنید پیامبر صدای از
  .شود تباه هایتان کرده بدانید آنکه بی مبادا مگویید، سخن بلند صدای به او با

رعایـت کنـد ه انسان بایـد  ک رااین آیه یکی دیگر از نبایدهای مهم اخلاقی و تربیتی
 ادب گفتـاری را دهـد کـه در حـضور پیـامبر تـذکر مـیدارد و به مسلمانان  بیان می

ها بایـد  مسلمانان همواره در تمامی زمانبنابراین . رعایت کنند و احترام وی را نگه دارند
 احترام اولیـا و بزرگـان عـصر را حفـظ کننـد و ایـن منحـصر بـه زمـان پیـامبر اکـرم

  .دشو نمی
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   سخن مخالف حلم در برابر والدین. ۶ـ٢
 َوقض َ ُّرب یَ َّألا كََ ُتعبدوا َ ُ ْ َّإلا َ َّإی ِ ْوبالوالدی ُاهِ َ ِ َ ْ

ِ َإحس نَِ ْ َّإمـا نًااِ َّلغـنَْ˹ ِ َ ْعنـ ُ ِلکـا كَدَِ
َأحـدهما برََْ ُ ُ َ ْأو َ َلاهمـاکِ َ ُ َفـلا َ ɖɁُـلْ َ ٍّأف مَـالهَُ َ ُ 

َولا ْتن َ َھرهماَ ُ ْ ْوقل َ ُ َلهما َ ُ ًقولا َ ْ  به و مپرستید را او جز که کرد مقرر تو پروردگار  و؛)٢٣ /اسراء( ًيمـاکَِر َ
ــا دو آن از یکــی اگــر. کنیــد احــسان] خــود [مــادر و پــدر ــار در دو، هــر ی ــو کن ــه ت  ب

 هـا آن هبـ و مکـن پرخـاش آنـان ابـ و مگـو »فاُ«] حتی [ها آن به رسیدند سالخوردگی
  .بگوی شایسته سخنی
: ١٣٧٧؛ قرشـی،  ١٣/٨: ١۴١٧طباطبـایی، (ی اظهـار تنفـر اسـت انزجار و براۀ کلم» فاُ«

کند که بـا گفتـاری سـنجیده و لطیـف بـا والـدین   قرآن کریم فرزندان را امر می.)١/٨٩
شـود بـر زبـان   میترین حرفی را که باعث رنجش والدین سخن بگویند و حتی کوچک

تـب فـریقین وارد شـده  احادیث بسیاری در این بـاب در ک.)۶/۵٩: ١٣٧٧قرشـی، (نیاورند 
  : نقل کرده که بدین صورت استکافی برای نمونه بحرانی روایتی را از کتاب ؛است

لیـه إهـون أ ً شـیئاّجـل وّ عـزلو علـم االله، وّأدنی العقوق أف«:  قالاالله عبد بیأعن 
یعنـی » فاُ« عقوق، گفـتن لفـظ ۀترین درج ؛ پایین)٣/۵١٧: ١۴١۶بحرانی، (» لنهی عنه
خداونـد از آن نهـی ًقطعا  وجود داشت »فاُ«اگر چیزی کمتر از جار است و لفظ انز

  .کرد می

  ّ منت گذاردن.٧ـ٢
 ََأ˧ ای ُّ َا الذین آمنوا لاَ ُ َ َ ِ

تِکُ تبطلوا صدقاَّ َ َ َ ُ ِ ْ َ بالمن والأمُْ ْ َ ِّ َ ْ  اید، آورده ایمان که کسانی ای؛ )٢۶۴ /بقره( ذَیِ
  .کنیدم باطل آزار، و ّمنت با را خود های صدقه

که مـا در اینجـا بـا آن سـروکار داریـم، منـت قـولی و بـه رخ » ّمنت«یکی از معانی 
ح و ناپسند شمرده یایم که بسیار قب کشیدن کارهایی است که در قبال دیگران انجام داده

 هماننــد منــت فرعــون بــه )۶/٢٩٣: ١٣٧١؛ قرشــی، ٧٧٧: ١۴١٢راغــب اصــفهانی، (شــده اســت 
  : که گفتحضرت موسی

 َقال ْألم َ َ َنربك َ ِّ َ َفینا ُ ًولیدا ِ ِ ت َ َو ْ˱ ِلب
َ َفینا َ ْمن ِ َعمرك ِ ِ ُ َسنين ُ ِ ِ )از را تـو آیـا «:گفت] فرعون[؛ )١٨ /شعراء 

  »نماندی؟ ما پیش را عمرت از چند سالیانی و نپروردیم خود میان در کودکی

حجرات بـه آن اشـاره ۀ هفدهم از سورۀ  که در آیمنت اعراب در برابر نبی اکرم
  .)١٧ /حجرات: ک.ر(بارز دیگری از این نباید گفتاری است ۀ ده، نمونش
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  نسبت نامسلمانی به فرد مسلمان . ٨ ـ٢
 َولا ُولوا َ ɖُɁَ ْلمن َ َألقى ِ ْ م َ ُإ ْلیکُ َ َالسلام ِ َ َلست َّ ْ ًمؤمنا َ ِ ْ ُ )اسلام] ِاظهار [شما نزد که کسی به ؛ و)٩۴ /نساء 

  .نیستی مؤمن تو: مگویید کند می
 به سوی یهودیان نواحی فدک فرستاده زید که با سپاهی از ناحیه پیامبرن اسامة ب

. شده بود یکی از یهودیان را که از ترس جانش شهادتین بر زبان جاری کرده بود کشت
آیـا مـردی را کـه اقـرار بـه : مبر رسـید او را بازخواسـت کـرده و فرمـوداوقتی خبر به پیـ

او بـه خـاطر حفـظ : اسامه جواب داد! تی؟یگانگی خدا و نبوت رسولش کرده بود کش
نه پـرده را : رسول گرامی اسلام فرمود. جانش شهادتین گفت و شهادت او دروغین بود

در . دانـستی اش را قبول کردی و نه آنچه در دلش بود مـی از قلبش کنار زدی و نه گفته
گوشزد کـرد این هنگام بود که این آیه نازل شد و یک اصل مهم و کلی را به مسلمانان 

  .)۴٨۵: ١۴١۵فیض کاشانی، : ک.ر(

  های دیگران  افشای بدی.٩ـ٢
 َُّب لا ِəȺُ ُاالله ھر ّ َا ْ َɚɫْ ِبالسوء ُّ َمن ِ ِالقول ِ ْ َ َّإلا ْ ْمن ِ َظلم َ ِ

ُ
 )را بدزبانی به برداشتن بانگ ؛ خداوند،)١۴٨ /نساء 

  .باشد رفته ستم او بر که کسی ]از[ مگر ندارد، دوست
ۀ  و واژ)٢/٧٩: ١٣٧١قرشـی، (شـکار شـدن و آشـکار کـردن اسـت ی آابه معنـ» جهر«

العیـوب  ارّخداوند متعال خود، سـت. شود  میگونه بدی را شامل عام بوده و هر» السوء«
های دیگران را دوست ندارد مگر در مورد ظالمانی کـه ضـرر  است و آشکار کردن بدی

  .)١١/٢۵٣: ١۴٢٠رازی، (و مکرشان به جامعه بیشتر شده و از حد گذشته است 

  ١گویی و بهتان  تهمت و افترا و دروغ.١٠ـ٢
 ْومن َ َّسب خطیئة أو إثما ثم کْیَ َ ًُ ْ

ِ ْ َ ً َ ِ َ ْ نایَِ ًرم به بر˺ا فقد احتمل ˦تانا وإثما  ˮِمب ُ ً ْ ِ َ ًَ َ َْ ُ ًَ َ ْ ِ َ َ
ِ ِ ِ ِ ْ )یـا خطا کس هر و؛ )١١٢ /نساء 

 آشـکاری گنـاه و انبهت ًقطعا دهد، نسبت گناهی بی به را آن سپس شود مرتکب گناهی
  .است کشیده دوش بر

 اسـلامی بـه وجـود آورده و ۀ گسستگی را در جامعـیتهمت و افترا به یکدیگر، نوع

                                                        
  .١٢/ ؛ ممتحنه١١٢/ نساء: ک.ر. ١
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ًکشاند و بعـضا پیامـدهای نـاگواری  اعتمادی و سوءظن می  جامعه را به سمت بیفضای

  .آیات قرآن مشهود استۀ لذا شدت نهی از این امور در مجموع. در پی دارد

  دهانی بد.١١ ـ٢
 ْإن ْیثقفـــوکم ِ ُ ُ َ ْ ُو˝ا َ ُیکـــ ُلکـــمْ َ ًأعـــداء َ َ ْ ُو˹ـــسطوا َ ُ ْ َ م َ ْإ ـــیکُ ْل َ

ْأیـــد˘ ِ ُ َ ِ ْ ـــسنʹ َ ْوأل ُ َ َ ِ
ْ َ ـــسوء َ ِبال ُّ ُّوودوا ِ َ ـــو َ ْل َفـــرون َ ُ ُ  تَکْ

 زبـان و دسـت بـدی به شما بر و باشند شما دشمن یابند، دست شما بر ؛ اگر)٢ /ممتحنه(
  .دشوی کافر که دارند آرزو و بگشایند
کنایه از فحش دادن و ناسزا گفتن است که » بسط زبان به بدی«آیه، عبارت این در 

  .)١٩/٢٢٨: ١۴١٧طباطبایی، (ًاسلام از آن شدیدا نهی کرده است 

  ١ استهزاء.١٢ـ٢
 ََأ˧ ای ُّ ُا الذین آمنوا َ َ َ ِ

رْیَ لاََّ َɜʖْ ٌقوم ْ ْمـن َ ٍقـوم ِ ْ
َ عـسى َ ْأنَ ً خـيرُو˝اکُـیَ َ ْ َ ʸْا مـ ُ ْ َولاِ ٌاء َ ْمـن ِ˃ـسَ ٍاء ِ َ عـسى ِ˃ـسَ ْأنَ ً خـيرَّنکُـیَ َ ْ ا َ

َّمـنھن ُ ْ ِ )ریـشخند را دیگـر قـوم قـومی نبایـد اید، آورده ایمان که کسانی ای؛ )١١ /حجرات 
 ،]کننـد ریـشخند [را] دیگـر [ِزنـان زنـانی نبایـد و باشند بهتر ها این از ها آن شاید ند،نک

  .باشند بهتر نااین از ناآن شاید
 مسخره کردن و استهزای کلامی، ذکر اقوالی است که موجب خوار شـدن منظور از

هـا را از   این آیات به روشـنی انـسان.)١٨/٣٢١: همان(شود   میها سایر افراد و اهانت به آن
 ۀعطوفت و همبستگی و همدلی در جامعـۀ کند تا روحی مسخره کردن یکدیگر نهی می

  .اسلامی حفظ شود

  ٢جویی  عیب.١٣ـ٢
 َولا ُتلمزوا َ ِ

ْ سکم َ ْأ َُ ɕُɅْ َ )مگیرید عیب یکدیگر از ؛ و )١١ /حجرات.  
ُتلمزوا« ۀواژ ِ

ْ ی عیـب ادر لغت به معن» مزلَ«: اند  برخی گفته. است» لمز «ۀ از ماد»َ
َلمزة«است و  ؛ ابن فارس،  ٣/٨٩۵: ١۴٠٧جوهری، (جو باشد  ار عیبیکسی را گویند که بس» ُ
 و امثال آن همـراه بـا ها  اشاره با چشم و سر و لبرا» لمز« گروهی اصل .)٢٠٩/۵: ١٣٩٩

                                                        
  .١١/ ؛ حجرات۴۶/ نساء: ک.ر. ١
  .١/ ؛ همزه١١/ ؛ قلم١١/ حجرات: ک.ر. ٢
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 زمخـشری .)٣/٨٩۵: ١۴٠٧؛ جـوهری، ٨/١۴۵: ١۴١۴زبیـدی، حـسینی (انـد   خفی دانـستهکلام
 و راغب )۴/٣۶٩: ١۴٠٧زمخشری، (گویی و زخم زبان گرفته است  ی طعنها معنبهرا » لَمز«

َولا : یـدگو جـویی دانـسته و مـی ی اغتیاب و عیبااصفهانی آن را به معن ُتلمـزوا َ ِ
ْ سکم َ ْأ َُ ɕɅُـ ْ َ 

جویی آنـان از خودتـان را فـراهم نکنیـد و بـدین   عیبۀجویی از مردم زمین یعنی با عیب
: ١۴١٢راغب اصفهانی، (جویی کرده است  طریق در حکم کسی نباشید که از خویش عیب

  :نویسد  طباطبایی می.)٧۴٧
 واحد و به هم پیوسـته و ۀیک مجموعاشاره به این دارد که مسلمانان » َأنفسکم«لفظ 

جویی   عیبۀجویی یکی از دیگری در حقیقت به منزل همه از یکدیگر هستند که عیب
کـه دوسـت نـدارد از  جویی دیگران بپرهیزد چنان او از خودش است پس باید از عیب

اشاره به حکمـت نهـی از ایـن کـار » َأنفسکم«پس عبارت . جویی شود خود او عیب
  .)١٨/٣٢٢: ١۴١٧(است 

جـویی  را عیـب» لمـز«توان گفت برخـی می» لمز«و » همز«اما در اختلاف معنای 
؛ ٧/٣٧٢: ١۴٠٩فراهیدی، (اند  جویی پنهانی و پشت سر فرد دانسته را عیب» همز«رودررو و 
جویی با زبان و اشاره و مثـل آن و  را عیب» مزل« و برخی دیگر )۵/۴٠۶: ١۴٠۵ابن منظـور، 

  .)٩/۵١٧: ١۴٢٠اندلسی، (اند   فقط از طریق زبان دانستهجویی را عیب» همز«

   دادن القاب زشت.١۴ـ٢
 َولا ُتنابزوا َ َ َ ِبالألقاب َ

َ ْ َ ْ
ِ )مدهید زشت یها لقب همدیگر به ؛ و)١١ /حجرات.  

لقب نهادن به دیگران اگر موجب ناراحتی و کراهت آنان شود مورد نهی واقع شـده 
: ١۴٠٧زمخشری، ( در بین مسلمانان رواج داشته است است ولی نهادن القاب نیکو همواره

 نهـادن القـاب زشـت و ، پس منظور از تنابز القاب در آیـه.)٩/۵١٨: ١۴٢٠؛ اندلسی، ٣٧٠/۴
  .ناپسند به دیگران است

  ١پراکنی چینی و سخن  سخن.١۵ـ٢
 َولا ْتطع َ ِ ٍحلافَّل ُ کُ

َّ ٍمھين َ ِ ٍهمـاز ٭َ َّ ٍمـشاء َ َّ ٍبنمـيم َ ِ َ ِ )َقـسم هـر از و؛ )١١ــ١٠ /قلـم  ای فرومایـه ۀخورنـد َ
  .دارد برمی گام خبرچینی برای و جوست عیب] که[ مبر فرمان

                                                        
  .١١/ ؛ قلم۴١/ مائده: ک.ر. ١



  

ها و
اید
ب

 
ای
ده
نبای

 
فتار

گ
  از  

رآن
اه ق
یدگ
د

 
ریم

ک
/ 

شها
ژوه

پ

١٩  

دری و متـضمن فـساد و بـدگویی و   نـوع خاصـی از افـشای راز و پـردهچینـی سخن
اشـاره بـه کـسانی دارد کـه » اء بنمـیمّمـش« تعبیـر بـه .)٣۶٧: ١۴٠٨نراقـی، (سعایت است 

 نـسبت بـه همـدیگر هـا ر میان مردم و بـدبین نمـودن آنچینی د کارشان سعایت و سخن
 پیـامبر .)٢٩٩: ١٣٨۵مکـارم شـیرازی، (تـرین گناهـان کبیـره اسـت  است که یکـی از بـزرگ

  :فرماید  میاکرم
 للبـراء البـاغون ّالأحبـة، بـین ّالمفرقـون بالنمیمـة، نوّالمشاؤ ... بشرارکم؟ ّأنبئکم ألا«

؛ هیثمـی، ۶/۴۵٩: تـا ؛ ابن حنبـل، بـی١٨٣: ١۴١٧ق، ؛ صدو٢/٣۶٩: ١٣۶۵کلینی، (» المعایب
  که آیا خبر بدهم که بدترین شما کیست؟ کسانی؛)٢۴/۶٧: تا ؛ طبرانی، بی٨/٩٣: ١۴٠٨
گناهان، خواسـتار عیـب  اندازند و برای بی و بین دوستان تفرقه میکنند  میچینی  سخن
  .شوند می

  ١ی معاندانهها نجوای به اثم و زمزمه. ١۶ـ٢
 ظـاهر آیـات مـورد .)٧/٢٨: ١٣٧١قرشـی، (ی گفتگوی پنهانی و سـری اسـت ا معن بهانجو

بحث دلالت بر این دارند که مخالفان اسلام در خصوص گنـاه و تعـدی و مخالفـت بـا 
دادنـد  ی تشکیل میّکردند و جلسات مخفیانه و سر  با یکدیگر نجوا میرسول اکرم

عـد از نهـی شـدن هـم بـدین کـار گونه باعث ناراحتی مؤمنـان بودنـد و حتـی ب و بدین
  :فرماید قرآن کریم در این رابطه می. ورزیدند مبادرت می

 َإنما َّ وی ِ َا ɚـ ْ َّʓَمـن ل ِالـشیطان ِ
َ ْ َزن َّ ُ َالـذین لəْʔَِـ ِ

ُآمَنـوا َّ َولـیس َ ْ َ ْبـضارʺ َ ِ ِّ َ
ًشـیئا ِ ْ َّإلا َ ِبـإذن ِ

ْ
ِ ِاالله ِ ّ ʿَو َ ِاالله َ ِفلیتوکـل ّ

َّ َ ََ ْ َالمؤمنـون َ ُ ِ ْ ُ ْ 
 ایمـان کـه را کـسانی تـا اسـت شـیطان] القائات [از ًصرفا نجوایی ؛ چنان)١٠ /مجادله(

 و رسـاند  نمـیهـا آن بـه آسـیبی هیچ خدا فرمان به جز ]لی[و گرداند دلتنگ اند آورده
  .کنند اعتماد خدا بر باید مؤمنان

   غیبت.١٧ـ٢
 َولا ْیغتب َ َ ْ ْبعضکم َ ُ ُ ْ ًبعضا َ ْ ب َ ُّأ ِəȺُ

ْأحدکم َ ُ ُ َ ْأن َ ُیأک َ ْ ِأخیه əْɫَمَ لََ ِ
ًمیتا َ ْ ُرهتمـوه َ ُ ُ ْ ِ  از بعـضی ؛ و)١٢ /حجرات( فَکَ

 را اش مـرده بـرادر گوشـت کـه دارد دوسـت شـما از کـسی آیـا نکند بعضی غیبت شما
  .دارید کراهت آن از بخورد؟

 در احادیثی که در کتب فریقین ثبت است معنای غیبـت را اسلامرسول گرامی 
                                                        

  .١٠ـ ٨/ ؛ مجادله١١۴/ نساء: ک.ر. ١



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١٩

٢٠  

یعنی انسان پشت سر برادر مـؤمن »  بما یکرهكخاأبة ذکر الغی«:  بیان فرموده استچنین
 و ٣/٩٩: ١۴٢٧مختـاری، : ک.ر(خود سخنی بگوید که او از ذکر آن سـخن ناراضـی اسـت 

 خوردن گوشت برادر مؤمن دانسته است که قابـل ۀ مورد نظر، غیبت را به منزلۀ آی.)٣۴٨
جـاد فـضای بـدبینی و رساند؛ زیرا غیبت موجب ای توجه است و ضرورت ترک آن را می

  .)١١٣: ١٣٨۵مکارم شیرازی، (شود  اعتمادی در جامعه می بی

  ١ّ افشای سر.١٨ ـ٢
 ُّوإذ أسر النبى ِ

َّ َّ َ َ ْ
ِ ً إلى بعض أزواجه حدیثاَ ِ َ ِ ِ َ َْ َ

ِ ْ َ
ِ... )سخنی همسرانش از یکی با پیامبر چون و؛ )٣ /تحریم 

  .  ...گفت نهانی
شود کـه در  ها در جامعه می ین رفتن حرمتِافشای اسرار خود یا دیگران موجب از ب
ارکه تحریم دو تـن از زنـان مبۀ در آیات سور. آیات قرآن به شدت از آن نهی شده است

 به دلیل فاش کردن راز آن حضرت بـه شـدت مـورد ملامـت پروردگـار قـرار پیامبر
  .اند گرفته

   تحریک نامحرم.١٩ ـ٢
 َفلا َعن َ ْ ɲَ ْȽȶَ ِبالقول ْ َ ْ

َفیطمع ِ َ ْ َ ِالذی َ
ِقلبه فىِ َّ ِ

ْ ٌمرض َ َ َوقلـن َ ْ ُ ًقـولا َ ْ ًمعروفـا َ ُ ْ َ )سـخن نـاز بـه ؛ پـس)٣٢ /احـزاب 
  .گویید شایسته گفتاری و ورزد طمع است بیماری دلش در آنکه تا مگویید

: ١۴١۴زبیـدی، حسینی (منظور از خضوع در قول، نوعی خشوع و نرمی در سخن است 
َفلا  .)٢٨۶ـ٢٨۵: ١۴١٢؛ راغب اصفهانی، ١١/٩۶ َعن َ ْ ɲَ ْȽȶَ ِبالقول ْ َ ْ

ِ یعنی با مردان نامحرم به نرمی و 
با رقت سخن نگویید تا مبادا موجب ایجاد شهوت در آن کـسی شـود کـه قلـبش بیمـار 

گفتنـی   همین سوره به نحوی دیگر همچنان نهی قرآن کـریم را از سـخنۀدر ادام. است
ار خطاب به مردان و همچنان با انگیز است، این ب که حتی به صورت غیر مستقیم مفسده

  :بینیم ها می اشاره به موضوع طهارت قلب
 َوإذا

ِ َّسألتموهن َ ُ ُ ُ ْ َ ًمتاعا َ َ َّفاسألوهن َ ُ ُ َ ْ ْمن َ ِوراء ِ َ ٍاب َ
َɚɣِ م ْذ لِکُ ُأطھر َ َ ْ ُلقلوبکمْ َ

ِ
ُ ُ َّوقلـو˦ن ِ ِ ِ

ُ ُ َ )چـون ؛ و)۵٣/ احزاب 
 شـما یهـا دل برای این .بخواهید آنان از پرده پشت از خواستید چیزی] پیامبر [زنان از
  .است تر پاکیزه آنان یها دل و

                                                        
  .٣ /؛ تحریم۵ /؛ یوسف٢٧ /؛ انفال١١٨ /آل عمران: ک.ر. ١
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   نبایدهای مطلق و کلی.٣
 بـه قیـد هـا ای از دستورات اخلاقی و تربیتی هستند کـه در آن منظور از این نبایدها گونه

شوند و ارتباطشان با سایر افراد  تری مطرح می خاصی اشاره نشده است و در بخش وسیع
  :اند از این دسته عبارت. یم استمستق به صورت غیر

   سخنان منکر و خلاف حق.١ ـ٣
 ʼْوإ ُ َّ ِ َلیقولــون َ ُ َُ َمنکــرًا َ ْ َمــن ُ ِالقــول ِ ْ َ ًوزورا ْ ُ َ )باطــل و زشــت ســخنی هــا آن ًقطعــا ؛ و)٢ /مجادلــه 

  .گویند می
گونه فعلی است کـه عقـل و یـا شـرع بـه قـبح آن  و منظور از آن هر» نکر«منکر از 
قـرار » معـروف«در مقابل صفت » منکر«صفت  .)٨٢٣: ١۴١٢ب اصفهانی، راغ(حکم کند 

در اینجا سخنان منحـرف از حـق و » زور«منظور از . گیرد که تعریف آن پیشتر گذشت می
  .)١٩٠ـ١٨٩: ١٣٧١؛ قرشی، ٣٨٧: همان( اقوال باطل است اعم از اینکه دروغ باشد و یا غیر آن

  ١نظر بدون علماظهار. ٢ـ٣
 َقال ی َ ْ˝ح إنه لیا َ َ ُ َّ ِ ُ ِس من أهلُ ْ

َ ْ ِ ɉ فلاكََ َ إنه عمل غير صا َ
ٍɫِ َ ُ َ ٌ َ َ ُ َّ ألن ما لـیِ  ْ َ َْ ِ

َ َس لـَ˄سْ ٌ بـه عـلمكََ ْ ِ ِ ِ )ای«: فرمـود؛ )۴۶ /هـود 
 چیزی پس. است ناشایسته کرداری] دارای [او نیست، تو کسان از حقیقت در او نوح،
  .»مخواه من از نداری علم بدان که را

ً اموری که نـسبت بـه آن آشـنایی کـافی نـدارد عقـلا قبـیح ۀبارنظر شخص دراظهار

بارها در قرآن کریم به ایـن . شود  زیرا در اکثر موارد منجر به اشتباهات فاحش می؛است
 بـابی را نواربحارالامجلسی در .  علم نهی شده استمطلب اشاره شده و از گفتار بدون

ه آیات و روایات مرتبط با ایـن بحـث آورده و ب» النهی عن القول بغیر علم«تحت عنوان 
  .)٢/١١١: ١۴٠٣: ک.ر(اشاره کرده است 

  ٢ سخنرانی بدون عمل.٣ـ٣
تـرین گناهـان آورده  قرآن کریم بارها از این عمـل نهـی کـرده و آن را در شـمار بـزرگ

                                                        
  .١۵ /؛ نور٢٢ /؛ کهف۴۶ /؛ هود٣٣ و ٢٨ /؛ اعراف١٠٠ /؛ انعام١۶٩ و ١۴٠ ، ٨٠ /بقره: ک.ر. ١
  .٢ /؛ صف٢٢۶ـ٢٢۴ /شعراء: ک.ر. ٢
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  :خوانیم چنانچه در سوره صف می. است
 َأ˧ا یَا ُّ َالذین َ ِ

ُآمَنوا َّ َولون لمَِ َ ُ ɖُɁَ َعلـون لاَ مَا ُ َ ْ َɕɁکـبر٭ َ ُ ًمقتـا َ ْ َعنـد َ ْ ِاالله ِ ْأن ّ ُولـوا َ ɖُɁَ َعلـون لاَ مَـا ُ َ ْ َɕɁ )؛ ای)٣ــ٢ /صـف 
 سخت خدا دهید؟ نزد نمی انجام که گویید می چیزی چرا اید، آورده ایمان که کسانی
  .ندهید انجام و بگویید را چیزی که است ناپسند

  ١ سخنان منافقانه و خلاف باور شخصی.۴ـ٣
 ِوم ْن النـاس مـنَ ََ ِ

بُـیُ َّ ِɚʝَْیـك َ قولـه فى ا َْ ُəɫْ ِ
ُ َاة الـدنیَ ْ ُّ ُ˂ـا وِ امَ ِھد االله ʿ مـا فى قلبـه وهـو ألـد ا ɱَـȽɫِْ ُّ َُ َ َ ُ َ َِ ِ

ْ َ
ِ َ َ َ ّ ِ  از و؛ )٢٠۴ /بقـره( شْ

 را خدا و دارد وامی تعجب به را تو سخنش دنیا این زندگی در که است کسی مردم میان
  .است دشمنان ترین سخت او آنکه حال و ردگی می گواه دارد دل در آنچه بر

زبانی این است که انسان، میان دو شخص یا دو گـروه متخاصـم تـردد دورویی یا دو
ای سخن بگوید که موافـق او باشـد و ایـن عـین نفـاق اسـت  یک به گونه کرده و با هر

کنند  د می طبق آیات قرآن کریم منافقان هنگامی که با مؤمنان برخور.)٩/٧٧: تا غزالی، بی(
اظهار ایمان کرده و سعی دارند سخنانی بر زبان بیاورند که باب میل اهل ایمـان باشـد و 

 ها ن اسلام، علیه مسلمانان و در راستای دشمنی با آنااز سوی مقابل در برخورد با مخالف
  : نقل شده که فرموداز رسول گرامی اسلام. گشایند لب به سخن می

وهـؤلاء  بوجه هؤلاء هؤلاء یأتی الذی الوجهین ذا القیامة  یوماالله عباد ّشر من تجدون«
؛ ٢/٢۴۵ :تـا ؛ ابن حنبل، بی٢/٩٩١: ١۴٠۶؛ مالک بن انس، ٣٨: ١۴١٧صدوق، (» بوجه هؤلاء

: ١۴٠٣؛ ترمـذی، ٢/۴۵٠: ١۴١٠، سجستانی؛ ٧/١٨١: تا ، بی؛ نیسابوری۴/١۵۴: ١۴٠١بخاری، 
ی و یـیابید که با گروهی رو رو را میمت دو قیا روزبدترین بندگان خدا در؛ از )٣/٢۵٢

  . دیگر داردیرویهی دیگر با گرو

  ٢ غلو در دین.۵ـ٣
 ْقل َأهل یَا ُ ْ تاب َ ِا َ ُتغلوا لاَ لْکِ ْ م فىِ َ ْد ِینکُ َغير ِ ْ ق َ ِّا əɫَـ ْ

 )دیـن در کتـاب، اهـل ای« :؛ بگو)٧٧ /مائده 
  .»نکنید گویی گزافه ناحقه ب خود

چنانچـه قـرآن . کردنـد  مـیاست که در دین خود غلواین آیه خطاب به یهود و نصار
  :فرماید کریم می

                                                        
  .١١ /؛ فتح٢٠۴ و ٧۶، ١۴ /بقره: ک.ر. ١
  .٧٧ /؛ مائده١٧١ /نساء: ک.ر. ٢
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 َوقالت الی ْ َ
ِ

َ ْھود عزیَ َُ ُ ɉ ابـن االله ذلـُ ِر ابن االله وقالـت النـصاری ا
َ ِ ِّ ُّ ُْ ُْ ٌʔِلمـس َ ْ َ َ َّ ِ

َ َ ْ قـولهمكََ ُ ُ ْ ْ بـأفواهھمَ ِ ِ َ ْ َ
ِ )یهـود  ؛ و)٣٠ /توبـه

َعزیر پسر خداست«: گفتند  ایـن سـخنی .» خداستمسیح، پسر«: و نصاری گفتند» ُ
  .آورند  میکه به زبان] باطل[است 

کنـد  کسی که مبتلا به این عمـل باشـد مـصداق پیـدا مـی البته نهی از غلو برای هر
شدند که نسبت   افرادی پیدا میهشیعنیز چنانچه در خود اسلام هم از میان اهل سنت و 

ریخ با غالیان مبـارزه  در طول تا شیعهۀائم. کردند  غلو میها ای از شخصیت به عده
 نقـل در این بـاره از امـام علـی. کردند کرده و انحراف آنان را برای مردم بازگو می

  :شده است که فرمود
ٌومبغض ٍغال ٌّمحب رجلان َّیف كهل«  خاطر به تن ؛ دو)٣٨١: ١٣٧٨، نهج البلاغـه (» ٍقال ْ
 دل در مـرا بغـض کـه دشـمنی و نداشـت نگـاه انـدازه از کـه دوستی: شدند تباه من

  .کاشت

  ١ سخنان سطحی و سخیف. ۶ـ٣
 َوجعلوا الله شرکا َ ُ ِ ِّ

ْ ُ َ َ َ قل سموʺ أم ̝بئونه بما لاءََ َُ ِ ُ َ ُ ِّ َ ُ ْ َْ ُّ َ ْ َعلم فى الأَ یُ ْ
ِ ُ

َ ْرض أمْ َ
ِ ِ بظاهر من القولْ ْ َ ْ َ ِ ٍ ِ َ

ِ )خـدا بـرای  و؛)٣٣ /رعـد 
 او و اسـت زمـین در آنچـه بـه را او آیـا »ببریـد را نامـشان«: بگـو. دادند قرار شریکانی

  گویید؟ می] تهی میان و [سطحی سخنی یا دهید می خبر داند نمی
لذا انسان باید در . اساس معلول جهل و نیندیشیدن است صدور سخنان سطحی و بی

 کامـل علمـی ۀ امـوری اظهـارنظر کنـد کـه احاطـرۀسخنان خود تعقل کرده و تنها دربا
د و سـخنی  سـکوت کنـ کـهرت بهتر اسـتدر غیر این صو. ها داشته باشد نسبت به آن

  .نگوید
  :فرماید  میامام علی
َکثر ومن« َکثر کلامه ُ ُخطؤه ُ َ َکثر ْومن َ  ومـن ورعه ّقل حیاؤه ّقل ومن حیاؤه لّق خطؤه ُ
 پـر کـه هـر ؛ و)۴٢٣: ١٣٧٨، نهج البلاغه (» رالنا دخل قلبه مات ومن قلبه مات ورعه ّقل

 کـم شـرمش که آن و کم او شرم کرد خطا سیارب که آن و پویید بسیار خطا راه گفت
 مـرده دلـش کـه آن و است مرده دلش اندک، اش پارسایی که آن و اندک اش پارسایی
  .برده دوزخ به راه است

                                                        
  .۴/ زاب؛ اح٣٣/ رعد: ک.ر. ١
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  ١ معقولۀ پرسش از امور خالی از فاید.٧ـ٣
 َسی َقولون ثلاثة رابعھم کَ ْ ُ ُ ِ َ ٌ َ ََ َ ُ Ɇَلبھم وُ َ ْ ُ ُ َولون خمسة سادسھم کْ ْ َُ ُ َِ ٌ ْ َ َ ُ ɖُْْبھم رخجا بالغیـل َ ْ ِ ً ْ َ ْ ُ Ɇَب وُ َ َولـون سـبعة وثـامʸ کِ ْ ُ ُ ِ َ َ ٌ َ ْ َ َ ُ ɖُْلـبھم قـل ُ ْ ُ ُ ِّ ربى ْ َ

ʽْأعــلم بعــد ِ ِ َّ ِ ِ ُ
َ ْ ًعلمھــم إلا قلیــل فــلا تمــار فــʷ إلا مــراءیَ َ مــاَ َ ِ َّ َّ

ِ ِْ ْ
ِ ِ ِ

َ ُ َ َ ٌ ِ َ ُ ُ َ ْʷتفت فــ ْ ظــاهرا ولا 
ِ ِ ِ ْ َ َ˄ــسْ َ َ ً ِ ً مــʸ أحــداَ َ َ ْ ُ ْ ِ )بــه؛ )٢٢ /کهــف 

: گوینـد مـی و» بـود سگـشان هـا آن چهارمین] و [بودند تن سه«: گفت خواهند زودی
] ای عـده [و اندازنـد می تاریکی در تیر .»بود سگشان ها آن ششمین] و [بودند تن پنج«

 ۀشـمار به پروردگارم«: بگو .»بود سگشان ها آن هشتمین و بودند تن هفت«: گویند می
گاه ها آن  جـز ایشان رۀدربا پس .»داند نمی را ها آن] ۀشمار کسی [اندکی جز است، تر آ
  .مشو جویا کس هیچ از ها آن مورد در و مکن جدال ظاهر صورت به

گاهی نـدارد از ضـروریات انکاربارۀسؤال کردن انسان از مسائلی که در  ناپـذیر آن آ
زمـان  نیست، چنانچـه در بخـش بایـدهای گفتـار بـدان خـواهیم پرداخـت، ولـی مـدت

تـر از آن اسـت کـه انـسان بخواهـد وقـت خـود را بـا سـؤالات  وتاهزندگانی دنیا بسیار ک
ال کردن و سخن گفتن هم فقط به ؤبلکه باید در س. فایده و سخنان بیهوده تلف کند بی

ترین حکمت نهی قـرآن کـریم  شاید مهم. دنبال مسائلی باشد که برای او سودمند است
 ندانـستن آن نـه تنهـا بـرای بـشر از سؤالات بیهوده همین باشد، سؤالاتی که دانستن و یا

 مائـده ۀفرقی نداشته بلکه در بعضی موارد حتی به ضرر او هم هست، چنانچـه در سـور
  :خوانیم می

 َأ˧ا یَا ُّ َالذین َ ِ
ُآمَنوا َّ ُألوا لاَ َ ََ ْعـن ˄ـسْ َأشـیاء َ َ ْ ْإن َ َتبـد ِ ْ ُلکـمْ ُ ْؤکم َ ُ ْ  ایمـان کـه کـسانی ؛ ای)١٠١ /مائـده( َ˄ـسُ
 کنـد مـی انـدوهناک را شـما گـردد آشـکار شـما بـرای اگر که یزهاییچ از اید، آورده
  .مپرسید

  ٢مورد د کردن سوگندهای دروغ و بی یا. ٨ ـ٣
 َُؤاخذکمیُ لا ُ ُ ِ ُاالله َ ِباللغو ّ

ْ َّ
َأيم فىِ ِ ْ  مؤاخـذه تـان بیهوده سوگندهای به را شما خدا؛ )٨٩ /مائده( مْنِکُاَ

  .کند نمی
ۀ ن سوگند دروغ از لحاظ فقهی اشکال داشته و کفارطبق این دسته از آیات، یاد کرد

  .خاص خود را دارد
                                                        

  .٢٢ /؛ کهف١٠٢ـ١٠١ /مائده: ک.ر. ١
  .١٠ /قلم؛ ١۴/ مجادله؛  ٨٩ /مائده: ک.ر. ٢
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   بررسی بایدهای گفتاری در قرآن کریم)ب
هـا  منظور از بایدهای گفتاری، آن دسته از سخنانی هستند که قرآن کـریم نـسبت بـه آن

  :شوند تقسیم می این دسته نیز همچون نبایدها به سه گروه زیر. سفارش کرده است

  های مشیر به ارتباط انسان با خدا باید.١
گیرند کـه مـشیر بـه ارتبـاط  ًاین گروه از بایدها دقیقا در مقابل آن دسته از نبایدهایی قرار می
  :اند از این دسته عبارت. انسان با خداوند بودند و تفاوتشان تنها در نفی و ایجاب است

  ١ذکر خداوند و حمد و تسبیح او. ١ ـ١
 َفإذا َ

ْقضی ِ َ َمناسک تمَُْ ِ َ ُفاذکر مْکَُ ُ ْ َاالله واَ ِذکرکَ ّ
ْ

ْباءکمآ کُْمِ ُ َ ْأو َ َّأشـد َ َ ًذکر َ ْ
 ّحـج ۀویـژ آداب چون و؛ )٢٠٠ /بقره( اِ

 یـادکردنی بـا یـا آوریـد، مـی یاد به را خود پدران که گونه همان آوردید، جای به را خود
  .آورید یاد به را خدا بیشتر،

انـسان . چرخـد  مـیدار حمـد و تـسبیح الهـیبا توجه به آیات قرآن تمام هستی در م
! توانـد از ایـن موضـوع غافـل بـوده و نـسبت بـه آن احـساس وظیفـه نکنـد؟  میچگونه
کید شده است وظیفه   .ای که بارها در قرآن کریم نسبت بدان تأ

  ٢ابراز ایمان. ٢ـ١
 ْقولوا آمنا باالله وما أن ُ َ ََ ِ ّ ِ َّ ُ ْزل إلیُ َ ِ َ

 مـا بر آنچه به و خدا بهایم  ایمان آورده ام«:  بگویید؛)١٣۶ /بقـره( نَاِ
  .» استشده نازل

شود ابراز ایمان در برابـر  ی حق در جامعه میّیکی از بایدهای گفتاری که باعث تجل
تبـاطی بـا بحـث مـا رکه چون ا) ّتقیه(مگر در مواردی خاصی . موافقان و مخالفان است

  .کنیم ندارد از ذکر آن خودداری می

  ٣مرزش از خداوندطلب آ دعا و .٣ـ١
شـود یکـی  های مختلف مؤمنان بیان می های قرآنی که از زبان گروه دعاها و درخواست

                                                        
  .١١ /؛ مائده١٠٣ و ٢۶ /؛ آل عمران٢٠١ـ٢٠٠ /بقره: ک.ر. ١
  .٨۴ /؛ آل عمران١٣۶ /بقره: ک.ر. ٢
  .١۶١ /اعراف؛ ١۴٧/ آل عمران؛ ٢٠٠ و ۵٨ /بقره: ک.ر. ٣
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 اسلامی را پالایش داده، آتـش ۀهای قرآن است که روح جامع ترین بخش دهنده  تکاناز
ورتر کرده و انسان را بـیش از پـیش متوجـه نیـاز  شوق به سوی پروردگار را در بشر شعله

لذا یکی از بایدهای گفتاری که همواره از سـوی قـرآن و احادیـث بـدان . سازد خود می
کید شده همین مورد است   :خوانیم  میبرای نمونه در حدیثی از امام باقر. تأ

؛ در نزد خداونـد چیـزی )۵/١۶٣: تا نوری، بی(» یسأل أن من االله إلی ّأحبیء ش من ما«
  .او نیستتر از دعا و درخواست بندگان از  دوست داشتنی

  هنگام وعده دادن» إن شاء االله« ذکر .۴ـ١
 َولا َّولن َ َ ɖُɁَ ٍلشىء ْ َ ِّإنى ِ ٌفاعـل ِ ِ َذلـك َ ِ

ًغـدا َ َّ إلا٭َ
ْأن ِ َاء َ ُاالله َ˂ـشَ ّ )چیـزی مـورد در زنهـار ؛ و)٢۴ــ٢٣ /کهـف 

  .بخواهد خدا آنکه داد، مگر خواهم انجام فردا را آن من که مگوی
بلکه همه مملوک او بوده و .  و مستقل از خداوند نیستنیاز هیچ موجودی در جهان بی

تر از آن  لذا انسان ضعیف. گیرند  نامحدود میۀقدرت و اختیار خویش را از آن سرچشم
ای کوتـاه  است که به طور قطع، تصمیم به انجام عملی در آینـده بگیـرد و حتـی لحظـه

در کـلام، »  شـاء االلهنإ«ذکـر عبـارت . اش به خداوند متعال را فراموش کنـد وابستگی
همچنـین احتمـال دروغ . نشان از نهایت تسلیم بشر در مقابل خداوندگار خـویش اسـت

  .)١٣/٢٧٠: ١۴١٧؛ طباطبایی، ۶/٧١١: ١٣٧٢طبرسی، : ک.ر(برد  بودن کلام را از بین می

  ر نام خداوند هنگام ذبح حیوانات ذک.۵ـ١
 َّمما فَکُلُوا َذکر ِ ِ ُاسم ُ ِاالله ْ ِعلیه ّ ْ َ ْإن َ ْکنتم ِ ُ ْ ِبآیاته ُ ِ َ َمـؤمنين ِ ِْ ِ ُ )داریـد ایمان او آیات به اگر ؛ پس)١١٨ /انعام 
  .بخورید است شده برده برآن] ذبح هنگام به [خدا نام آنچه از

گوشـت بایـد نـام  فقهی است که هنگام ذبح حیوانات حلالای  هاین آیه بیانگر قاعد
وردن گوشت آن حیوان جایز نیـست در غیر این صورت خ. خداوند را بر آن جاری کرد

  .)۴/٢۵٢: تا طوسی، بی(

   بایدهای مشیر به ارتباطات بین انسانی.٢
گیرنـد کـه ارتبـاط   دوم از نبایدهای اخلاقی قـرار مـیۀًاین گروه نیز دقیقا در مقابل دست

  :اند از مستقیمی با دیگر افراد جامعه دارند و عبارت
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  ١رود به منازل دیگران طلب اجازه و گفتن سلام هنگام و.١ ـ٢
 ََأ˧ــی ُّ ــذین اَ َال ِ

ــواآ َّ ُمن ــدخلوا لاَ َ ُت ُ ْ ُبی َ ــاُ َغــير ًوت ْ ــ َ ُبی َّحــتى مْتِکُوُ وا َ ُتأ ــسْ ˃ ِ˄س
ْ َ ُلموا وَ َ ِّ ــسَ ˄ُ ʿََ ــا َأهلھ ِ ْ

َ
 )ــور  ای؛ )٢٧ /ن

 اجـازه تا مشوید داخل نیست شما های خانه که هایی خانه به اید، آورده ایمان که کسانی
  .گویید سلام آن هلا بر و بگیرید

ای که افراد آن غرق در جهالت و توحش و تجاوز به حقوق دیگران بودند  در جامعه
ی دیگران اجازه گرفتـه و بـه ها دهد که هنگام ورود به خانه آیاتی نازل شده و دستور می

  .ای دارد که باید مورد توجه قرار گیرد عد تربیتی ویژهُاین آیات ب. اهل خانه سلام کنند

   رجوع به متخصص.٢ـ٢
 ُفاسألوا َ ْ َأهل َ ْ ِالذکر َ

ْ ْإن ِّ ْکنتم ِ ُ ْ َتعلمون لاَ ُ ُ َ ْ َ )پژوهنـدگان از دانیـد، نمـی اگـر ؛ پس)٧ /؛ انبیاء۴٣/ نحل 
  .شوید جویا آسمانی یها کتاب

قرآن کریم اهمیت زیادی برای علم و دانش قائل شده و در جای جای آیـاتش بـشر 
روشن اسـت کـه ایـن هـدف فقـط از طریـق . خوانده استرا به فراگیری علوم مفید فرا

گاهـان و متخصـصان در زمینـه هـای مختلـف علمـی میـسر  سؤال کردن و پرسیدن از آ
برای عبارت را ذکر این نکته نیز ضروری است که مفسران، معانی مختلفی . خواهد شد

 َأهل ْ ِالـذکر َ
ْ ِّ
ایـن عبـارت اسـت و رسد همه از باب بیـان مـصادیق  اند که به نظر می  گفته

 َأهـل ْ ِالـذکر َ
ْ ِّ
گاهـان و متخصـصان در زمینـه  معنای عام هـای  تری داشته و شامل تمامی آ

 وارد شده آن بزرگواران خـود در احادیثی که از طریق ائمه. شود مختلف علمی می
بـرای نمونـه از امـام . اند که باید محل رجوع مردم قـرار گیرنـد را اهل ذکر معرفی کرده

  : شده که در تفسیر این آیه فرمودنقل رضا
 ؛ اهل ذکر ماییم و ما هستیم که مورد سـؤال قـرار»المسؤولون ونحن الذکر أهل نحن«

  .)٣/۴٢٣: ١۴١۶بحرانی، (گیریم  می

  ٢]زبانی[ امر به معروف و نهی از منکر .٣ـ٢
 َلتکُو ْ ٌأمة مْکُمِنْ نَْ َّ َدعونیَ ُ ُ َإلى ْ َویـ يرɜَِْـɫْا ِ َأمرونَ ُ ُ َلمبِـا ْ ِعروفْ ُ َوی ْ َنھـونَ ْ َ ِعـن ْ

ُلمنْا َ ِوأولئـ رِکَـْ
َ ُ ون ُُʺ كََ َا ْلمفəُʎِـ ُ ْ ) آل

                                                        
  .۵٣/ ؛ احزاب٢٧/ نور: ک.ر. ١
  .١٧ /؛ لقمان٧٩ و ۶٣ /؛ مائده١٠۴ /آل عمران: ک.ر. ٢
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 کـار بـه و کننـد دعـوت نیکـی بـه] را مـردم [گروهی شما، میان از باید و؛ )١٠۴ /عمران
  .ندا رستگاران همان آنان و بازدارند زشتی از و وادارند شایسته

ی زجـر و ادر مقابل آن و به معنـ» هین« و ]به انجام کاری[ی دستور ادر معن» أمر«
 )٨٢۶: ١۴١٢؛ راغـب اصـفهانی، ۴/٢۶: ١۴٠۵ابن منظور، : ک.ر( است ]از انجام کاری[بازداشتن 
آن چیزی است که حسنش در نزد عقل یا » معروف«ًطور که قبلا نیز بیان شد،  و همان

قـل یـا شـرع قرار دارد که مـورد قبـول ع» منکر«شرع شناخته شده باشد و در مقابل آن 
آن چیزی اسـت کـه  معروف هرکه اند  همچنین در تعریف این دو عبارت گفته. نیست

خدا و رسـولش بـدان امـر کـرده و منکـر امـوری اسـت کـه خـدا و رسـول از آن نهـی 
 پس امر به معروف، دستور به انجام کاری اسـت کـه .)٢/٨٠٧: ١٣٧٢طبرسی، (اند  فرموده

 از منکر، بازداشتن از کاری است که عقـل و شـرع، پسندد و نهی عقل یا شرع آن را می
داند و آیاتی که در این باب وارد شده دلالت بر وجوب امر به معـروف و  آن را قبیح می

  .دیاب آن جامعه از انحراف نجات میۀ نهی از منکر دارند که به وسیل

  ١ سلام و تحیت جواب.۴ـ٢
 َوإذا

ِ ْحییتم َ ُ ِّ ٍیة ُ َّ ِəʐَُِّیوا ب əَɟَ َبأ َحسنِ َ َمنھا ْ ْ ْأو ِ َردوهـا َ ُّ ُ )بـه شـما شد، گفته درود شما به چون ؛ و)٨۶ /نساء 
  .برگردانید] پاسخ در [را همان یا گویید درود آن از بهتر] صورتی[

ی طلـب حیـات و زنـدگی بـرای او بـه معنـ» حیـاة«ۀ اصل تحیت در لغـت، از مـاد
ا شعار عقیدتی خویش و سلام  اسلام، توحید ر.)٢٧٠: ١۴١٢راغب اصفهانی، (دیگری است 

را تحیت مخصوص خود قرار داده است تا بدین نکته اشاره دارد کـه منهـاج و روشـش 
 دینـی ی فقهـا.)٢/٣٩۵: ١۴٢۴مغنیه، (در زندگی انتشار سلام و مبارزه با ظلم و ستم است 

ِ طـوری کـه سـلام و تحیـت ،انـد با استدلال بر این آیه جـواب سـلام را واجـب دانـسته
؛ مغنیـه، ٣/٢٧٩: تـا طوسی، بی: ک.ر(گونه و یا بهتر از آن برگردانده شود  کننده، همان تحیت
ود چنانچـه در شـ  البته معنای تحیت محدود به سلام و تحیت زبانی نمی.)٢/٣٩۵: ١۴٢۴

  :خوانیم  میحدیثی از امام صادق
َوإذا : تعالی قوله فی ةّبالتحی المراد نّإ«

ِ ْحییتم َ ُ ِّ ٍیة ُ َّ ِəʐَِب والإحـسان ّالبـر مـن وغیـره السلام «

                                                        
  .٢٧ /؛ نور۵۴ /؛ انعام٨۶ /نساء: ک.ر. ١



  

ها و
اید
ب

 
ای
ده
نبای

 
فتار

گ
  از  

رآن
اه ق
یدگ
د

 
ریم

ک
/ 

شها
ژوه

پ

٢٩  

  سـلام و همچنـین هـرتحیـت، ۀ از تحیت در آیـ؛ مراد)١/۵٢۴: ١۴١۵حـویزی، عروسی (
  . استگونه احسان و نیکویی غیر از آن

  ١ی نارواها رد کردن تهمت. ۵ـ٢
 َلولا ْ ْإذ َ ُعتموهسمَِ ِ ُ ُ َّظن ْ َالمؤمنون َ ُ ِ ْ ُ ُوالمؤمنات ْ َ ِ ْ ُ ْ Ʌْبأ َ َ ْسھمِ ِ ِ ɕُ ًخير ْ ُوقـالوا اَ َ َهـذا َ ْإفـ َ ٌمبـين كٌِ ِ ُ )هنگـامی چـرا؛ )١٢ /نـور 
: نگفتنـد و نبردنـد خـود بـه نیـک گمان مؤمن زنان و مردان شنیدید، را] بهتان [آن که

  ؟»است آشکار بهتانی این«
شود باید همان ابتـدا  ًکه بعضا به مردان و زنان مؤمن زده میرا اساسی  های بی تهمت

ر حسن ظن داشت مگر اینکه دلیلـی قطعـی بـر اثبـات آن در رد کرد و نسبت به همدیگ
 نور مسلمانان را سـرزنش ۀقرآن کریم در آیات دوازدهم تا شانزدهم از سور. اختیار باشد

 تهمت زده شد آن را رد نکردنـد ا وقتی به همسر رسول گرامی اسلامد که چرکن می
پایـه و اسـاس را   این سخن بیزنندگان نبود؟ و چرا با اینکه هیچ مدرکی در اختیار تهمت

هـایی هـستند کـه  آیـهۀ بدون هیچ علمی دهان به دهان چرخاندند؟ این آیات نیز از جمل
 مورد نظر ها هرچند سبب نزول خاصی داشته ولی اعتبار عامی دارند؛ یعنی عموم لفظ آن

  .است

  ٢ ابراز شهادت. ۶ـ٢
 َولا ُتمــوا َ ُ َالــشھادة تَکْ َ َ ْومــن َّ َ َتمھــا َ ْ ُ ُفإنــه یَکْ َّ ِ

ٌآثم َ ُقلبــه ِ ُ ْ ُواالله َ َتعملــون بمَِــا َّ ُ َ ْ ٌعلــيم َ ِ َ )را شــهادت ؛ و)٢٨٣ /بقــره 
 انجـام آنچـه به خداوند و است گناهکار قلبش کند کتمان را آن که هر و مکنید کتمان
  .داناست دهید می

شهادت را نباید کتمان کرد زیرا ارتباط مستقیمی با حق و حقوق مردم دارد و کتمان 
شـهادت را ۀ کننـد در ایـن آیـه خداونـد متعـال قلـب کتمـان. شـود موجب ظلم مـیآن 

  .گناهکار دانسته است

  اجازه هنگام ورود به حریم والدین کسب .٧ـ٢
 بـه کـه شـما از کسانی و شما کنیزهای و غلام باید اید، آورده ایمان که کسانی ای«

                                                        
  .١۶ـ١٢/ نور: ک.ر. ١
  .١٠۶ /؛ مائده٢٨٣  و١۴٠ /بقره: ک.ر. ٢
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 نمـاز از پـیش: کننـد اجـازه کسب شما از] روز شبانه در [بار سه اند نرسیده بلوغ ]ّسن[
] این،. [شامگاهان نماز از پس و آورید، می بیرون را خود های جامه که نیمروز و بامداد،

 سـه [ایـن از غیـر کـه نیـست گناهی آنان بر نه و شما بر نه .شماست برهنگی هنگام سه
 گونـه این را] خود [آیات خداوند]. نمایید معاشرت هم با و [بچرخید یکدیگر گرد] هنگام
] ّسـن [بـه شـما کودکـان چون و است کار سنجیده دانای خدا و کند می بیان شما برای
 بودند ایشان از پیش که آنان که گونه همان کنند اجازه کسب شما از باید رسیدند، بلوغ

 دانـای خـدا و دارد مـی بیـان شما برای گونه این را خود آیات خدا. کردند اجازه کسب
  .)۵٩ ـ ۵٨، نور(» است کار سنجیده

کید خاصی بر رعایت حریم خصوصی افراد شده اسـت تـا همـواره  در قرآن کریم تأ
 و ادب جـای خـود را بـه حیـاها حفظ شود و  ها نگه داشته شده و حرمت حدود و پرده

نور خداوند از فرزندان بالغ خواسته ۀ  مبارکۀ از سور۵٩ ۀدر آی. ادبی ندهد شرمی و بی بی
 اجازه بگیرند و بـا ایـن ها ورود به مکان شخصی پدر و مادر از آناست تا همواره هنگام 

  .کار آرامش و حیا و عفت را در خانواده حفظ کنند

   دعا برای والدین. ٨ ـ٢
 ْواخفض ِ ْ َلهما َ ُ َجناح َ َ ِّالذل َ َمن ُّ ِالرحمة ِ َ ْ ْوقل َّ ُ ِّرب َ َارحمھما َ ُ ْ َ َربی مَاکَ ْ َّ ًصـغيرا نىِاَ ِ َ )مهربانی، رس از و؛ )٢۴ /اسراء 
 در مـرا کـه چنـان کـن رحمـت را دو آن پروردگارا،«: بگو و بگستر آنان بر فروتنی بال

  .»پروردند خُردی
این آیه نیز یکی از بایدهای مهم اخلاقی و تربیتی را برشـمرده و بـه فرزنـدان توصـیه 

 ها ناند، نسبت به آ  برایشان کشیدهها شماری که والدین آن کند تا به پاس زحمات بی می
توجه بـه .  طلب بخشش و مغفرت نمایندها دعای خیر کرده و از خداوند متعال برای آن

کند که چگونه قرآن کریم بـه  های دین اسلام می همین نکته انسان را متوجه عمق آموزه
  .سازد  میها ها را متوجه آن ل موجود در جامعه اشاره کرده و انسانئریزترین مسا

کید بر مشترکات.٩ ـ٢    ادیان و مذاهب تأ
 ْقل َأهل یَا ُ ْ تاب َ ِا َ ْتعالوا لْکِ َ َ َإلى َ ٍکلمة ِ َ ِ

ٍسواء َ َ َبیننا َ َ ْ م َ ْوبیـ نَکُ ْ َ َ )کتـاب اهـل ای« :؛ بگـو)۶۴ /آل عمـران 
  .»بایستیم است یکسان شما و ما میان که سخنی سر بر بیایید
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ده و بیـان گفتاری را به مـسلمانان آمـوزش داراهکار  دسته از آیات در واقع یک این
کید کـرده و بـدین صـورت  می دارد که بیش از همه باید بر مشترکات مکاتب و ادیان تأ

کید بر مشترکات موجـب. دیگران را بدون هیچ اختلاف و نزاعی به راه حق فراخواند  تأ
شود تا پیروان مکاتب و مذاهب مختلف بیشتر احساس همبستگی کرده و نـسبت بـه  می

  .دیکی داشته باشندهمدیگر احساس همدلی و نز

   بایدهای مطلق و کلی.٣
  : آن در قرآن کریم عبارت است ازۀنمون

  ١گفتن حقیقت
 َولا ُتلبسوا َ ِ

ْ ق َ َّا əَɫْ ِبالباطل ِ َ ْ تَکْو ِ ُتمواَ ق ُ َّا əَɫْ ْوأن َ ُتعلمو تمَُْ َ ْ  و درنیامیزیـد باطـل به را حق و؛ )۴٢ /بقره( نََ
  .کنیدن کتمان ـدانید می خود آنکه با  ـرا حقیقت

شود و منشأ آن  عصبیت یا جبن و یا در برخی موارد، طمع موجب کتمان حقیقت می
 در این نمونـه از آیـات .)٢۶۵: ١٣٨٧نراقی، ( انسان است ۀ غضبیۀضعف نفس و خمود قو

کید شده و کتمان کنندگان آن به شـدت مـورد سـرزنش قـرار  بر گفتن حق و حقیقت تأ
 را بـه هـا طـل در جامعـه ریـشه افکنـده و انـسان، با چرا که با کتمان حقیقـت؛اند گرفته

  .کشاند انحراف می

  گیری نتیجه
های سخن صواب، بایدها و نبایدهای گفتاری را نیـز   قرآن کریم علاوه بر ذکر ویژگیـ١

. بیان کرده و حد و مرز بین گفتـار پـسندیده و گفتـار ناپـسند را مـشخص کـرده اسـت
ای برخـوردار بـوده  ن کریم از ظرافت و لطافت ویژهشده در قرآ بایدها و نبایدهای مطرح

های مختلـف فقهـی، اخلاقـی، تربیتـی و در  و حاوی نکات بسیار ارزشمندی در بخش
نبایـدهای . هـای گونـاگون فـردی، اجتمـاعی، فرهنگـی، سیاسـی و غیـره هـستند زمینه

 را بر ها گاه نباید آن شده در قرآن کریم عبارت از سخنانی هستند که هیچ گفتاری مطرح

                                                        
  .۵١/ ؛ نساء٧١/ ؛ آل عمران١٧۴ و ١۵٩، ۴٢/ بقره: ک.ر .١
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ً جاری کرد و منظور از بایدهای گفتاری، آن دسته از سخنانی است که حتمـا بایـد زبان

  . را ذکر کردها آن
 در .اخلاقـی و تربیتـی دارنـدۀ  اکثر بایدها و نبایدهای قرآنی در باب سخن، جنبــ٢

  .مهم فقهی هستندۀ یک قاعدۀ کنند ًاین میان برخی نیز صرفا بیان
  :شوند دهای گفتاری قرآن کریم به سه گروه تقسیم می بایدها و نبایـ٣
  های مشیر به ارتباط انسان با خدا؛بایدها و نباید) لفا

  ؛بایدها و نبایدهای مشیر به ارتباطات بین انسانی) ب
  .تر بایدها و نبایدهای مطلق و کلی) ج
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  یشناس تابک
فرهنگی،  و علمی انتشارات شرکت سیدجعفر شهیدی، تهران، ۀترجمگردآوری سید رضی، ، هالبلاغ نهج .١

  .ش ١٣٧٨
  .ق ١۴١۵، هالکتب العلمی ، بیروت، دارروح المعانی فی تفسیر القرآنآلوسی، سیدمحمود،  .٢
، قـم، هحادیـث الدینیـ العزیزیـة فـی الائعـوالی اللئـالالـدین،  ، محمـد بـن زیـن احـسائیجمهـور ابن ابی .٣

  .ق ١۴٠٣،  الشهداءسید
  .تا ت، دار صادر، بی، بیروالمسنداحمد، بن حنبل، ا .۴
  .ق ١٣٩٩الفکر،  جا، دار ، تحقیق عبدالسلام محمد هارون، بیهمعجم مقاییس اللغابن فارس، احمد،  .۵
  .ق ١۴٠۵دب الحوزه، ا، قم، نشر العرب لسان منظور، محمد بن مکرم، ابن .۶
  .ق ١۴٢٠الفکر،  ، بیروت، دارالبحر المحیط فی التفسیراندلسی، ابوحیان محمد بن یوسف،  .٧
  .ق ١۴١۶، تهران، بعثت، البرهان فی تفسیر القرآنهاشم، حرانی، سیدب .٨
  . ق١۴٠١ الفکر، جا، دار ، بیصحیح البخاریبخاری، محمد بن اسماعیل،  .٩
 محمـد عبـدالرحمن تـصحیح و ، تحقیـق)الجـامع الـصحیح(سنن الترمـذی ترمذی، محمد بن عیسی،  . ١٠

  . ق١۴٠٣ الفکر، عثمان، بیروت، دار
  .ق ١۴٠٧العلم للملایین،  ، بیروت، دارهالعربی صحاح و اللغة تاج الصحاححماد، جوهری، اسماعیل بن  . ١١
الفکر،  ، تحقیق علی شیری، بیروت، دارتاج العروس من جواهر القاموسزبیدی، محمدمرتضی، حسینی  .١٢

  . ق١۴١۴
  .ش ١٣٨۴، قم، بوستان کتاب، مغالطاتاصغر،  خندان، علی . ١٣
  .ق ١۴٢٠، بیروت، دار احیاء التراث العربی، لغیبا مفاتیحفخرالدین محمد بن عمر، رازی،  .١۴
، هالعلـم الـدار الـشامی ، دمشق بیروت، دارالمفردات فی غریب القرآنراغب اصفهانی، حسین بن محمد،  .١۵

  .ق ١۴١٢
، هالکتـب العربیـ ، بیـروت، داراف عن حقائق غوامض التنزیـلّالکش،  بن عمـرمحمودجاراالله زمخشری،  .١۶

  .ق ١۴٠٧
 جـا، دار اللحـام، بـی تعلیق سـعید محمـد و ، تحقیقداود سنن ابیود سلیمان بن اشعث، سجستانی، ابودا .١٧

  . ق١۴١٠ الفکر،
، تحقیق قسم الدراسـات الاسـلامیة مالیالا،  بن حسین بن موسی بن بابویه قمیصدوق، محمد بن علی .١٨
  .ق ١۴١٧، هسسة البعثؤ، قم، مرکز الطباعة و النشر فی مهسسة البعثؤم
  .م ١٩٧٨الکتب،  ، بیروت، دارلمعجم الفلسفیاصلیبا، جمیل،  .١٩
 ۀجامعـوابـسته بـه ، قـم، دفتـر انتـشارات اسـلامی المیزان فی تفسیر القـرآنمحمدحسین، طباطبایی، سید .٢٠

  .ق ١۴١٧ قم، ۀ علمیۀمدرسین حوز
 ، دارهالـسلفی، قـاهر عبدالمجیـد حمـدی تخـریج و ، تحقیقالمعجم الکبیرطبرانی، سلیمان بن احمد،  .٢١
  .تا العربی، بی راثالت حیاءا
  .ش ١٣٧٢، تهران، ناصر خسرو، مجمع البیان فی تفسیر القرآنطبرسی، فضل بن حسن،  .٢٢
  .تا احیاء التراث العربی، بیدار ، بیروت، التبیان فی تفسیر القرآنطوسی، محمد بن حسن،  .٢٣
  .ش ١٣٧٨، تهران، اسلام، اطیب البیان فی تفسیر القرآنعبدالحسین، ب، سیدّطی .٢۴
  .ق ١۴١۵، قم، اسماعیلیان، تفسیر نور الثقلینزی، عبدعلی بن جمعه، عروسی حوی .٢۵
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  .تا العربی، بی ، بیروت، دار الکتاباحیاء علوم الدینغزالی، ابوحامد محمد،  .٢۶
  . ق١۴٠٩قم، دار الهجره، ، تحقیق مهدی مخزومی و ابراهیم سامرایی، العین،  بن احمدفراهیدی، خلیل .٢٧
  .ق ١۴١٩الملاک،  ، بیروت، دار من وحی القرآنتفسیرمحمدحسین، ، سیداالله فضل .٢٨
  .ق ١۴١۵، تهران، صدر، الصافی التفسیرمرتضی،  شاهبن محسن فیض کاشانی، محمد .٢٩
  .ش ١٣٨٣ن، قرآ از ییها درس فرهنگی مرکز، تهران، تفسیر نورقرائتی، محسن،  .٣٠
  .ش ١٣٧٧، تهران، بعثت، الحدیث تفسیر احسناکبر،  علیقرشی، سید . ٣١
  .ش ١٣٧١الکتب الاسلامیه،  ، تهران، دارآنقر قاموس، همو .٣٢
  .ق ١۴٠۴الکتاب للطباعة و النشر،  ، قم، دارتفسیر القمیقمی، علی بن ابراهیم،  . ٣٣
، هسـلامیالکتـب الا اکبـر غفـاری، تهـران، دار ، تصحیح و تعلیق علیالکافیکلینی، محمد بن یعقوب،  .٣۴

  .ش ١٣۶۵
 العربـی، التـراث حیـاءا بـدالباقی، بیـروت، دارع فـؤاد محمـد تعلیق و ، تصحیحالموطأمالک بن انس،  .٣۵

  . ق١۴٠۶
  . ق١۴٠٣بیروت، مؤسسة الوفاء، ، رطهانوار الجامعة لدرر اخبار الأئمة الاالا بحارمجلسی، محمدباقر،  .٣۶
، تهران، مجمع جهانی تقریب مذاهب هحادیث المشترکة بین السنة و الشیعالاخلاق فی الامختاری، علی،  .٣٧

  .ق ١۴٢٧اسلامی، 
  .ش ١٣۶٠، تهران، بنگاه ترجمه و نشر کتاب، التحقیق فی کلمات القرآن الکریمفوی، حسن، مصط .٣٨
  .ق ١۴٢۴، هالکتب الاسلامی ، تهران، دارالتفسیر الکاشفمغنیه، محمدجواد،  .٣٩
اکبر غفاری و سـیدمحمود  ، تحقیق علیالاختصاص،  عکبری بغدادیمفید، محمد بن محمد بن نعمان .۴٠

  . ق١۴١۴ید، المف زرندی، بیروت، دار
  .ش ١٣٨۵،  طالب ، قم، مدرسة الامام علی بن ابیاخلاق در قرآنمکارم شیرازی، ناصر،  .۴١
  .ش ١٣٧١، تهران، دفتر نشر فرهنگ اسلامی، های آغاز در اخلاق عملی نقطهمهدوی کنی، محمدرضا،  .۴٢
  .ش ١٣٨٧، قم، آیین دانش، همعراج السعادنراقی، احمد،  .۴٣
مجتبـوی، تهـران،  الدین جلالید سۀ، ترجم)اسلامی اخلاق علم (داتالسعا جامعنراقی، محمدمهدی،  .۴۴

  . ق١۴٠٨ حکمت،
ء التـراث، حیـا لا، تحقیـق مؤسـسة آل البیـتمستدرک الوسـائل و مـستنبط المـسائلنوری، حسین،  .۴۵

  .تا حیاء التراث، بی لابیروت، مؤسسة آل البیت
  .تا  بیالفکر، ، بیروت، دارالجامع الصحیح، نیسابوری، مسلم بن حجاج .۴۶
  . ق١۴٠٨ ،هالعلمی الکتب ، بیروت، دارمجمع الزوائد و منبع الفوائدهیثمی، نورالدین،  .۴٧
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  » شیءّتبیان کل« بررسی دلالت عبارت

  بر جامعیت قرآن
  ١ضمیر   محمدابراهیم روشن  

  دهکیچ
نقـش است کـه  آن، از مباحث مهم قرآنی ۀو گستر» میت قرآن کریعجام «ئلۀمس

 و پژوهشگران برای تبیین قلمرو قرآن، بـه آیـات. قرآن داردبنیادین در فهم و تفسیر 
َونزلنـا عل عبارت ها ترین آن  مهمکهاند  ی استدلال کردهعبارات َ َ ْ َّ َ ْتـاب تبکِْ الكَیْـَ ِ َ ًانـا یََ

، انـد مباحث ارزشـمندی کـه در ایـن بـاره بیـان کـردهبه رغم . است ءٍیَْ شِّلکُلِ
ایـن جـستار بـا روشـی . تـر کنـد تواند برخـی زوایـای آن را روشـن  میواکاوی آن
ده کـر تبیـان بـودن قـرآن را بررسـی ۀبارهای مفسران در  تحلیلی، دیدگاه ـتوصیفی
  و معارف در قـرآن و روایـاتها تأمل در مفهوم تبیان، چگونگی بیان آموزه. است

مربوط به جامعیت، نشان از آن دارد که قرآن مشتمل بر بیان هر چیزی اسـت کـه 
اعـم از آنچـه مربـوط بـه اسـت؛ این، قرآن تبیان همـه چیـز بنابر. نیاز به تبیین دارد

و بـه ظـاهر هدایت است و رنگ و بوی دینی دارد و هـر آنچـه غیـر دینـی اسـت 
تفصیلی و برخی دیگـر بـه چند برخی جزئیات به صورت هر. مربوط به دین نیست

                                                        
 ٣٠/٨/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١۶/۵/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(roushan1344@yahoo.com)نشگاه علوم اسلامی رضوی استادیار دا. ١
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 را بـه سـنت پیـامبر و هـا  اجمالی در قرآن آمده است و قرآن خود بیـان آنصورت
ی، زبـانی و عملـی برگرفتـه از آن دو واگـذار کـرده ی و قواعد عقلاuمعصومان

  .است
  . از قرآناستنباطیجامعیت، تبیان، قلمرو قرآن، علوم  قرآن، :یدیلکواژگان 

  مقدمه
ــاحث» میآن کــرت قــریــجامع «مــسئلۀ ــاز توجــه دانــشمندان و ی اســت کــه از دیاز مب رب
ر آن ی فهـم و تفـسیو در شـناخت قـرآن و چگـونگرا به خود جلـب کـرده پژوهان  قرآن
 موضوعات و مسائل قـرآن ۀ گستربه ی هر مفسرنگاهنوع  .نموده استفا یا سزاه  بینقش
 ۀات و بالتبع، نحویمقاصد آ و ی در برداشت او از معانها ان آنیزان بی و میز چگونگیو ن

با تفاوت نوع نگرش بـه . رگذار استی از آن تأثیریگ  و بهرهین کتاب الهی با ایتعامل و
 ، رهنمودهاۀم محدودیجه، ترسیات و در نتی از آیاریر بسی تفسیت قرآن، چگونگیجامع
 .شـدز متفاوت خواهـد ی انسان نی آن در زندگینیآفر زان نقشیام قرآن و مکن و احیقوان

د نتـوان یه شاک است ی علوم قرآنۀحوز یدایپژگان نو از وا» قرآنتیجامع« اما اصطلاح
ج و مصطلح اسـت، یر رای تفسی که امروز در مباحث علوم قرآن و مبانییبه معنان آ یبرا
ن عنـوان یات مربوط و مرتبط با ایه نظرکبل افت،یان ینیشی در آثار پیًنا سابقه و کاربردیع

ا در یـو  )٢/٣٩٣: ١۴٠۴ سـیوطی،: ک.ر( »از قـرآن اسـتنباطیعلـوم « چـون یل مباحثیدر ذ
ات یل آی ذ)٢٠/٢۵٨: ١۴٢٠؛ رازی، ۶/۴١٨: تا ؛ طوسی، بی١۴/١٠٨: ١۴١٢طبری، ( یریکتب تفس

ْ ˁِّلکُلِا ًانیَِْ˾   چون یریمشتمل بر تعاب ْ ˁِّلکُلِ ًیلاصɁَɕٍْ ا ی ءٍَ  نِْ مـِابتَکِلْ اِا فىنَطَّْرَا فمَ ا ی ءٍَ
ˁٍَْء  ز با عنـوان ی نیپژوهان و مفسران بوده و گاه توجه و بحث قرآندر معرض ، همواره

  .شده است به آن پرداخته »کمال قرآن«ا ی »قلمرو قرآن«
 یا قابـل طـرح و بررسـیـ مطـرح یت قرآن موضوعات و مسائل مختلفیدر باب جامع

 بـر آن ننشـسته یه تنها غبار کهنگن موضوع نی ابارۀدر  گستردهیها به رغم بحث. است
کـاوش و موضـوع افتـه و همچنـان ی تـازه ی طراوتی عصر کنونۀبلکه با تحولات گسترد

قـرآن ات یـ آی ظـاهر برخـی،از سـوی. گرفتـه اسـت قرار ی دانشمندان علوم قرآنپژوهش
 که در ینیت قرآن نه تنها در قلمرو موضوعات دینشان از جامعات، یز انبوه روای و نمیکر
ی دینی و غیر بشری ها  جزئیات آموزهۀ بیان نشدن هم،گری دی از سو.ها دارد  عرصهۀهم
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  .تابد ینمۀ گسترده را برن گستری قرآن، ادر
 انعـام مربـوط ۀ سور١١۴٣ و ۵٩٢ ٣٨،١ات یا آیّان مفسران قرآن اختلاف است که آیم

 یجـا ناشـ از آن۵٩ و ٣٨یـات  آبـارۀن اختلاف دریا. ا نهی اند میانات قرآن کریو ببه قلمر
و » لـوح محفـوظ«ا یـاسـت » میقرآن کـر«ه، ین دو آیدر ا» کتاب«شود که مراد از  یم
تفـسیر » قرآن«ه به ین آیدر ارا » کتاب«اند  ترجیح داده از مفسران ی گروه.»علم خدا«

د دانسته و یر را بعین تفسی ایکسان. )١٢/۵٢۶: ١۴٢٠ رازی،؛ ١/٣١: ١۴١٨فیض کاشانی، (کنند 
شتر یـب. )۶/٩٠: تـا ابـن عاشـور، بـی( انـد ر کـردهیتفس» یعلم اله«ا ی» لوح محفوظ«آن را به 

: ١٣٧٢؛ طبرسـی، ۴/١٢٨: تا طوسی، بی( اند ن دو احتمال بسنده کردهیادکرد ایمفسران تنها به 
  .)٣/۵٨: ١۴١٩، ؛ مدرسی ٣/٨١: ١۴١٧ی، ی؛ طباطبا۴/۴۶٢

 یرا به معنـا» ًمفصلا«ن است که ی از ایانعام ناشۀ  سور١١۴ یۀ آبارۀاختلاف نظر در
: تـا طوسـی، بـی(م یریـآن بگ» ِر مخـتلط بـودن احکـام و معـارفیروشن، بدون ابهام و غ«
 تمـام ۀکننـد انیـب «ی به معنـایا همانند مرحوم طبرس و ی)٧/١٠۶: ١۴١٧ی، ی؛ طباطبـا٣۴٠/۴

 ٨٩ یۀمضمون با آ ز همیه نین آین صورت، ای که در ا)۴/۵۴۶: ١٣٧٢(م یبدان» شربنیازهای 
 اتفاق نظر وجود دارد کـه در بـاب ٤ نحلۀ سور٨٩ یۀاما نسبت به آ .شود حل میۀ نسور

  .انات قرآن استیقلمرو ب
 ایـن جـستار ۀ موضوع جامعیـت قـرآن از حوصـلیای زواۀ همیروشن است که بررس

 یکی از ۀما در این مقال در پی بررسی و مطالع. طلبد  میس فراخ بیو مجالاست رون یب
که بسیاری از مفسران و پژوهـشگران قرآنـی بـا اسـتناد بـه آن، بـر هستیم ترین آیاتی  مهم

بر »  شیءّتبیان کل«بسامد دلالت عبارت معروف و پر. اند جامعیت قرآن استدلال کرده
  .جامعیت قرآن، موضوع این جستار است

                                                        
١ . َوما من دابة فى الأ ْ

ِ ٍ َّ َ ْ ِ َ َرض ولاَ َ ِ َ طائر یْ ٍ ِ
ُطير َ ِȵِْناحی َ َ َɚَّه إلا

ِ لُکُ أمم أمثاِ َ ْ ََ لْکِم ما فرطنا فى اٌُ ِ َ ْ َّ َ َ ْˁ ْتاب من َ ْ ِ ِ َʻْء ثم إلى ر ِ
ِّ َ َ

ِ َّ
ُ

ٍ Ⱥَُشرون ُ َ əْ .  
٢ .  ɉ ȶُِوعنʾ مفا َ َ ُ َ ْ ِ ْالغیَ َ َب لاْ َّعلمھا إلاَ یِ

ِ َ ُ َ َ هو ویْ َ َ ِعلم ما فىُ َ ُ َ ِّ البرْ َ قط من ورقة إلاْ ر وما  َّ وا َ
ِ ٍ

َ َ َ َ َْ ِ ُ ُ ْ َ˄سَ ِ əْʏَْعلمھا ولاَ یل َ َ ُ َ َ حبة فى ظلمات الأْ ْ
ِ َ ُ ُ

ِ ٍ َّ َرض ولاَ َ ِ َ رطب ولاْ َ ٍ
ْ َّابس إلاَ یـَ

ِ ٍ ِ 
ِفى ک ٍتاب مبينِ ِ ُ ٍ َ

 .  
٣ . َأفغـير ْ َ َ حَ االله أبتغــی َ ِ َ ْ َ ِ لَـیْمــا وهـو الــذی أنــزل إکَّ ِ َ َ ْ َ ِ

َّ َ ُ َ لْکِم اکًُ ًتــاب مفــصلاُ َّ َ ُ َ ْوالـذین آ˽ َ َ َ ِ
َّ لْکِنــاʺ اَ ُ ُ َتــاب یَ َ ُعلمـَ َ ِّون أنــه منــزل مـن ربــْ َ ْ ِ ٌ َّ َ ُ ُ َّ َ ق فــلاكََ َ بــا َ ّ

ِ əَɫْ ِ 
َونن من الممترینتَکُ َ َِّ

َ ْ ُ ْ ِ َ
 .  

٤ . ˛ْو َ ُم نبعث فى کَ
ِ ُ َ ْ َ ْ أمة شھیدا علـʷِّلَ

ِ
ْ َ َ ً ِ َ ٍ َّ سھم وجئنـا بـِ مـُ ِن أ َ ْ ِ َ ْ ِ ِ ɕɅُـ ْ َ َ شـھیدا ʿ هـؤلاكَْ ُ َ َ َ ً ِ ْء ونزلنـا علیـَ َ َ َ ْ َّ َ َ َتـاب ˾یلْکِ اكَِ ْ ِ َ ُلکـانـا َ ِ ْ ˁِّلً ًء وهـدی ورحمـة َ َ ْ َ َ ًَ ُ ٍ

ری للمسلمين َو ِ ِ ْ ُ ْ ِ َ بشُْ َ
 .  
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   واژگانناسیش مفهوم
بـار  ١٧١ انیـن میـ از ا.ار رفتـه اسـتکـم بـه یرک بار در قرآن ٣١٩» تبک «ۀماد :کتاب

چنـد برخـی هر. مـضاف اسـت ریـا غیبه صورت مضاف » تابک« بار ٧٣و » تابکال«
وح لـ ،)١٣ /اسراء: ک.ر( اعمال ۀنام: همچونچهارده معنا  »کتاب «ۀ واژیبرا پژوهان قرآن

، دلیـل )٢٣٨ /بقـره: ک.ر(، مـدت معـین )١٠٣ /نـساء: ک.ر( حکم ،)٢٢ /بـروج: ک.ر(محفوظ 
داد ر، مکاتبـه و قـرا)٢٩ /نمـل: ک.ر(، نامـه )١۴۵ /اعـراف: ک.ر(، نوشته )٨ /حـج: ک.ر(استوار 

ْونزلنـا علیـ  ۀدر آیـ» کتـاب«به اتفاق مفسران مـراد از ، اند برشمرده ... و)٣٣ /نور: ک.ر( َ َ َ ْ َّ َ  كََ
َتاب ˾یلْکِا ْ ِ َ ْ ˁِّللِکًُانا َ   . قرآن استءٍَ

مـصدر اسـت ) کـسر تـابـه (نـد کـه تبیـان ا آن شناسان و مفسران بر  برخی واژه:تبیان
: ١۴٢٢اندلسی، (آید   می به فتح تارارکتَ و ارکذتَ مانند »فعالتَ« مصادر بر وزن ًچند نوعاهر
آن نیز  کسانی .)١٣/٢٠۴ :تا ؛ ابن عاشور، بی٢٠/٢۵٨ :١۴٢٠؛ رازی، ٧/۴۵۴: ١۴١۵؛ آلوسی، ۶/۵٨٢

؛ مکـارم شـیرازی، ٣/۴١۵: ١۴٢٢ابـن عطیـه اندلـسی، (دارد  یمـصدردانند که معنای  میرا اسم 
اند که تبیـان و بیـان  چه آن را مصدر بدانیم یا اسم مصدر، جمعی بر آن. )١١/٣۶١ :١٣٧۴

 از نظر .)٢٧۵: ١۴١٢ ر،ّشب؛ ۶/۴١٨: تا  بین؛ طوسی، بیۀ ماد،١: ١۴١٢ابن منظور، (است به یک معن
 زحیلی،(ان روشن است بی و یا )۶/۵٨۶ :١٣٧٢ ،طبرسی(ی بیان امر مشکل ابرخی تبیان به معن

 دانند کـه بـر مبالغـه دلالـت  می برخی دیگر از مفسران، آن را مصدری.)٢/١٢٩۴ :١۴٢٢
 آن مضاعف شده است ۀ مبالغ،کند و از آنجا که از این مصدر، اسم فاعل اراده شده می

 )همـان( لاجله است ٌنصب تبیان یا بدان جهت است که مفعول. )١٣/٢٠۴ :تا ر، بیابن عاشو(
شناسان آن است که مـراد از  یند سخن مفسران و واژهابر. )٧/۴۵۴ :١۴١۵ ،آلوسی(و یا حال 

 ۀدیـدگاه مفـسران دربـار. بیان واضح و روشن اسـت» تبیان«قرآن و مقصود از » کتاب«
  .شده بررسی خواهد در مباحث آیند» ءیش لّک«مفهوم 

  دلالت آیه بر جامعیت قرآن
ن یـ از دلالت ایر گوناگونیها و تفاس م برداشتیّ و مفسران قرآن کریشمندان اسلامیاند
  :م کردیها را به چند گروه تقس توان آن یه بر جامعیت قرآن دارند که میآ
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  یا نهیشیدگاه بید ـ١
» یء شـّتبیـان کـل« مفهـوم ۀگسترد یریه، بر جامعیت قرآن و فراگین نظریداران ا طرف
کید هـایی  دیـدگاهح ایـن جامعیـت و فراگیـری یامـا در چگـونگی و توضـ. کننـد  مـیتأ

  : جملهاند از گوناگون بیان داشته

  ت مطلق قرآنیجامع )الف
 و غفلت نشده است یا همسئلته و کن چیاز هکسانی از مفسران بر این باورند که در قرآن 

ـ در قرآن  نیازهایی که وصف دینی ندارندو چه چه نیازهای دینی ـهر آنچه نیاز انسان است 
 یعنـی مراد اسـت؛ »یء شّتبیان کل« ِ اطلاقِ ظاهر،نیابنابر. )٣/٢۵: ١۴٠۴سیوطی، (هست 
ان کرده است بلکه جـامع ی را بینی دیها م نه تنها تمام احکام، معارف و آموزهیقرآن کر

 و ینـی علـوم دۀ قـرآن همـیها ه آنان، آموزهدر نگا. ن استین و پسیشی پیها  دانشۀهم
ک یـزیف ،یمی ماننـد شـهایی  دانشی حتی و و جزئی، کلی و تجربی اعم از نظری،ماد
ن را ین و آخـریاول ن علومآقر«ه که معتقدند ین نظریداران ا طرف. شود یرا شامل م... و

برخـی بـات ات قـرآن در صـدد اثیـآ ز با اسـتناد بـهین شانی از ایبرخ .» استردهکجمع 
  .اند آمدهبری علمی جدید ها نظریه
ِمـا فرطنـا فى  ۀ یدو آبه   از او نیز وجود داشته است،شیپاین نظریه که د یی در تأیوطیس َ ْ َّ َ َ

ْتــاب مــن ˁلْکِا َ ْ ِ ِ ــام( ءٍَ ــ  و )٣٨/ انع ْونزلنــا علی َ َ َ ْ َّ َ َتــاب ˾یلْکِ اكََ ْ ِ َ ــا َ ُلکــان ِ ْ ˁِّلً ــتناد )٨٩ /نحــل( ءٍَ  اس
  .)٣/٢۵: ١۴٠۴( دیافزا ین قول می بر ایداتیز مؤیات نیو از رواا. کند می

ز یها و همه چ  دانشۀ نهفته بودن همۀر پس از نقل کلام ابن مسعود درباریابن کثنیز 
  :دیگو  می بر بودن هر حلال و حرام در آنیز سخن مجاهد مبنیقرآن و ن در

 سودمند اعم از گـزارش را هر دانشی ز؛رتر استیتر و فراگ سخن ابن مسعود گسترده
 یش است و هر حلال و حرام و آنچه مردم در کارهـایآنچه گذشته و دانستن آنچه در پ

ان شده اسـت یازمندند، در قرآن بین ز بدانی و عالم رستاخین و گذران زندگی و دییایدن
  .)٢/۶٠۴: ١۴١٩ابن کثیر، (

 ۀدارنـد، خلاصـت قـرآن دلالـت یـ که بر جامعیاتیادکرد روای پس از یض کاشانیف
 پـس از ی و.کنـد یاد می »ةهل المعرفأبعض « عنوان اآورد که از او ب ی را میسخن کس
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  :دیگو ی و مطلق می و کلیحس  وی دانش انسان به دو نوع جزئتقسیم
َونزلنـا   ۀ مبارکـیـۀرا بدانـد، معنـا و مفهـوم آ) یعلم کل( ن دانشی ایهر کس چگونگ ْ َّ َ َ
تاب ˾ی َعلیك ا ْْ ِ َ َ لْکِ َ َ ل ˁءَ ٍانا  ْ َ ِّ لِکُ ً

 دهـد کـه ی مـیابد و به واقـع گـواهی یمیقت دررا به حق 
  .) السابعهة، المقدم١/۵٠: ١۴١٨(م وجود دارد یم در قرآن کریها و مفاه  دانشۀهم

 بـا اشـاره بـه ٢ و زرکشی١ اسلامی همچون غزالیی وکسانی از دانشمندان علوم قرآن
  .یت مطلق قرآن را استوار نمایند دیدگاه جامعاند آیاتی از قرآن تلاش کرده

: ١۴٢٣البنـاء، ( حسن البنـاء  و٣ی، طنطاوی، اسکندرانین عربیالد یاین دیدگاه به مح
  .، نسبت داده شده است)٢٢٣

توانـد مـا  یه برخورد درست با قرآن مک اند  شدهیو مدع ن هم فراتر رفتهی از ایا عده
ات یشفکـبـه از طریـق آن  میتـوان ی مـعلم هم جلوتر ببرد و یکاروان پرشتاب جهانرا از 
نش همـان گونـه ی ناظر به آفـریِات قرآنیشان اگر ما با آیاز نظر ا. مییل آئنا ید علمیجد

ام کـه احکـم همـان گونـه یتوانـست ین صورت می، در ایات فقهیه با آکم یردک یعمل م
                                                        

در قـرآن وجـود دارد، ... ، نجوم، سحر وی همچون پزشکهایی ا دانشیال که آؤن سیدر پاسخ به اغزالی . ١
 برگرفتـه از دریـای هـا  آنۀ زیـرا همـ؛یی را که برشمردیم بیرون از قرآن نیـستها  این دانشۀ هم:دیگو یم

فين  ۀاو در ادامه با یادکرد آی. شناخت افعال خداوند است ِإذا مرضت فھو  ِ َ˂ـشْ َ ُ َ َُ ْ ِ َ ِاین فعل خداونـد را :نویسد  می 
ی آن و هـا چیزی جـز شـناخت مـرض، نـشانه زیرا طب ؛فهمد که طب را به طور کامل بشناسد  میکسی

سبان  ۀباروی در. شناخت شفا و اسباب آن نیست ٍالشمس والقمر  َ ْ əُȵِ ُ َ َْ ْ َ ُ َّ َ
 ؛  ساب َوقدره منـازل لتعلمـوا عـدد الـسنين وا َ əɫِْـِّ ِ َ ِ َ َ َ ََّ َُ َ ْ ِ َ

ِ َ ُ َ َ َ
  ؛

 ُوخسف القمر َ َ ْ َ َ َ ُ وخجع الشمس والقمر٭َ َ َْ ْ َ َُ َّ َ ِ ُ  ؛ اللیل ɋ ˛َ ْ َّ ُɫِ ِ فى النھارُ َ َّ ِ  ؛ ری لمستقر لهـا َوالشمس  َ ٍّ َ َ ْ ُ ِ ِ ْɚȶَ ُ ْ َّ َدارد کـه مفهـوم   میاظهار...  و
ی هـا او پس از یـادکرد نمونـه.  و زمین را بداندها فهمد که چگونگی ترکیب آسمان  میاین آیات را کسی

: ١٩٨۵، یغزالـ( اسـت ی پیـشینیان و پـسینیانهـا  دانشۀ همۀ قرآن دربردارند،بنابراین: نویسد  میدیگری
  ).۴٧ـ۴۴

 :دیـگو یان در قرآن وجود دارد، مینیان و پسینیشی پهای ن ادعا که دانشی به ایبا اختصاص فصل یشکزر. ٢
تواند همه چیز را از قرآن اسـتخراج کنـد تـا   میفهم و درک عطا کرده باشد به وی خداوندکه کس آن «

ُاالله رَِّخؤَیُ نْلَوَ  ۀ از آی سال است۶٣آنجا که برخی مدت عمر پیامبر را که  ّ Ʌَɕًْاھَلُجَأَ َاءجَ اذَإِ اسمنـافقین ۀ در سـور 
 تغابن واقع شده که بیانگر غبن ۀ قرآن واقع شده و بعد از آن سور۶٣ ۀ زیرا در آغاز سوراند؛ استنباط کرده

ِاالله دُبْعَ ِّنىإِ َالقَ  :سخن عیسینیز . از دست دادن پیامبر استدلیل امت به  َانىَآت ّ  اًّیـحَ ثُعَـبْأُ   إلی قولهَابتَکِلْا ِ
َالأ تِلَـزِلْزُ اذَإِ  ۀ را از آیـ٧٠٢ سـال ۀکـسانی زلزلـ.  سـال بـود٣٣ کلمه است و مدت عمـر عیـسی ٣٣  ضُرْْ

 نیز برخی پیشوایان عرب، فتح بیت المقدس و . است٧٠٠ و ذال برابر با ٢ زیرا الف برابر با ؛دریافته بودند
  ).١٨٣ـ٢/١٨١: ١٣٧۶ (» روم فهمیده بودندۀآن را از دست دشمنان، با حساب جمل از آغاز سوری یرها

کشف  :اند  پرداختهی به مسائل علوم و تجربیاست که به شکل افراطی ریتفس اشاره به دو کتاب معروف. ٣
  .یطنطاواز  الجواهر فی تفسیر القرآن و یاسکندراناز  الاسرار النورانیه
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خ یشـ .می هـم برسـید علمـیـات جدیشفکـم، بـه ینک یاز آن استخراج مرا د ی جدفقهی
 فـرابه مطالعه و تأمل در آیـات مربـوط بـه اسـرار عـالم را ، امت اسلام  جوهرییطنطاو
  :نویسد  و میخواند می

اول، دانش آفاق و انفس یعنی دانش جهان بالا و پایین؛ دوم، : اند  بر دو گونهها دانش
 ۀمـا بایـد در همـداشـتند  همچنان که پدرانمان در قضاوت تخـصص .دانش شریعت

  .)١/٧: ١٣۵٠(دهد   می زیرا دین ما چنین فرمان؛میص شو متخصها دانش

  :دگوی در جایی دیگر میاو 
 مربوط به میراث اسـت در حـالی کـه آیـات مربـوط بـه عجایـب ْتعداد کمی از آیات

 آیـات میـراث ۀدانم چرا آنچـه پـدرانمان دربـار  نمی.جهان، بیش از هفتصد آیه است
  .)٣/١٩: همان(دهیم   نمیتی انجام آیات مربوط به هسبارۀانجام دادند ما در

 ِ اقبـالیانیـ وحِ و مفـسران مـتنیعلـوم قرآنـ  پژوهـشگرانانیدگاه در مین دی ااگرچه
  . داشته استک هرچند اندیداران  طرفیهر عصر شه دریهمنیافت،  یچندان

  ت مطلق قرآنیدگاه جامعینقد د
 هـا آیـد آن میقرآن بر جامعیت مطلق ۀداران نظری چنان که از ظواهر سخنان طرف اگر آن

 اعم از دینی و غیـر دینـی در قـرآن و در قالـب همـین ها  دانشۀبر این باور باشند که هم
 ها  آنِادعاییت ی بر جامعیالفاظ بیان شده است، افزون بر اینکه آیات مورد استناد، دلالت

  :ن نظریه وجود داردی اۀبارؤالات و ابهامات جدی درندارد، س
  در قـرآن وجـود دارد چـراهـا ن دانـشیـ اۀست کـه اگـر همـن پرسش هـی ایجا. ١

 وم تجربـی علـۀد در عرصـیـ جدیشفکـبه موفق پژوهان،  ن مفسران و قرآنیا از یک چیه
نـد تـا  بودشه منتظـریـو همنیافتند  دست ها ن دانشیگاه در آغاز، به ا چی چرا ه؟اند نشده
 ینـد تـا شـاهدیدر صدد برآآنگاه آنان و  بزنند ی علمیگران دست به نوآوریان و دیغرب
 خود ی مدعای براینی عیا  نمونهاند ه نتوانستهین نظریداران ا  طرف؟ابندی آن بی برایقرآن
  .ندبیاب

 قـرآن ۀان آن است که آنان به مطالعیشرفت غربیند علت پیگو ی مینکه برخیجالب ا
چگونه است کـه ! شگفتا.  استفاده کردندها ها را فراگرفتند و از آن ن آموزهیپرداختند و ا
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تـر  قیـدند و نکات آن را عمیفهم ی، قرآن را بهتر از صحابه و تابعان و مفسران مبیگانگان
  ١.افتندی یمدر

د در یز بای آن نیها امبر نازل شده است دلالتی آشکار بر پیاگر قرآن به زبان عرب. ٢
وان هـر تـ ی نمـی از هر لفظ و محدود استی دلالت الفاظ عرب.چارچوب آن زبان باشد

 مـسائل خـرد ۀتوان هم ی نمیه، از الفاظ و عبارات قرآنین پایبر ا.  کردداشترا بر ییمعنا
 تـا چـه رسـد بـه یافـت هزار مسئله است درها ک دانش را که گاه افزون بر دهیو کلان 

 ۀه از مطالعـکـن مدعاست یات قرآن خود شاهد ای به آینگاه. ها  دانشۀانبوه مسائل هم
اگـر گفتـه . دیآ یدست نمه  بها ن حجم گسترده از دانشی اها ر آنیتفسات و تأمل در یآ

، الفاظ قرآن را بـه ی و دستور و قواعد زبان عربیشود که خداوند بر خلاف متفاهم عرف
 هـا  دانـشۀسـان در قـرآن همـ نی قرار داده است و بـدها  دانشی برخۀصورت رمز، نشان
  .ان بودن قرآن ناسازگار استی با ب وداردوجود ن ن ادعای بر ایل و شاهدیآمده است، دل
ن مـضمون کـه همـه چیـز در یچند روایاتی با این نکته ضروری است که هریادکرد ا

ن یـ ا)٣/٧۵: ١۴١۵عروسـی حـویزی، : ک.ر( نحل وارد شـده ۀ سور٨٩ ۀقرآن هست در ذیل آی
باشد، ه  در قالب همین الفاظ بیان شدها  جزئیات این دانشۀروایات دلالت ندارد که هم

چنـین آیـاتی اختـصاص بـه ژه اینکه برخـی از ایـن روایـات دلالـت دارد کـه فهـم یوه ب
  . داردائمه
د ییـ بـر تأی شـواهد قرآنـی مفسران در جستجوی تلاش برخ، از مواردیاریدر بس. ٣

 یده است و گـاهیات قرآن انجامی آنان بر آیها دگاهیل دید، به تحمی جدی علمیها افتهی
 ی قرآن بسیماند و از ساحت مقدس و اله یشتر می بی به طنز و شوخچنان رسواست که

 گفت در جهان یکند که روز ی از ابوبکر مجاهد نقل میوطی نمونه، سیار ب؛دور است
اد شـده یـسرا  کاروان  قرآن ازیجاکاز او سؤال شد در . ست که در قرآن نباشدی نیزیچ

م جنـ : هین آیاست؟ گفت در ا َلیس  ُ ْ ْعلـیکُ َ َ َ ْ مَ ْاح أن تـدخلوا بیوتـا غـير مـسکونة فیھـا متـاع  ُلکـْ َ ٌ َ َ ََ ِ ٍ َ ُ َ ْ َ ً َُ ُ ُ ُ ْ ْ َ ٌ )نـور/ 
کنـد کـه  یا از ابن عباس نقل می و )۶/١۴: ١۴١٧؛ معرفت،  ۶۵، نوع ۴/٢۶: ١۴٠۴سیوطی، ( )٢٩

                                                        
ی آنـان بـا قـرآن بـوده اسـت در بیانـات شـفاهی و یی غربیان بـه علـت آشـناها  پیشرفتۀکه هماین ادعا . ١

، شناسی تولید علم قرآنی نشست روش: ک. نمونه ریارب (شود  میی برخی از گویندگان شنیدهها سخنرانی
  ).<http://www.quranexpo.com>قابل دسترسی در وبگاه 
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  .)۴/٢۶: ١۴٠۴سیوطی، (م یجو ی زمام شترم را گم کنم آن را در قرآن ماگر
ف یـدشـوار و ظر  بـسیکـار ، موجـودی علمـیاهـ هیات بر اساس فرضیر آیتفس. ۴
کند و  یدا می پیدگرگون  گسترش وْشرفت زمانی حالت ثبات ندارد و با پْرا علمیز ؛است

، گریروز د ،داشته است تیقطع یکه روزگار ـ هیچه رسد به فرض  ـ علمیای هیچه بسا نظر
 م،یر کنـی تفـسیعلمـدار یناپا یها هیفرض قرآن را با اتیآلذا اگر  .خلاف آن اثبات شود

 و آن را نااســتوارکنــیم  مــیتزلــزل م  اسـتوار دارنــد،یتــیکــه ثبــات و واقعرا  قــرآن یمعـان
 ن ویـ اسـتوار دیهـا دگاهیـان دید مید توجه داشت که هرگز نباین نکته بایبه ا .میساز یم

  .جاد نمودی ای ناگسستنیوندیپ دار علمی ناپایها فراورده
 بـه اوج زمـانیها را در بـر دارد   دانشۀآن جزئیات همن ادعا که قریرسد ا یبه نظر م

ت مطلـق دانـش یـمک پس از رنـسانس و حاید، تمدن مادید که در عصر جدیخود رس
 هـای شرفتیـ خود را استوار کـرد و مـسلمانان در برابـر پیچون و چرا ی بی، برتریتجرب
یعـت، دچـار  آنـان در مهـار طبیق نـسبیـ و توفی تجربـیها ان در دانشی غربکنندۀ رهیخ

ل ین زمــان، دانــشوران مـسلمان بــا ســیـ در ا. شــده بودنــدیبـاختگی و خودنــیب کمخـود
 را داشـت ی مادی زندگۀ در عرصیارآمدک ادعایه نه تنها ک مواجه شدند یبرانداز انیبن

ف عـالم و آدم را یلک تۀنندک نییها و تع  در تمام عرصهی هستیشف رازهاک یِبلکه دعو
 و در جهـان یحین در غرب مسی دۀنمود که سک ی رخ میا امهن همه در هنگیداشت و ا

روز رواج خـود را از  روزبـه)  کـه بـدان مبـتلا شـده بـودیپس از افول و انحطاط(اسلام 
  .داد یدست م

 ۀاپو افتادند تـا فاصـلکشان مسلمان به تیگر نواندیه بار دک بود ین نبرد نابرابریدر چن
 کار را در آن ۀ آنان چار.ان بردارندیو تمدن از م را با تجدد یدار نیان سنت و دیژرف م

 در قـرآن آمـده اسـت و اگـر ها ن دانشیند که ایادعا نماگیرند و ش یدند که دست پید
 یگردانـی بـه جهـت روانـد  شـدهیشرفت کرده و مسلمانان دچار انحطاط علمیان پیغرب

و بـه گزافـه سـخن  کردنـد یینمـا ار بـزرگین راه بـسی در اآنان. آنان از قرآن بوده است
د دست به کـار یرس ی تازه می نو و ابتکارین، خبر از کشفیزم گفتند و هر گاه از مغرب

گفتـه . دنـدیازی ی دست مـیبی عجیها لیابند و به تأوی بر آن بی قرآنیشدند تا شاهد یم
، ).ق ١٣٢٠ (یبکواکــشان چــون عبــدالرحمن یــ از نواندیگروهــاســت کــه شــده 
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، .) م١٩٠۵(، شیخ محمد عبده .) ق١٣۴٧(، سیدامیرعلی .) م١٨٩٨( هندی سیداحمدخان
 ی،، عبـدالرزاق نوفـل مـصرالقـرآن جواهری، مؤلف ، طنطاو).م ١٩٣۵(د رضا ید رشیس

ام اسلام را منطبـق کصدد برآمدند تا معارف و اح در.. . والقرآن و العلم الحدیثمؤلف 
  !ند تمدن و دانش عقب نمانۀ بدانند تا از قافلین علمیبا قوان
ه در مقـام رونـد کـش یشان تـا آنجـا پـیـن نواندیـ از ایت باعث شد برخین مرعوبیا
ت یـار حقانیـنـد و معی برآیض شـرعی عبـادات و فـرای و اجتمـاعید جسمانیح فوایتشر

ات قرآن با علوم روز یق آیو به تطببدانند عت ی مربوط به طبین علمیاسلام را توافق با قوان
  .)۶٢:تا خرمشاهی، بی: ک.ر( ازند یست دها ل ناراست آنیوأ تیو حت

   و معارف دینیها  آموزهۀجامعیت استقلالی و تفصیلی قرآن نسبت به هم) ب
ی قرآن نسبت به موضوعات غیر دینی باورمند ها داران این نظریه به فراگیری آموزه طرف

. فشارند  می و معارف دینی پایها  آموزهۀنیستند اما بر استقلال قرآن در بیان تفصیلی هم
 یهـا افـت آمـوزهی نحـل، در درۀ سـور٨٩ ۀژه آیـه ویآنان با استناد به برخی آیات قرآن ب

ده یـرا ناد» سـنت«ژه یـ بـه وینـیر منـابع دینقـش سـا کنند و  میهی، تنها بر قرآن تکینید
، شـود  مـییـاد» بـسندگان قـرآن«یـا » ونیقرآن«اکنون از این جریان با عنوان . انگارند یم
  ۀپیـشین. ننـدک یاسـتفاده مـ» ل القـرآنأهـ«شتر از عنـوان یـن جریان بیان اچند هوادارهر

 نـزول ین روزهـایه از آغـازکد ید» تاب االلهکحسبنا  «ۀد در گفتیاین جریان فکری را با
  در روزگـاران پـس. ه مطرح شده اسـتیناک با اشاره و یح و زمانی گاه به طور صریوح

 یهـا  دورانیه بـراکـدگاه یـن دیـا. افـتیتوان  ی م از آن راهایی از آن تا قرن سوم، نشانه
شناسان، ابتـدا یان خاور از جریریپذیرثأر با تیبرد در دو قرن اخ یمون به سر مک در یاپیپ

افتـه ی گـسترش یر مـسلمانان تـا حـدودیان سـایـ هنـد و سـپس در مۀدر مصر و شبه قار
  ١.است

مفـسران بیشتر  در میان ،نتاین دیدگاه افراطی در رویکرد به قرآن و نادیده گرفتن س
                                                        

محمد توفیق صدقی، اسماعیل احمد ادهم، محمـد شـحرور : ان ازتو  میداران مصری این نظریه از طرف. ١
الـدین  جکرالـوی، احمدعبـداالله: نـد ازا ن نظریه در شبه قاره عبـارتیداران ا  برخی از طرف.نام برد ...و

ی ایـن جریـان، بـه کتـاب هـا داران و دیـدگاه  طـرفۀباربرای اطلاع بیشتر در. (..امرتسری، غلام پرویز و
یان   ). از نگارنده مراجعه شودبسندگی رآنشناسی ق جر
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چنـان جایگـاهی  سـنت از.  اسـتدیـده اقبال چندانی نیافته و به شـدت نقـد گرفریقین
مهری به آن باشد از آغاز محکـوم  که متضمن بیای  برخوردار است که هر گونه اندیشه

  .به شکست است
داران  طـرف«البته باید توجه داشته باشیم که این جریان افراطی را با جریـان معتـدل 

چنـد ایـن جریـان هر. خلـط نکنـیم» گـرا مفسران قـرآن«ا ی»  قرآن به قرآنیری تفسۀویش
انات قرآن قـرار دهـد و از ی بِر را خودیاعتدالی نیز در صدد است که ملاک و محور تفس

 بر داران این جریان طرف. دیات مدد جویم آی در فهم مفاهیها و اشارات قرآن یروشنگر
ست یازمند نیر خود نیز است به غی همه چِه نور، روشن و روشنگرک یقرآنکه ن باورند یا

 یهـا گاه سنت را در شناخت آمـوزهی آنان جابا این حال،.  سنت باشد،ری اگر آن غیحت
 نقش سنت ، هرچندرندیپذ ینار قرآن مکن در ی از منابع دیکیده نگرفته و آن را ین نادید

ات یـن بـر نقـد روایآنـان همچنـ. اهندک یمات قصص قرآن فرو یام و جزئکان احیرا به ب
  .فشارند ی میپا) هکیسنت مح(

 تفسیر قرآن به قرآن، با استناد به آیاتی که ۀپرداز شیو  احیاگر و نظریه،ییعلامه طباطبا
ن ̃ـدیق  ز یل هر چی و تفص)٨٩/ نحل: ک.ر( یء شّقرآن را تبیان کل تری و َما کان حدیثا  ِ ِْ َْ ِلکـ

َ ََ َ َ ɕɆْـ ُ ً َ َ َ
ِالــذی

صیل کــل ˁء وهــدی ورحمــة لقــوم یؤمنــونَّ َ بــين یدیــه و ُ ً َِ ْ ِّ َ َُ ٍْ ْ َ ِ ً َ ْ َ َ َ َ َُ ٍ ْ َ ُ ِ ɕɁْــِ َ ْ
 )ــر )١١١ /یوســف ــرده ب ــی ک  معرف

  :نویسد  میوی. جامعیت قرآن استدلال کرده است
 را کـه در ی پـس هـر اختلافـ.اتش فرا نخوانـده اسـتی سبحان جز به تدبر در آیخدا
 هـر یان بـرایـت و نـور و تبیکند و او قرآن را هدا ید، با تدبر برطرف میات به نظر آیآ
رد یگ یر خودش پرتو میشود که از نور غ ین نور را چه می پس ا. قرار داده استیزیچ
 یشود و چگونه کتاب یمند م ر خودش بهرهیت غی است که از هدایتین چگونه هدایو ا

: ١۴١٧(شـود؟  یر خـودش روشـن و آشـکار مـی است، به کمک غیزیان هر چیکه تب
١/۶(.  

  :نویسد  میدر جایی دیگر
 خـود یان بـرایـ باشد و تبیزی هر چیان براین نخواهد بود که قرآن تبیهرگز چن! حاشا

  .)١/١١: همان(نباشد 

  :نویسد  میایشان همچنین
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  چیزی که بشر در پیمایش راه سعادت و خوشبختی از اعتقاد و عمل به آن نیازمنـدهر
  .)٢٣: ١٣۵٣همو، ( کامل بیان شده است طور تام وه در این کتاب باست 

ی و دیگر کسانی که بـه بـسنده بـودن قـرآن در یالبته بررسی کامل نظر علامه طباطبا
 کـم برخـی عبـارات آنـان ظهـور در آن دارد، مجـالی دیگـر تفسیر باور دارنـد یـا دسـت

  .طلبد می

  م با داشتن باطنیت قرآن کریجامع) ج
انگر یـ قرآن بـا داشـتن بـاطن ب.ات اشاره شده استی به ظهر و بطن آیات متعددیدر روا
دن به تمـام یاقت لازم، از رسی دل و نداشتن لیرگیل تی به دلیز است و افراد عادیهمه چ

تواننـد بـه تمـام آن  ی مـتیـ اهل بۀّ و ائماکرم امبریآن معارف عاجزند و فقط پ
ن نظـر، بـه یـ ایبـرا. اند رفتهیذن نظر را پیا )٣١: ١٣٨۶ی، یبابا(پژوهان  برخی از قرآن. برسند
 کـه بـه او خطـاب شـده یقت قـرآن را کـسیحق«ز استشهاد شده است؛ مانند یات نیروا

  .)۴٨۵، ح٨/٣١٢: ١۴٢٣کلینی، (» فهمد یاست، م
 زبان قرآن و ذوبطـون بـودن آن معنـا اساس فهم ت را بری جامعیزاده آمل استاد حسن

  : استکرده
پـس چیـزی . رات است چیزی را فروگذار نکرده استّکلمۀ مبارکۀ کل شیء که انکر نک

 و یء شـّان کلیفهم، تب  قرآن، در دست انسان زبانیول. ان آن نباشدیست که قرآن تبین
  .)٣: تا بی(فهم، راسخ در علم است  ن انسان زبانیا. استانته ی بزبان کلمات االله

  :نویسد یی میّعلامه طباطبا
ان کـردن مقاصـد از یـسـت از ب اف است کـه عبـارتان متعاری بیۀآنچه گفته شد بر پا

ات مربـوط بـه ی قرآن تنها به کلیق دلالت لفظی چون از طر؛ سخنیق دلالت لفظیطر
 ۀ قـرآن نـسبت بـه همـیریـ وجـود دارد کـه بـر فراگیاتیـ امـا روا.میابی یت راه میهدا

 آن ۀات درست باشد لازمـین روای اگر ا.ن دلالت داردی و پسین، کنونیشی پهای دانش
م کـه ی بـدانیا دهی و اشارات پوشیان را اعم از دلالت لفظی تبۀ واژاین است که معنیا

ست یـ بـدان نی و فهـم متعـارف راهـیرد و از راه دلالت لفظـیگ یمی پرده براز اسرار
)١۴١٢/٣٢: ١٧۵(.  

چند بیان همه چیز در قـرآن بـا توجـه بـه بطـون آیـات، بـا ظـواهر برخـی روایـات هر
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گفته شد، ) بیان روشن و آشکار( در نظر گرفتن آنچه در معنای تبیان  با، استهماهنگ
 خلاف ظاهر است و روشن است که تفسیر آیات بر بطون قرآن به یء شّتفسیر تبیان کل

 تر نسبت به ظاهر آیه باشـد ولیلی استوار است که نص و یا ظاهرخلاف ظاهر، نیازمند د
  . آیه برداشتتوان با ظاهر برخی روایات دست از ظاهر نمی

  یا نهیدگاه کمید. ٢
آنـان . رنـدیپذ ی مها را ان ارزشیات و بیت قرآن در ذکر کلیدگاه، تمامین دیداران ا طرف

داننـد و  ی جـامع مـیهـا ارزش انیـد و بیـ و عقاینـیب ف جهانی توصۀقرآن را در محدود
ه محمـد عـزه دروز .ستیـن سـازگار نیـ بودن دی با قدسیطرح مسائل علمکه معتقدند 

ن یاکمال د.  دارندین گروه جای در ا)١٢٢ و ۵٨، ۴٨: ١٣٧٠( و دکتر سروش )٩١/۶: ١٣٨٣(
   و واگـذاردنی و آخرتـین کامـل امـور معنـویـین گـروه عبـارت اسـت از تبیـا در نظر

ه یـن نظریـد اییـ در تأیبرخـ.  بـه مـردم، حکومتۀوی، از جمله شی و تجربیعلوم انسان
  :اند گفته

 و توسل به اجتهاد در کنار قرآن  امامانۀریّ، توجه به س ّ سنت رسول اهللافزودن
  .)٢٨ ـ۵/٢٧ش: ١٣٧١مان، پی(د یآ یواضح کامل نبودن قرآن به شمار م لیدل

 ه خـود قـرآن بـدان اشـارهکـمال دارد، همان گونه که قرآن که بر آن است ین نظریا
 دو مفهـوم انمیـ بـر تفـاوت گذاشـتن ی مبتنـین رأیـا .ت نـداردی جامعیرده است ولک

 این تفـاوت را در اند داران این نظریه تلاش کرده برخی از طرف. مال استکو  تیجامع
ن مثلـث در مثلـث یـد، ایـنک ی رسم می مثال شما مثلثیبرا«: ضمن مثالی توضیح دهند

د یـتوانـد بگو ی نمیسکست و ی نیا پنج ضلعی یالبته چهار ضلع یامل است، ولکبودن 
 هـدف شـما .ست پـس نـاقص اسـتیـ نیا صد ضـلعی ی ضلعن مثلث چهاریچون اکه 
 یامل اسـت، ولـکث ین حید از ایا دهیشکه شما ک ی مثلث بوده است و مثلثیکم یترس

  .»ستین نکر و مموالبته سه ضلع، جامع الاضلاع مقد
م یرکه در قرآن کنینمونه با ا؛ برای کردبیان شواهدی توان  یه مین نظری ایاگرچه برا

ان آمـده اسـت یـسـخن بـه م» ُمـتَأتم«و اتمام آن » ُلتمَکأ«ن یال دمکبا صراحت از 
  .نشده استآن ت ی به جامعیا اشاره
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ظـاهر آیـات .  اسـتینـید ل درونیـ مستند نبودن آن بـه دلا،هین نظری اۀ عمداشکال
 جامعیت ۀو مفهوم گسترد» یء شّتبیان کل« نحل و عبارت ٨٩ ۀژه آییوه متعدد قرآن، ب

افـزون بـر ایـن، طـرح مـسائل . تابـد نمـیین نگاه حداقلی به قرآن را بر ا،قرآن در روایات
. رسـاند ی نمانی بودن زیت نفوس ضرورت دارد و به قدسیت و تربیهدابا هدف  یعلم

احکـام   چنان کـه،کند یب وارد نمی بودن موضوع آسینی به دیریگر، نقدپذی دیاز سو
  .قرار دارندشه در معرض انتقاد ی عنصر اجتهاد همۀ به واسطیشرع

قرآن نسبت ) اجمالی یا تفصیلی (یریانه؛ فراگیدگاه میداران د طرف. ٣
  ینی دیها  آموزهۀبه هم
 یرفته و به نحـویه را نپذی مطلق آیری فراگیّ از مفسران و دانشمندان اسلامیگریگروه د
 ینـی، تمام امور دی که در دست ماست، با دلالت لفظید، قرآنیترد یب. اند د زدهیآن را ق
در  ز اعم از دینی و غیـر دینـی راینکه همه چیشود تا چه رسد به ا ی را شامل نمیتیو هدا

امـده ی در قـرآن نها شتر آنیه بکم وجود دارد ک نماز صدها حۀبار درًداشته باشد؛ مثلا بر
انـد،   خداوند مبعـوث شـدهیامبر از سوی هزار پ١٢۴ات آمده است که یا در روایاست و 

ن یـ اهم خود بـیقرآن کر. م آمده استیها در قرآن کر آن  ازیل تعداد اندکاما نام و احوا
صـصھم علیـك : مطلب اشاره دارد َورسلا قد قصصناʺ علیك من قبل ورسـلا لم  َْ َْ َ ََ َْ ُ ْْ ُ ْ َɖْɅَ َ َ َْ ً ًُ ُُ َُ َُ ْ ِ ْ ُ َ ْ

 )؛ و )١۶۴/ نـساء
 ی کـه مـاجرا]میختیگز بـرانین[ را یامبرانیم و پیا  تو نقل کردهایها را بر  که آنیامبرانیپ

  .میا ت نکردهیت حکاایها را بر آن
رفت کـه ی مورد بحـث دسـت برداشـت و پـذیۀدر آ» کتاب«ن، باید از اطلاق یبنابرا

ن دیـدگاه کـه بـا توجـه بـه فراوانـی یـا . و بیـان تفـصیلی اسـتیان اجمالیمراد اعم از ب
ن دانست، دو ویژگـی  جامعیت قرآۀداران آن شاید بتوان آن را دیدگاه مشهور دربار طرف
  :دزاس  میگفته متمایز ی پیشها که آن را از دیدگاهدارد 
اب یابـد و از آنجـا کـه قـرآن کتـ ا مـی دین و شرع معنـۀ جامعیت قرآن در محدودـ١

  .است در آن نمود یافته استهدایت است هر چه در این راست
  .ت است با احاله بر سنیان اجمالی و بیلیان تفصیت اعم از بین جامعیاـ ٢
ن در باب قلمـرو یشیّ از مفسران پینظران عصر حاضر و برخ ّشتر مفسران و صاحبیب
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 ی طبرسـ١،)۶/۴١٨: تا بی( یخ طوسیاند؛ مانند ش رفتهین قول را پذی و معارف قرآن، ااحکام
ــ)١٢/۵٢٧ :١۴٢٠( ی فخــر راز٢،)۶/۵٨٧ :١٣٧٢( ــوجیز المحــررۀ اندلــسی در ، ابــن عطی  ال
 یمحمود آلوسـید، سـ)۶/۵٨٢: ١۴٢٠( المحیط بحرالی در ان اندلسی، ابوح)۴١۵/ ٣: ١۴٢٢(
، ابن )٣٩۵ ـ٧/٣٩۴: ١٣۶۶(محمد عبده  ،)۴/٢١٨٨: ١۴١٢شاذلی، (، سید قطب )۴۵١/٧: ١۴١۵(

: ١۴١٩( االله ن فضلیحسیدمحمد س)١۶/۴۵٠ :١٣۶۵( ی تهرانی صادق)١٣/٢٠۴ :تـا بی(عاشور 
  .)۶/۶: ١۴١٧(استاد معرفت  و )١٠/١١٠: ١٣٧۴( یرازی، مکارم ش)١٣/٢٧٩

 مفهـوم ۀ انعـام بـا یـادکرد دو احتمـال دربـارۀ سـور٣٨ یـۀل آی در ذییعلامه طباطبا
  :سدینو یم» کتاب«

دن به حق ی رسی که انسان برایقیان حقای بیۀت است بر پایاز آنجا که قرآن کتاب هدا
 روشـن سـاختن ست، او را به راه راست رهنمون شده و دریاز نین ی بها قت از آنیو حق

 نکرده اسـت همچنـان ی انسان در گرو آن است کوتاهی و اخرویویآنچه سعادت دن
ل ˁء : دیفرما یکه خداوند م تاب ˾یانا  ٍونزلنا علیك ا ْ َ ِّْ لکُ ِلک ً ََ ْْ ِ َ َ ِ

ْ َ َ َ َ َّ َ )١۴٧/٨١: ١٧(.  

  :سدینو ی نحل مۀ سور٨٩ یۀل آین علامه در ذیهمچن
 ّکـل« آن اسـت کـه مقـصود از ْدم اسـت ظـاهر مـرۀت همیاز آنجا که شأن قرآن هدا

نـد از ا  عبـارتهـا ونـد دارد و آنی انـسان پیابی تی است که با هدایزی هر آن چ»یءش
هـا و   و قـصهی الهـیها  مربوط به مبدأ و معاد و اخلاق برتر و فرمانیقی حقیها آموزه

  .)١٢/٣٢۵: همان(اندرزها 

  :نویسد  می مکارم در تفسیر این آیهااللهةآی
 یبـه خـوب ه،یـل آیـز صـدر و ذیه و نین مورد نظر آینزول و مخاطبأن  شۀبا ملاحظ.. .

َ˾ی  مقصود از روشن است که ْ لِکُانا ِ ًˁ ْل َ ت احکـام شـرع یـ و جامعیریـهمان فراگ ءٍِّ
 در آن قـرار ندی که گویگاهی جاۀبا ملاحظ  مفهوم هر کلام،یرۀ شعاع داًاصولا .است

                                                        
ّإما بالنص: نیالمراد به من أمور الد» ءی شلّکل« قوله ی العموم فیمعن. ١ وجـب ی مـا یحالـة علـو الإأه ی علّ

 هذه نّو الاستدلال، لأأة ّجماع الأمإو أن مقامه، یم و الحجج القائمّسلیه و عل االلهیّ صلیّان النبیالعلم من ب
  . معرفتهیلإق موصلة یطرین والوجوه أصول الد

٢ . َونزلن ْ َّ َ ْا علیَ َ َ˾ی  القرآن یعنی َابتَلْکِ اكََ ْ ُلکـانا ِ ِ
ًˁ ْل َ حتـاج یء ی شلّکن یّبیمعناه لکل و أمر مشلّکا لًانی بی أءٍِّ

ا ّ إمـتـابک الین فیّهو مب وّنهم إلای أمر من أمور دیه فیحتاج الخلق إلیء یه ما من شّه من أمور الشرع فإنیإل
ة ّن مقامه أو إجماع الأمیالحجج القائم ویّان النبیوجب العلم من بی ما یه أو بالإحالة علیص علیبالتنص

  .ا من القرآنً الحاصل مستفادیع فیم الجمکون حیکف
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 را یحـضره الطبیـبمـن لا ا کـه کتـابیـ محمد بن زکرًثلام ؛گردد یمشخص م ،گرفته
 ن کتـاب فـراهم سـاختهیـاز اسـت در ایـچه مـورد نی آنادآور شد که تمامینگاشت و 

 ی از تمـامیلذا مقـصود و مقام سخن گفته است، یک پزشک عالیگاه یاز جا است،
مـن  وه مرحوم صدوق کتـابین شیبر هم . استی پزشکیازهایچوب ندر چار ازها،ین
 .عرضـه کنـد  فقاهـت راۀ در محدودیازهایتا مجموع ن ف نمودیلأرا ت یحضره الفقیهلا

ع یکتـب و شـرا در رابطـه بـا ع نشسته،ی تشریگاه که خداوند بر کرسین است آنهمچن
 یعی تـشریهـا جنبـه تیـ به جامعًفا کند که صرفای ایرین تعبیچن امبران،یشده بر پ نازل

امـل فـرد و ک تیه براک است یساز و انسانت ی هداکتابه قرآن ک و از آنجا نظر دارد
  جهـت، آنیهـدف اصـلو  نازل شده اسـت ی و مادی معنویها  جنبهۀجامعه در هم

ه منظور از کشود  یروشن م ،سعادت به اوست  انسان و آموختن راهیدن به زندگیبخش
 یـکه قـرآن کـنین راه لازم است، نـه ایمودن ای پیه براک است یز، تمام اموریهمه چ

 و یمی و شـییایـ و جغرافیاضـیات علـوم ریـه تمام جزئکدائرة المعارف بزرگ است 
 ۀهمـ سبکـهمگان را بـه  در آن آمده است، هرچند قرآن ... ویشناس اهی و گیکزیف

، یتـی و تربیدیـ توحهـای  به تناسـب بحـثیگاه  گاهورده کدعوت  ها علوم و دانش
مکـارم : ک.ر( برداشـته اسـت هـا  از علـوم و دانـشی حـساسهـای  قـسمتیپرده از رو

  .)١١/٣۶٢ :١٣٧۴شیرازی، 

  نقد
هرچند این نظریه به خوبی تبیین شده و بسیاری از اشکالاتی که بر دیگـر نظریـات وارد 

  .دارد همچنان ابهاماتی ،بر این دیدگاه وارد نیستاست شده 
 ّام کـلاز عمومیت آیه دست برداشته و مفهوم عای  ران این نظریه به گونهاد  طرفـ١
روشـن اسـت کـه . انـد  شـرع و هـدایت فروکاسـتهۀ را به هر چیز مربوط به محدودیءش

ی، ّدست برداشتن از عموم یا اطلاق آیات در صورت وجود قید یا مخصص لفظی یـا لبـ
 ،نزد عقلا و عرف پذیرفته است اما این در صورتی است که تحفظ بر عموم و یا اطـلاق

 ممکن نباشد وگرنه باید تا حد امکان تلاش کرد به جهت وجود قید یا مخصص روشن،
انگـاری   دانش، محدودیت توانایی و وظـایف، سـهلِکمی اگر. ظواهر آیات حفظ شود

ی همچـون ّ عامۀکند که هر جا واژ  میگویی بشر اقتضا در کاربرد واژگان و گاهی گزافه
یم و بـه  آن را محـدود بـه قلمـرو خاصـی بـدانوددر سخن آنـان بـه کـار ر» یء شّکل«



  

سی
برر

 
دلا

ت 
عبار

ت 
ل

»
یان
تب

 
یء
ل ش

ّک
«

.../ 
شها

ژوه
پ

۵١  

 سخن خداوند قـدیر و بارۀتوان در  میی آن را تخصیص بزنیم آیاّ با مخصص لباصطلاح
کدام از آن اقتضائات وجود ندارد و همه چیز محتـاج هـدایت تکـوینی و  علیم که هیچ

 سـخن خداونـد چنـین بـارۀتشریعی اوست این گونـه سـخن بگـوییم؟ اگـر نگـوییم در
  .وان در آن تردید کردت  میکم ی وجود ندارد دستّمخصص لب

 به امور مربوط به هدایت بـا ظهـور انبـوه روایـات یء شّ تخصیص مفهوم عام کلـ٢
که با این تخصیص، باید از بسیاری روایات که در ذیـل ایـن ای  ناهمخوان است به گونه

ه هماهنگ است، دسـت یو با ظاهر آای دارد  و مفهوم بسیار گستردهاست آیه وارد شده 
  .یمکنی روشن شدن این مطلب شایسته است روایات را بررسی برا. برداشت

  اتیت قرآن در روایجامع
ات مربوط بـه یر آیم و تفسی قلمرو قرآن کربارۀ درتی اهل بۀّ از ائمیات متعددیروا

ل ی، ذنورالثقلینر یت در تفسی روا١٩ نقل شده که یری و تفسییت آن در کتب روایجامع
کم پنج تا از  ز آمده و دستی ناصول کافیها در   آنی تا٩ . نحل آمده استۀ سور٨٩ یۀآ
  . قرآن دلالت دارندۀت گستردی و در مجموع، بر جامعاستح السند یها صح آن

ا خبـر یـز و یـان همـه چینده، بیخبر گذشته و آکه شود  یات استفاده میاز برخی روا
، نـورالثقلین در ت موجـودیـ روا١٩ان یـاز م. م وجود داردین در قرآن کریها و زم آسمان

ح از ی بـا سـند صـح١٧۶ت یـًند؛ مثلا در رواا ن قسمی از ا١٩٠  و١٨٧، ١٧۶، ١٧۵ت یاروا
  : نقل شده استحضرت امام صادق

ه یـا تحتاج إلئًی شك ما ترااللهی وّء حتی شّان کلی القرآن تبی أنزل فی وتعالرك تبا االلهّإن«
؛ »هیـ ف االلهقـد أنـزل وّ القـرآن إلاینـزل فـقول لو کان هذا أیع عبد یستطی لا یّالعباد حت

 بـه خـدا یحتـ.  قرار داده اسـتیزیانگر هر چی قرآن را بیهمانا خداوند تبارک و تعال
جـا کـه  تـا آناج داشته باشندی را که بندگان خدا به آن احتیزیسوگند که رها نکرده چ

  . نکرده استکرد و یان می کاش خداوند آن را در قرآن بیا: دیتواند بگو ی نمیکس

ّز در کتـاب و سـنت و در بیانـات یـ همـه چ به اینکـهات اشاره دارندیاز رواای  دسته

ت یـدر روا. انـد ن دستهی از ا١٨٩  و١٨٧ـ١٧٧  و١٧۴ـ١٧٢ات یروا.  آمده استائمه
  :دیگو ی می راو١٨۴ صحیح السند

 مـردم ایـ ّیز در کتاب و سنت موجود اسـتًا واقعا همه چیآ: دمی پرساز امام کاظم
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امبرش یـّز در کتـاب خـدا و سـنت پیـبله، همـه چ«: یند؟ حضرت فرمودگو ی مچنین
  .»هست

  : آمده است١٧٧ت یدر روا
امبرش یـ پیم فرو فرستاده و برایاز دارد خداوند در قرآن کریّ که امت به آن نیزیهر چ

  .ان فرموده استیب

  :دیفرما ی م امام صادق١٨٩ت یدر روا
  .دیکن ی شما خبر دهم، تعجب میت برااگر از آنچه در قرآن اس

 یایـ و انب اکـرمامبری علم پبارۀ دری از امام کاظمت طولانی از روایدر بخش
  : نقل شده، آمده استالدرجات بصائر و اصول کافی که در ّی و ائمهاله

ن بـدان یا زمـیـشـد  یهـا روان مـ  بود که کوهیو اگر قرآن«: دیفرما یخدا در کتابش م
 مـا وارث آن قـرآن .)٣١/ رعـد( »آمدنـد یمیا مردگان به سخن درد یگرد یقطعه قطعه م

هـا   کـه بـه آنیعلوم[امبران گذشته اجازه فرموده ی پیعلاوه بر آنچه خدا برا. میهست
همانـا خـدا . ّ مـا مقـرر فرمـوده اسـتیهـا را خـدا در قـرآن بـرا نی اۀ هم،]داده است

 » آشکار استیکه در کتابینست، جز این نیها و زم  در آسمانیچ نهانیه«: دیفرما یم
ده یـن کتاب را بـر بنـدگان خـود کـه آنـان را برگزیپس ا«: دیفرما ی و باز م)٧۵ /نحل(

 انتخابمـان کـرده و Uوند که خدایم کسانیی و ما)٣٢ /فـاطر( »میراث دادیم، به میبود
  .ز در آن است، به ارثمان داده استیان همه چین کتاب را که بیا

 یا در قرآن و سنت پیـامبر شود که همه چیز در قرآن و  میایات استفادهاز مجموع رو
تـر از بیـان احکـام شـرعی و امـور   بیان شده است و مفهـومی بـس گـستردهو ائمه

  .مربوط به هدایت دارد

  ) آنچه نیاز به تبیین داردۀبیان هم( دیدگاه گزیده .۴
  :د چند نکته لازم استپیش از بیان این دیدگاه، برای روشن شدن موضوع، یادکر

ایـن واژه در  است ی بیان روشن یا حل مشکلابه معن» تبیان«با توجه به اینکه ) الف
 بـه .یابد که مشکلی وجود داشته باشد و نیاز به تبیـین و روشـنگری باشـد ا میی معنیجا

  .»لی التبیینإیحتاج  تبیین ما«عبارت دیگر، تبیان یعنی 
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 جزئیـات بـه صـورت ۀهمکه صدق کند لازم نیست » تبیان« برای اینکه مفهوم )ب
یـات و برخـی جزئیـات بـه ّکلکـه کنـد   میمستقیم و تفصیلی روشن گردد بلکه کفایت

 و تفـصیل وندصورت تفـصیلی و مـستقیم و برخـی دیگـر بـه صـورت اجمـالی بیـان شـ
  .ی دیگر احاله داده شودی به جاها جزئیات آن

ی دیگـر یود روشـن باشـد و یـا در جـاخ بهکه اگر چیزی خودبسیار روشن است ) ج
 توضیح واضحات و تحـصیل ْتبیین شده باشد، نیاز به تبیین ندارد و تبیین آن به اصطلاح

  .حاصل است
 و بـین ایـن دو راهـی بـرای رسـیدن بـه آن اسـت  آخرت وۀدنیا مقدماز آنجا که ) د

 بـه آخـرت  به امور مربـوطتواند نسبت نمی طور که دین  همانپیوندی ناگسستنی است،
فرهنـگ،  علـم،. تفـاوت باشـد بـی تواند ل دنیوی نیز نمیئمسا به تفاوت باشد، نسبت بی

...  ودامـداری، خـانواده اقتصاد، هنر، صنعت، کـشاورزی، تمدن، حکومت، سیاست،
 قـانون ها  آنۀهم است که دین جامع و کامل باید در باب و طبیعی در قلمرو دین هستند

  .داشته باشدو ضابطه 
 اعـم ، اسـتیء شّ تبیان کلْم که قرآن به حقین باوریتوجه به آنچه گفته شد، بر ابا 

از آنچه مربوط به هدایت است و رنگ و بوی دینی دارد و هر آنچه غیر دینی است و به 
 جزئیات احکام دین در قرآن نیامده و بیـان آنـان ۀهرچند هم. ظاهر مربوط به دین نیست

واگـذار ...  عقلا، قواعد زبانی ویماع، حکم عقل و بنابه سنت پیامبر و معصومان، اج
 از آنجا که قرآن خود تبیین آیات را به پیامبر و به تبع ایشان، به ائمه سـپرده و ،شده است

دستور به تعقل و تدبر داده و با اشاره به نزول قرآن بـه زبـان عربـی آشـکار، بـر حجیـت 
 اصولی، فقهـی، تفـسیری ۀصدها قاعد ها  اینۀقواعد زبانی صحه گذاشته است و از هم

نسبت به امور غیـر دینـی هـم همـین طـور . اند  قرآنیها  اینۀشود، هم  میاستخراج.. .و
 و برخی جزئیات و قوانین در قرآن و سـنت بیـان شـده و ها  مبانی و اصول آنۀهم. است

 ًصـولاا.  بشری واگذاشـته شـده اسـتۀ به عقل و تجربها بیان بیشتر جزئیات و قوانین آن
وقتی خداوند به انسان نیروی عقل و قدرت اندیشیدن داده است و او را بـه پایبنـدی بـه 

که ی آن را حجت قرار داده است یعنی بناست ها ی عقلی ملزم کرده و دریافتها آموزه
ی عقلی خود توجه نماید ضرورت ندارد که بـار ها  درک عقل به دریافتۀریانسان در دا



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١٩

۵۴  

  جزئیـات و تفاصـیل امـورۀ را بیان نماید و بیـان مـستقیم همـاه  به کمک وحی آندیگر
روایات بیان شـده  طور که در همان. علمی و غیر دینی از طریق وحی، غیر ممکن است

 ۀاز آنجا که محدود. ندا عقل حجت درونی و پیامبران حجت برونی برای هدایتاست، 
ه عرصـه را بـر گیری از عقـل اسـت نـه اینکـ درک عقل محدود است نقش وحی دست

  .دار شود  عقل است خود عهدهۀعقل تنگ کند و آنچه بر عهد
ات مقاصـد یـل و فـروع و جزئی تمام تفاصیه حاوک ستی نات قرآن به این معنیجامع

ه کـد، بلیـ و عمق و دقت به حـساب آیدگیچیگونه پ  از هری و خالیهیا بدیخود باشد 
ا و یـ گوشمقاصـدبیـان و در د ناشـدنی نـدار حـل یدگیـچیه ابهـام و پک ستبدان معنا
گاهیابهام و غموض لغو. رساست  شـدنی  و قواعد آن حلی از زبان عربی آن در پرتو آ

 ین و شواهد قرآنی در قراینگر  آن با ژرفیری و تفسیی معنایدگیچیاست و غموض و پ
ل و یان تفاصـیـه در برابـر بکـقـرآن » اجمـال«. شـود ی با فرهنگ قرآن حل مـییو آشنا
ن و یـامل به سراسـر دک و با اشراف یلکرد، تنها در پرتو نگاه یگ یاگفته قرار مات نیجزئ

ی و قـوانین یـ و قواعـد عقلاینـیان دیشوایـ پ وّسنت معـصوماناز جمله،  ینیمنابع د
  .سّر استی مبرگرفته از کتاب و سنت

قـرآن  نیست کـه ا امور حتی قوانین علمی، نیز به این معنۀجامعیت قرآن نسبت به هم
 و یمی و شـییایـ و جغرافیاضـیات علـوم ریـه تمـام جزئکـ است یائرة المعارف بزرگد
اسـت کـه مبـانی و  بلکـه بـه ایـن معن و مانند آن در آن آمده استیشناس اهی و گیکزیف

 . مـدیریتی جهـان را بیـان کـرده اسـت وی نظام سیاسی، اقتـصادیها اصول کلی برنامه
طریـق د از آن یـه باکـرا  ییذارده و مجرانگ سخن آنکه هیچ چیز را بلا تکلیف ۀخلاص

کسانی که در پـی . )٢/١٢٩۵ :١۴٢٢ زحیلی،: ک.ر(  استردهکان ی ب،ن شودییها تب ن برنامهیا
یافتن جزئیات قوانین و قواعد علمی به صورت مستقیم در قـرآن هـستند از ایـن واقعیـت 

 و قواعـد علمـی  جزئیـات امـور غیـر دینـی و قـوانینۀ که بیان همـاند م غفلت کردهّمسل
صرف نظر از اینکه در ظرف زمانی نزول وحی و در قالب یک یـا چنـد کتـاب ممکـن 

انسان بـه تـدبر و تفکـر و کـسب تشویق  قرآن و گرای تعقلی ها نبوده و نیست، با آموزه
و جزئیــات قــوانین  ی اشــارات علمــیاگــر گــاه در قــرآن بــه برخــ. تجربــه منافــات دارد

ت ئ نـشین سخن از منبـع سرشـار علـم و حکمـت الهـی است کهرواز آن  م،یخور یمبر
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َقـل أنزلـه الـذی ی  :ت داردیان حکایپا ی علم بۀسرچشم و ازاست  گرفته ِ
َّ َُ َ ْ َ ْ ِّعـلم الـسُ ُ َ ِر فى الـسماوات ْ َ َ َّ ِ َّ

َوالأ ْ ِرضَ ْ )هـا  ها را در آسمان  نازل ساخته است که راز نهانیآن را کس :بگو«؛ )۶ /فرقان
از  د،یـگو  مـیسـخنوقتی  ی است که هر دانشمندیعی طبی امر،نی او »داند یم نیو زم
 ی وی تخصـصۀاز دانـش و رشـت یشـود کـه حـاک ی ادا مـیریش گاه تعابیها گفتهمیان 

 کـه بـا فقاهـت یکـسان د،ی سخن گویمعمولموضوعی  ۀه درباریکه فقهمانند آناست، 
ه یـگرچـه آن فق اسـته یـفق، صـاحب سـخن ابند کـهی یمی درر وی دارند از تعابییآشنا

و بیـان  قـرآن یاشـارات علمـ .انـدیخود بنما خود را در سخنان تا فقاهتاست نخواسته 
کید . گونه استبرخی جزئیات قوانین علمی نیز این  اگر گاهی قرآن نسبت به مطالبی تأ

 ناتوان نیست از باب ارشاد به حکم عقل، هشدار نسبت بـه ها کرده که عقل از درک آن
  .ستجو یی افراد بهانهجو اقعیات و مسلمات و جلوگیری از بهانهنادیده گرفتن و

کنـد و او را از هـر گونـه  نمـیل یـ را تعطی آدمـۀشیـ عقـل و اندنْیبه دیگر سخن، د
 عقل و حس قـرار ی را به جای وح ودارد نمیانه باز یجو  و تلاش معرفتیکوشش فکر

 انسان یرون است، برایس بق را که از دسترس عقل و حی از حقاهایی دهد بلکه افق نمی
 یهدف و مقـصود وحـ. ل عقل و حس استّ مکمین جهت، وحی از ا.سازد میروشن 
ت کنـد و یاش هـدا جانبـه  و همـهین است که انـسان را بـه سـمت کمـال واقعـین ایو د

.  انسان دخالـت داردی و معنویات مادین هدف و رسالت در سرنوشت حیمتناسب با ا
  :نویسد  می این بارهدر ی آملی جوادةااللهیآ

 ییتوانند مباحث مبنـا یع میات راجع به تشرین همانند آیوکات ناظر به تیه آ آنکْغرض
ع به استنباط فـروع ین همانند تشریوک گوناگون تیها نند تا متخصصان رشتهکه یرا تغذ

ه بحث ک یق آن اصول بر فروع فراوان بپردازند و همان طوریها به اصول و تطب ّو رد آن
، ی علوم عقلۀ را به همراه دارد، بحث درباریرامون فقه، اصول فقه و مانند آن تطوراتیپ

ه کـ در استظهار، استناد، قداست یعنی را به همراه دارد، یز اطواری و مانند آن نیتجرب
... ستیـع نین و تـشریوکـات تیـن آی بـی، فرقـاند ینیوسته در علوم دیدرجات به هم پ

)١/١٨٢: ١٣٨٧(.  

ل و پیشرفتی بستگی به نوع نگاه انسان به جهان دارد و ّکه هر گونه تحوروشن است 
بینانه به جهان شرط اول هـر  نگاه واقع. بینی انسان است ر جهانّتطو به اصطلاح مبتنی بر
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بینی درست را به طور تام   و قرآن اصول جهان)٢٩٨/۶ش: ١٣٨۵، همـو: ک.ر( است پیشرفتی
م و قادر بـرای ِر عالّوجود خالق و مدب: ند ازا ل عبارتاین اصو. و تمام تبیین کرده است

 حق، آفرینش جهان برای انسان، بیان اهداف متعالی ۀجهان هستی، آفرینش جهان بر پای
کـردن جهـان، نظـم و  آفرینش انسان، تسخیر جهان آفرینش برای انسان، ضرورت آبـاد

لازم در انسان برای تـسخیر مندی جهان آفرینش، به ودیعت نهادن استعداد و ابزار  قاعده
ی آن، الزام انـسان بـه توجـه بـه ها نیروها و امکانات عالم، آباد کردن و استفاده از نعمت

  ....دستورات عقل و تفکر، توصیه به اندوختن تجربه و استفاده از تجربیـات دیگـران و
ال حـ. کنـد  مـین آبشخور تغذیـهیی بشری مبتنی بر این اصول است و از اها  دانشۀهم

  !علمی و غیر دینی توجه نکرده است قرآن نسبت به امورکه توان ادعا کرد   میچگونه
  

  بیان کلیات امور دینی و هدایتی    
  

   امور دینی و هدایتیبیان برخی جزئیات    
  

  ان مبانی و اصول امور غیر دینیبی    
  

  واگذاری بیان سایـر جزئیـات بـه   
  

ای، قواعـد   عقلا، قواعـد زبـانی و محـاورهی، بنای سنت، عقلها  دادهۀ هم،اینبنابر
 زیـرا یـا ؛اعم از امور دینی و غیر دینی مستند به قرآن است... اصولی، فقهی، تفسیری و

  .آن بر پایۀ قرآن استبرگرفته از قرآن است و یا حجیت و اعتبار 
ی ّ و بـا روح کلـاسـتاین دیدگاه با ظاهر آیه که تبیان هـر چیـزی اسـت هماهنـگ 

  . ذیل آیه هماهنگی بیشتری داردِیاتروا

  یریگ نتیجه
اسـتدلال » میت قرآن کریجامع«دانشمندان علوم قرآنی و مفسران به آیاتی از قرآن برای 

ا ًانـیَِْ˾  ژه عبارت یوه  نحل بۀ سور٨٩ ۀ، آیمستند آنان استکه ای  مهم ترین آیه. اند کرده
ْ ˁِّلکُلِ ه بر جامعیت قرآن دارنـد ین آی از ایر گوناگونیها و تفاس آنان برداشت. است ءٍَ

  )اجماعو به تبع آن (سنت پیامبر و ائمه
   عقلایعقل و بنا

  ای و محاوره قواعد زبانی
 ...مستخرج از سنت و...قواعد اصولی، فقهی، تفسیری و

نآقر
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  :شدن جستار بررسی ی در اکه
 ۀ گـستردیریـه، بر جامعیت قـرآن و فراگین نظریداران ا  طرف:ای ـ دیدگاه بیشینه١

کید» یء شّتبیان کل«مفهوم  ح ایـن جامعیـت و ی امـا در چگـونگی و توضـ،کنند  میتأ
  :لهند؛ از جمر دای گوناگونهای ، دیدگاهفراگیری
 جزئیـات نیازهـای دینـی و ۀ این نظریه که قرآن جامع هم:جامعیت مطلق قرآن) الف

 مورد استناد بر آن دلالت ندارد واقعیت خارجی نیز ۀمادی انسان است، افزون بر اینکه آی
  .تابد نمیآن را بر
 : و معـارف دینـیهـا  آمـوزهۀجامعیت استقلالی و تفصیلی قرآن نـسبت بـه همـ )ب
ایـن . انگارنـد یده میرا ناد» سنت«ژه ی به وینیر منابع دینقش سا ن نظریه،داران ای طرف

  .ازگار استگذارد، ناس می پیامبر ۀنظریه با آیاتی که رسالت تبیین قرآن را بر عهد
 ایـن نظریـه ایـن پرسـش مطـرح ۀ دربار:م با توجه به باطن آنیت قرآن کریجامع) ج
 یعنـی بیـان روشـن و واضـح »یء شـّیـان کـلتب«با توجه به اینکه قرآن خود را که است 
بیـان روشـن و اسـت، در بـاطن قـرآن بیـان شـده را که توان آنچه   میکند، آیا  میمعرفی

  واضح دانست؟
 بـا یطرح مـسائل علمـکه دگاه بر این باورند ین دیداران ا  طرف:ای ـ دیدگاه کمینه٢
، ینـید ل درونیـبـه دلا این نظریـهمستند نبودن افزون بر . ستین سازگار نی بودن دیقدس

ت انـسان بـه ی هـدای در راسـتایریه وارد است که طرح مسائل علمظ این نراین اشکال ب
  .رساند ی نمانی بودن دین زیقدس
 .ینی دیها  آموزهۀقرآن نسبت به هم) اجمالی یا تفصیلی (یری فراگ:ـ دیدگاه میانه٣
ه و ناسازگاری آن با مفهـوم ترین اشکال این نظریه، دست برداشتن از ظهور لفظی آی مهم

  . جامعیت در روایات استۀگسترد
بـا .  چیزهایی است که نیاز به تبیـین داردۀ قرآن مشتمل بر بیان هم: دیدگاه گزیدهـ۴

یابد که نیازی به تبیین و روشنگری وجود داشته  نا میی معیدر جا» تبیان«توجه به اینکه 
چنـد بـا احالـه دادن بـر تبیـین هر(بیین شده ای تفصیلی یا اجمالی ت باشد و آنچه به گونه

 اعم یء است، شّ تبیان کلْم که قرآن به حقین باوریبر ا، نیاز به تبیین ندارد) نی دیگرّمبی
از آنچه مربوط به هدایت است و رنگ و بوی دینی دارد و آنچه غیـر دینـی اسـت و بـه 
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 به پیامبر و به تبع ایـشان، از آنجا که قرآن خود تبیین آیات را.  مربوط به دین نیستظاهر
به ائمه سپرده و دستور به تعقل و تدبر داده و با اشاره به نزول قرآن به زبان عربی آشکار، 

 اصولی، فقهی، ۀ صدها قاعدها  اینۀبر حجیت قواعد زبانی صحه گذاشته است و از هم
مقاصد خود بیان این، قرآن در بنابر. اند  قرآنیها  اینۀشود، هم  میاستخراج.. .تفسیری و

ی بـا مراجعـه بـه خـود قـرآن، یو محتوا یابهام و غموض لغوو هر گونه  ا و رساستیگو
  .استشدنی  حلسنت و قواعد برگرفته از آن دو 
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  یشناس تابک
  .ق ١۴١۵، بیروت، دار الکتب العلمیه، المعانی روحآلوسی، سیدمحمود،  .١
یر و التنویرابن عاشور، محمد بن طاهر،  .٢   .تا ی، بجا ی، بالتحر
 تـبکال دارروت، یـب، ر الـوجیز فـی تفـسیر الکتـاب العزیـزّالمحـر، ، عبدالحق بن غالبی اندلسیۀابن عط .٣

  .ق ١۴٢٢ه، یالعلم
  .ق ١۴١٩ه، یتب العلمکال روت، داری، بتفسیر القرآن العظیمل بن عمر، یر، اسماعیابن کث .۴
  .ق ١۴٠۵، قم، نشر ادب الحوزه، العرب لسان بن مکرم، ابن منظور، محمد .۵
  .ق ١۴٢٠الفکر،  ، بیروت، دارالمحیط البحرسی، ابوحیان محمد بن یوسف، اندل .۶
  .ش ١٣٨۶، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و انتشارات سمت، مکاتب تفسیریاکبر،  ی، علییبابا .٧
  .ق ١۴٢٣ه، یع و النشر الاسلامیالتوز مه، قاهره، داریق عصام تلیتحق، کتاب االلهنظرات فی البناء، حسن،  .٨
  . ش١٣٧١، ۵ ۀ، سال دوم، شمارکیان مجلۀ، »ینی دۀشیر در اندییثبات و تغ«، االله بیمان، حبیپ .٩
  .ش ١٣٨٧سراء، ا، چاپ هفتم، قم، تسنیم تفسیر، ، عبدااللهی آملیجواد . ١٠
  .ش١٣٨۵، ٢٩٨شمارۀ ، اسلام پاسدار ،»های اسلامی علل پیشرفت و انحطاط جامعه از منظر آموزه«همو،  . ١١
  .www.fawzolazim.mihanblog.com قابل دسترسی در، انسان و قرآن ، حسن،یآملزاده  حسن .١٢
  .تا یهان، بکی، تهران، تفسیر و تفاسیر جدیدن، یالدی، بهاءّخرمشاه . ١٣
  .ق ١٣٨٣ه، یتب العربکال ، قاهره، دارالتفسیر الحدیثه، ّدروزه، محمد عز .١۴
  .ق ١۴٢٠، یاء التراث العربیروت، دار احی، بالغیب مفاتیحمحمد بن عمر، فخرالدین ، یراز .١۵
  .ق ١۴٢٢ر، کالف دار، ، دمشقالوسیط تفسیرال، وهبه، یلیزح .١۶
اء یـروت، دار احیـم، بیق محمد ابوالفضل ابراهیتحق، البرهان فی علوم القرآن، ، محمد بن عبدااللهیزرکش .١٧
  .ق ١٣٧۶ه، یتب العربکال
  .ش ١٣٧٠، تهران، صراط، تر از ایدئولوژی فربهم، یسروش، عبدالکر .١٨
، ی نجفـی مرعـشااللهیة آۀتابخانک، قم، المأثوربتفسیر الّالدر المنثور فی ،  عبدالرحمننیالد ، جلالیوطیس .١٩

  .ق ١۴٠۴
  .ق ١۴١٢الشروق،  ، بیروت، دارفی ظلال القرآنسید بن قطب، شاذلی،  .٢٠
  .ق ١۴١٢البلاغه،  ، بیروت، دارتفسیر القرآن الکریم، عبدااللهر، سیدّشب .٢١
  .ش ١٣۶۵، یقم، فرهنگ اسلام، الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآنمحمد، ، ی تهرانیصادق .٢٢
  .ق ١۴١٧ن، ی مدرسۀ جامعی، قم، انتشارات اسلامالمیزان فی تفسیر القرآنن، یحسیدمحمد، سییطباطبا .٢٣
  .ش ١٣۵٣ه، یتب الاسلامکال ، تهران، دارقرآن در اسلام، همو .٢۴
  .ش ١٣٧٢سرو، ، تهران، ناصر خمجمع البیان، فضل بن حسن، یطبرس .٢۵
  .ق ١۴١٢المعرفه،  روت، داری، بجامع البیان فی تفسیر القرآن، یر، محمد بن جریطبر .٢۶
 الثقافـة نـشر تبـةکمد احمـد، چـاپ سـوم، تهـران، یق سـیـ، تحقمجمـع البحـرینن، ی، فخرالـدیحیطر .٢٧

  .ق ١۴٠٨، هیالاسلام
  .ق١٣۵٠صطفی الالبانی،  مة، چاپ دوم، مصر، مکتبالجواهر فی تفسیر القرآن طنطاوی جوهری، محمد، .٢٨
  .تا یب ، العربیاء التراثیروت، دار احی، بالتبیان فی تفسیر القرآن، محمد بن حسن، یطوس .٢٩
  دوم، قـاهره، داراپرضا، چید محمد رشیدف سی تأل،)تفسیر القرآن الحکیم(تفسیر المنار عبده، محمد،  .٣٠

  .ق ١٣۶۶المنار، 
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  .ق ١۴١۵قم، اسماعیلیان، ، الثقلین نورعروسی حویزی، عبد علی بن جمعه،  . ٣١
اء یـروت، دار احیـ، بید رضـا القبـانیق محمد رشی، تحقالقرآن جواهری، ابوحامد محمد بن محمد، غزال .٣٢

  .م ١٩٨۵العلوم، 
  .ق ١۴١٩الملاک،   بیروت، دار،تفسیر من وحی القرآنن، یحس، محمداالله فضل . ٣٣
  .ق ١۴١٨، یات اسلامغی، قم، دفتر تبلالاصفی، مرتضی  بن شاهمحسنمحمد، یاشانکض یف .٣۴
  .ق ١۴٢٣ه، یتب الاسلامکال ، چاپ پنجم، تهران، دارالکافیعقوب، یبن  ، محمدینیکل .٣۵
  .ق١۴٠٣روت، الوفاء، ی هشتم، باپ، چ لدرر اخبار الائمة الاطهارةالجامعالانوار  بحار مجلسی، محمدباقر، .٣۶
  .ق ١۴١٩،  نی الحسیّ، تهران، دار محبنآمن هدی القر، یتقیدمحمد، سیمدرس .٣٧
  .ق ١۴١٧، ی، قم، مؤسسة النشر الاسلامالتمهید فی علوم القرآن، یهادمعرفت، محمد .٣٨
  .ش ١٣٧۴ه، یتب الاسلامکال  پانزدهم، تهران، داراپچ، تفسیر نمونه، ناصر، یرازیارم شکم .٣٩
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  یماسلا ّتمدن یها شاخص

  کریم قرآن های آموزه اساس بر
  ١  محمدباقر سعیدی روشن  

  دهکیچ
 نـه ،هـا مکتـب گریدر خلاف ب جامعه ۀادار در اسلامی فکر ۀمنظومی اصلی مبنا

 از یکــی ،یقرآنــ نگــاه در .اســت »مــالک «و »ســعادت «بلکــه شیآســا صــرف
 و مــتکح و معرفــت عــدُب در آن مــردم یفرزانگــ ،یآرمــان ۀجامعــ یهــا شــاخص

 هکـ همچنـان ؛است یهست قیحقا ۀهم از جانبه همه و قیعم کیدر از یورداربرخ
 سـاخت در گـرید یاریـمع یاعتقاد گاه هکیت یک به مانیا و یزندگ ۀفلسف داشتن
ــدن ــتوح تم ــ و یدی ــوب ۀجامع ــلام مطل ــا و یاس ــدن زبخشیتم ــلام تم  از یاس
ــا تمــدن ــغ یه ــسط ،یاســلام تمــدن در شــاخص نیســوم. اســت یاســلام ری  ب
 یبرتـر هکـآن انجـام سـر و اسـت یاخلاق یها ارزش و یانسان یوالا یاه لتیفض

 و یصــنعت ،یاقتــصاد اقتــدار از یبرخــوردار و یمــاد مظــاهر در یاســلام ۀجامعــ
ی اساسـ ۀنکتـ .شود  میملاحظه یاسلام نگاه در تمدن یارهایمع گرید از ،یدفاع
 بـه انیم نیا دری اصل وزن و سهم که است آن ها شاخص نیای ابیارز و لیتحل در

                                                        
 ١/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١٠/١١/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(mbsaeidi@gmailc.om)دانشیار پژوهشگاه حوزه و دانشگاه . ١
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 ۀنـدیپو و شرفتهیـپ مطلـوب، ۀجامعـ کی یذات عناصر و داشته تعلق افزار نرم ۀحوز
 در یرو نیبـد. آن افـزار سـخت بعـد نـه و اسـت آن مغزافـزار بعـد سعادت، ریمس
کیـد مـورد و یاسـلام نظـام هدف هک یاسلام نینو تمدن سیسأت  ۀفرزانـ رهبـر تأ

 و متـوازن و اسـتوار ینگرشـ اسـت یاساسـ تیـاهم خـور در آنچه است، انقلاب
 و شورکـ لانکـ زانیـر برنامـه یسـو از یاسـلام لیاصـ منابع و اسلام از افتهی الهام
  .است راه نیا ۀنقش نندگانک میترس

  .اقتدار اسلامی، ّتمدن شاخص، مطلوب، ۀجامع قرآن، :یدیلکواژگان 
  بیان مسئله

 شـهر آرمـان و اضـلهف ۀنـیمد مطلـوب، ۀجامعـ یـک به دنیرس و تمدن توسعه، شرفت،یپ
 حّمـصر ایـ تـومکم یآرزوهـا و هـا خواست از و بالنده یاجتماع نظام یک یآرمان هدف

  .است بوده یاجتماع رخواهانیخ و مصلحان
 دامکـ آن ۀدآورنـدیپد اسـباب و عناصـر ست؟یچ یواقع تمدن هک معما نیا حل اما
 و اتالزامـ ست؟یـچ مطلـوب ۀجامعـ سـنجش و شناخت یارهایمع و ها شاخص است؟
هایی است کـه در ایـن مجـال بـه   پرسشاست؟ کدام آن ییایپا و ییایپو ،ییدایپ عناصر

  .شود ها پرداخته می آن
 و کـرد روی فراخور به و داشته همسئل نیا به یا ژهیو اهتمام رباز،ید ازی بشر رانکمتف
 بخـش تیـهو ارکـان و لازم عناصـر. اند دهید برجسته را یعناصر ش،یخو یرکف مجال
ی مبنـا سبحـ بر ،یاله ریغ و سکولار وی ماد فرهنگ در متمدن و شرفتهیپ ۀجامع یک
 وی اسـیسی اجتمـاع اقتدار عت،یطب بر سلطه ،فناوری و علم در شرفتیپ آن،ی کیزیمتاف

 و مقبـول شرفتیـپ امـا .است همگان شیآسا و رفاه نیمأت منظور به آن مانند وی اقتصاد
 بـر افـزون کـه اسـت محقـقی صـورت دری دیحتو نگرشی مبنا بر جامعه مطلوب تمدن
 آحـاد سـعادت ۀنیزم ،داشته انیجر جامعه آن دری گریدی اساسی ها ارزش فوق عناصر

  .دیآ فراهم آن
 و یهـست نظـام در انسان گاهیجا به جانبه همه کردی روی با ان،یم نیا در میرک قرآن
 و یویـدن و یمعنـو و یادم یزندگ انیم تنگاتنگ ارتباط و معاد و مبدأ با او ینیع روابط
 مطلـوب ۀجامعـ یمایسـ مـشخص، ییهـا یژگـیو ۀارائـ بـا و ندهکاف نو یطرح ،یاخرو
 عناصـر گـروه دو یقرآنـ مطلوب ۀجامعبه  یلک ینگاه در .است ردهک ارائه را یدیتوح
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 یتمام ییسو از جامعه نیا در. ندینما  مینقش یفایا ژهیو یگاهیجا و فیتعر با اساسی
 ۀانگـار بـا) شیآسـا عوامـل (یویـدن یهـا نعمـت و یافزار سخت سبابا و یماد مظاهر

 ابـزار و یانیـم اهـداف عنـوان بـه اما مطرود؛ نه و است ارزش و تیمطلوب یدارا باتیّط
 هکـ اسـت ییهـا ارزش ِآن از اصـالت نگـاه نیـا در. برتر یها افق یسو به انسان تکحر

 انـسان یِانـسان و مطلـوب اتیـح یافـزار نرم بخش و انسان وجود یقیحق بعد به مربوط
ِاالله ةَغَبْصِـ  ،یدیـتوح بـاور و نشیـب مـت،کح و معرفت: چون ییها ارزش. شود می  نْمَـوَ ّ

ِاالله نَمِ نُسَحْأَ  فرهنـگ ،یمعنوی والای ها ارزش وی مانیا اخلاق میتعم ،)١٣٨ /بقره( ةًغَبِْ صّ
 مناسـبات یانحـا رد ،یفـاعل وی فعلـ حـسن و تیـامن و یآزاد و عـدل ،یمتعال سنن و

 و او یوجـود ۀسـع و یآدمـ هدفمنـد ستیـز منـشأ هک یامور ).آرامش عوامل(ی انسان
 یو داریـپا سـعادت و مـالک و جانبـه همـه یتعـال و یهـّالل فهیخل لباس به شدن متلبس

  .است میرک قرآن از افتهی الهام یها یژگیو از یمجمل شرح مقال نیا. شود می

  میمفاه انیب. ١
 و یبرجــستگ یمعنــا ۀدربردارنــد »ص خ ش «ۀشیــر پــردازان، واژه ۀشــتنو بــه :شــاخص

 زیـن یفارسـ زبـان یهـا نامـه لغت در .)١/٢۶: ١٣۶٠ مصطفوی،( است یزیچ ای فرد یممتاز
 یبـرا »نـدهینما «و »نمـودار «،»ممتـاز «،»برجسته «،»برآمده و بلند «،»مرتفع«معانی 

 یبرخـ .)٢/١٩٩٣: ١٣٧١ معـین، ؛٩/١٣٩۶٢: ١٣٧٧ ،دهخـدا( اسـت شـده ادی »شاخص «ۀواژ
 یـک صیتـشخ یبـرا توانـد یمـ هکـ است یارزش: اند نوشته »شاخص «یمعنا در گرید

 آن، یاصطلاح مفهوم واژه، نیا از ما منظور .)۶٢۶: ١٣٧۴ مشیری،( شود برده ارک به مقوله
  .است سنجش »اریمع «یعنی

 ۀشیـر پژوهـان، اژهو یبرخـ بـاور بـه. اسـت ّتفعـل بـاب از دیمز یثلاث مصدر :ّتمدن
 آن از برگرفتـه زین »نهیمد «ۀواژ و رساند یم را ییجا در اقامت و ونتکس یمعنا »دن م«

 ۀّمـاد از مشتق ۀواژ تنها »نهیمد «هک معتقدند زین یبرخ .)١٣/۴٠٢: ١۴١۴ منظور، ابن( است
 هـوممف بـه اشـاره از پـس ،یقرآنـ شناسان واژه یبرخ .)٩٧٨: تـا بی ،ابن فارس( است »دن م«

 و دانـسته نـهیمد اهـل اخـلاق بـه ّتخلـق یمعنـا بـه را »ّتمدن «،»دن م «ۀشیر در اقامت
 تـبک گـرید در .)١١/۵۵: ١٣۶٠ مـصطفوی،( اند گرفته انتزاع را »نهیمد «ۀواژ از آن اشتقاق
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  :است آمده نیچن »ّتمدن «فیتعر در لغت
 و ظرافـت الـتح به جهل و تیهجم و خشونت از انتقال و شهر اهل اخلاق به ّتخلق
  .)۵/۶٩٧٢: ١٣٧٧ دهخدا، ؛٢/١٢٩۴: ١۴٠٣ شرتونی،( معرفت و انس

  :اند نوشته ّتمدن فیتعر در یغرب محققان از یبرخ
 آورد یمـ ارمغـان بـه را یفرهنگـ تیـخلاق کـه اسـت یاجتماع ینظم یمعنا به ّتمدن

  .)١/٣: ١٣٧٨ دورانت،(

 را آن یبرخـ. دارد یونگونـاگ فیتعـار ،یاجتمـاع علـوم دانشمندان نگاه در ّتمدن
 و یاجتمـاع نظم و سازمان وجود. دانند یم آن از تر شرفتهیپ یلکش ای فرهنگ با مترادف

 علوم دانشمندان یها دگاهید از یاریبس کمشتر ۀنقط جامعه، در یمعنو و یّماد شرفتیپ
 لسوفانیف یبرخ باور به. )٩۶ـ٩۵: ١٣٧٠ ساروخانی،( است ّتمدن مفهوم بیان ۀزمین در اجتماعی
 همـراه بـه معقـول اتیـح در هـا انسان هماهنگ لکتش یمعنا به ّتمدن معاصر، یاسلام
 گـرید و یمعنو و یّماد اهداف شبردیپ در ها گروه و افراد ۀهم کاشترا و عادلانه روابط
  .)٨/۶٢٨: ١٣٨٩ قرآن، معارف و فرهنگمرکز : ک.ر زین ؛۵/١۶١: ١٣۶٢ جعفری،( است مثبت ابعاد

 وجـود حجـاز نیسرزم مردم انیم یّتمدن چیه اسلام، ظهور از شیپ :اسلامی ّتمدن
 از دور و عاطفـه یبـ خـشن، ییهـا انـسان اجتمـاع، از یدور سـبب بـه اعراب و نداشت
 و اسـتوار یا برنامـه یآسـمان نـاب یها آموزه با اسلام. بودند یاجتماع دانش و فرهنگ
 جامعـه و فـرد شرفتیـپ و یتعال یبرا و آورد ارمغان به بشر یفطر یها خواست با همسو

 و یاسـیس و یصـنعت و یاقتـصاد ،یفرهنگـ و یاخلاق ،یدتیعق و یمعرفت یها حوزه در
 ۀجامعـ به موسوم نو،ای  جامعه شیدایپ ۀنیزم هک فرمود انیب را یمیتعال و امکاح ،ینظام
 بـه ،یاسـلام مطلـوب تیریمد از تیمحروم رغمه ب نوپا ۀجامع نیا. شد فراهم یاسلام

 بـه رای اسـلام تمدن و شرفتیپ ازی شبحی اسلام میتعال به بندی پای و یمند بهره زانیم
  .)١١ :١٣۵١ نصر،: ک.ر( رساند ظهور

  مطلوب ۀجامع سیتأس تیظرف و میرک قرآن. ٢
وشـش کو ر دانـسته یناپـذ کیـوسـته و تفکی انسان را به هم پی و معنویّ مادیقرآن زندگ
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 یّ مـادی زنـدگهه بکاهتمام قرآن آن است .  پوشش دهدمتوازنای  وهیرا به ش  آن دودارد
ْ˃ـأ وَهُـ  :دهـد بیدی توحۀانسان صبغ ْأکمَ ُ َ َن الأِ مـشَ ْ ْرض واسـتعمرکمَ ُ َ َ ْ َ ْ َ ِ َ فیھـاْ ز یـ ن.)۶١ /هـود( ُوهرُفِغْتَْاسـفَ ِ
 یـک را هـدف نزدیکیداند، هرچند  ی را به هم وابسته میا و آخرت آدمی دنیقرآن زندگ
ْقـل  :شـمارد ی میقیات حقی هدف و حی را نوعیگریله و ابزار و دین حال وسیو در ع ُ 

ِمن حرم زینة االله التى
َّ

ِ ّ َ َ ِ َ َّ َ ْ ِّ أخرج لعباده والطیَ َّ َ ِ ِ َِ ِ َ َ ْ َبات من الـرزق قـل هـیَ ِ ْ ُ
ِ ْ ِّ َ ِ ِ یـَ َ للـذین آمنـوا فى ا əَɫْ ِ ُ َ َ ِ

َّ َاة الـدنیِ ْ ُّ ْا خالـصة ˛ِ َ ً َ ِ َم القیَ ِ ْ ِامـة َ َ
ِذلکَـ

صل الآكََ  ْ ُ ِّ ɕɅَــ ٍات لقـومیَــُ ْ َ ِ َعلمــونَ یِ ُ َ ْ )٣٢/ اعــراف(،  یــیَــا َ قــوم إنمـا هــذه ا ْəَɫْ ِ ِ َ َ َّ ِ ِ
َاة الـدنیَ ْ ُّ ْا متــاع وإن الآُ َّ ِ َ ٌ َ َخــرة هــیَ ِ َ َ ُ دار ِ َ

ِالقرار َ َ ْ
 )٣٩/ غافر(.  
 یها یدگرگون جمله از ،یهست یها دهیپد ۀهم قرآن، یدیتوح نگاه در گرید یسو از
 نقـش بـوده، یمعلـول یعل روابط مشمول خدا، ینیتکو تیمش ۀریدا بر افزون ،یاجتماع
ْوأن  :است رفتهیپذها   آنشیدایپ در یانسان ۀاراد َ ْ لیَ ِس للإَ

ْ
ِ َّن إلااسَْ˃ـَ

ِ َ مـا سـعیِ َ َ )ن یـا .)٣٩ /نجـم
 ی را مساویت الهی به برداشت ناصواب، فاعلی منتحلان اسلامیه برخکبود کژاندیشی 

 ی اسـلامۀن گونه جامعی پنداشتند و بدی و اجتماعیردار نقش انسان در حوادث فکبا ان
گـر بـه ی دیردنـد و برخـک مبـتلا یمانـدگ شرفت بـه عقـبیـود و از پک به ریرا از بالندگ

چ ی را بـه هـی انـسانۀ در سرنوشـت انـسان و جامعـی الهـییده نقش مـاوراییض گرایتفو
 انـسان ۀن ارادیگزی جـایت الهـینش قرآن نه مـشیه در بک است ین در حالیا. انگاشتند

 ن هر دو با سـطح ویه اکت خداوند، بلیت و فاعلی مشی انسان نافۀشد و نه اراد ی میتلق
ت یـ امـور عـالم و بـا هوۀ متقـدم بـر همـۀ در مرتبـیت الهـیـثر بودند؛ فاعلؤشأن خود م

 در امـور ینـیر عیثأ تـی، دارا و بـاذن االلهیت الهـیـ انسان در طـول فاعلۀ و ارادیاستقلال
  .آمد  میشمار هب

 اسـت اسـتوار آن بـر یبشر جوامع سرنوشت در یهال سنت قرآن، یرهنمودها ۀیپا بر
 و رخـدادها بیـقر فاعـل و مباشـر عامـل هـا، انـسان نشکـ و مـنش و بـاور شه،یاند که

 اگـر یاسلام ۀجامع رو نیا از. شود  میمحسوب شان یاجتماع و یفرد یزندگ تحولات
 راه نیا خود عمل و اراده با و شود ارکه ب دست دخو دیبا برسد مطلوب وضع به بخواهد

َّإن : دینما یط را َاالله ِ ُغيریُ لاَ ّ ِّ ٍوم امَ َ ɖَɀِ َّحتى ُغيریُ َ ِّ Ʌْبأ امَ واَ َ ْسھمِ ِ ِ ɕُ )١١ /رعد(،  ْولو َ َّأن َ ْأه َ َالقر لََ ُآمنوا یُ وا َ ɖَɁَّوا َ 
əْʐََلف ــَ ْعلــʷ انَ

ِ
ْ َ َبــرکا َ َ َمــن تٍَ َالــسم ِ َوالأ ِاءَّ ْ ــکن .)٩۶ /اعــراف( ضِرَْ ــم در ت ــاۀ مه ــآ دو نی ــستگ هی  یواب
 است یاله عامل ریثأت پس، زان و یاجتماع یتقوا و مانیا به اتکبر جمله از ها یدگرگون
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  .)٨/٢٠١: ١۴١٧ طباطبایی،(
 اتیـح راهبـرد یبـرا یارزشـ و یمعرفتـ کـلان ۀمنظوم یک ،یقرآن ینیب جهان ،یآر
 جـادیا یبرا ّمولد یمنبع هک دارد نهفته خود در یتاررف و ینشیب گوناگون ابعاد در انسان
َوک  :است ابعاد و جهات یتمام در نمونه و ّمتمدن یا جامعه ِذلَ

ْ جعلناکمكََ ُ َ ْ َ ً أمة َ َّ ًوسطاُ َ َلتکُ َ ُو˝ا ِ
َشھداء  َ َ ُʿََالناس و َ یَ ِ

َعلیْون الرسول کَُّ َ ُ ُ َّ ًم شـھیداکَُ ِ َ ْ )یریگ رهبه هک است یگفتن البته .)١۴٢/ بقره 
 و منـسجم ینگرشـ وامدار ،یاسلام یساز ّتمدن یراستا در قرآن یها آموزه و معارف از
 نگـاه نیـا هکـ است غیدر وصف نیا با. است یآسمان و ناب میتعال نیا به وستهیپ هم به

 بـه توجـه بـا یاجتماع و یفرد و یمعنو و یماد اتیح به یقرآن متوازن راهبرد و ییالگو
 نیهمـ از .اسـت گرفتـه قـرار مسلمانان عمل و توجه مورد مترک ،یک هر تیاهم ۀدرج
 بـا ،یقرآنـ میتعـال برتکیه  با یدیتوح یساز تمدن  موضوعدر یپرداز نظریه منظر از یرو
 اسـت روشن یها نگاه و زیاد یها تلاش انتظار در امروز مهم نیا و میمواجه یجد خلأ
  .زند رقم یماسلا امت یبرا را ینینو یاجتماع اتیح یربنایز تا

  یاسلام ّمتمدن ۀجامع یها شاخص. ٣
 در جیتـدر بـه کـه را یآدمـ اتیح دینوپد مسائل و نیعناو م،یمفاه ۀهم قرآن گمان، یب
 انیـب عنـوان و نـام همـان بـا شود، یم یبند مقوله و زاده اش ینیزمی زندگ یطولان ندایفر

 یپـ در دیـبا اسـاس، نیـا بـر. نارواسـت یجـاودان تابک یک از زین انتظار نیا و نکرده
 و ّتمـدن ماننـد یا تـازه میمفـاه و مـسائل در میکـر قـرآن کـرد روی استنتاج و استخراج

 ،یفکـر یها ارزش رشته یک قرآن، اتیآ یبررس و مطالعه یۀپا بر .بود آن جز و شرفتیپ
 بوده ها انسان یزندگ آرامش و شیآسا نیتأم سبب که است یاخلاق و یرفتار ،یاعتقاد

 اتیـح قـوام ۀمنزلـه بـ و دهـد قـرار جانبـه همـه یتعال و رشد ریمس در را آنان ندتوا یم و
 کیـ یارهایمع توان  میرا امور نیا. آورد فراهم را آنان سعادت موجبات انسان یاجتماع
  .آورد شمار به قرآن دید از مطلوب و یآرمان ۀجامع

  یهست قتیحق شناخت و معرفت عدبُ در یفرزانگ. ١ـ٣
 ۀهمـ ۀیپا معرفت،. است بشر یذات یها یژگیو از ،یهست قیحقا اختشن در یکنجکاو
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 علـم، یشناسـ روش در یا جامعـه اگـر. است علوم ۀ همۀشیر یشناس معرفت و ها ارزش
 منـشأ رد،یبپـذ را تجربـه و یوحـ و ّتعقـل چـون معرفـت، و علـم یمجـار و یمباد ۀهم

 ،بدانـد نیمب ای نیّب عقل به را ها معرفت ۀهم اعتبار و نسازد منحصر تجربه در را شناخت
 یفـایا یبـرا را نـهیزم و گـشوده یهست یوالا و لیاص قیحقا فهم یرو به را شیخو راه

 یادهـایبن سیتأسـ و جهـان یکیزیمتـاف و یکـیزیف قیحقا کشف در یوح و عقل نقش
 سـازد یمـ فـراهم یانسان علوم یادهایبن ۀعرص در ژهیو به سته،یشا و مطلوب ۀجامع کی

 یاسـتک دچـار را شیخـو ّتمـدن یاصـل ارکـان آدم، و َعـالم به ناقص کرد روی با وگرنه
  .ندک یم

 نیـا .اسـت یمعرفتـ یشناسـ روش در خطـا غرب، دیجد یماد ّتمدنای  هیپا لکمش
 خـود دیجد یتجرب منطق. نهاد یتجرب یلوژومتد یعنی یروش کت بر را خود یبنا تمدن

 هک یافراط کرد روی نیا. ساخت روممح یاله یوح و یبرهان عقل معرفت یمجار از را
 رشـته یـک و سـو یـک از یکـیزیف یها دهیپد شناخت در یتجرب روش قاتیتوف یپ در
 ینـوع داد، رخ گـرید یسـو از غرب در ینید و یفرهنگ ،یرکف خاص مناسبات و علل
 نیـا. نهاد یجا بر رنسانس از پس یایدن در را یفراوان یها بیآس هک بود یمنطق یخطا
 گرفـت را صـدف نمود، محروم جان علم و علم جان از را مدرن جهان علم، ۀفلسف نوع
 و ردکــ محــصور مــاده جهــان در را معرفــت متعلــق کــرد روی نیــا. وانهــاد را گــوهر و
 مـسدود خـود یروه بـ را عـتیطب یماورا و بیغ جهان و جهان بیغ کدر یها چهیدر
َومــ  :ردکــ ِأو˻ــ اَ

َمــن تمُُْ ِعــلمْال ِ
ْ َّإلا ِ ِقلــ ِ ًیلاَ

 )٨۵ /اســراء(،  ََلمــونعْی ُ ًاهرظَــ َ َمــن اِ ْالــدن ِاةəَیَــɫْا ِ ْوʺ ایَُّ ُ ِعــن َ
ِخــرةْالآ َ َ ِ ʺُْ 

َافلونغَـ ُ ِ )منحـصر و محـدود ،ییایـدن امور بهها   آنکاند دانش سو، یک از یعنی )٧ /روم 
 آن یقـیحق باطن نه است،یدن ۀبندیفر ظاهر ز،یناچ علم نیا متعلق گر،ید یسو از. است

 سـقف نـه قـرآن، یدیـتوح کـرد روی در کـه اسـتی حال در نیا .)٢۵/٨١: ١۴٢٠ ازی،ر(
 ۀطـیح در کـه است آن یهست سقف نه کند، یم دیص تجربه تور هک است همان معرفت
  .ردیگ یم یجا ّماده عالم
 شمـردم که است آن قرآنی مطلوب ۀجامع یک بنای در اصیل معیارهای از ،یرو نیبد

 یهـا وهیشـ و وانهـاده رای هـست شـناخت در یمعرفت ییحصارگراان ،یمعرفت روش نظر از
 یریـگ شـکل. به کار گیرنـد عالم قیحقا کادرا در را یوح و تعقل رینظ یگرید معتبر
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 َعالم قیحقا از جامع و درست یفهم شمردم که است آن گرو در یقرآن مطلوب ۀجامع
 ّماده عالم در ماندن ودمحد و یشناس جهان در یانحصار نشیب رایز ؛باشند داشته آدم و

 مـسدود انـسان یرو به یهست لیاص قیحقا به یابیدست یها راه آغاز، از تا شود یم سبب
 جهان در یآدم ستیز یچگونگ در ناقص زیتجو به انسان، و جهان از ناقص فهم. شود
 جوامـع کرد روی نقد در میکر قرآن .انجامد یم جامعه یّتمدن و یتکامل ندیافر نقصان و
 دانسته، آنان یعلم ینظر تنگ را یژروک نیا خاستگاه ،ییماورا اتیواقع از گردان یرو
  :دیفرما یم

 ْفأع َ ْرضَ ْعن ِ ْمـن َ َّ˜لى َ َ ْعـن َ ِذکر َ
ْ

ْولم انَـِ َ ْردیُـ َ َّإلا ِ ْالـدن َاةəَیَـɫْا ِ ْمـب كَلِـذَ ٭ایَُّ ْلغھمَ ُ ُ َمـن َ ِعـلمْال ِ
ْ ِ )از ؛)٣٠ــ٢٩ /نجـم 

 اعراض اند، نخواسته را جهان نیا یّماد یزندگ جز هک یسانک و یاله ادی گردانان یرو
  .هاست آن دانش تینها ن،یا ن؛ک

 عتیطب یماورا از یول ،بدانند را شانکهک اوج تا ایدر عمق از شانیاند یّماد نیا اگر
 به نسبت ایدن ۀهم رایز ؛است تنگ اریبس علمشان ۀمحدود هم باز باشند، نداشته یا بهره
 آن بـه علم شود، دهیبرچ) ایدن (آنان معلوم بساط هک یروز و است زیناچ عتیطب یماورا

 جـوادی( اسـت دانیـجاو معلـومش هک یعلم خلاف بر. شد خواهد دهیبرچ بساطش زین
  .)۶۴۴: ١٣٨٣ آملی،

  یزندگ ۀفلسف و مانیا بعد در یفرزانگ .٢ـ٣
 و معقـول ۀفلـسف کیـ بـه دنیرسـ بـدون و دارد طلـب سعادت و جو کمال یفطرت انسان
 کـه روست روبه یاساس ییها پرسش با وستهیپ او. ابدی ینم آرام جانش ات،یح از معنادار

 در هـا انـسان یمگیسراس و یسرگشتگ راز روم؟ یم کجا به ام؟ آمده کجا از ستم؟یک من
 یفتگیشــ و یســرگرم و یزنــدگ یواقعــ یمعنــا و مــتکح کــردن گــم پرغوغــا، یایــدن
  .استیدن

 ات،یح مبدأ به مانیا .است یدیتوح ستیز و ینمایا اتیح ،یآدم یزندگ متکح
 میتعم بدون. است یآدم اتیح بخش یروشن عنصر و اکات ۀنقط و انسان یزندگ لنگرگاه

 در. کرد یزیر یپ را ماندگار و یواقع ّتمدن کی یبنا توان ینم جامعه در یدیتوح مانیا
 یزنـدگ و اسـت گـانمرد اتیح سانه ب مان،یا بدون و افرانهک یزندگ د،یمج قرآن ۀنگر
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ْأومن : ابدی یم معنا گانهی یخدا به مانیا پرتو در تنها انسان َ َ ْمی نَکَا َ حْفأ اتًَ َ ْوجعل ُاهنˮَْیََ َ َ ُله انََ ً˝ر َ ْيمـ اُ  شىَِ
ِبه ِالناس فىِ ِ

ْمنکَ َّ ُمثله َ ُ َ َالظلم فىِ َ ُ ْلی ِاتُّ ٍارجɜȵَِ سََ ْمن ِ  انیـمۀ مقابلـ ،کریمـه هیـآ نیـا در .)١٢٢ /انعام( اھَـِ
 در مانیا یب فرد که گونه همان پس .است شده  شمردهظلمت و نور ۀمقابل کفر، و مانیا

  .است گونه نیا زین یدیتوح نگرش بدون ۀجامع برد، یم سر به یواقع یکیتار
 نیـا در. گذاشت نارک را مانیا یاصل محور یعنی خدا، د،یجد عصر غرب فرهنگ

 تیـوانیح ایـ بـودن انـسان فک حد در و شد ستهاکفرو خود یانسان قامت از انسان دوره
 یبنـد مقوله یماد تیماه نیا یراستا در یو یازهاین و ها خواست ۀهم و فیتعر بالفعل
 ۀفـیخل و یهـست بـالغ فرزنـد ،یالهـ ۀنفخ از داربرخور موجود یبرا نگاه نیا ایآ اما .شد

 یا جامعـه و بمطلـو یّتمـدن موجـد توانـست یمـ و بـود نندهک قانع ،یهست ۀهم و خدا،
  باشد؟ یآرمان

 داد، و عـدل و کتـاب و حـساب وی ابـد اتیـح بـه بـاور سـکولار، ینـیب جهان در
 ظـرف در زیـن یآدمـ یزندگ و محدود ّماده و عتیطب جهان به یهست نداشته،ی گاهیجا
  .شود یم فیتعر یویدن اتیح

نش عـالم و ی در آفری فعل الهه بودنمانکی قرآن، حۀ معادباورانۀشیرساخت اندیاما ز
  :شود یآدم جستجو م

 َوما خلقنا السم َّ َ ْ َ َ َ َت والأاوَاَ ْ َ ْرض وما بیِ َ َ َ َ َنھمْ ُ َّ إلااَ
قِ ِّ با əَɫْ َ وإن الساعة لآِ َ َ َّ َّ ِ َ˻َ هـا و   و مـا آسـمان؛)٨۵/ حجر( ةٌِ

ً قطعـا ]امـتیق[م و سـاعت یدیـافری جـز بـه حـق ن راان آن دو اسـتیـن و آنچـه میزم

  .دیفراخواهد رس

  :دیگو ینش انسان میفرو در آ
 سبتم أنما خلقن َأ َْ َ َ َّ َ َْ ُ ْ ِ əَɟََّنکُ عبثا وأکُْما ََ َ ً ْم إلیَ َ ِ َنا لاْ َترجعون َ ُ َ ْ ُ

 )ه شـما را کـد یا ا گمان بردهی آ؛)١١۵/ منونؤم
  رد؟کد ی ما بازگشت نخواهیم و به سویا دهیهوده آفریب

  :داند یامت می خدا و قی جهان و انسان را بازگشت به سویها تکو فرجام حر
ِّإلى رب ـ  َ َ

ْ ˛كَِ ُّ المستقرذٍئِمََ َ َ ْ ُ ْ )١٢/ قیامت(.  
ِّأن إلى رب  ـ َ َ

ِ َّ ْ المنكََ ُ َتھیْ َ )۴٢/ نجم(.  
َأ˧ا یَ  ـ ُّ ِا الإَ

َّن إناسَ˃ْْ ِ ِّدح إلى ربَ کاكَُ َ َ
ِ ٌ َدحا فملاَ کكَِ ُ َ ً ِقیهْ ِ )۶/ انشقاق(.  

 و ییایـ جامعـه پویـک یتواند بـرا ی مینّ قرآن، تنها تمدۀشناسان ین هستیی در تبیآر
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مان بـه مبـدأ و معـاد و بـاور بـه ی اۀه بر شالود کبار آورده  و سعادت بی همگانسودمندی
 انسان و لوازم آن بنا نهـاده شـده یات ابدی، و حیارگاه هستکم در کی حیحضور خدا

  .باشد

  یفرهنگ و یاخلاق یها منش و ها ارزش بُعد در یفرزانگ. ٣ـ٣
 و والا یهـا لتیفـض بـه بنـدی پای ،یقرآن مطلوب و ّمتمدن ۀجامع یها شاخصه گرید از

ــ یهــا ارزش ــب در میرکــ قــرآن. اســت ســاز انــسان یاخلاق ــ انی  یهــا یژگــیو و یستکی
 ،یهـال تـبک و ایـانب و خـدا بـه مـانیا ریـنظ یمـسائل بر افزون اران،کویکن و باوران یکن

 صـداقت، ،یدوسـت نـوع ّحـس ماننـد یرفتـار و یاخلاق یها ارزش یبرا ژهیو یگاهیجا
ْلی  :دینما  میباز آن مانند و ییباکیش و صبر عهد، به یوفا َّبرْال سََ ْأن ِ ُّ˜لوا َ َ ُوجوهک ُ َ ُ َقبل مُْ َ َالمـ ِ ِرقشْْ ِ 
َوالم ْ ِربغَْ لَو ِ َّبرْال َّنکَِ ْمن ِ َآمن َ ِباالله َ ّ ْوال ِ ِخـرْالآ ِومیََ َوالم ِ ْ َئکـلاََ لْوا ةِِ ˯ِوا ِابتَـکَِ َّلن َوآتى ينَِّیـَ َالمـ َ ِحبـه ʿََ َالْ ِّ ِذوی ُ

َ 
ْقرْال ْوال بىَُ َوالم َامىتَیََ ْ ْواب ينَِاکسََ ِالسب نََ ِوالسائل ِیلَّ ِ َّ ِوفى ينََ َالرق َ َوأق ِابِّ َ َالصلا َامَ َوآتى ةََّ َالزکا َ ُوالم ةََّ ْ َوفـونَ ْبعھـ ُ َ ْدʺِ ِ َإذ ِ  اِ
ُاهدواعَ ِوالصابر َ ِ َّ ْبأْال فىِ َینَ َّوالض ِاءسََ ِراءَ ِوح َّ ِبأسْال ينََ َأول َ ِالذ كَئُِ

ُصدقوا َینَّ َ َوأول َ ُ َالمتقون ُُʺ كَئَِ ُ َّ ُ )١٧٧ /بقره(.  
 یدیـتوح یخاسـتگاه ،یاخلاق یها ارزش و اخلاق ۀفلسف م،یرک قرآن کرد روی در
 در. گـرانید ۀقیسـل و پـسند و ذوق نه، شود یم جستجو خدا به ّتقرب مفهوم در و داشته
 زین اخلاق تیغا نگاه نیا در. است کمالات ۀهم مقصد و مبدأ خدا قرآن، یارزش نظام

 ۀهم سرمنشأ و شده انیب مطلوب به موجود وضع از یآدم وجود یدگرگون ن،ید همچون
  .ستوا قرب ساحت و پروردگار یرضا جلب ،یاخلاق یها لتیفض
 یالهـ اوصاف مظهر و یآسمانی وجود که دارد انتظار ینیزم انسان از ،یوح تبکم
 ،یطلبـ آخـرت و یاخواهیدن در اعتدال تیرعا ۀدربار انسان به هشدار از پس قرآن. شود
 یتبـاه یپـ در و است ردهک یکین تو به خدا هک چنان نک شهیپ یکین زین تو: دیفرما یم
ْوأحـ : ندارد دوست را ارانکتبه خدا چون مباش، نیزم یرو َ ْسنَ ْأحـ امَـکَ ِ َسنَ ُاالله َ ْإلیـ ّ َ َولا كَِ ْتبـ َ  غَِ

َفسْال َالأ فىِ َادَ َّإن ضِرْْ َاالله ِ ُّبȺُ لاَ ّ ِə ُالم ِسدفْـْ  بـر یمهـرورز و انفاق به اشارت در زین .)١٧ /قصص( َینِ
Ʌْوأ: دینما  میباز را رفتار نیا یاله تیمحبوب دستان، یته َ ِسـب فىِ ɕِقُـواَ ِاالله ِیلَ َولا ّ ْتل َ ْبأیـ قُـواُ َ َإلى ُیکمْدِِ ِ 

َوأ ةِلُکََّلتھْا ُسنواحَْ َّإن ِ َاالله ِ ّ Ⱥُُّب ِə ُْالمح ِسنْ   .)١٩۵/ بقره( ينَِ
 و یمهرورز گذشت، و عفو مانند ،یاخلاق یها لتیفض و ها ارزش قرآن، نگرش در
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 و گـذرا یامـور ،یورز کیـن در معاضـدت شـرافت، و عفـت ،یداریپا و صبر ،ّمودت
 یدگرگـون رگـزه هکـ اوسـت یدیـتوح فطرت و یانسان تیهو ۀلازم هکبل نبوده، موقت
ْفط : ردیپذ نمی ِاالله ةَرَِ ِالتى ّ

َفطر َّ َ َالناس َ ْعلی َّ َ ْتب لاَ اھََ لْ َیلدَِ َɜɫِِِاالله ق ّ )٣٠ /روم(.  
  مـــام و رنــق آن دــش دلــمستب کــیل         هم فضل آن فضل و ست اعدل آن عدل
  دوام رــــب و رارــــبرق یــــمعان نــــیو         امــــهم یا تـــرف اـــه قرن بر اـــه قرن

  )ششم دفتر: ١٣٧۵ مولوی،(  
 نفس یها یماریب رفع و انسان یشگریرایپ در وستهیپ ،یاله امبرانیپ کرد روی نیا در
/ شـمس( اَیھَّسـدَ نْمَـ َابخَـ دْقَـوَ ٭اھَـیَّکزَ نْمَـ ʎَɉَـفْأَ دْقَـ : نمانـد ور غوطـه یتباه در تا اند بوده یآدم
  .)١٠ـ٩

 و ننـدیافریب نـو یزیرسـتاخ انیـآدم جـان در تا شدند مبعوث یآسمان یها نانسا نیا
: بخـشند ییرهـا پنهـان و دایـپی ها اسارت از را آنان و بگسلند را شانیا درون یرهایزنج

 ˌََُع ʸْع ُ ْ ْإص َ ْرʺِ ُ َوالأ َ ْ ِالتى لَلاَغَْ
ْنتکَا َّ َ ʷْعلـ

ِ
ْ َ َ )نگـاهآ یاسلام یها آموزه اساس بر .)١۵٧ /اعراف 

 و هــا ارزش یعنــی آن یاساســ اضــلاع از یکــی هکــ بــرد نــام یاســلام تمــدن از تــوان مــی
 بـر آن آحـاد کسلو و رفتار داشته، میتعم جامعه آن در انسان وجود ِییخدا یها لتیفض
 سـبب خود نوبت در عنصر نیا تحقق گمان یب. ردیپذ صورت یانسان یها خصلت مدار
  .بود خواهد مردمان نظر جلب باعث و آن نرم اقتدار مبدأ و یاسلام ۀجامع دوام و قوام

  یاجتماع مناسبات قلمرو در یفرزانگ. ۴ـ٣
 که شود یم بارور و دهیدم یا جامعه در نیراست ّتمدن روح م،یکر قرآن یها آموزه ۀیپا بر

 و مطلـوب یهـا تیصـلاح از آن، یاساسـ عناصـر و یاجتمـاع اتیـح بخش قوام ارکان
 روابــط و مناســبات بخــش اتیــح عناصــر و ارکــان نیتــر مهــم. باشــد برخــوردار مقبــول
  :کرد ملاحظه امور نیا در توان یم را سالم یاجتماع

  قانون حق. ١ـ۴ـ٣
. دارنـد یشخـص منـافع و یفـرد لاتیتمـا هک است ییها انسان آحاد از لکمتش جامعه،

 گـرانید منافع با تزاحم بدون و جامعه یاعضا ۀهم یواقع مصالح حسب بر منافع، نیتأم
 بـه ،یمعنـو و یّمـاد شرفتیـپ گونه هر به یابیدست زین و یعموم مصالح ردنک مالیپا و
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 اتیـح اتیـواقع بـر یمبتنـ نیقوان نیتدو اما. است وابسته کارآمد و استوار نیقوان وجود
 یکامل شناخت که است ساخته یکس ۀعهد از تنها ها، انسان یقیحق مصالح و یاجتماع

 و یشخـص اغـراض گونـه چیه گرسو،ید از و باشد داشته او یوجود ساختار و انسان از
 واجـد جهـان، و انـسان دگاریـآفر تنها. باشد نداشته یرونیب عوامل از ریتأث و سودپرستانه

 و منـدان یهست مۀه ّمدبر ،یدگاریآفر صفت بر افزون هک اوست هاست؛ یژگیو نیا ۀهم
گاه ِالمعَ  :است امور روابط و قیحقا ۀهم به آ ُزبعْیَ لاَ بِیَْالغ ِ ْعنـ ُ ْمث هَُ ٍذرة ُالقَـِ َّ َالـسم فىِ َ َولا ِاتَاوَّ  فىِ َ

َالأ   .)٣ /سبأ( ضِرْْ
 خاسـتگاه و مرجـع تواننـد ینمـ هرگز یعاد یها انسان و جامعه عرف اساس، نیا بر
: اسـت نکمم یوح قیطر از و گانهی یخدا حق تنها قانون، عیتشر .اشندب یقانون نیچن

 ِإن َّإلا مəُُکɫْْا ِ َأمر اللهِِّ ِ َ َّألا َ ْتع َ ُبدواَ َّإلا ُ َّإی ِ ُالدین كَلِذَ ُاهِ ُقيمْال ِّ ِّ لَو َ ْأک َّنکَِ ِالنـاس ََˏَ
َلمـونعْیَ لاَ َّ ُ َ

 )و )۴٠ /یوسـف 
 همگـان یبرا مطلوب یزندگ یک نیمأت و مردم انیم ییزدا اختلاف راه ،یاله قانون تنها
ُالناس نَکَا : است ًأمة َّ َّ ُ ˤًواح َ ِ َفبعث َ َ َ ُاالله َ ی ّ ِّا ِ˯ َمبشرین ينََّلن ِ

ِّ َ ْومن ُ ُ َذرینَ ِ ْوأنـ ِ َ َزلَ ُمعھـم َ ُ َ َتـابکِلْا َ ɫْبـا َ ِّقِ əَ ʔَلِـəَُْبـين مَک ْ َ 
ِالناس

ُتلفواْاخ فَِ˟ َّ َ ِفیه َ ِ )٢١٣ /بقره(.  
 از ،یالهــ عتیشــر و یوحــ از َملهــم نیقــوان و یاجتمــاع امــور انتظــام ،یرو نیبــد
 ّتمـدن ییشـکوفا عناصـر و مطلـوب ۀجامع کی شرفتیپ و رشد و تیمدن یها شاخص
  .افتی دست تیمدن نصاب حد به توان  نمیجامعه در یاله قانون وجود بدون و است

  صالح تیریمد .٢ـ۴ـ٣
 یکلـ آهنـگ در اثرگـذار و یاساسـ ینقش زین جامعه تیریمد و یرهبر قانون، بر افزون
 ۀمـسئل اسـلام، نیمبـ نیـد رو نیـا از .دارد آن انحطاط و افول ای یتعال و رشد و حرکت

  .است داده قرار خود میتعال کانون در را جامعه تیریمد و امت ییشوایپ
 ،یآسـمان تـبک نـزول و امبرانیپ بعثت یها متکح جمله از قرآن یتیهدا راهبرد در

َّإنا  :است یاله یها آموزه اساس بر جامعه تیریمد ْأن ِ ْزلَ ْإلی انََ َ ɫْبا َابتَکِلْا كَِ ِّقِ əَ əْʐََِبين مَکُل ْ ِالناس َ
َّ 

َأر ابمَِـ ُاالله كَاَ ّ )و هـا یژگـیو قـرآن هکـ اسـت تیاهم یدارا سان آن موضوع نیا .)١٠۵ /نساء 
َإنمـا  :دیـنما  مـیانیب نیچن صراحت به را منانؤم و یمانیا ۀجامع رهبر طیشرا َّ لِـیُّو ِ ُاالله مُکَُ ّ 

ُورسوله ُ ُ َ َوالذین َ ِ
َّ ُمنواآ َ َالذین َ ِ

َّ Ɇَُیمون ُ ɖِ َالصلا ُوی ةََّ َ˜نؤَْ َالزکا ُ ْوʺ ةََّ ُ ِراک َ َعونَ ْومـن ٭ُ َ َّولََ˼ـ َ َاالله َ ُورسـوله ّ َ ُ َ َوالـذین َ ِ
َّ ُمنـواآ َ َ 
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َّفإن ِ
ْحز َ ِاالله بَِ َلبوناَالغـ ُُʺ ّ ُ ِ )کمـال رشد، بستر تواند نمی صلاحیت، فاقد پیشوای .)۵۶ـ ۵۵ /مائده 
گـاه از دیـبا یاسـلام امـت رهبـر. ندک فراهم را یاسلام ۀجامع سعادت و  و یعلمـ یآ

 یسـوبـه  را یاسـلام ۀجامعـ بتوانـد تـا باشـد برخـوردار یکـاف یاخلاق و یمانیا لیفضا
: فرمـود میابـراه حـضرت الؤس به پاسخ دراز این رو خداوند . دهد سوق کمالات

 نیـا یستگیشا تو معصوم و کپا فرزندان تنها یعنی ؛»رسد ینم ارانکستم به من مانیپ«
ِوإذ : دارند را مقام ِ َتلْاب َ ْإب یَ ُربه يمَِاهرَِ ُّ َلمبِکَ َ َّفأتمھن ٍاتِ ُ َّ َ َ ِّإنى َالقَ َ ُاعلجَ ِ ِللناس كَِ

َّ َإم ِ ْومـن َالقَـ اًامـِ ِ َّذریـ َ ِّ  لاَ َالقَـ تىُِ
ْعھ ُالنَیَ ِالظالم دِیَ ِ   .)١٢۴ /بقره( ينََّ

 بـه امـر و اتکـز و نمـاز ت،قـدر بـه دنیرسـ هنگـام کـه دیستا یم را یانیشوایپ قرآن
 یهـال یهـا ارزش تجـسم هکـ یاعمال نند؛ک یم ایاح جامعه در را رکمن از ینه و معروف
ِلذاَ : است

ْإن َینَّ َّمک ِ ْناʺَ ُ َالأ فىِ َّ َأق ضِرْْ َالصلا ُامواَ ُوآ˜ا ةََّ َ َالزکا َ ُوأمـروا ةََّ َ َ َبـالم َ ْ ِروفعِْ َو˩ـوا ُ َ ِعـن َ
 /حـج( رِکَـنْلمُْا َ

 انینیزم و نیزم ینابودگر و یارکتبه به اقتدار، هنگامه در هک را یکسان مقابل، در .)۴١
َوإذ  :ندک یم وهشکن ّشدت به آورند، یم یرو

ِ َّ˜لى اَ َ َسع َ َالأ فىِ یَ ُلی ضِرْْ َسدفْـِ ْو˧ اَیھـفِ ِ ُ  ثəََـرɫْْا كَلِـَ
ْوالنس َّ ُواالله لََ ُّبȺُ لاَ َّ ِə َفسْال  جامعـه در شیراندیخ و ستهیشا رهبران بودن ۀدربار و )٢٠۵ /بقـره( َادَ

ْفلو : دهد یم هشدار َ َمن نَکَا لاََ ِقرونْال ِ ُ ْمن ُ ُأولـوا مْلِکُقَـبْ ِ َّیـ ُ ɖِɀٍَِعـن َونھَـنْیَ ة
ِفـسادْال َ َ َالأ فىِ َ َّإلا ضِرْْ ًقلـیلا ِ ِ ْممـن َ َّ ِ 

ْأ َȹْی َɚنَا ʸْم ُ ْ ِ )١١۶ /هود(.  
 از صـالح مـرانکح و ستهیـشا تیـمکحا وجود میرک قرآن نگرش در اساس، نیا بر
 ّتمـدن تحقـق و رشـد از برخـوردار و مطلـوب یا جامعـه جـادیا در یضـرور یهـا همؤلف
  .است یاسلام

  عدالت .٣ـ۴ـ٣
 بعثـت مهـم یهـا مـتکح از را آن یبرقـرار و والا یهـا ارزش ۀزمر در را عدالت قرآن،

ْلقـد : شـمارد یمـ یآسـمان یهـا تابک نزول و یهال امبرانیپ َ ْسـلرْأَ َ َرسـلن انََ َ ُ لْبا اُ ِˮِّ ْوأن ِاتنَـبَ َ ْزلَ ُمعھـم انَـَ ُ َ َ 
ِوالم َابتَکِلْا ْ َلی َانَیزَ َقـومِ ُالنـاس ُ ْبال َّ

ْقـسِ  یبرقـرار مـأمور را خـود رمکـا امبریـپ .)٢۵ /حدیـد( طِِ
ْوأمر : داند  میعدالت ِ

ُ ْلأع تَُ َ َدلِ ْبی ِ   .)١۵ /شوری( مْنَکَُ
 و ییایـپا و دوام در ییسزاه ب تیاهم عدالت ،ینید انیشوایپ و یاسلام یها آموزه در
 جامعـه افـول و زوال سـبب داد و عـدل فقـدان کـه سـان آن، دارد جامعـه ییایپو و رشد
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ْوکم  :دیآ  میشمار هب َ ْقصم َ َ ْمن انََ ْقر ِ ْنتکَا ةٍیََ ًالمةظَ َ َ ˃ْوأ ِ َ ْبع انَشَأَْ َدهَ ْقو اَ ِآخـر امًَ َوکـ  ،)١١ /انبیاء( َینَ ْأخـ كَلِذََ  ذَُ
ِّرب َإذ كََ َأخذ اِ َ َقرْال َ َوهی یُ ِ ٌالمةظَ َ َ ِ )رمکا امبریپ .)١٠٢ /هود فرمود یارزشمند سخن در:  

ًأمة ّقدسی لا یتعال االله ّإن«  ؛)٣٠٠: ١٣۶١ ،الفصاحه نهج (» َّحقه منهم فَیالضع عطونیُ لا ّ
  .ازدس ینم سعادتمند ند،ک یم مالیپا را فانیضع حق هک را یامت والا یخدا

  :فرمود آن یاجتماع ابعاد ۀهم در یدادورز و عدل ۀگستر در زین
 ّممـن فهـو ِخلفهـمیُ فلم وعدهمو بهمذِکیَ فلم همثّحدو ظلمهمیَ فلم َاسالن َعامل من«
َملک ُأخوته ووجبت تُهالعد وظهرت تُهَمروء تَ ؛ )١/٢٠٨: ١۴٠٣ صدوق،( »ُبتهیغ ُحرمتو ّ
 در و دیـنگو دروغ آنـان با گفتارش در و ندارد روا ستم مردم، با دادوستد در سک هر

 او با یبرادر و ارکآش عدالتش است؛ املک جوانمردان از ند،کن مخالفت شیها وعده
  .است حرام اش درباره ییبدگو و واجب گرانید بر

  :دیفرما  مییعل امام
َتقدس لن... « َّ َ ٌأمة ُ ُؤخذی لا ّ ِمتتعتـ رَیـغ یّالقـو مـن ُّحقه هایف فیللضع َ َ َ  رضـی، سـید( »عُ
 از را فیضـع حـق نتوانـد هکـ یا جامعه: فرمود یم وستهیپ خدا رسول؛ )۴٣٩: تا بی
  .شود ینم سعادتمند هرگز بازستاند، یقو

 مـردم ۀهمـ حقـوق تأمین و عدالت اجرای در که است آن اسلامی، ّمتمدن ۀجامع پس
 ۀپادارنـده بـ ظـامن از یمنـد بهـره اساس، نیا بر. وشدک یم آنان یها یستگیشا اساس بر

 یهـا ستهیـبا و ارهـایمع از جامعـه، افراد به ستم و ظلم از زیپره و جامعه در قسط و عدل
 انگاشـتن نادیـده و رود می شمار به جامعه شکوفایی و رشد عوامل و اسلامی ّتمدن و جامعه
  .است یهست یعیطب نظام با مخالفت آن،

  یآزاد .۴ـ۴ـ٣
 رشـد سبب که است یامور از انسان، یواقع الحمص یّکل چارچوب در یاجتماع یآزاد
 شرفتیــپ ســاز نــهیزم و افــراد یذهنــ یهــا تیــخلاق و یفکــر یاســتعدادها ییشــکوفا و

 ۀیـما زیـن یاجتمـاع خفقان جادیا و مشروع یها یآزاد سلب مقابل، در. است یاجتماع
  .شد خواهد جامعه یماندگ عقب و یخمودگ
 یهـا نعمـت نیتـر برجـسته و نیتـر مهم از یآزاد و استقلال م،یرک قرآن فرهنگ در
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 یبرشـمار و لیاسـرائ یبنـ قـوم سرگذشـت انیـب در قـرآن. رود یم شمار به یبشر جوامع
 انیـفرعون چنـگ از آنـان ییرها ساز سرنوشت روز به آنان، بر رحمان یخدا یها نعمت
ْوإذ : ندک یم اشاره

ِ َقال َ َ ˀَمو ْلقو ُ َ ِمهِ ْنع واکُُرْاذ ِ َمةِ ِاالله َ ْإذ مْکُلَیْعَ ّ ْأ ِ َȹَɚْمن کُْما َفرعون لِآ ِ َ ِ )۶ /ابراهیم(.  
 و اسـتثمار ،یبردگـ از آن فرزنـدان ۀهمـ ییرهـا گرو در ّمتمدن ۀجامع یک یبالندگ
 مبـارزه د،یـمج قـرآن رو نیـا از. است یاقتصاد و یاسیس ،یفرهنگ ،یرکف یها اسارت

 یآزادسـاز و هـا انسان دوش از تیجاهل سخت رسوم نیسنگ بار برداشتن و ها طاغوت با
َوˌـ : دانـد  مـییالهـ یایـانب یها رسالت نینخست از را اسارت یرهایزنج از آنان َ ْعـʸ عَُ ُ ْ َ 

ْإص ْرʺِ ُ َوالأ َ ْ ِالتى لَلاَغَْ
ْنتکَا َّ َ ʷْعل

ِ
ْ َ َ )و یخداداد یها یآزاد سلب گر،ید یسو از .)١۵٧ /اعـراف 

 اسـارت و یبردگ جهت زمان یها فرعون و انیطاغوت شگرد را جامعه در خفقان یبرقرار
ْوتل : داند یم مردم ِ ْنع كََ ٌمةِ َتمنھ َ ُّ ُ ʿَّ اَ َ ْأن َ ْعبد َ َّ ِبنى تََ ْإس َ   .)٢٢ /شعراء( َیلِائرَِ

  تیامن .۵ـ۴ـ٣
 و بیآس گونه هر از مردم یآبرو و مال جان، یمنیا و جامعه در تیامن و آرامش استقرار

 رو نیـا از. اسـت اجتماع شرفتیپ و رشد یها ستهیبا نیرت مهم و نینخست ۀزمر در ان،یز
 یهـا شـاخص از را وحـشت و تـرس نبود و یاجتماع ثبات و تیامن وجود م،یحک قرآن
ِالـذی : دانـد یمـ مـردم بر یاله یها نعمت از و مطلوب ۀجامع

َّ ْأطعمھـم َ ُ َ َ ْ ْمـن َ ٍجـوع ِ
ُ ʸْوآمـ ُ َ َ ْمـن َ ِ 

ٍخوف َ
 )مؤمنان ریام حضرت .)۴ /قریش فرمود ارزشمند یسخن در:  

ّالقطان هیف أمنی لم ما طانالأو رّش«  هـا نیسـرزم نیبـدتر؛ )۴۴٧: ١٣۶۶ آمـدی، تمیمـی( »ُ
  .ندارند تیامن نانشکسا هک است ییجا ونت،کس یبرا

 ،یهمگـان آرامـش و تیـامن استقرار الگو، ۀجامع کی انیب در یقرآن لیتمث اساس بر
 سـلب و زوال مقابـل، در و رود یمـ شـمار بـه معهجا کمال و بلوغ یبرا ارکآش یا نشانه
َوضرب : است آن ّتمدن سقوط و یبیسراش ۀنشان ت،یامن َ َ ُاالله َ ًمثلا ّ َ ْقر َ ْنـتکَا ةًیَـَ ًآمنـة َ َ ْمط ِ ًمئنـةُ َّ ِ ˻أْیَ َ  اھَـِ
ْرز َقھِ ًرغد اُ َ ْمن اَ َمک ِّلکُ ِ ْفرتفَکَ ٍانَ َ ْبأن َ َ ِعمِ ِاالله ُ َفأذ ّ َاقھاََ ُاالله َ َلب ّ ِوعɫْا َاسِ

ُɚ واɫْ ِوفَ
َɜ ََِنعـونَْˍ ُ˝اکَا ابم ُ َ )١١٢/ نحـل(. 

 ریـنظ یبـ یآبـاد و عمران انیب از پس سبأ، قوم فراوان یها نعمت ردکادی هنگام نیهمچن
 هاشـار روز و شـب در امـلک تیـامن از یمنـد بهـره در آنـان برتر یژگیو به نشان،یسرزم

ْوجعل : ندک یم َ َ ْبی نَاَ َʸَُْ َوبين ْ َ ِالتى رَیقُْال َ
ْبارک َّ َ َفیھا نَاَ ًقری ِ ًظاهرة ُ َ ِ ْوقدر َ َّ َ َفیھا نَاَ َالسير ِ ْ ُسيروا َّ َفیھا ِ َلی ِ َالىَ َّوأی ِ َ َمنينآ ًاماَ ِ ِ 



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١٩

٧۶  

 و هکـم ۀدیـتفت نیسـرزم در یاله یایانب یوالا یاین میابراه یمرض یدعا. )١٨ /سبأ(
 آرامـش، و تیـامن هکـ اسـت قـتیحق نیـا یایگو ازها،ین گرید بر تیامن انداختن شیپ
ْوإذ : است جامعه در یمعنو و یّماد شرفتیپ و یآبادان گونه هر شرط شیپ

ِ ْإب َالقَ َ ِّرب يمُِاهرَِ َ 
ْعــلْاج ًبلــد اذَهَــ َ َ ًآمنــ اَ ْوار اِ ْزقَ ْأه ُ ُلــهَ َمــن َ َالثمــر ِ َ ــ .)١٢۶ /بقــره( ِاتَّ ــ اســت یگفتن ــامن هک ــاد ت،ی  ابع

 جامعـه تیمصون و یاقتصاد ،یاسیس ،یفرهنگ ،یاجتماع ،یاخلاق ،یاعتقاد گوناگون
  خـود یجـا در دیـباایـن امـر  هکـ دارد اشـرار مـرج و هرج و یرونیب یها هجمه برابر در
  .شود نییتب

  وحدت.  ۶ـ۴ـ٣
 برخـوردار ۀجامعـ. ستین منیا منازعات و ها کشمکش و تعارضات از یاجتماع یزندگ
 ان،یـم نیـا در. دارد رارقـ یرونـیب دشـمنان طمـع معـرض در وسـتهیپ ،یّماد امکانات از

 و داشـته یکـاف انـسجام و وحـدت آن، افـراد و اعضا که بماند داریپا تواند یم یا جامعه
 نیـا بـر .باشـند گریکـدی اوری و اری خود، یمعنو و یماد یوالا مقاصد به یابیدست یبرا
 تفرقـه از را آنان و فراخوانده یاله سمانیر به زدن چنگ به را مسلمانان میکر قرآن ه،یپا
 از و منـانؤم وحـدت قـوام را یمـانیا ّاخوت و اُلفت قرآن. دهد یم زیپره یچنددستگ و

 شود  میهلاکت پرتگاه از شانیا ییرها سبب هک داند یم آنان بر یهال خاص یها نعمت
ْواع : بودنـد گرفتـار آن بـه اسـلام از شیپ که ُتـصمواَ ِ َ ȵِبْـəَِِاالله ل ًخجیعـا ّ ِ َولا َ ُرقـوا َ َّ َ َɕɁ ْنع واکُُرذْوَا ِاالله ةَمَـِ ّ 
ــیْ َعل ْإذ مْکَُ ــکُ ِ ْأعــ تمُْنْ َفــألف ًاءدََ َّ َ َبــين َ ْ ُقلــوبکمْ َ

ِ
ُ صْــفأ ُ َ َəْʏَُْْبنع تم ِ ــهِ ِمت ِ ْإخ َ ــوَِ ُوک اًان ــَ َشــف ʿََ تمُْنْ ــ اَ ْحف ٍرةُ َمــن َ ِالنــار ِ Ʌْفأ َّ َ ْذکمَ ُ َ ــ ɖَ ْمن ــِ   اھَ

  .)١٠٣ /عمران آل(
 و یآشت جادیا در دیبا هک خواند یم گریدیک برادر را مؤمنان ات،یآ یبرخ درخداوند 

َإنما  :وشندکب خود انیم یدوست و صلح َّ ُالم ِ َمنونؤْْ ُ ْإخـ ِ ٌوةِ صْـفأ َ َ َبـين əُʎِواَ ْ ْأخـوی َ َ َ  در و )١٠/ حجـرات( کُمَْ
 از برشـمرده، یاسـلام ۀجامع شوکت زوال و یسست ۀیما را اختلاف و تنازع گر،ید یاتیآ
ِوأط : دارد یمــ حــذر بــر آن

َ َاالله عُــوایَ ُورســوله ّ َ ُ َ َولا َ َتنــ َ ُازعواَ ْفتفــ َ َ ُشلواَ ْوتــذ َ َ َهبَ  .)۴۶ /انفــال( مəُȺْکُــرِ َ
 آن افـراد انسجام و اتحاد ۀیسا در یا جامعه هر شرفتیپ و سعادت و اقتدار و اعتلا ،یآر
 و یمانـدگ عقـب اسـباب ،یچنددسـتگ و اخـتلاف مقابـل، ۀنقطـ در و دیآ یم دست به

  .سازد یم فراهم را جامعه ینابود و انحطاط ،تینها در و یخوار
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  یماد نکّتم و ظاهری اقتدار در یفرزانگ .۴
 ۀیـما هکـ یمـاد نکّـتم از یبرخوردار و یبالندگ ،یظاهر اقتدار قرآن، فرهنگ منظر از

 ۀجامعـ یریـگ لکشـ در نیادیـبن و مهـم عناصر از است، یمانیا ۀجامع استقلال و عزت
 سـاز نـهیزم ،یزنـدگ یمـاد یازهـاین در یوابـستگ هکـ جـاآن از. است مطلوب و ّمتمدن
 و یرکـف یلایاسـت موجـب و گانگـانیب بـه جامعـه یاسیس و یفرهنگ ،یرکف یوابستگ
 همـسئل نیا به نسبت تمام صراحت با قرآن شود،  میمسلمانان بر آنان یفرهنگ یها ارزش
 اسـت دهشمر یراهبرد اصل یک را »عزت «اصل یریتعب در. است نموده یریگ موضع

 دیـمج قرآن کرد روی لوازم از. است نموده مطرح را »سلطه ینف «اصل گرید یانیب در و
ۀ همـ در یاسـلام ۀجامعـ کـه اسـت آن یاسلام امت بودن الگو و جانبه همه شرفتیپ به

ِوالله  :بـوده یبرتـر و یسرافراز یدارا جهات، ِّ ُعـزةْال َ َّ ِولرسـوله ِ ِ ُِ َ ْولل َ ِ ْمـؤَ ِمنُ  بـه و )٨ /منـافقون( ينَِ
ْولـن : ردینپـذ را آنـانۀ سلط و نباشد گانگانیب به وابسته یرو چیه َ َ Ⱥَْɚَعـل ُاالله َ ِافرکَـلِلْ ّ  ʿََ َینِ
ُالم ِمنؤْْ ِسب ينَِ ًیلاَ

 )١۴١/ نساء(،  ََأ˧ا ی ُّ َالذین اَ ِ
ُمنواآ َّ ذُوا لاَ َ ِɜ

َّʐََافرینکَلْا ت ِ ْأو ِ َلیَ َأ˧ ایَ  ،)١۴١ /نساء( َاءِ ُّ  َینذَِّال اَ
ُآمنوا ذُوا لاَ َ ِɜ

َّʐََھودیَْال ت َوالنص ُ َّ ْأو یَارَ َلیَ َولا  ،)۵١ /مائده( َاءِ َإلى نُواکََْ̂ َ َالـذین ِ ِ
ُظلمـوا َّ َ َ

 )قـرآن. )١١٣ /هـود 
 آنـان نییآ از مسلمانان یرویپ به جز نصارا و هودی هک دهد  میهشدار روشن انیب یک در
ْولن : شوند ینم یراض َ ْتر َ ُھودیَْال كَنْعَ یضََ َولا ُ َالنص َ َّحتى یَارَّ َ˿بع َ ِ

َّ ْملʹ َ ُ َ َّ ِ )یدوست پس ،)١٢٠ /بقره 
  .ستین سازگار یاسلام ۀجامع اقتدار و عزت روح با آنان، با یکینزد و

 سـه در تـوان  مـیرا یزنـدگ یمـاد مظـاهر از یبرخـوردار و نکتم نیا یاساس انکار
  .نمود یابیزار ینظام و یتصنع ،یاقتصاد یتوانمند و اقتدار حوزه

  یاقتصاد اقتدار. ١ـ۴
 ۀگونـ بـه را انـسان وجـود گونـاگون یها جنبه ،یمانیا مطلوب اتیح هک گذشت شتریپ

 بـه انـسان یمعنـو و یّمـاد وجـود یهـا خواسـتگاه نیتـأم یپ در و داشته نظر در متوازن
 ییایدن یزندگ دل از مؤمن، انسان یآخرت یزندگ اساس، نیا بر. است نانهیب واقع صورت

 رو نیهمـ از .شود یم ساخته یّماد یزندگ متن در اش یمعنو اتیح و ردیگ یم شکل او
 گانگـان،یب بـه آنـان یوابـستگ عـدم و مؤمنـان ۀجانبـ همـه اسـتقلال و عـزت اسـاس بر
ْلقـدوَ  :داند  مییاله یامر را یاقتصاد یمند بهره یساز نهیزم َ َّمک َ ْنـاکمَ ُ َالأ فىِ َّ َوجع ضِرْْ َ ُلکـ نَـالَْ  مَْ
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َفیھا ِمعای ِ َ  تـانیبرا آن در و میگردانـد توانمنـد نیزمـ در را شـما گمـان یبـ؛ )١٠ /اعـراف( شََ
َولا : دیفرما یمهمچنین . مینهاد ها توشه ْتن َ ِ سََ َمن كˮَبَ˞َ ْالدن ِ  ییایدن امور از؛ )٧٧ /قـصص( ایَُّ

َهـو  :فرمایـد می زین گرید ۀیآ در .مباش غافل یّماد یها بهره و ْ˃ـأ ُ ْأکمَ ُ َ َمـن شَ َالأ ِ ْواسـ ضِرْْ ْتعَ ْمرکمَ ُ َ َ 
 آن یآبادان و داده یزندگان آن در و دیآفر نیزم از را ها انسان توانا یخدا؛ )۶١ /هود( اَیھـفِ
 از برخـوردار کـه بـرد  مـینـام ییهـا جامعه از مثبت یردکادی با قرآن .خواست آنان از را
ْلقـد : خوانـد یم زهکیپا و کپا را آنان نیمسرز و داشتند زیچ همه و بودند نکتم َ ٍلـسبإ نَکَا َ َ َ ِ 
ْمس فىِ ِجنتان ةٌیَآ ʸِِْکََ َ َّ ْعن َ ٍوشمال ينٍيمَِ َ َ ِ ْمن لُواکُ َ ْرز ِ ُربکمْ قِِ ِّ ْواش َ ُله رُواکَُ ْبل َ َˤٌَ ِّطی ٌبـةَ ٌّورب َ َ ٌغفـور َ ُ َ

 )بـر. )١۵ /سـبأ 
 و مطلـوب ۀجامعـ ۀلازمـ زیـن یاداقتـص ییشـکوفا و تجـارت رونق و ییدارا اساس، نیا

 یدارا یاسـلام ۀجامعـ یاقتصاد ییشکوفا اسلام، یمانیا تیترب در البته. است یاسلام
əȹْـ  یدیـتوح ۀصبغ ْنـر نَُ قُکُزَ َّوإیـ مُْ ِ ْاʺَ ُ

 )١۴ /عمـران آل: ک.ر( بـودن یابـزار ١،)١۵١ /انعـام(، 
 یبند صورت ،یاقتصاد مسال روابط و )٧ /حشر: ک.ر( عدالت ،)٢٩ /نساء: ک.ر( تیمشروع

  .یدار هیسرما ۀجامع در یاقتصاد روابط همچون ضابطه یب نه و شود می

  یصنعت اقتدار .٢ـ۴
 اقتـدار. دارد ژهیـو یگـاهیجا جوامـع ّتمدن مالک و یبرتر در ،یعلم یفناور و صنعت
 نیـا بـر .اسـت یفرهنگـ و یاسـیس ،ینظام ،یاقتصاد یبرتر عامل و خاستگاه ،یصنعت

 اعتنـا یبـ ریناپـذ اجتناب تیواقع نیا به یدیتوح ۀجامع کرد روی ۀدربار توان ینم اساس،
 بـه ن،یذوالقـرن ماننـد خـداجو و مـصلح ییهـا تیشخـص داسـتان انیـب هنگام قرآن. بود

 یسدسـاز صنعت در عتیطب یابزارها از یمند بهره سبب به نیزم در او یبالا یتوانمند
َّإنـا : نـدک یم اشاره َمک ِ ُلـه َّنـاَ َالأ فىِ َ ْوآ˽ ضِرْْ َ ْمـن ُاهنَـَ ًسـبب ءˁٍَْ ِّلکُـ ِ َ  صـنعت انیـب زیـن. )٨۴ /کهـف( اَ
ْوعلم :  دداو حــضرت یبــاف زره َّ ْصــن ُاهنَــَ َعةَ ُلبــ َ ُلکــ ٍوسَ ْمــن مɱِْنَکȼُــلِتُ مَْ ْبأ ِ ُســکمَْ ْفھــل ِ َ ُاکرشَــ تمُْْأنــ َ  َونِ

ِنعْاصو  : َنوح جناب یساز یشتک ّفن و )٨٠ /انبیاء(
ْالفل َ َبأ كَُ نَیُعِْ ْاطب لاَوَ انَیِحْوَوَ ا˳ِ ِ َɜȶُِِالذ فىِ نى

 َینَّ
ُظلم َ ْمغ ʼَُّْإِ واَ ُرقُ   .است یبررس درخور راستا نیهم در َونَ

 در یهـال پنهـان و ارکآشـ یهـا نعمت و یهست جهان یها دهیپد ۀهم قرآن، ۀنگر در

                                                        
  اند یو باران خشک لب ها وهیم                         دـان یو خواران رزق هم ها رزق   .١

  )ششم دفتر: ١٣٧۵ ،یمولو(    
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 شهیـاند و عقـل بستن راک به وها   آندر یعلم اوشک با تا است گرفته قرار انسان تسخیر
ْألم : برد بهره یخداداد منابع نیا از بتواند و ابدی دست فناوری و صنعت به َ ْترو َ َ َّأن اَ َاالله َ رَ ّ َّɜɡَ 

َالسم فىِ امَ مْلَکُ َوم ِاتَاوَّ َالأ فىِ اَ ْوأس ضِرْْ َ َبغَ َعلیْ َ ُنعمه مْکَُ َ َ ًاهرةظَ ِ َ َوب ِ ًاطنةَ َ ِ )٢٠ /لقمان(.  
 یفنـون و علـوم ع،یصنا در شرفتیپ بشر، یاجتماع یزندگ یارتقا یارهایمع از ،یآر
 ۀجامعـ تـوان  نمـیمنظـر نیـا از و انجامـد یمـ جامعـه یسرافراز و یّعزتمند به هک است
  .داشت نگه اقتدار با عنصر نیا بدون را یاسلام

  ینظام اقتدار. ٣ـ۴
 از زین یدفاع و ینظام و یاسیس ابعاد در یاسلام ۀجامع یتوانمند ،یانیوح میتعال ۀیپا بر

 اسـاس بـر .اسـت اسـلام پسند مورد و یآرمان ۀجامع شدن داریپد در مهم یها شاخص
 یزنـدگ در یعـاد روش تکـاثر، و رقابـت هـا، انسان یدرون لاتیتما و ایدن نظام عتیطب

 یامـر مـداران، حـق با انیگرا باطل ۀمبارز و منازعه گر،ید یسو از. است یبشر متعارف
 یبـرا اسلام بخش اتیح مکتب اساس، نیا بر. است یاجتماع اتیح در ریناپذ اجتناب

 و معانـدان یهـا مزاحمـت از آن انتیص و حفظ زین و صالح و شرفتهیپ ۀجامع کی یبنا
  .است ردهک یزیر یپ را یا ژهیو ریتداب انگران،یطغ یخواه ادهیز

 و مناسـب یده پاسخ یبرا جامعه ینظام توان و یدفاع قدرت موضوع به میرک قرآن
 یآسـمان تـابک نیـا. اسـت داده یا ژهیـو توجـه گانگان،یب یها هجمه برابر در هنگام هب
 مـسلمانان ،یاسـلام ۀجامع به یبخش تیمصون و دشمنان یرسان بیآس از یریشگیپ یبرا
 و ینظـام بعد در ژهیو به جانبه همه یآمادگ دستور آنان، به و زیپره یاهلک و یسست از را

ــاع ــ یدف ُّوأعــدوا : دهــد یم ِ
َ ْلهــم َ ُ ْتطعْاســ مَــا َ َ ْمــن تمَُْ ٍقــوة ِ َّ ْومــن ُ ِ َربــ َ یــ ِاطِ ْا َɜɫَِهبــونُْ̂ ل ُ ِبــه ِ َّعــدو ِ ُ ِاالله َ ْوعــدوکم ّ ُ َّ َُ َ 

 نیـد دشـمنان برابر در ینظام یآمادگ حفظ به را آنان گونه نیا گر،ید ۀیآ در .)۶٠/انفال(
َأ˧ ایَ : خواند یفرام ُّ ِالذ اَ

ُآمنوا َینَّ ُخذوا َ ْحـذ ُ ْرکمِ ُ َ )بـه تـا خواهـد یم یاسلام امت از و )٧١ /نساء 
 ایَـ  :ابنـدیدر را آنان یاستوار و یداریپا و صلابت زان،یست اسلام هک نندک رفتار یا گونه

َأ˧ ُّ ِالذ اَ
ُآمنوا َینَّ ُاتلواقَ َ ِالذ ِ

نَکُلویَ َینَّ َمن مُْ ِفارکُلْا ِ
لْو َّ َʔَدُوا ِɚ ِْغل مْیکُف ًظةِ َ

 )١٢٣ /توبه(.  
 یبانیپشت و ندک یم اشاره زین آنان یمعنو و یروان یآمادگ به فراتر، یگام در نیهمچن

ْوإن  :داند یم یّمتق و باکیش مؤمنان همراه را یاله ۀژیو امداد و ِ ُوتتقوا برُِواَْ̃ َ َّ َ ْرکمَُˌـ لاَ َ ُ ْدʺیْـکَ ُّ ُ ُ 
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ْشی   .)١٢٠/ عمران آل( ائًَ
 یبـرا تاپرسـتانیک یهـا تلاش نیارزشمندتر از زین خدا راه در قانونمند دفاع و جهاد

 نیـا در سـبحان یخـدا. رود یم شمار به آنان یاجتماع و یاعتقاد یفرهنگ انیک حفظ
َأذن : دیفرما یم باره ِ

ِللذ ُ
َّ َاتلونɆُɖَ َینِ ُ َ ʼْبأ ُ َّ َ

ُظلموا ِ ِ َّوإن ُ ِ َاالله َ ّ ʿََ ˞َْʺْر ِ ِلقـد ِ َ  هکـ یسان کـ؛)٣٩ /حـج( ٌیرَ
  .است رفته ستم آنان به رایز دارند، اجازه نبرد و جهاد یبرا اند، شده وادار جنگ به

 یهـا مؤلفـه ۀننـدک فـراهم ،یاسـلام ۀجامع ینظام و یدفاع یبالا توان اساس، نیا بر
 و رشـد اسـباب هکـ اسـت یاسـلام ۀجامعـ در تیـامن و آرامش با همراه و سالم یزندگ
  .سازد یم فراهم را امت یاعتلا

  یریگ جهینت
 وی دیـتوحی نیب جهان کامل مظهر عنوان به میکر قرآنی کیزیمتاف وی نظری مبنا .١
 صـرف نه و است »سعادت و کمال «بشری اجتماعی زندگی ها نظام در ،یآسمانی وح
  .یزندگ در رفاه یا شیآسا

 رشـد مطلـوب، ۀجامعـ یـک سـاخت در قـرآنی هـا آمـوزه فوقی مبنا به توجه با .٢
  .شود  میفیتعر گوناگون ابعاد در آن ۀجانب همه شرفتیپ و متوازن
 و نیمعـ یهـا شـاخص ۀارائـ ۀدهنـد نشان میرک قرآن یها آموزه و میمفاه یبررس. ٣
  .است یقرآن مطلوب و شرفتهیپ ۀجامع تحقق یراستا در یدارامعن

 یاسـلام نظام تکحر بخش جهت تواند  میقرآن نظر مورد یها شاخص یبازخوان. ۴
  .گردد یقتل آن اهداف سمت به

 را یاساسـ محـور دو ارهـایمع نیـا هکـ دهـد  مـینشان یقرآن یها شاخص یبررس. ۵
 و تمـدن و شرفتیـپ یافزار نرم قلمرو به مربوط ارهایمع نیا محور یک :دهند  میپوشش
  .بود خواهد تمدن افزار سخت ۀحوز به متعلق ها شاخص نیا گرید محور
 ۀفلـسف داشـتن و یالهـ مبـدأ هبـ یاعتقـاد مـانیا ،یهـست قیحقا درست شناخت. ۶
 یبرقــرار ،یاخلاقــ یهــا ارزش و یانــسان یوالا یهــا لتیفــض از یبرخــوردار ،یزنــدگ

 عدالت، وجود صالح، تیریمد حق، از منبعث قانون: مانند ،یاجتماع حیصح مناسبات
 و یاسـلام تمـدن افـزار نرم بخش جامعه، افراد انیم یهمدل و وحدت و تیامن و یآزاد
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 و یمـاد مظـاهر در یبرتـر و دهـد  مـیلکیتـش را یقرآنـ مطلوب ۀجامع داراقت نرم اهرم
 در تمـدن یارهایمع گرید از ،یدفاع و یصنعت ،یاقتصاد اقتدار ۀحوز سه از یبرخوردار

  .دهد  میلکیتش را یاسلام تمدن یافزار سخت بخش و یاسلام نگاه
 سهم که است آن ها شاخص نیای ابیارز و لیتحل در درنگ قابل وی اساس ۀنکت .٧

 ۀجامعـ کی یـذاتـ عناصـر و داشـته تعلـق افـزار نـرم ۀحـوز به انیم نیا دری اصل وزن و
 بُعـد نگـاه، نیـر اد هرچنـد ؛رود مـی ربه شـما سعادت، ریمس ۀندیپو و شرفتهیپ مطلوب،
  .ستین مغفول یرو چیه به زین تمدن و شرفتیپ افزار سخت
 ۀجامعـ یـک اسـتوار یارهـایمع میترسـ در ،یانیـوح نـاب یهـا آموزه یرو نیبد .٨

 رانکـمتف یرو شیپـ را یاسـلام نینـو ّتمـدن یبازسـاز جهـت قیدق یراهبرد مطلوب،
 یهـا برنامـه توانند  میآن اساس بر هک دیگشا  مییاسلام نظام گذاران استیس و مسلمان

  .ندینما نیتدو را یاسلام نظام اهداف به یابیدست
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  یشناس تابک
  .ش ١٣۶١ دان،یجاو تهران،سم پاینده، ترجمۀ ابوالقا ،الفصاحه نهج .١
  .تا یب ر،کالف دار روت،یب ،هاللغ مقاییس معجم ،، احمدایرکز بن فارس بنا .٢
  .ق ١۴١۴ صادر، دار روت،یب ،العرب لسان رم،کم بن محمد ابوالفضل منظور، ابن .٣
 غـاتیتبل ردفت قم، ،یتیدرا یمصطف قیتحق ،الکلم درر و الحکم غرر محمد، بن عبدالواحد ،یآمد یمیتم .۴

  .ش ١٣۶۶ ،یاسلام
  .ش ١٣۶٢ ،یاسلام فرهنگ انتشارات تهران، ،البلاغه نهج تفسیر و ترجمه ،یمحمدتق ،یجعفر .۵
  .ش ١٣٨٣ اسراء، قم، ،قرآن در توحید ،عبداالله ،یآمل یجواد .۶
  .ش١٣٧٨ فرهنگی، و علمی انتشاراتمرکز  تهران، دیگران، و آرام احمد ۀترجم ،ّتمدن تاریخ ،، ویلدورانت .٧
  .ش ١٣٧٧ تهران، دانشگاه تهران، ،دهخدا ۀنام لغت بر،کا یعل دهخدا، .٨
  .ق١۴٢٠ العربی، التراث حیاء ادار بیروت، ،)الغیب مفاتیح (الکبیر التفسیر عمر، بن محمدفخرالدین  ،یراز .٩
  .ش ١٣٧٠ هان،کی تهران، ،اجتماعی علوم المعارف دائرة بر درآمدی باقر، ،یساروخان . ١٠
  .تا بی الهجره، دار قم، صالح، یصبح حیتصح ،لاغهالب نهج ،یرض دیس . ١١
  .ق١۴٠٣ نجفی، مرعشی العظمی االلهةآی مکتبة قم، ، فی فصح العربیة و الشواردالموارد قربا سعید، شرتونی، .١٢
 قـم، ،یغفـار بـرکا یعل حیتصح ،الخصال ،، محمد بن علی بن حسین بن موسی بن بابویه قمیصدوق . ١٣

  .ق ١۴٠٣ ن،یمدرسۀ جامع
  .ق ١۴١٧ ،یاسلام انتشارات دفتر قم، ،القرآن تفسیر فی المیزان ن،یدمحمدحسیس ،ییطباطبا .١۴
  .ش ١٣۵٨ ر،یبکریام تهران، ،عمید فرهنگ حسن، د،یعم .١۵
  .ش ١٣٨٩ تاب،ک بوستان قم، ،کریم قرآن المعارف دائرة قرآن، معارف و فرهنگ زکمر .١۶
  .ش ١٣٧۴ سروش، تهران، ،فارسی زبان فرهنگ د،یمهش ،یریمش .١٧
  .ش ١٣۶٠ تاب،ک نشر و ترجمه بنگاه تهران، ،الکریم القرآن کلمات فی التحقیق حسن،سید ،یومصطف .١٨
  .ش ١٣٧١ ر،یبکریام تهران، ،فارسی فرهنگ محمد، ن،یمع .١٩
  .ش ١٣٧۵ ن،یراست تهران، ،معنوی مثنوی ، بلخیمحمد نیالد جلال ،یمولو .٢٠
 و یعلمـ انتـشارات، تهران، مرکز مدوچاپ  آرام، احمد ۀترجم ،اسلام در تمدن و علم ن،یدحسیس نصر، .٢١

  .ش ١٣٨۴ ،یفرهنگ



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
شها

ژوه
 پ

٨٣  

  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
   اسلامی»دولت«طراحی الگوی 

  با استفاده از آیات قرآنی
  ١  علی واعظ طبسی  
  ٢پور   رضا عباس  

  دهکیچ
 و »امــر و حکــم« دو عنــصر ۀماهیــت مفهــوم دولــت از منظــر قــرآن دربرگیرنــد

ی که بین  » میثاق« و »عهد« بوده و از ارتباط آن دو با عنوان »فرمانبری و پذیرش«
 او ۀبا این مبنـا کـه پـذیرش انـسان و اراد. شود  میانسان و خداوند وجود دارد یاد

 قـرآن بـرای . خداوند شرط لازم تحقق دولـت و جامعـه اسـت»حکم«برای قبول 
 از خداونـد، هـا کند که مبنای اطاعـت انـسان  مییی را ذکرها ثاقجوامع انسانی می

  . فردی و اجتماعی استۀالامر در حوزوپیامبران و اول
کننـد تـا ضـمن بررسـی مفـاهیم مـرتبط بـا   مینگارندگان در این مقاله تلاش      

 اسـلامی را ۀ ظهور آن، الگوی دولت در جامعـۀداران و نحو ماهیت دولت، عهده
مـداران قـرار   قرآنی طراحی کرده و در نهایت آن را پیش روی حکومتبا رویکرد

  .داده تا زمینه را برای تشکیل دولت اسلامی محقق سازند
                                                        

 ١/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١/۶/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(avt.vaez@yahoo.com) استادیار دانشگاه آزاد اسلامی مشهد. ١
  .(abbaspor@yahoo.com)) نویسندۀ مسئول(گناباد استادیار دانشگاه آزاد اسلامی . ٢
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  .قرآن، دولت، حکم، اطاعت، عهد :یدیلکواژگان 
  مقدمه

 ای بـه معنـ«Stare»ن ی لاتـۀشیـشـود از ر ی مـیادآنچه در تفکر اسلامی به عنوان دولت 
ن و أدار و شـیـا وضـع ثابـت و پایـجا  به معنای وضع مستقر و پابر«Status»ا یستادن و یا

 نهادهـا و ۀدربـاررود،  بـه کـار مـی افـراد ۀ دربـاران معنیه او همان گونه کمنزلت است 
 دولت ۀه از واژک یبا توجه به مفهوم. )٣۶ :١٣٧١وینسنت، ( دارداربرد کز ی نیاسیقدرت س

ه در طول زمـان ک یه صورت گرفته و تطوری کفیرغم تعار یعل(شود  یبه ذهن متبادر م
ق یه بـر مـصادک وجود دارد کی مفهوم مشتر)د آنیم و جدیق قدیز مصادیداشته است و ن
این مفهوم مشترک به خوبی در تعابیری که برای تعریف دولت بـه کـار . شود آن اطلاق می

گانه ی فعال، یقدرت عموم: شود  که به برخی از آن اشاره میشود یرفته است مشاهده م
شان قـرار یـام و اتبـاع اکـه بـالاتر از حکـ یل صاحب اقتدار، قدرت عام و مستدامکتش

زان سلطه بر منابع و ین میشتری بیها، نهاد دارا  سازمانیۀلک سلطه و تفوق بر یدارد، مدع
 در درون قلمرو، تنها منبع ی انحصارۀ سلطین مرجع اقتدار، مدعیتر یل اجبار، عالیوسا

ن یا قـدرت مـشروع، بـالاتریـ زور یاربرد انحـصارکـآور، نهـاد برخـوردار از  لزامقواعد ا
 اعمـال یرند، برخـوردار از قـدرت بـرایر آن قرار گید در مسیها با ر ارادهیه ساک یا اراده
ومـت که بـه حکـ یاملکـ ی، قدرت عمومیاسیاست، امر برتر و فائق در هر واحد سیس

  .)۴٣ـ٣٧ :همان( بخشد یشأن م
» مکـامـر و ح« ی، مفهوم دولت شامل دو عنصر مهم و اساساین تعاریف به با توجه

شتر معطـوف یه بک دولت وجود دارد یبرانیز  یفیتعارالبته  .است» یرویرش و پیپذ«و 
هـا آن را  ستیـآل دهیـه ا کـشود، چنـان ی دولت در نظر گرفته میه براک است یبه وظایف
 یده آن را نهـادیـتب اصـالت فاک و در مدانند ی مین مصالح عمومیمأ تی برایا مؤسسه
ط یق با شـرای و تطبی چون حل منازعات اجتماعییها شناسی آسیب انجام ی برایاجتماع
 ید برای قدرت صلاحدی دارایه از دولت به عنوان نهادک یفیا تعریخوانند و  ید میجد

  .شود یل جامعه ارائه مک به نفع یانجام اعمال
ال کشـَف فوق وجود دارد امـا بـه لحـاظ این تعاریب کمشتراینکه مفهومی رغم  یعل
 چـون تعـداد یرونـی بیهـا کها وجود دارد چـه بـه لحـاظ مـلا  دولتیه براک یمختلف
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ان کـ اعمـال قـدرت و رابطـه بـا مـردم و امۀوی چـون شـی درونیها کا ملای و حاکمان
ن ی چنتوان یم... ت وی چون منابع مشروعیگری دیها کا ملایت دادن به مردم و کمشار
کـه ال آنچـه را کشَ ایه تمامک خاص از دولت ارائه نمود ییتوان الگو ینمکه رد کادعا 

تـوان الگـویی   که میاما مدعی هستیم. ردیتواند به عنوان دولت خوانده شود در بر گ یم
  .را با توجه به آیات قرآنی طراحی کرد و نوع تعامل دولت با جامعه را در آن دید

  »دولت«مفهوم در » مکح «ۀ مؤلف.١
در مفهـوم » مکح «ۀه معطوف به مؤلفک استفاده شده است یلماتکرار از کدر قرآن به ت

 ۀلمک، کم در مفهوم دولت حۀ ناظر به مؤلفِلماتکن یتر حی از صریکی. باشد یدولت م
ِ و ملکمُل ُم االله ربکمْلِکُذَ .  استکَ ُّ َُ ّ ْلـه الملـ ُ ُ ْ ُ  یبـرا که پروردگار شماست ملک ییخدا؛ كَُ

َمل. اوست ف ّ التـصری علـاًاحتـواه قـادر«: ف شـده اسـتین تعری چنی در زبان عربکَ
 شدن کشه صاحب شدن و مالین ری از هم»کمِل«و . )ک واژۀ مل:معلوف( »والاستبداد به

 اسـتعمال ان معنـیز بـه همـیه در قرآن نکشود  ی گفته مکدهد و به فاعل آن مال ی مامعن
ْقـل لـو أنـ : شـده اسـت َ ْ َ ْ ُتملکـتم ُ ِ ْ َ ْ َون خـزُ َ ِّائن رحمـة ربىَ َ َِ َ ْ َ ً إذاِ

ْ لامـِ َ ْسکَ َتم خـشیَ ْ َ ْ ِة الإُ
ْ ɕɅَـَ امــا . )١٠٠ /اسـراء( ِاقْ

ه کـ آنچـه را کُ ملـۀه دارنـدکـن تفاوت ی است با ا»کمِل«شده از سنخ   گفته»کمُل«
هـا   آنان تصرف را در آنچهک است و امکز مالی هستند نک او مالیافراد تحت فرمانده

 کُ ملۀتِ دارندکیدر تعارض و تزاحم با مالها   آنتکیه مالک هستند دارد بدون آنکلما
ِه ملـکـ کُ ملـۀت دارنـدکیـدر طـول مالدیگران ت کیان مالکامبلکه . باشد ده یـ نامکَ

ِف ملـیـبدین جهـت در تعر. )٣/١٢٩ :تا طباطبایی، بی(باشد  میشود،  یم :  آمـده اسـتکَ
ِ مل؛) ملکۀواژ: ١٣۶٢راغب اصفهانی، (» الجمهور ی فیالنهمر وف بالأّهو المتصر«  یسک کَ

ز در یـن نا از مفـسربرخیه  کچنان.  مردم داردیها  را در تودهیان امر و نهکه امکاست 
ِ ملایمعن  ۀواژ: ١٣۶۴قرشی، (» ریالتدبة واسی له السی الذةالقادر الواسع القدر«: اند  گفتهکَ
. ر امـور از آن اوسـتیاست و تدبیه سکقدرت  از یا  است با گسترهیی تواناکَ مل؛)ملک
 و در ) ملـکۀ واژ:معلـوف(  سلطه و عظمـت آمـده اسـتای به معنی در عربکُن رو ملیاز ا

مان از یومت سلک حۀه دربار ک امور است چنانۀومت و ادارک حایاستعمال قرآن به معن
َاتبعوا موَ : ر استفاده شده استین تعبیا ُ َ َا تتلوا الشیَّ َّ ُ ْ َين ʿِاطَ َ ْمل ُ ˟كُِ  َ ْ   .)١٠٢/ بقره( نَسُلَ
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 یبـه مبـدأ و پروردگـار هـست» کمُلـ«کـه دهـد  یات قرآن نشان می آیبررس بنابراین
ْألم تعـلم أن االله لـه ملـ : اختصاص داده شده است َُ ُ َ َ ّ َّ َ َْ َ ْ َ َ الـسمكُْ َات والأَاوَّ ْ َ ِرضِ ْ )؛۴٠/ ؛ مائـده١٠٧/ بقـره 

ِن مبنا خداوند ملـیبر ا. )۵/  حدیـد؛٢٧/  جاثیه؛١۴/  فتح؛۴٩/ ری شو؛۶/  زمر؛۴٢/ نور: ک.نیز ر  کَ
َفتع : شود ی خوانده می هستیو فرمانروا َ ِالى االله الملَ َ ْ ُ ّ قكَُ ُّ ا əَɫْ )چنـان. )١١۶/ ؛ مؤمنون١١۴/ طه 

َهـو  : نـدک یر مکز ذی نیگری خداوند به عنوان فرمانروا صفات دیگر برای دیا هیه در آک ُ
َّاالله الــ ُ َ إلــَی لاذِّ

َّه إلاِ
ِ ِ هــو الملــَ َ ْ َ َ القــدوس الــسلاكُُ َّ ُ ُّ ُ ْم المــؤمن المھــیْ َ ُُ ُْ ِْ ْ ِمن العزُ َ ْ ُ بــِ َّیــز ا َɚɫْ َلمتکــار اُ َ ُ ْ سُــəَʏْبر ُ ُ َّان االله عمــِّ َ ِ ّ ُرکُ˂ــا َ ِ  َونشْ

: شـود یر مک او ذی پروردگاری خداوند در راستاییگر فرمانروای دیا هی و در آ)٢٣/ حشر(
 ُقل أعوذ ُ َ ْ ِّ بربُ َ ِمل٭ ِاسَّالن ِ َإل ِاسَّ النكَِ َّه النِ  یً صـرفا بـرایی و فرمـانرواکُن ملـیـا. )٣ــ١/ ناس (ِاسِ

ح ی خداونـد تـصری برایین انحصار فرمانروایگر از قرآن بر ای دیاتیخداوند است و در آ
ِلـذاَ : شـود ی می نفیی خداوند در موضوع فرمانروای برایکیشود و هر گونه شر یم

ُی لـهَّ َ 
ْمل َ السمكُُ َات وَاوَّ َالاِ َرض وْ ِ یَلم ْ ْ َذ ولدا وَ ًَ َ ْ ِɜ

َّʐ یَلم ْ ِن له شرکَُ
َ ُ َ ْ فى الملـكٌیْ ُ ْ ن یـبر ا. )١١١/ ؛ اسراء٢/ فرقان( كِِ

َّقـل الل : شـود یگران است از آن خداوند دانسته مـیار دی در اختییمبنا آنچه از فرمانروا
ِ

َّھـم ُ ُ
ْ الملكَِالمَ ُ ْ تؤتى الملكِْ ُ ْ ِ ْ َ˄شَ من كَُ ْ َاء وَ ْتنزع الملُ ُ ْ ُ ِ ْ َ˄شَ ممن كََ ْ َّ َاء وِ َ˄شَتعز من ُ ْ َ ُّ ِ َاء وُ َ˄ـشَتذل مـن ُ ْ َ ُّ ِ َاء بیـُ ِ يركَدُِ ُ ا ْ / آل عمـران( ɜɫَْـ

 در جوامع ییویکتواند آثار ن یمو  خداوند است ی از سویا هی عطیین فرمانروایه اک )٢۶
ار یـه در اختیـن عطیـا) ینیوکـاظ تبه لح(ن است کچه ممی بر آن مترتب باشد اگرانسان
 آن را ندارنـد امـا در یستگیـه شاک یا افرادیرد و یسته و متناسب با آن قرار گی شایافراد

آزمـوده  آن ۀلیتوانند به وس یه افراد مکباشد  ی از آن پروردگار مییهر حال اصل فرمانروا
امبر یـوسـف پی به ییمانروان فری ای بر اعطایا هیه آ کچنان. )٣/١٣١ :تا طباطبایی، بی(شوند 

ِّرب : سته دلالـت داردیـ شایبه عنوان فـرد ْ قـد آ˽َ َ ْ ِتـنىَ ْ مـن الملـَ ُ ْ َ ِعلمتـنىَ وكِِ َ ْ َّ ِ مـن تأوَ
ْ َ ْ َیـل الأِ ْ

 ِیـثِادحَِ
ه در برابـر کـ به نمرود دارد یین فرمانروای ایگر صحبت از اعطای دیا هی و آ)١٠١/ یوسف(

ِلم تر إلى الذأَ : امبر خدا قرار داشتیم پیابراه
َّ َ

ِ َ َ ْ َی حاج إبرَ ْ ِ َّ ِيم فىِاهَ َ ربه أن آتَ ْ َ
ِ ِّ ْاه االله الملَ ُ ْ ُ ّ . )٢۵٨/ بقره( كَُ

ُفـسəَʏْ : دارد یان مـین بیتر چن ی رساتر و قویرین موضوع را با تعبین قرآن ایهمچن ِان الـذَ
َّ ی َ

َبی ِʾِِ َُملک ُوت کَ ْ ˁِّلُ َء وَ ْإلیٍ َ َه ترجعـونِ ُ َ ْ ُ ِ )ف یـتعر» کلمُ«را مبالغه در » وتکمل«ه ک )٨٣/ یس
ز ی نشان دادن تسلط پروردگار بر همه چیه براین آی و در ا)۶/٢٧۵ :١٣۶۴قرشی، ( اند نموده

 منظـور از کـهد ینما یل مبالغه به خداوند منسوب مک را به شیزی هر چۀومت و ادارکح
  .ردن وجود دایها و زم ه در آسمانک است یومت و اداره و نظمک ح،وتکمل
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  امر
» امـور«در دو معنا به کار رفته است؛ اول به معنای کار و موضوع که جمع آن » امر«کلمۀ 

» اوامـر«باشد و جمع آن  یم» ینه«ه در مقابل ک دستور و فرمان یاگر به معنیاست و د
ُإن ربـکمُ : ابدی ی خداوند اختصاص می براا در قرآن امر به هر دو معنواست  َّ َ َّ ِاالله الـذ ِ

َّ ُ َی خلـق ّ َ َ
َالسم َات وَاوَّ َالأِ ِرض فىْ َ َّ ستة أیْ َ ِ َّ َام ثم استوِ َ ْ َّ ُ

ُی ʿ العرش یٍ ِ ْ َ ْ َ َدبر الأَ ْ ُ ِّ َمـرَ ْ )؛٢/ ؛ رعد١٢٣/ هود: ک.؛ نیز ر٣/ یونس 
 امـور بـه آن ۀرها و اداریه تمـام تـدبکـ یریبه مقام تـدبدر این آیه  امر .)۵/  سجده؛٢۵/ روم
عت نـازل یر و به عالم طبی تدبْه در آن امورک ی مقامبهعرش شود اشاره دارد و  ی میمنته
ه نـزول امـر از کـ اشاره شـده اسـت ان معنیز به ای نیاتیدر آ. ف شده استیشود تعر یم

ط است و اوسـت یز محیه دانسته شود خداوند بر همه چکن روست یجانب خداوند از ا
ِالله الذاَ : ز تواناست و علم داردیه بر همه چک

َّ ُ َلق سبع سمَی خّ َ َ ْ َ َ َات وَاوَ َمن الأٍ ْ َ َرض مـثلھن یِ َّ ُ َ ْ ِ ِ َتنـزل الأْ ْ ُ َّ َ ُمـر َ ْ
ْبی َʿ َنھن لتعلموا أن االله َ َ ّ َّ َ ُ َ ْ َ ِ َّ ُ ْ ˁِّلُ کَ ِء قدَ َ َیر وأن االله قد أحٍ َ َْ َ َ َّ َّ بِکُاط ٌ ْ ˁِّلَ ًء علماَ ْ ِ ٍ )ن یبا توجه به ا. )١٢/ طـلاق

ات قرآن به مـوارد ی از آیالم وجود دارد، برخر عیدر تدب» امر« ای معنیه براکت یعموم
َن لمـؤمن وَا کامَـوَ : ز اشـاره داردیـ نیاسـی و سی مـدنۀخاص آن در حـوز ٍ ِ ْ ُ ِ َ مؤمنـة إذلاََ

ِ ٍ َ ِ ْ ُا قـضی االله ُ ّ َ َ
یَرسوله أمرا أن وَ ْ َ ًَ ْ ُ ُ ُ يرة من أمرʺکَُ ْون لهم ا ِ ِ ْ َ ْ ِ ُ َ ِɜɫْ ُ ُ َ َ )؛)٣۶/ احزاب  َالنبىَا کام ʿ ِّن ِ

َّ َ َ فِ من حرج َ ٍ َ َ ْ َ فرض االله لـه سـنة َ˟ِ َّ ُ ُ َ ُ ّ َ َ َ
ِاالله فى الذ

َّ
ِ ِ َین خلوا من قبل وّ ُ ْ َ ْ َِ ْ َ ًن أمر االله قدرا مقدوراکَاَ ًُ َْ َ َْ ِ ّ ُ َ َ )ه کـ یسانکـن در پاسـخ یهمچن. )٣٨/ احزاب

منتسب به خـدا باشـد » امور«کنند که  به دلیل عدم موفقیت در انجام بعضی امور شک می
گـران ین آن از جانب دین و تعیی و چون امر به خداوند اختصاص دارد، تعشود یاظهار م

ُلو ی : شود ی مینف ْ ُیعکمْطَِ َير من الأثَِ کفىِ ُ ْ َ ِ َمر لعنتم وٍ ْ ُّ ِ َ َ ِ ْن االله حبب إکِلَْ لَیَ ِ َّ َ َ ّ ِم الإکَُّ
ْ   .)٧/ حجرات( َانَيمُ

  یول
، مـولی و ولایـت، ّیکی دیگر از کلمات مرتبط مفهـومی اسـت کـه از کلمـاتی چـون ولـی

به معنای نزدیکی و قرب است و بر این مبنا ولاء » ولی«ریشۀ این سه کلمه . شود استنباط می
بـه . اند که دو چیز چنان باشند که میانشان چیز دیگری نباشـد ّو تولی را چنین تعریف کرده

یا صداقت گویند؛ چه این نزدیکی در مکان باشد  شکل استعاره به نزدیکی، ولاء و توالی می
 و ظاهر این است که این نزدیکی که از آن ) ولیۀ واژ:١٣۶٢ اصفهانی، راغب( یا نصرت یا اعتقاد
شـده اسـت؛ امـا بـه  ها و زمان اسـتفاده مـی ًشود ابتدائا در اجسام و مکان به ولایت تعبیر می
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عنـای در این حالت اگـر بـه م. شود  استعاره برای اقسام نزدیکی معنوی نیز استفاده میشکل
در آن فـرد کـه بـه » ولی«نزدیکی خاص در امور معنوی فرض شود لازمۀ آن این است که 

 آید امکانی دارد که در غیر ولی این امکـان وجـود نـدارد مگـر بـه واسـطۀ ولـی دنبال او می
یة ِه ولایعلیء و الشیول«: آمده است» یول«ف ین رو در تعریاز ا. )۶/١٢ :تا طباطبایی، بی(
ت و یـِ، بـر آن ولایزیـ هـر چیولـ. )٢/١۴٨٧: ١٣۶١شـرتونی، (» قام بـهأمره و كمل: ةیوَلاو
ه راغـب  کـچنـان. دیـنما ی دارد و به آن اقـدام مـیی بر امر آن فرمانروایعنیت دارد یوَلا

. )واژۀ ولی: ١٣۶٢(» مر الأیّقته تولیحقو«: دیگو ی می ولۀشیح ریز پس از توضیناصفهانی 
و تصرف در تمام شده ر ک ذی خداوند نسبت به تمام هستیت براین ولایات قرآن ایدر آ
َهن  شود یان میه خواست خداوند است بکگونه  نش آنیر امر آفری و تدبیهست َ الولاكَِالُ َ ةُ یَْ

ق ِّالله ا əَɫْ ِ ِّ )٣/٣١٧ :تا طباطبایی، بی( اند ردهک ا معن»ریت تدبکیمال«نجا آن را ی در ا.)۴۴/ کهف( 
ُّفاالله هو الولى : شود یاد می» یول«ن از خداوند به عنوان  در قرآیات فراوانیو آ ِ َ َْ ُ ُ ّ َ

 )٩/ شوری( 
ْقـل  : شود ی می معرفی بر هستی تنها او به عنوان ولی،ت خداوند بر هستی ولایو بر مبنا ُ

َأغير ْ َ ذ ولیَ ًّ االله أ ِ َ ُ ِɜȶ
َّ َ

ِ َاطر السمَا فّ َّ ِ َات وَاوِ َالأِ ِرضْ ْ )ن یبهتـر«و » یمـول«وان  و خداوند بـه عنـ)١۴/ انعام
َهو مولا : شود یده مینام» یمول ْ ََ َ فنعم المولىکُْمُ ْ َ ْ َ ْ ِ ِنعم النـصَ وَ َّ َ ْ و  )١۵/  آل عمران؛۴٠/  انفال؛٧٨/ حج( يرُِ

ًّ باالله ولیفىَکَوَ : شود یح می خداوند تصریت براین ولایبه انحصار ا ِ َ ِ ّ ن ی و بر هم)۴۵/ نساء( اِ
ٍّم من دون االله مـن ولىلَکُا مَوَ : شود ی میر خدا نفیغت از یمبنا هر گونه ولا ِ َ ْ ِْ ِِ ّ ِ ُ ْ )؛٢٢/ عنکبـوت 

ر از خـدا را بـه یـه غرا کـ یسانکن رو قرآن یاز ا. )١۶/  کهف؛١١٣/ هود: ک.ر نیز ؛٣١/ شوری
ذوا من دونـه أولیـ : دهد یال و عتاب قرار مؤند، مورد سیار نمای اختیعنوان ول َأم ا ِ ْ َ َ

ِ ِ ُ ْ ِ ُ َɜȶَّ َاء فـاالله هـو ِ ُ ُ ّ َ َ
ُّالـولى ِ َ

ْ
 )یه خداوند بر هـستک است یتی ربوبیر خدا بر مبنایت غی ولای و نف)٢٣/ عنکبوت 
َقل من رب السم : دارد َُّّ َ ْ َ ْ َات وَاوُ َالأِ ذتم من دونه أولیْ َرض قل االله قل أفا ِ ْ َُ َ

ِ ِ ُ ْ ِ ْ ُ ْ َɜȶَّ َ ْ ُ ُّ ِ ِ   .)١۶/ رعد( َاءْ
بـه عبـارت .  اسـتیبوط به تمام مراحـل هـست خداوند، مریت براین ولاین ایهمچن
: باشـد یا و آخرت مـیت خداوند شامل هر دو عالم دنیه ولاکح دارند یاتی تصریدیگر آ

 ََاطر السمف َّ َ َات وَاوِ َالأِ ِّرض أنت وليىْ ِ َ َ ْ َ
ِ َ فى الدنیا وْ ْ ُّ ِخرةْالآِ َ ِ )١٠١/ یوسف(.  

مـان یه ا کـات قرآن آنـانیق آ بر طب،شود یز شامل میا را نی دنۀت مرحلین ولایچون ا
گـر قـرار ی دی خواهند شـد و از سـویت الهی مشمول هدا،رندیت را بپذین ولایآورده و ا

ن یـ خواهـد بـود و بـه ای و امداد الهـیاریت موجب نصرت و ین ولایگرفتن در تحت ا
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ْبـل االله مـو : شـود یر مک او ذیاریت خداوند همراه با یات، ولای از آیاری در بسسبب َ ُ َّ  کُْملاَِ
ُهو خيروَ ْ َ َ ِاصرَّ النُ َاعتصموا باالله هو مولاوَ ؛ )١۵٠/ آل عمران( َینِ ْ ََ ُ ِْ ّ ِ ُ ِ َ فنعم المولىکُْمَ ْ َ ْ َ ْ ِ ِنعم النصَ وَ َّ َ ْ   .)٧٨/ حج( يرُِ

  مکح
در مفهـوم دولـت، کلمـۀ حکـم » حکم«ترین کلمات قرآنی مرتبط با مؤلفۀ  یکی از صریح

کلمۀ حکم در اصل به معنای منع اسـت و راغـب . ته استاست که در قرآن بارها به کار رف
از این رو حکم . ) حکمۀ واژ:١٣٧٢( باشد اصفهانی آن را منعی دانسته که به منظور اصلاح می

چنان کـه . شود در دستورات به این معناست که فرد مأمور از آزادی در اراده و عمل منع می
شود از اینکه موضوع نزاع در تزلزل قـرار  یدر مسائل قضایی به این معناست که حکم مانع م

اند که حالتی است که مـانع از بـروز فـساد  بر این مبنا استحکام را چنین تعریف کرده. گیرد
نقطۀ برابر تفـصیل اسـت کـه ) حکم دادن(ِاز این رو احکام . شود بین اجزای یک شیء می
 ای از قرآن مین معنا در آیهچنان که ه؛ )٢/١۶١ :١٣۶۴قرشی، ( سازد یک شیء را جدا جدا می

حْکِاب أتَکِ  :شود چنین بیان می َمت آیٌُ ْ ْاته ثم فـصلتَ َُ ِّ ُ َّ ُ ُ
 )با توجه به نگاه فوق حکم نیـز . )١/ هود

: شود ی از قرآن به خداوند اختصاص داده میات متعددی در آ،تی، امر و ولاکچون مل
 َألا əُɫْکْ له اَ ُ م الله ؛ )۶٢/ انعام( مَُ ِفا ِّ ُ əُɫْک ِ العلَ َ

ن یـ از قـرآن ایاتیـ و در آ)١٢/ مـؤمن( يرِبِـلْکَ اِّیْ
əُɫْکْـإن ا : شود یًمفهوم صرفا به خداوند اختصاص داده م ِ َّم إلاِ

ِ ِ اللهُ ِّ )۶٧/  یوسـف؛۵٧/ انعـام( 
 ی بـرایکی و هر گونـه شـر)۴١/ رعـد: ک.ر( شود ی میم نفکن حی در ایو هر گونه دخالت

ًمه أحداحُکْ ِ فىكُشْرِ˂ُ لاَوَ : شود ی می نفزین موضع نیخداوند در ا َ َ
ِ ِ )و خداونـد )٢۶/ کهـف 

َّإنـ : نـدک ی واگـذار مـیفه را به افرادین وظیش ایم خوک حیه در راستاکاست  َا جعلنـِ ْ َ  كَاَ
ِخل َیفة فى الأَ ْ

ِ
ً ُرض فاحکمَْ ْ َ

ِ َبين ْ ْ قَّ النَ ِّاس با əَɫْ ِ ِ )؛ )٢۶/ ص ُْفاحکم ْ ْبی َ ʸَ بمَ ِ ْ ُ ُأنزل االلها َ ّ َ َ ْ َ
 )۴٨/ مائده(.  

علاوه بر کلماتی چون ملک، امر، ولی و حکم که متضمن مفـاهیمی مـرتبط بـا مؤلفـۀ 
در مفهوم دولت هستند، مفاهیم دیگری نیز وجود دارند که مشعر به همین معنایند، » فرمان«

َفذ  ١:ّ حقۀمانند واژ ُم االله ربکمُلِکَُ ُّ َُ ّ ق فم ُ َا َ ُّ əَɫَْا بعدَا ذ ْ قَ ِّ ا əَɫْ َّإلا َ الـضلاِ َإذ قلنـوَ : طی مح،)٣٢/ یونس( لَُّ ْ ُ ْ
ا ِ

َّ إن ربكَلَ َ َّ َ أحكَِ َّاط بالنَ ِ
َتب االله لأکَ :  غالب،)۶٠/ اسراء( ِاسَ َ ُ ّ َ َغلبن أنا وَ َ َ َّ َ ِ ِرسلْ ُ : زّت و ع)٢١/ مجادله( یُ

 َِلذا
یَین َّ لْکَذون اَ َ ُ ِɜ

َّʐِافر َین أولیِ ِ ْ َ ُاء من دون المَ ْ ِ ُ ْ ِ ِؤمنَ ِ َين أیْ َ ِبتغون عندʺ العزة فإن العزة الله خجَ َ ِ ِّ َ ََّ َِّ ِ
ْ َّْ َِ

َ ُ َُ َ ْ ِ ُ   .)١٣٩/ نساء( ًیعاْ
                                                        

  ).١ج: ١٣۶۴قرشی، (اند  حق را به معنای مطابقت و وقوع شیء در محل خویش و در مقابل باطل معنا کرده. ١
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  »طاعت« عنصر .٢
گـر آن، ی دی سـو،ه در مفهوم دولت وجود داردک» مک و حییفرمانروا«علاوه بر مؤلفه 

 مفهـوم . در قرآن، مشعر به آن اسـتیات فراوانیه آاست ک» رشی و پذیفرمانبر «ۀمولف
، »تیـعبود«، »تیـتبع«، »اطاعت« چون یلماتکدر قرآن در » یفرمانبر«و » رشیپذ«
»  از اوامـریگردانـیعـدم رو«، »انیـعدم طغ«، »اتقو«، »میتسل«، »مانیا«، »ذانیاست«
م کـ، امـر، حک آن ملیت و در راستای ربوبی مبدأ هستیه برا کچنان. وجود دارد... و

ن یـ و به خصوص انسان در برابـر ای هستی مقابل براۀنقطشود در  یت قرار داده میو ولا
: سـتامبر اویـمـان بـه پروردگـار و پی آن اۀه لازمـکشود  یان میب» تیعبود« یمبدأ هست

 ِفآم َنوا باالله ورسله وإن تؤمنوا وَ َ َُ ُِ ْ ُ ْ ِ ِ ِ ُ ُ ِ ّ َفلکُتتقوا ِ َ ُ َّ ِم أجر عظَ َ ٌ ْ َ  ،٨/  حدیـد؛۶۵/ نساء: ک. نیز ر؛١٧٩/ آل عمران( يمٌْ
َفـلا : داند یامبر میت خدا و پیمکمان را قبول حای و علامت ا)١١/  صـف؛٢٨ و ١۶ ِّربـَ وَ  َ لاكََ

َّؤمنون حتىیُ َ َ ُ ِ ْ Ⱥُِّکəَر بیَ˟فِ كَمُو  ْ َ َ َɚɢَثم لا ʸَ َّ ُ ْ ُ َ Ⱥَِدوا فى ُ
ِɚسھم حرجا مم َّ أ ِ ً َ َ ْ ِ ِ ɕُɅْ ْا قضیَ َ َت وَ َ˄سْلِلموا ˂َُ ُ ِّ   .)۶۵/ نساء( ً˟سَ

  تیعبود
اند که به عبـارتی شـکل عـالی اطاعـت  دیت را اطاعت و نهایت تعظیم تعریف کردهعبو
ه کـنـد ک یح مـی قرآن تصر،مان به پروردگاری ای بر مبنا.) عبدۀواژ: ١٣۶١شرتونی، ( باشد می
ِّإن االله ربى : اسـت یم در هستیت نسبت به پروردگار تنها راه مستقیعبود َ َ ّ َّ ُربـکمَْ وِ ُّ َفاعبـدوه هـ َ ُْ ُ ُ ا ذََ

َصر ِاط مستقِ َ ْ ُ ِأن اعبدونىوَ ؛ )٣۶/ مریم( يمٌٌ ُ ُ ْ ِ
َا صرذََ هَ ِاط مستقِ َ ْ ُ ت را یـات قرآن عبودیآ. )۶١/ یس( يمٌٌ

َلقـد بعثنـوَ : نـدک یان می بی تمام جوامع بشریامبران برای پی از سوی الهیامیبه عنوان پ ْْ َ َ َ  ِا فىَ
ً أمة رسولاِّلکُ ُ َ ٍ َّ َأن اعبدوا االله و ُ َ ّ ُ ُ ْ ِ

بوا الطَ َّا ُ ِ˳ َجت َاغوتْ ُ
 )هـا  ها و مکان ها در تمامی زمان و انسان )٣۶ /نحل

َإن ه : شوند ی امر میت در برابر پروردگار هستی واحد به عبودیبه عنوان ملت َّ ُمتکُذه أِ َّ ُ ِ ًم أمة ِ َّ ُ ْ
َاحˤ ووَ ً َ ُأنا ربکمِْ ُّ َ َ ِفاعبـدون َ ُ ُ ْ َ

 )یاریل عام آن از زبان بسکام را علاوه بر شین پیقرآن ا. )٩٢/ انبیاء 
َلقد أرسلنوَ : ندک یشان بازگو میامبران به مردم دوران ایاز پ ْْ َ ْ َ َ َا ˝حا إلىَ

ِ ً َ قومه فقُ َ ِ ِ ْ َال یـَ َا قـوم اعبـدوا االلهَ ّ ُ ُ ْ ِ ْ
َ

 
ش نقـل یز در خطاب به مردم زمـان خـویامبران نیر پی سایام از سوین پیا. )٢١٣/ مؤمنون(
َإلىوَ : شود یم َأخـٍاد َ عـِ َاʺ هـودا قـَ ً ُ ْ َال یـُ َا قـوم اعبـدوا االلهَ ّ ُ ُ ْ ِ ْ

َ
 )؛ )۵٠/ هـود ََإلىو َ ثمـود أخـِ َ َ ُ َاʺ صـَ ْ ا قـُ َا əًɫَِال یـ ِا قـوم َ ْ

َ
َاعبدوا االله ّ ُ ُ ْ )ر دسـتورات یه سـاکـ دعوت به پرستش خداوند اسـت ی و در راستا)۶١/ هود

َإلىوَ : شود یز به مردم ابلاغ می نیومتک و حیمدن َ مدیِ ْ َ أخنََ ْاʺ شعیَ َ ُ ْ َبا قُ َال یً َا قوم اعبدوا االله مَ َ ّ ُ ُ ْ ِ ْ
مْ لَکُا َ
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َمن إل
ِ ْ ُه غيرِ ْ َ َه قـد جـٍ ْ َ تْکُاءُ ِّم بیَ َ ُنـة مـن ربـکمْْ ِّ َ ْ ِ ٌ لْکَفـأوفوا ا َ ُ َْ َل ویْـَ ِالمَ لمِْکْا قـوم أوفـوا ایَـوَ ؛ )٨۵/ اعـراف( َانَیـزْ ُ ْ َ ِ ْ

َال یَـَ
ِالموَ َان بالقــسط وَیــزْ ِ ْ ِ ْ ِ سولاََ  ُ ــ ɜ َ َʏَْاس أشــیَّا النــت ْ َ َاءʺ وَ ْ ُ َ تعثــوا فى الألاََ ْ

ِ ْ َ ْ ِرض مفــسدَ ِ ْ ُ ِ ــ. )٨۵/ هــود( َینْ ن یوجــود چن
  .های مدنی نشانگر امر به فرمانبری مردم در تمام شئونات زندگی است هایی در حوزه فرمان

  اطاعت
 در قـرآن یات فراوانـیـ آ،ف شـده اسـتیـ اطاعت تعریل عالکه شکت یعلاوه بر عبود

 از نـوح تـا یامبران الهـیند و پک یر مک را ذی هستیاز فرمانروا» اطاعت«ه ک وجود دارد
ه داشـتند بـر اطاعـت از کیـه بـر عبـادت و پرسـتش خداونـد ت کـ همچناندیگر پیامبران

وه و : اند د نمودهکیز تأیخداوند ن َأن اعبدوا االله وا َ َُ ɖُɁَّ ّ ُ ُ ْ ِ
ِأطَ

ِیعونَ ُ )١٧٩ و ١۴۴، ١۵/  شـعراء؛٣/ نوح( .
ِقـل أط : دکنـ یمـ» اطاعت«ه به یرر توصکمرا ن ان مبنا قرآن مؤمنیبر ا

َ ْ َیعـوا االله وُ َ ّ ْالرسـول فـإن ُ ِ
َ َ ُ َّ

َ˜لوا فإن االله لا َ ّ َّ ِ
َ ْ َّ َ َ Ⱥُلْکَب ا ُّ ِəِافر  ؛٢٠ / انفـال؛١٩٢/ مائـده ؛١٣٢ /آل عمـران: ک. نیـز ر؛٣٢/ آل عمـران( َینِ
 یشود همراه با اطاعت و فرمانبردار یحظه مه ملا کچنان. )١٢ / تغابن؛١٣ /لهد مجا؛۵۴ /نور

امبر بـه یـ اطاعـت از پوشـود  یم» امر«ز ی نیامبران الهی به اطاعت از پیاز پروردگار هست
ُمن ی : شود ی اطاعت از پروردگار دانسته مۀمثاب ْ َطع الرسول فقـد أطـَ َ ْ َ ََ ُ َّ

ِ َاع االلهِ ّ َ
 )از . )٨٠/ آل عمـران

ه کنیان مردم فرستاده نشده است، مگر ای به میامبریچ پیه هکشود  ین ابراز مین رو چنیا
َا أرسلنمَوَ : ردیمورد اطاعت قرار گ ْ َ ْ َّا من رسول إلاَ

ِ ٍ ُ َ ْ ُ لیِ ِاع بإذن االلهطَِ ّ ِ
ْ

ِ ِ َ
 )ن موضوع ی ا و)۶۴/ آل عمران

َلقد قـوَ : شود یش نقل میامبران به مردم خوی پیح از زبان برخیبه تصر ْ َ َال لهـم هـَ ْ ُ َ ُارونَ ُ مـن قبـل ُ ْ َ ْ ِ
َا قوم إنمیَ َّ ِ ِ ْ

َا فتنتم به وَ ِ ِ ْ
ُ ْ ِ ُإن ربکمُُ َّ َ َّ َ الرحمِ ْ ِن فاتبعونىَّ ُ ِ َّ

َ ِأطَ وُ
ِیعوا أمرَ ْ َ   .)٩٠/ طه( یُ

 ی مسائل فـردۀن اطاعت مطلق است و به حوزیاکه دهد  یات قرآن نشان می آیبررس
: نی و سیاسی استای از آن مربوط به حوزۀ مسائل مد شود، بلکه بخش عمده منحصر نمی

 َا أ˧ـــیَـــ ُّ ِا الـــذَ
ِین آمنـــوا أطَّ

َ ُ َ َیعـــوا االله وَ َ ّ ِأطُ
َیعـــوا الرســـول وَ َ ُ َّ َأولى الأُ ْ

ِ
ْمـــنکُمـــر ُ ِ ِ َم فـــإن تنـــْ َ ْ ِ

َ ِازعتم فىْ ْ ُ ْ َˁ ْ ِء فـــردوه إلى االله َ ّ َ
ِ ُ ُّ ُ َ ٍ

ِالرسـولوَ ُ َّ )امبر در یـدادن پ م قـرارکمـان حـایشـد علامـت ا ه گفتـه کـچنان  و)۵٩/ نساء
َفـلا : هاست ن آنیوعات مورد اختلاف بموض ِّربـَ وَ َّؤمنـون حـتىُ یَ لاكََ َ َ ُ ِ ْ Ⱥُِّکəَر بیـَ˟فِـ كَمُـو  ْ َ َ َɚـɢَʸَُْ 

َا أ˧ـیَـ : دانـد یامبر را موجب بطلان اعمال مـی و عدم اطاعت از خدا و پ)۶۵/ نساء( ُّ ِا الـذَ
َین َّ

ِآمنوا أط
َ ُ َیعوا االله وَ َ ّ ِأطُ

َیعوا الرسول وَ َ ُ َّ َ تبطلوا أعمـلاَُ ْ َ ُ ِ ْ  را یروی و در مقابل اطاعت و پ)٣٣/ محمد( مْلَکُاُ
 : داند ی میموجب اصلاح امور و رستگار

ْ ُ̱ ɉُلکـ َ ْʎَِم أعمـ ْ َ َم ولَکُاْ ُلکـغفـر یَْ َ ْ ِ ُم ذ˝بـکمْْ َ ُ ُ ُمـن یوَ ْ ْ ِطـع َ ِ
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َاالله و َ َرسوله فقد فّ َْ َ ُ َ ُ عَظِاز فوزا َ ً َْ َ˟ً )بخش  ار و پیامبر را موجب نتیجه و اطاعت از پروردگ)٧١/ احزاب
ِإن تطوَ : دانـد یدانستن عمل مـ ُ ْ َیعـوا االله وِ َ ّ َرسـوله لاُ ُ َ ُ ْلـتکُیَ َ َم مـن أعمـِ ْ َ ْ ِ ْم شـیلِکُاْ َ  و )١۴/ حجـرات( ئًاْ

هـا   آنومت خداوند برک حی براین را در دعوت به اطاعت از پروردگار هستارفتار مؤمن
َإنمـ : دینما یر مک ذیگار همراه با قبول و اطاعت و رستیرفتار َّ ِن قـول المـؤمنَا کاِ ِ ْ ُ ْ ََ ْ َين إذَ

ِ َا دعـوا إلى َ
ِ ُ ُ

َاالله و ِ لʔَِرسوله ّ ِ ِ ُ ْم بیəْکَُ َ ʸɆَ أن َ ْ َ ْ ُ َولوا سمعنَ ْ ِ َ ُ ɖَُأطعنَا و ْ َ َأولَا وَ ونكَئُِ َ ʺ ا əُʎِْلمف ُ ْ ُ ُ
 )ن قـرآن یـعـلاوه بـر ا. )۵١/ نـور

ل و در همۀ امور باشد و کسانی را که در برخـی تأکید دارد که این اطاعت باید به طور کام
شـده  رونیـنـد، گمـراه و از راه بیگـر اطاعـت نمای دیسانکامبر از ی خدا و پیامور به جا

ِإن الذ : خواند یم
َّ َّ ِʿ َین ارتدوا َ ُّ َ ْ َ أدبَ ْ َارʺ من بعد مَ ِ ْ َ ْ ِ ْ ِ َا تبينِ َّ َ ْ لهم الهدی الشیَ َّ َ ُ ُْ َان سول لهم وطََُ ْ ُ َ َ َّ َ ْأمُ ْی لهـملَـَ ُ َ )محمـد /

 :دارند آمـده اسـت ی ابراز میل ظاهرکه اطاعت را به شک یسانک ۀن درباری همچن.)٢۵
کنیم و شب چون از حضور تو دور شوند خلاف گفتۀ تو را در دل  گویند اطاعت می و می«

هـا روی بگـردان و بـه خـدا  ها را خواهد نوشت پـس تـو از آن گیرند و خدا اندیشۀ شبانۀ آن
ن یه از اک را یسانکن مبنا قرآن یبر ا. )٨١/ نساء( »د کن که تنها خدا تو را کافی استاعتما

دهد و کسانی که اطاعت را پیشه نمایند به پـاداش  اطاعت سرپیچی نمایند به عذاب بیم می
ِفإن تط : دهد یو بشارت میکن ُ ْ ِ

ُیعوا یَ تِکُؤُ َم االله أجرا حسنا وْ ْ ًُ َ َُ ً َ َإن تتولوا کّ ْ ََّ َ َ ْ ْا ˜لیمَِ َّ َ ُتم من قبل یَ ُْ ْ َ ِ ْ ُعذبکمُْ ْ ِّ َعذ َ لِابا أَ َ ٭ ً˟ً
ُمن یوَ...  ْ َطع االله وَ َ ّ

ِ ُرسوله یِ ُ َ ُ َّدخله جنَ َْ ُ ْ رِ ِات  ْɚȶَ تھا اٍ َی من  ِْ əْȶَ َار وَْ˩لأَِْ َمن ˼ُ َ ْ ُول یَ َّ َعذبه عذَ َِّ ُ ْ لِابا أَ َ ً˟ً )١٧ـ١۶/ فتح(.  

  تیتبع
باشـد،  یدر مفهـوم دولـت مـ» اطاعـت «ۀه مؤلفـه مـشعر بـکم قرآن یگر از مفاهی دیکی

 وجـود ی هـستی نسبت به فرمانروای فرمانبرۀ از قرآن درباریاتیآ. است» تیتبع«مفهوم 
ر کعت قـرار داده شـده اسـت، متـذیل شـرکه به شکت از امر خدا را یه لزوم تبعکدارد 

َثم جعلن : شود یم ْ َ َ َّ َ ʿكَاُ ِ شرَ
َیعة من الأَ ْ َ ِ ٍ ِمر فاتبَ َّ

َ
ِ َعھْ َ ˿بع أهولاََا وْ ْ َ ْ ِ

َّ ِاء الذَ
َّ َین لاَ َعلمونَ یَ ُ َ ْ )یک و از )١٨/ جاثیه 

َّأن وَ : شود یم» امر« از آن یرویبه پ» میصراط مستق«ن مجموعه اوامر به ی ایۀسو با تسم َ
َا صرذَهَ َمـستقِی ِاطِ ْ ُ˟ فـاتبعوهُ ُ ِ َّ

َ ً )راط ز صـیـن» یرویـپ«ن یـگـر خـود ای دی و از سـو)١۵٣/ انعـام
َاتبعـون هـوَ : شـود یده میم نامیمستق ِ ُ ِ َا صـرذََّ ِاط مـستقِ َ ْ ُ ت و یـن خـاطر تبعی بـد،)۶١/ زخـرف( يمٌٌ

َتبعوا مـاِ : گردد ی نازل شده است فرض می هستی از تمام آنچه از جانب فرمانروایرویپ ُ ِ ا َّ
لَیْأنزل إ ِ َ

ِ ْ ُم من ربکمْکُُ ِّ َ ْ ِ ِ ˿بعوا من دونـه أوللاَوَ ْ ْ َ ِ ِ ُ ْ ِ ُ ِ
َّ َاب أنزلنـتَـِا کذَهَـوَ ؛ )٣/ اعـراف( َاءیَـَ ْ َ ْ َ َاه مبـٌ ُ ُ فـاتبعوهكٌَارُ ُ ِ َّ

َ
 )انعـام /
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َاتبعـوا أحـسن وَ : باشـد ی از آن میچیم دادن به سرپی همراه با بیروین دستور به پی او )١۵۵ َ ْ َ ُ ِ َّ
لَیْا أنزل إمَ ِ َ

ِ ْ ُم من ربکمْکُُ ِّ َ ْ ِ َ من قبل أن یْ ْْ َ
ِ ْ َ َأِ ِ˻ َم العذکُْ َ ْ ً بغتةُابُ َ ْ َ )ه کـ هـستند یسانکـامبران یـ و پ)۵۵/ زمـر

ْإن  : دهنـد یم مـی از آن بیچیند و نسبت به سرپینما ی میروی را پی الهیها ًصرفا فرمان ِ
َّأتبع إلا

ِ ُ ِ َّ
َّی إلىحَُا ˛َ مَ َ

َّا أنا إلامََ وِ
ِ َ ِ نذَ ِیر مبَ ُ   بـر انجـام آنچـه بـهیداری و به استقامت و پا)٩/ احقاف( ينٌٌ

. اند شده ی نهیر دستورات الهیردن از غک یرویامر شده است خوانده شده و از پها  آن
ه کباشد  ی می از دستورات الهیرویامبرانش و پین اطاعت از خداوند و پی لزوم ایبر مبنا

م و ین اطاعت بینندگان از اک یچیست و به سرپیرفته نی پذیروین اطاعت و پیتخلف از ا
  .)۶٣/ ؛ نور١٢/ توبه: ک.ر(شود  یت داده منندگان بشارک یرویبه پ

  ذانیاست
ن یاشاره شد متضمن اقرآن ات یه بر لزوم آن در آک ی هستی از فرمانروایرویاطاعت و پ

ن یـاز اوامر و دستورات پروردگار الزامی است، اما قـرآن عـلاوه بـر اپیروی ه کمعناست 
ِنما المؤمنون الذإِ  :دینما ید مکیز تأی فراتر از آن نیا تهک بر نیرویپ

َّ َ ُ َِ ْ ُ ْ َین آمنوا بـاالله ورسـوله وَّ َِ ِ ُ َ ِ ّ ِ ُ َ َإذَ ُ˝ا َا کاِ
ʿ َمعه َ ُ َ َ أمر جَ ٍ ْ َامع لم یَ ْ َ

ٍ َّذهبوا حتىِ َ ُ َ ُتأذ˝ه˂َ ْ ُ
ِ
ْ َ ه ک هستند یسانکمنان فقط ؤه مک ی بدرست؛)۶٢/ نور( سْ

ه قبل کنیند مگر ایمان یمبادرت نم» امر جامع«مان آورده باشند و به یامبرش ایبه خدا و پ
ف یـتعر» یامور عموم«امر جامع را .  لازم را اخذ نموده باشندۀاز مبادرت به عمل اجاز

ر ّجمع الناس للتـدبی یمر الجامع هو الذالأ«: ر آن آمده استیه در تفس کاند چنان ردهک
ه مردم ک است ی امر جامع امر؛)١۵/١۶۶: تا طباطبایی، بی(» هیالعزم علأطرافه والتشاور و یف

ند و مـردم در ینما ی نسبت به آن اجتماع میریگ میبه منظور تدبر در آن و مشاوره و تصم
  .نندک یاجتماع مبرای تدبر   عمومیامور

م کـت از حیامبر و تبعی لزوم اطاعت از پروردگار و پۀات قرآن درباریعلاوه بر آنچه آ
 و ییه هـر گونـه فرمـانرواکـد  در قرآن وجود داریگریات فراوان دیدارد آها   آنو فرمان

ق  كَلِـذَ :  کرده و آن را باطل انگاشته اسـتیر خداوند نفی را از غیمرانکح ُّبـأن االله هـو ا əɫَـ ْ َ ُ َ ّ َّ َ
ِ

َأن موَ َّ َدعون من دونه البَا یَ ْ ِ ِ ُ ْ ِ َ ُ ُاطلْ ِ )؛ )۶٢/ حـج َبـأن الـذكَلِـذ ِ
َّ َّ َ

َین کِ َفـروا اتبعـوا البَ َْ ُ َّ ُ َاطـل وَ َ ِأن الـذِ
َّ َّ ُ آمنـوا اتبعـوا َینَ َ َّ ُ َ

ʻق من ر ْا ِ
ِّ َ ْ ِ َّ əَɫْ )م بـه کـه حکـنی ضـمن ایلک ۀ قاعدیکقرآن، به عنوان بنابراین . )٣/ محمد

ر یـن امـور را از غیـ همزمـان ا،دیـنما یت نـسبت بـه خداونـد مـیت، اطاعت و عبودیتبع
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ر یـ غ ازیرویـ پروردگـار را همـراه بـا اجتنـاب از پیت براید و عبودینما ی می نفخداوند
َلقـد بعثنـوَ : دانـد یسته مـیپروردگار شا ْْ َ َ َ ً أمـة رسـولاِّلُ کـِا فىَ ُ َ ٍ َّ َ أن اعبـدوا االله وُ َ ّ ُ ُ ْ ِ

بـوا الطـَ َّا ُ ِ˳ َجت َاغوتْ ُ
 )زمـر /

ِالذوَ ؛ )١٧
بوا الطَّ َّین ا ُ َ˳ َجت ْ َاغوت أن یَ ْ َ َ َعبدوهُ ُ ُ َأنَا وْ َاˆا إلى االله لهم البشرَ ْ ُ ْ ُ ُ َ ِ ّ َ

ِ   .)٣/ اعراف( یُ
ف یـشـود ط ی مـیت از آن نفـیـشـود و اطاعـت و تبع یده مـیـر خدا نامیچه غاما آن
ق ین مـصادیـ اْ قرآن به تناسب و برخوردار استیق متعددیه از مصادک است یا گسترده
یَمن وَ  : همانند شیطان،دینما ید مکیتأها   آن و بر عدم اطاعت ازیرا معرف ْ ْذ الشیَ َّ ِ ِɜ

َّʐًَّان ولیـط ِ َ ا َ
ِمن دون االله ّ ِ ُ ْ مُبِ فقد خسر خسرانا ِ ً ْ ُ ََ ِ ْ َ ِففـسق عـن أمـر  ،)١١٩/ نـساء( ˮنًاَ ْ َ ْ َ َ َ َ ذونـه وَ َ ربـه أ ُِّ َ ُ ِɜ

َّʐَفت َ َ ِ ِّذرَ َه أولیـََّ˼ـُ ِ ْ َ ِاء مـن دونىُ ُ ْ ِ َ 
لَکُʺ وَ ٌّم عدوُْ ُ َ ْ )نا کافر؛)۵٠/ کهف : َلن وȺَ ْ ْللکَعل االله َ ِ ُ ّ َ َ ْɚِافر ِین ʿ المؤمنِ ِ ْ ُ ْ َ َ ِين سبَ َ ًیلاَ

 )نیـز ؛١۴/ ءنسا 
َا أ˧یَ : نا منافق؛)١۴٣  و١٣٩/ نساء: ک.ر ُّ ُّا النبىَ ِ

َ اتق االله وَّ َ ّ ِ
َلکـ تطع الاََّ ْ

ِ ِ ِافرُ َین وِ َالمنـَ ُ ِافقْ  ؛)١۵/ احـزاب( ينَِ
َ ̂کلاَوَ : شگانیپ ستم ْ ِنوا إلى الذَ

َّ َ
ِ ُین ظلموا فتمسکُ َّ َ َُ َ َ َ َّم النَ َار وُ ْم من دون االله منلَکُا مَُ ِْ ِِ ّ ِ ُ َ أولیْ ِ ْ   .)١١٣/ هود( َاءَ

  م و اطاعتک حۀرابط: عهد
ن اسـت یـ ایالات اساسیکی از سؤم و اطاعت در مفهوم دولت ک حۀبا توجه به دو مؤلف

 یها  مختلف پاسخیاسی سیها شهیدر اند. ردیگ یل مکلفه چگونه شؤن دو می اۀه رابطک
م را فقـط ک قرآن حه گفته شد کچنان. ز شده استیا تجویف و ی آن توصی برایمتفاوت
م و اطاعـت را بـر کـ حۀشـمرد و رابطـ یز میداند و تنها اطاعت از او را جا ی خدا میبرا
ُّإذ أخـذ ربـوَ : داند یم» عهد« به نام ی مفهومیمبنا َ َ َ َ ْ

ِ مـن بـنىكَِ َ ْ ِّ آدم مـن ظھـورʺ ذرِ ُ ْ َِ ِ ُ ُْ ِ َʹ وَّیـَ ْ ُ ْأشـھدʺ َ ُ َ َ ْ َ
ʿََْسھم ألست بربکم ُ أ ِّ َ ِ ُ ْ َْ َ َ

ِ ِ ɕُɅْ ََالوا بلق َ َی شھدنُ ْ ِ ولوا ˛َ ْا أن  َ ُ ɖُɁَ ْ َم القیَ ِ ْ َّامة إنَ ِ ِ َا عن هَّنُا کَ ِافلَا غذََْ   .)١٧٢/ اعراف( ينَِ
 ه به رب دارند واقف نمـوده وک یاجیان را بر فقر و احتی تمام آدمیاین آیه مبدأ هست

ْأشـھدʺ   منظـور از هیـن آیـدر ا. اند اج به رب اذعان و اعتراف نمودهین احتیز به اینها  آن ُ َ َ ْ َ
ʿََسھم ْ أ ِ ِ ɕɅُـ ْ َقت انسان نشانگر یه حقکچرا هاست؛   آنان بهیقت نفس آدمی نشان دادن حق
از خـود را یند و چون نیب ی خود را می ذاتیازهایه انسان نو اینک به رب است یاج ویاحت

ه یـ آۀ در ادامـن خاطریند بدکاز را متوجه او ید نیه بابیند ک را می یسکند ک یاحساس م
ُألـست بـربکمْ  :شـود یر مکاند ذ ها بر آن شاهد گرفته شده ه انسانک یزیچ ِّ َ ِ ُ ْ َ َ

  شـما ّا ربیـآ؛ 
َالوا بلـقَـ  :دهنـد ی مـین امر گـواهیها بر ا ستم؟ و انسانین َ َی شـھدنُ ْ ِ  ی گـواهی آر: گفتنـد؛ اَ
شهادت به زبـان که  دادن گفته شده است یگواه ن شهادت وی اۀ نحوۀدربار. میده یم
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ه چـون اعتـراف  کباشد چنان ی قول انسان مۀا شهادت به آنچه لازمی انسان است و حال
ن شـهادت یـه اکنیا ایباشد و  ی حاجت مۀنندک  آن اعتراف به رفعۀد لازمیبه حاجت نما
 ارائـه یاز انسان به رب به ویقت نی حقیعنیباشد و نه زبان و قول  یجاد میاز نوع فعل و ا

  .)٣٢٣ـ٨/٣٠۵: تا طباطبایی، بی( قت اعتراف داردین حقیز بر ایت و او نشده اس
ه ک یگر به عنوان عهدیات دیاج به رب، در آیقت احتیها بر حق  انسانین گواهیاز ا

ن یـ ایبـر مبنـا. شود یاد میم و اطاعت وجود دارد کن انسان و خداوند در موضوع حیب
 را وفـاداران و یات قـرآن برخـیدهند آ یروز مها به مراعات آن ب ه انسانک یعهد و التزام

خوانـد و شـاخص  ین عهـد مـیـننـدگان اک گـر را نقـضی دین عهد و برخـین به ااملتزم
  :ندک یر مکم و طاعت ذک حۀا نقض آن را در حوزین عهد و ی به ایوفادار
 از یقرآن پاسـداراند که  کسانین عهد دارند ی به ای در وفاداریه سعک گروه اول ـ١
َإنمـ : داند ین عهد می به ای وفاۀو فرمان خدا را نشانم کح َّ َا ˼ـِ ُذکرَ َّ َ أولـوا الأَ ْ ُ َلبـُ ِالـذ ٭ِابْ

ُین ˛َّ َفـون َ ُ
َبعھد االله و ِ ّ ِ ْ َ ِنقـضون المَ یلاَِ ْ َ ُ ُ ِالـذوَ ٭َاقَیثـْ

ِین ˍَّ َ َلـون مـَ َ ُا أمـر االله بـه أن ˛ُ ْ َ َ
ِ ِ ُ ّ َ َصـل وَ َ َȺَو ʻَشون ر ْ ُ َّ َ َ ْ َ ɜـ ْȺَـɜََافون سـوء ُ َ سُ َ ا  ِابəɫِْـ

اد یـبـه «: دیـگو یه مـکـ فـراز اول ۀنـیثـاق بـه قرین عهـد و میـمنظور از ا. )٢١ـ١٩/ رعد(
د یـاند یعنـی توح ه با پروردگارشان به زبان فطرت عهد بستهک است یزیآن چ» آورند یم

ه فطرت بر آن بسته ک است ین عهدیرند و اید است، بپذین توحی اایاو را و آنچه مقتض
م کـح«از » اطاعـت« بـه عهـد را ین وفای اۀه مصداق و نشانی آۀ در ادامشده است؛ لذا

ن یـم در اکـفرمـان و ح» امـر«شود منظـور از  یه ملاحظه م کچنان. ندک یان میب» خدا
ام کـه مربوط بـه احکشود  یگفته م» حساب«ه بعد از آن ک است؛ چرا یعیه، امر تشریآ

از ه کـشـود چـرا  ک میز دری نیطرام به لحاظ فکن احیچه ایعت است؛ اگرنازل در شر
ه کـنیشود، مگر ا ی حاصل نمی فطرکدگاه قرآن اتمام حجت به انسان به صرف ادراید

  .مه شودیز به آن ضمی نیوح
م ک حۀن نقض عهد را در حوزی قرآن مصداق ا،ندین عهدن ااه ناقضک گروه دوم ـ٢

ِا ˌمَوَ : ندک یان میو اطاعت و در قطع امر خداوند ب ِل بُ َّه إلاُّ
ِ َ الفِ ِاسـقْ ِالـذ ٭ينَِ

َین یَّ ِنقـضون عھـد االله َ ّ َ ْْ َ َ ُ ُ
ِمن بعد م ِِ ْ َ َاقه وَیثْ ِ ِɆََطعون م َ ُ َ ɖْ˛ ُا أمر االله به أن ْ َ َ

ِ ِ ُ ّ َ َصل وَ َ َɆَُسدون فى الأ ْ
ِ َ ُ ِ ɕَْرض أول ُ

ِ ɜɫَْ ʺ اكَئِْ ُ َاسـرونُ ُ ِ )٢٧ــ٢۶/ بقـره(. 
َا وجـدنمَـوَ : قـض عهـد آمـده اسـت و نینکش مانین پی اۀگر درباری دیا هیه در آ کچنان ْ َ ا َ

َˏʺ من عھد وکْلأَِ ٍ ْ َْ ِ ْ ِ ِ
َإن وجدنَ ْ َ َ ْ ْا أکِ َˏʺ لفَ ََ ْ ُ ِاسقَ   .)١٠٢/ اعراف( ينَِ
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 موضـوع یک نسبت به یپدر ی و مراعات پی نگهدار به»عهد« ۀلم زبان عربی کدر
: تـا ی، بـیطباطبـای(  شده اسـتا به آن معنیو فسق، خروج از عهد و عدم وفا دهشف یتعر
ت ی عبودۀت از خداوند تا مرحلی سو تبعیکن عهد از یگر ایات دیه در آ کچنان. )٨/٢۵

ْألم أعھـد  : شود یطان عنوان می از شیرویگر عدم پی دیم و از سویبه عنوان تنها راه مستق َ ْ َ َْ َ
لَــیْإ َم یــکُِ ِا بــنىْ َ آدم أن لاَ ْ َ َ ْ تعبــدوا الــشیَ َّ ُ ُ ْ ُلکــان إنــه طََ َ ُ َّ ِ ُم عــدَ َ ِو مبــْ ُ ِأن اعبــدونىَ و٭ينٌٌّ ُ ُ ْ ِ

َا صــرذََ هــَ ِاط مــستقِ َ ْ ُ  /یــس( يمٌٌ
  .)۶١ـ ۶٠

  ثاقیم
 قـرار یاز بـه مبـدأ ربـوبیـ نیها نسبت به خداوند بر مبنا ه در فطرت تمام انسانک یعهد

م را کـدهنـد و ح یت خداوند شهادت مـیها به ربوب داده شده است و به خاطر آن انسان
م کم و اطاعـت مـستحکـ حۀن عهـد را در رابطـیـه اکـنی ایراقـرآن بـ. دانند ی او میبرا

ان بر آن سرشـته شـده اسـت ید و آنچه فطرت آدمینما» متعهد«گرداند و انسان را به آن 
. دیـنما ین عهد استفاده مـیام اک استحیبرا» ثاقیم«د، از مفهوم یابت ینیز عیدر عمل ن

هـا   آنردکارکه کشود  یلاق مر و طناب اطیه زنجی شبییزهایبه چ» وثاق« یدر زبان عرب
راغـب ( باشـد یم شـدن عهـد مـکـ محایِثاق عهد، به معنـین رو میاز ا. باشد یم» بستن«

  .)کلمۀ وثاق: ١٣٧٢اصفهانی، 
امبران عـلاوه بـر یـه از پکـشود  یان مین بیم شدن عهد چنکثاق و محین میدر قرآن ا
م و اطاعـت بـه کـ حۀه در حـوزکـگر هم گرفته شده اسـت یثاق دی میک یعهد عموم

ن یـگـران بـه دیش از دی آن اطاعت، بیگران مؤمن باشند و بر مبنایش از دی بیم الهکح
ِإذ أخذ االله موَ :  رسانندیاری ُ ّ َ َ َ ْ

یَیثِ ِّاق ا ِ˯ َّلن
َين لمَ َ ْا آَ ِم من کتُکُ˽َ ْ ِ َاب وتَْ َمة ثم جحِکٍْ َّ ُ

ٍ ْاءکمَ ُ َ رسـول مـصدق لمـَ ِ ٌ ِّ َ ُ ٌ ُ ُا معـکمَْ َ َ 
ِلتؤمنن به ِ َّ ُ ِ ْ ُ ُلتنـصرنهَ وَ َّ ُ ُ ْ َ َ ) ،امبران را در یـمـان خـاص از پیقرآن اخـذ پ. )۶/١١٨ :١٣٧٢جوادی آملی

امبر یـز از پنج پیم و نیمان خاص گرفتیا پی انبۀه ما از همکند ک یان مین بیگر چنی دیجا
َإذ أخذنوَ : ت برسانندینین اسرار صادقانه را در جامعه به عی تا ایبزرگ اله ْ َ َ ْ

لنَّا من اِ َ ِّیِ ِين م˯ِ ْاقھم َیثَ ُ َ
ْمنوَ َ ومن ˝ح وكَِ َ

ٍ
ُ ْ َإبـرِ ْ َيم وِاهِ َˀَمـو َیـسى ابـن مـريم وعَِ وُ َْ ْ َ ِ َأخـذنَ ْ َ ِا مـʸ مَ ِْ ُ ِاقـا غلَیثْ َ َلیـ ًیظـاً َّل الـصأَسِْ ِادقَ ْين عـن صـدقھمِ ِ ِ ْ ِ ْ َ َ 

ه در کـا یـ انب.سـپارند ی خود تعهد مـی وجودۀ درجۀها به انداز ، چون انسان)٨ ـ٧/ احزاب(
ه کامبران بزرگ اولوالعزم ی دارند و پیتر ی برخوردارند تعهد قویر از درجات برترین سیا
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ظ عنـوان یثـاق غلـید را مکیـمـان ایه پکتر دارند  مک محیترند تعهد ا برجستهیگر انبی داز
  .)۶/١٢٠ :١٣٧٢جوادی آملی، ( رده استک

 یه بـراکـ یق خاصثایز میها قائل است و ن  انسانۀ همیه قرآن براک یعلاوه بر عهد
ر کـ را ذییهـا ثـاقیز میـامبران نیـ جوامع و امـم پی قرآن برا،امبران قرار داده شده استیپ
 و اجتمـاع و ی فـردۀامبران و خداونـد در حـوزیـهـا از پ  اطاعت انسانیه مبناکند ک یم
ل یاسرائ ی بنیه براک یثاقی مۀ از قرآن درباریات متعددیه در آ کچنان. باشد یاست میس

َإذ أخـذنوَ : دیـآ یرد سخن به عمل مـیقرار گها   آن عملی داده شده بود تا مبناقرار ْ َ َ ْ
َاق َیثـِا مِ

ِبنى َ إسرَ ْ َیل لاِائِ َّ تعبدون إلاَ
ِ َ ُ ُ ْ َ االله وَ َ َبالوّ ْ

ْالدیِ َ َن إحسِ ْ ِ َانا وِ َذی القربىً ْ ُ ْ َالیَ وِ َالمسَ وَامىتَْ َ َين وِاکْ َّقولوا للنِ ِ
ُ َاس حسنا وُ ً ْ ُ ِأقِ

ُیمـوا َ
َالــصلا َة وَّ َآ˜ا الــزکاَ َّ ْة ثم ˜لیــُ َّ َ َ َّ ُ َّتم إلاَ

ِ ْ
ِ قلــُ ْمــنکُ ًیلاَ َم وِ َأنــتم معرضــونْ ُ ِ ْ ُ ْ ُ ْ َ

 )و ٨۴ ،۶٣ ،۴٠/ بقــره: ک.نیــز ر؛ ٨٣/ بقــره 
 یاسـی و سی مدنیها ثاق در حوزهین می از مفاد ایاریشود بس یه ملاحظه م ک چنان.)٩٣

ی، ذلت و خواری در زنـدگی ایـن جهـان است و برای تخطی از آن علاوه بر عقوبت اخرو
م و اطاعـت کـ حۀز در حـوزیـثاق نین میشود ا یه ملاحظه م کچنان. شود یز اظهار مین

  .شود یاطاعت خواسته مها   آناند از ن بستهاه مؤمنک ی آن و عهدیاست و بر مبنا

  تحقق دولت
م و کـنـه حهـر گو. دانـد ی او میم و اطاعت را تنها براکه ملاحظه شد قرآن ح کچنان
م خـدا را مـستوجب کـ از حین حوزه نامـشروع دانـسته و نافرمـانی را خارج از ایاطاعت

ه کـدانـد  ی مـی بر عهدیم و اطاعت را مبتنکن حیداند و ا یا میعقوبت در آخرت و دن
ال ؤسـ.  داده اسـتی دارد بر آن گـواهیه به مبدأ ربوبک یفطرت انسان به لحاظ فقر ذات

م کـن حین از منظر قرآن چگونه است؟ ایم و اطاعت در زمکن حیاین است که تحقق ا
شمرد،  یابد؟ قرآن اطاعت را تنها از خداوند روا می یت مینین چگونه عیو اطاعت در زم

  شود؟ یها محقق م ان انسانین اطاعت چگونه در میا
دهد کـه در هـر دو مقولـۀ حکـم و اطاعـت، برخـی از ایـن  بررسی آیات قرآن نشان می

بارۀ افرادی غیر از خداوند نیز به کار رفته و تجویز شده است که از یک سو برای مفاهیم در
ها مفاهیمی چون ولایت، امامت، حکم و امر به کار رفته است و از سوی دیگر به اطاعت  آن

این افراد آحادی از جوامع بشری هـستند و انـسانی . ها فرمان داده شده است و تبعیت از آن
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ن و یم و اطاعت در زمکسان ح نیباشند و بد یمها   آنان خودیو از مها  ر انسانی ساچون
ر یساهمانند  ییها امبران را انسانیقرآن پ. دیاب یت مینیها و جوامع نمود و ع ان انسانیدر م
ُالوا قَـ : امبران اذعان داشتندین پان موضوع هم مردم و هم مخالفیه به اکداند  یها م انسان

َّإن أنتم إلا
ِ ِْ ُ ْ َ ر مثلنْ  َ ُ ْ َِ ٌ ن إلاقَ ٭...ابشَ َّالت لهم رسلھم إن 

ِ ُِ ُْ ْəȹَ ْ ْ ُْ ُ ُ ُ َ ر َ ُمثلکُ  ْ ِ ٌ   .)١١ـ١٠/ ابراهیم( مَْبشَ
. کنـد هایی را نیز ذکر می ها و مسئولیت ها، قرآن ویژگی اما برای این گروه از آحاد انسان

داند و   خدا میترین شکل اطاعت را تنها و تنها برای یعنی عالی» عبودیت«قرآن ضمن اینکه 
برای هیچ کس دیگر، چنین مقامی قائل نیست، اما اطاعت و تبعیت از پیامبران را قائل شده 

داند و تعابیر قرآن در ایـن بـاره  است اگرچه آن را در راستای اطاعت و تبعیت از خداوند می
گویای این امر اسـت کـه تبلـور و عینیـت اطاعـت از خداونـد در زمـین اطاعـت از پیـامبر 

ُمن ی : باشد یم ْ َطع الرسول فقد أطَ َ ْ َ ََ ُ َّ
ِ َاع االلهِ ّ َ

 )ه کـ یسکـًامبر را صـرفا یـه قـرآن پک؛ چرا )٨/ نساء
َّا قلـت لهـم إلامَـ : دینما ی میند، معرفک یم و دستور خدا را به مردم ابلاغ مکح

ِ ْ ُ َ ُ ْ ِا أمـرتنىَ مـُ
َ ْ َ ِ بـهَ ِ 

ت از یـ اطاعـت و تبعیان را در راسـتاامبریـت از پیـن رو اطاعـت و تبعیاز ا. )١١٧/ مائده(
ُقل إن ک : داند یخداوند م ْ ِ ْ بون االله فاتبعونىُ ِنتم  ُ ِ َّ

َ َ ّ َ ُّ ِəȶُ ْ ُ ْ Ⱥُُْببک ِ əُْم االله ّ ُ )و فرجام اطاعـت )٣١/ آل عمـران 
ُمن یوَ : داند ی میامبر را رستگاریاز خدا و پ ْ َطع االله وَ َ ّ

ِ َرسوله فقد فِ َْ َ ُ َ ُ عَظِاز فوزا َ ً َْ َ˟ً )٧١/ احزاب(.  
دانـد در  ی خداونـد مـیت را فقـط بـرایـمکه حاکنیز قرآن ضمن ایم نک حۀدر مقول
َإنمـ : نـدک ی مـیمعرفـ» یّولـ«ز به عنـوان یامبران را نیت خداوند پیامتداد ولا َّ لِـیُّا وِ ُ االله مُکَُ ّ

َورسوله و َُ ُ ُ ِالذَ
ِین آمنوا الذَّ

َّ ُ َ Ɇُین َ َɖَِیمون الصلا َّ َ َة وُ َّؤ˜ن الزیَُ َ ُ َة وکَاْ َʺ رَ ْ َعـونِاکُ ُ )امبر یـن رو پیـاز ا. )۵۵/ مائـده
ت یـنـد و چـون ولاک ین اعمـال مـیت خداوند است در زمی ولایه در راستاک را یتیولا
ت یـه ولاکـنـد ک یان مـین بیباشد، قرآن چن یت خداوند می و تحقق ولاینیامبر نمود عیپ
ُّلنبىاَ : باشد یشان میها بر خود ا  انسانتی از ولای بالاترۀها در مرتب امبر نسبت به انسانیپ ِ

َّ 
َأولى ْ ِ بالمؤمنَ ِ ْ ُ ْ سھمِ ْين من أ ِ ِ ɕɅُـ ْ َ ْ ِ َ )م ک از حیه قرآن فرمانبرکت است ین اولویل ایبه دل  و)۶/ احزاب

َن لمـؤمن وَا کامَـوَ : شـمرد یها لازم مـ  انسانیامبر را برایو امر خداوند و پ ٍ ِ ْ ُ ِ َ مؤمنـة إذلاََ
ِ ٍ َ ِ ْ َا قـضیُ ُ االله َ ّ

یَرسوله أمرا أن وَ ْ َ ًَ ْ ُ ُ ُ يرکَُ َون لهم ا َ ِɜɫْ ُ ُ َ َة من أمرʺ وَ ْ ِ ِ ْ َ ْ ِ َمن یُ ْ َعص االله وَ َ ّ ِ َرسوله فقد ضل ضلاْ َ ََّ ْ َ َ ُ َ ُ   .)٣۶/ احزاب( ˮنًامُبِ لاًَ
 امـا ،دانـد ی خداونـد مـیه تنها براکنیم را ضمن اک و حکم ملین قرآن مفاهیهمچن

ز قرار یها ن  از انسانی برخی براکم و ملکن حیه اک دارد ن امر دلالتی از قرآن بر ایاتیآ
فِـإذ جعـل  : اسـرائیل  بنـیه مانند اعطای ملک ب،داده شده است َ َ َ ْ

َم أ˶یـیکُِ ِ ْ
َ َاء وْ ُجعلکـَ َ َ ًم ملـوکاَ ُ ُ ْ 
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ْاکمَآتوَ ُا لم یَ مُ ْ َؤت أحدا من العَ ْ َ ِ ً َ َ
ِ َالمينْ َ

 )ایی  اعطای ملک به حضرت یوسف و فرمـانرو و)٢٠/ مائده
 در ی و فرمـانبریرویـ پۀن دربـاریهمچنـ. )٢۵١/ ؛ بقره٢۴٧/ بقره: ک.ر(: به طالوت و داوود
  :ف شده استین تعری چنیامام در زبان عرب. ز وجود داردیقرآن مفهوم امام ن

 ؛ر آنیـا غیـتاب کا ی خواه انسان باشد ؛ اقتدا شودی و به ویروی پیه از وکآن است ـ 
  .)واژۀ امام: ١٣۶٢فهانی، راغب اص(ا باطل یحق باشد 

  .)١/٨۵: ١٣۶۴قرشی، (  شودیروی پیه از وکامام آن است ـ 

ان بـه دو دسـته یشوایـ پای عام امام در عبارات قرآن، امامـان بـه معنـایبا توجه به معن
َجعلنـوَ : ان حقیشوای پ:شوند یم میتقس ْ َ ْاʺ أئمـة ˧ـَ َ ً َّ ِ

َ ْ َدون بأمرنـُ ِ ْ َ ِ َ :  باطـلانیشوایـ و پ)٧٣/ نـساء( اُ
 ََجعلنو ْ َ َاʺ أئمة یَ ً َّ ِ

َ ْ َّدعون إلى النُ َْ
ِ َ  امـام در مفهـوم حـق و مـشروع آن ۀامـا دربـار. )۴١/ قصص( ِارُ

 و امر منسوب به خداونـد کم، ملکم حین مفهوم را چون مفاهیه قرآن اکم یشاهد هست
ِإذ وَ : دانـد ی خداونـد مـی شود از سـویروید از آن پیه باکن مقام را یداند و جعل ا یم ِ

َابتل َ َی إبرْ ْ بِکَيم ربه ِاهِ ُ ُّ َ َلمَ َات فأتمھن قِ َّ ُ َّ َ َ َ ِّال إنىٍ
ِ ُاعلـَ جَ َّ للنـكَِ َاس إمِ ِ َامـا قـِ َال وً َّمـن ذریـَ ِّْ ُ َال لاَ قـتىِِ َّال عھـدی الظـنَـیَ َ ِ ْ َ ِالمُ  ينَِ

شود و  میچنان که آیه تصریح دارد، ابراهیم به عنوان پیشوا برای مردم قرار داده . )١٢۴/ بقره(
شود آنگاه کـه  دربارۀ ابراهیم گفته می. دار شدن این مقام نیز مسبوق به شرایطی است عهده

ها را تمام کرد، در مقام پیشوایی برای مردم قرار داده  های مختلف آزموده شد و آن به امتحان
کاران  شد و چون ابراهیم این مقام را برای فرزندان خویش نیز سؤال کرد پاسخ شنید که ستم

 ارائـه یحاتیر توضـیار در تفاسـک  مفهوم ستمی برا.دار شوند ن مقام را عهدهیتوانند ا ینم
ار به صورت مطلق آورده شـده اسـت پـس ک ه ستمیه چون در آکنیشده است از جمله ا

ا یـرده باشـند و کـش سـتم یه بر خـوک یسانکشود از جمله  یاران را شامل مک تمام ستم
  .)١/٢٧۴: تا طباطبایی، بی( ش را ستم نموده باشندیو از عمر خیه بخشک یسانک

  عناصر دولت
های موجـود، وجـود  واضح است که تفاوت آشکاری میان دولت اسلامی و دیگر دولت

ها بر اساس تعداد حاکمان به حکومت فردی و گروهی و جمهوری تقـسیم  حکومت. دارد
حکومت اسلامی، حکومتی پایۀ . شوند که مراد از حکومت اسلامی قسم سوم آن است می

ّانـد و حکـام هـیچ امتیـاز  است که مردم در ایجاد آن به طور مستقیم و یا غیر مستقیم دخیل
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مراد نویسندگان از دولـت .  بر دیگران ندارند بلکه در مقابل قانون مسئول نیز هستندشخصی
ی اسلامی، همان حکومت الهی با حفظ حدود و قوانین اسلام است که در قالـب جمهـور

گفته، طبیعی است که حاکمیت در چنین حکـومتی  طبق مطالب پیش. یابد جنبۀ عملی می
  .گیرد ِاز آن خداوند است و رجوع به آرای عمومی در چارچوب احکام دین صورت می

این نکته حائز اهمیت است که آنچه به نظـام، حکومـت و دولـت اسـلامی مـشروعیت 
. دهندۀ مقبولیت دولت اسلامی باشد تواند نشان دهد رأی مردم نیست، بلکه رأی مردم می می

ًگرچه مفهوما میان مشروعیت و مقبولیت تفاوت وجود دارد مصداقا هیچ گاه مـشروعیت از  ً

 مقبولیت در دل مشروعیت واقع است و در طول همدیگر قـرار دارنـد. مقبولیت جدا نیست
 اجمـاع را یـک دلیـل بر همین اساس است که شیعه اجماع به ما هو. )١۴۴ :١٣۵٩صـدر، (

داند که کاشف از   شیعه اجماعی را حجت می.داند مستقل در کنار کتاب و سنت نمی
 ابـزار ًاجماع صـرفا. قول معصوم باشد پس آنچه حجت است مکشوف است نه کاشف

 گرچـه درصـد خطـا را کـاهش ، و عقـدّکشف است چه اینکه اتفاق امت یا اهـل حـل
: تـا بـیی، ّمحقـق حلـ(باشـند   نمین نیست مصون از خطادهد اما چون معصوم در میانشا می
های غربـی کـه بـر   لذا حکومت.)١/١٨۴: ١۴١٩انصاری، ؛ ۶/٢٩٩: ١۴١۴، عاملی جبعی؛ ١/٣١

 اساس دموکراسی یعنی حکومت مردم بر مردم شکل گرفته مشروعیت بـه آن حکومـت
 یـامبر پۀعهـد از نظر اسلام حکومت یکی از شئون الهی اسـت کـه بـر. بخشد نمی

بوده است لذا از این جهت، مردم هیچ گونه دخالتی در امر ایشان ندارند، بلکه آن حضرت 
 امامت ، شیعهۀاز آنجا که مذهب حق. به حکم نبوت، مقام زعامت مسلمانان را داراست

، مرجعیـت دینـی اسـت کـه امامـتاسـاس کـه داند معتقـد اسـت   مینبوتجانشین را 
دهد لذا حکومت و زعامت امامان نیز امـری الهـی  می حکومت بخشی از آن را تشکیل
آید نـوعی تحمـل   میآنچه پس از این در دوران غیبت. است که مختص به ایشان است

  .گردد  میط اعمالینیابت از غیر و متعلق به مردم است که توسط مجتهد جامع الشرا
لت چهـار  دویه در مفهوم دولت وجود دارد براکم و اطاعت ک حیها جدا از مؤلفه

: بخـشد عنصر عینی و مادی وجود دارد که جمع ایـن عناصـر بـه یـک دولـت عینیـت مـی
تعریف دولت معطوف بـه عنـصر حاکمیـت اسـت و . حاکمیت، قدرت، قلمرو و جمعیت
. گیـرد دهد و دو مؤلفۀ اصلی حکم و اطاعت را در بر مـی ماهیت اصلی دولت را شکل می
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 برای تحقـق دولـت و ظـرف مناسـب بـرای اعمـال  سه عنصر دیگر به عنوان شروط لازماما
حاکمیت است؛ چرا که مجموعۀ معانی مندرج در مفهـوم مقـام و جایگـاه دولـت، هـم بـه 
وضعیت، هم به موقعیت و به طور کلی هم به نفس ثبات و تداوم و هم بـه لـوازم اسـتقرار و 

  :کنیم  میشارهبه این سه عنصر دیگر ا. )٢٧: ١٣٧١وینسنت، ( ت دلالت دارندیثبات وضع

  قدرت
با توجه به توضیحاتی که دربارۀ حکم و اطاعت از منظر قرآن ذکر شد، برخی از آیات قـرآن 

 از ییها ؤلفهه نمودها و مک» نصرت«و » غلبه«، »قوت«م و اطاعت را همراه با کن حیا
را متوجـه فـردی در » حکم« از این رو آنگاه که مسئولیت .دننمای هستند ذکر می» قدرت«
 هکـخواهد آنچه را  یمها   آنسازد و از یم» قدرت«د آن را ملازم با عناصر ینما ین میمز

 قـدرت اتخـاذ شـود و سـپس یها لفهؤ فرمان راندن باشد با می عمل برایقرار است مبنا
َذه : فرمان رانده شود ْ ُɜɟَوة و َا  ٍ َّ ɖُɀَِأمر قوم ُْ َ ْ ن موضـوع بـه عنـوان یـه ا کـچنان. )١۴۵/ اعراف( كَْ

 تحقق فرمـان خـدا همـراه بـودن آن بـا ۀه لازمکشود  ی عام در قرآن مطرح مۀ قاعدیک
َخذوا م : باشد یت و قوت میّجد ُ ْا آ˽ُ ْاکمنََ وةُ  ٍ َّ ɖُɀِ )؛ )١٧١/ اعراف ََشددنو ْ َ ْملکَا َ   .)٢٠/ ص( هُُ

را به » دانش« خلاصه ننموده و ی و مادی جسمیی قدرت را در توانایها قرآن مؤلفه
 لـزوم قـدرت، ۀن دربـاریهمچنـ. دیـنما ی مـینه معرفین زمی عمده در اۀ مؤلفیک عنوان
 ۀ وعـدیدارد، بـه و یل می فرعون گسیم به سوک را در جهت تحقق حیه موسکآنگاه 
َال سنـشد عـضدقَـ : شود یت و غلبه داده میتقو ُّ َُ َ ُ َ ِ بأخكََ

َ
لَکُعـل َ وكَیـِ ُ َ ْɚȹََا سـلطمَـ ْ َانا فـلاُ َ ًˍ ِ لَیْلـون إَ ِ َ ا مَـکُُ

َبآی َاتنِ ِˠ َا أ ُ نْ ُمن اتبعکَ وَ َ َ َّ ِ َما الغَ ْ َالبونَ ُ ِ )٣۵/ قصص(.  
: نـدک یر مـکـ ذی قاعده و سنت الهیکامبران را به عنوان یخداوند و پ» ۀغلب«قرآن 

 َُتب االلهک ّ َ َّغلبن لأََ َ َ ِ َأنا وْ َ ِرسلَ ُ ر ز دیـامبر را نیـن مبنـا فرمـانبران از خـدا و پی و بر ا)٢١/ مجادله( یُ
َإʼ لهـم المنـصورون : خوانـد یشدگان مـ یارین و ی غالبۀزمر ُ ُ ْ َ ْ ُ ُ َ ْ ُ َّ َإن جنـدنوَ ٭ِ َ ْ ُ َّ َا لهـم الغـِ ْ ُ ُ َالبونَ ُ ِ )صـافات /
  .شود یادآور میانشان نامبر را بر دشمید فرمانبران از خداوند و پأیی و تیاری و )١٧٣ـ١٧٢

  تیقلمرو و جمع
 منـدرج در آن بـه لـوازم اسـتقرار و یعان مۀه مجموعکر شده است کف دولت ذیدر تعر

از ه کـن اسـت ی لوازم استقرار اۀ از جمل.)٣٧: ١٣٧١وینسنت، ( ت دلالت دارندیثبات وضع
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. )۴١: همـان( ع شود و بر آن حکمرانـی کنـدق جغرافیایی دولت در سرزمینی مشخص وانظر
ه اسـت و شداده ی قدرت و ثبات پیدا کردن استفابه معن» ین در زمینتمک«در قرآن مفهوم 

 .کـار رفتـه اسـته  تحقـق حکـم و طاعـت بـۀ و مقدمهدر موارد استعمال آن به عنوان لازم
به عنوان لازمـۀ اسـتقرار حکومـت از اولـین موضـوعات مـورد » اسکان در زمین«همچنین 

َفأوح : ها بوده است اختلاف پیامبران و مخالفان آن ْ َ َʷْی إل
ِ
ْ َ ِ ʻر َ ِلنھلکُ ْ ُ َ ْ ُّ َّن الظـَ ِالمَّ ْلنـسکِوَ ٭ينَِ ُ َّننکَُ مُ َ

َالأ َرض من بعدʺ ذْ ْ ِ ِ ْ َ ْ ِ َ َ لمن خكَلِْ ْ َ َاف مقِ َ ِاف وعخََ وِامىَ َ  انجام ۀن رو قرآن لازمی از ا.)١۴ـ١٣/ ابراهیم( ِیـدَ
ِلذاَ : داند برخی کارهای ویژۀ پیامبران را تثبیت و استقرار می

َین إن مکَّ َ ْ ِ َاʺ فى الأَّنَ ْ
ِ ْ َرض أقُ َ

ِ َا الصلاُاموْ ةَ َّ
َآ˜ا الزکاوَ َّ ُ َة وأمروا بالمعروف وَ َِ ُ ُْ َ ْ ِ َ َ ْلمنکَ˩وا عن اَ ُ ْ ِ

َ ْ َ َر وَ َالله عِ ِ ُاقبة الأِّ ْ ُ َ ِمورِ ُ )چنان که در جایی دیگـر . )۴١/ حج
ِوعد االله الذ : داند ی امن مۀنیت و اطاعت را استقرار و وجود زمی عبودۀلازم

َّ ُ َّ َ ْمـنکُین آمنوا َ ِ ُ َ مْ َ
ُعملــوَ

ِ َلیــات əَɫِاَّوا الــصَ َ َلفʸ فى الأِ ْ
ِ ْ ُ َّ َ ِ

ْɜʐََْرض کس
ِ لف الــذْ ِمــا ا

َّ َ َ ْɜʐَسْــ َین مــن قــبلھم وَ ْ ِ ِ ْ َ ْ ُلیَِ ِمکــَ ِنن لهــم دَ ْ ُ َ َّ َیــʸ الــذی ارتــضَ َُ ْ ِ
َّ ُ ْ لهــم یَ ُ َ

ُلیوَ َبدلʸ من بعد خوفھم أمنا یَ ًْ ِّْ َ ْ ِ ِ ْ َ ُِ ْ َ ِ ْ َّ َ ِعبدوننىَ
َ ُ ُ ُرک˂ُ َ لاْ ِ ِون بىشْ ْ شیَ َئا وَ ْمنً َفر بعد ذَ کَ َ ْ َ َ َ فأولكَلَِ ُ َ ʺ الفكَئَِ ْ ُ َاسقونُ ُ ِ )۵۵/ نور(.  

ن اسـتقرار و یـافتن ایـت یـنی از عیق و مـواردی، قرآن مـصادیلک ۀن قاعدی ایبر مبنا
: ند، مانند فرمانروایی ذوالقرنینک یر مکم و اطاعت ذک تحقق حۀت را به عنوان لازمیتثب

 َّإن َا مکِ َا له فى الأَّنَ ْ
ِ ُ ِرضَ ْآ˽َ وْ ُاه من کنََ ْ ِ ْ ˁِّلُ ًء سبباَ َ َ ٍ )و یوسف)٨۴/ کهف  : َمکكَلِذَکَو َ ُا لیَّنَ َوسف فى الأِ ْ

ِ َ ِرض ُ ْ
َتبوأ منھیَ ْ ِ

ُ َّ َ ْا حیَ َ˂ـث َ ِّنمکـوَ :  و موسـی)۵۶/ یوسـف( ُاءشَُ َ َن لهـم فى الأُ ْ
ِ ْ ُ َ َرض وَ ِ َنـریْ ِ َ فرعـون وُ َ ْ َ ْ َان وَامـهَِ َجنودهمـَ ُ َ ُ ا ُ

َمʸ م ْ ُ ْ Ⱥَ˝ا َا کاِ َذرونُ ُ َ ن و یامبران تـا سـرزمیـه پکـات دلالـت دارنـد ین آیتمام ا. )۶/ قصص( əْـ
  .ت و تحقق بخشندینیم خدا را عکتوانند ح یند نمیدا ننمای پیبستر اجتماع

له پرداخت که با توجـه بـه اینکـه حکـم و اطاعـت تنهـا بـرای ئاکنون باید به این مس
 آیا خداوند متعـال ایـن ،ری نامشروع استگونه حکم و اطاعت دیگ خداوند است و هر

آیات، ایـن نظریـه بررسی حکم و اطاعت را برای افرادی دیگر نیز مشروع دانسته است؟ 
 چنان. کند که خداوند به برخی از افراد چنین مجوزی را اعطا نموده است  میرا تقویت

ت از یـبع اطاعـت و تیامبران را در راسـتایـت از پیـکه ذکرش رفت قـرآن اطاعـت و تبع
امبر یـاز پ ن در اطاعـتیت اطاعـت از خداونـد را در زمـیـنیداند و تبلور و ع یخداوند م

ُمن ی : داند یم ْ َطع الرسول فقـد أطـَ َ ْ َ ََ ُ َّ
ِ َاع االلهِ ّ َ

 )ه صـورت خـاص ن در قـرآن بـیهمچنـ. )٨٠/ نـساء
 زیـه قبـل از او نکـامبر اسـت یه محمد پکح وجود دارد ین تصری ادربارۀ پیامبر اکرم

مـد إلامَـوَ : گردید به پیشینیانتان برمیبندد یا رخت براز دنآیا اگر او . اند  آمدهیامبرانیپ َّا 
ِ ٌ َّ əَʂُ 
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َرسول قد خلت من قبله الرسل أ فإن م ْ ِ
َ َ ُ ُ ُُّ ِ ِ ْ َ َْ ِ ْ َ َ ْ ٌ َʿ لبتم َات أو قتل ا َ ْ ُ ْ َ ɖَɅْ َُ ِ ْ َ َ أعقَ ْ ُابکمَْ

ِ )در ادامه باید بـه  .)١۴۴/ آل عمـران
نمـود  ی مـکش را تـری مـردم خـویامبریچون پکه رد که نشانگر آن است آیاتی توجه ک

َإذ ابتلـوَ : شـد ی مـیگـریم متوجـه فـرد دکـدار ح  او بـه عنـوان عهـدهۀفیوظ َ ْ ِ َی إبـرِ ْ ُيم ربـه ِاهِ ُّ َ َ
َلمـبِکَ َات فـأتمھن قــِ َّ ُ َّ َ َ َ

ِّال إنىٍ
ِ ُاعلـَ جَ َّ للنـكَِ َاس إمِ ِ َامــا قـِ َال وً َّمـن ذریــَ ِّْ ُ َال لاَ قـتىِِ َّال عھــدی الظـنَـَ یَ ِ ْ َ ِالمُ . )١٢۴/ بقــره( ينَِ

 مختلـف از یهـا م پس از گذراندن امتحانیشود چون ابراه یه ملاحظه میه در آ کچنان
 فرزنـدان ین مقـام را بـرایـشـود و او ا یت اطاعـت داده مـی مسئولی خداوند به ویسو
ند ک ی میمعرف و امامت را به عنوان عهد خود ییشوایند خداوند پک یز طلب میش نیخو
اسـت  یسکـ ای به معنـی امام در زبان عربودار آن شوند  توانند عهده یاران نمک ه ستمک
ه کـ یسکـ ایا امام جامعه به معنیو  )٢٠ :١٣۶٢ اصفهانی، راغب(  اقتدا شده استیه به وک

  .)١٢ :١۴٠۵ابن منظور، ( نمایند و در رأس گروه قرار دارد تعریف شده است به وی اقتدا می
یəْکȺَُ ۀ  آیاز ُّم ˦ا ا ِ˯ َّلن َ ِ ِون الذُ

َّ ِین أسلموا للذَ
َّ ِ ُ َ ْ َ َین هَ َادوا وَ َّالربُ ُّانیَّ َون وِ َالأَ َحبْ ظوا من ک ُارْ ِبما ا ْ ِ ُ سəْʐُْفِ َ َاب االله وتَِ ِ ّ ُ˝ا کَاِ

ْعلی َ َه شـھدَ َ ُ ر که متـذیه آک را یا سه دسته«ه کن استفاده شده است ی دیگر چن)۴۴/ مائده( َاءِ
 ینـیامبران و عالمـان دیان پی میا  درجهیون دارایانّن هستند و ربی دیعلمااحبار  شود یم

ه یـن آیـن وظیفه را بر طبـق ای انجام ا.)٢٠ :١٣۵٩صدر، ( ان معصومیشوای مقام پیعنیهستند 
ن یـ بعـد عالمـان دۀان معـصوم و در مرحلـیشوای بعد پۀامبران و در مرحلی اول پۀدر مرحل
  .)١٢ :١۴٠۵ابن منظور، ( دار خواهند شد عهده

ن فرمـان بـه یم در زمک تحقق حی خداست و برایم براکه حکنیدر قرآن علاوه بر ا
 از خداونـد قلمـداد یرویـف پیـامبر در ردیـ از پیرویـشود و پ یامبر داده میاطاعت از پ

 اطاعـت یدر راستا. ندک ی مین معرفیم در زمکدار ح امبر را به عنوان عهدهیشود و پ یم
ِأط : دینما یز مطرح می را نیگری دیرویامبر پیو پاز خدا 

َیعـوا االله وَ َ ّ ِأطُ
َیعـوا الرسـول وَ َ ُ َّ َأولى الأُ ْ

ِ
ِمـر ُ ْ

ْمــنکُ ان یــه از مکــامبر و صــاحبان امــر یــد و از پیــنک یرویــاز خــدا پ؛ )۵٩/ آل عمــران( مِْ
ز بـه یـن» صـاحبان امـر«امبر از یشود علاوه بر پ یه ملاحظه م کچنان .باشند یخودتان م

َإنمـ یـۀ در آ. شـود یاد مـیـداده شـده اسـت ها   آنه دستور به اطاعت ازک یسانکعنوان  َّ ا ِ
لِیُّو َم االله وکَُ ُ ّ َسوله ورَُ ُ ُ ِالذُ

ِین آمنوا الذَّ
َّ ُ َ Ɇُین َ َɖَِیمون الصلا َّ َ َة وُ َؤ˜ن الزکایَُ َّ َ ُ َة وْ َʺ رَ ْ َعونِاکُ ُ )نـار کدر  )۵۵/ مائده

 دیآ یان میگر سخن به می دیتیشوند از ولا ی می معرفیه عنوان ولامبر بیه خداوند و پکنیا
 ۀه را دربـارین آین نزول اأمنابع اهل سنت شناد به  با استیعه به اتفاق و حتین شاه مفسرک



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١٩

١٠۴  

ن مبنـا عـلاوه بـر یـ بـر ا.)٢٠٠ــ٣۵/١٨٣: ١۴٠٢مجلـسی، ( اند ر نمودهک ذی علحضرت
ه بـه کـشـود  یاد مـیـن ا و سرپرست مؤمنـیّز به عنوان ولی نیامبر از علیخداوند و پ

طباطبـایی، ( انـد ح دادهیباشد، توض یامبر میت پیت از نوع ولاین ولایه اکنای ۀل درباریتفص
  اهل سنت مختلف استیشود آرا  میدر این امر که ولی چگونه انتخاب .)٢۵ ـ ۶/۶: تا بی

 رسد انتخاب ولی اسـت ی م اما آنچه وجه مشترک در نظر آنان به نظر)٢٠: ١۴٠۶ماوردی، (
گردد و نیاز به   میاین امر با اعمال زور و قدرت حاصلکه برخی حتی معتقدند . )همان(

در نهایــت امامــت را از مــصالح . )١/٢۶٩ :١٣٧٢قرطبــی، ( گــزینش و انتخــاب نیــز نــدارد
دانند که به نظر خود امت نهاده شده اسـت کـه هـر کـسی را کـه انتخـاب   میهمگانی

به انتصاب است؛ که اما شیعه معتقد . )٢۴١ :١۴١٧ابن خلـدون، ( شوا خواهد بودکردند او پی
طوسـی، (  فعلـی از افعـال خداونـد اسـتو به عبارت دیگر امامت مقامی الهی و انتصابی

متکلمان شیعه وجوب و ضرورت فعل انتـصاب . )۴۵٧ :تا بیالدین طوسی، ؛ نصیر١١۴ـ١١١ :تا بی
  .)۵۴ـ ۵٢ :١٣٨١جمعی از نویسندگان، ( اند مختلف اثبات کردهخداوند را نیز از طرق  ولی بر

 که در سـند و صدورشـان، آنچه که مسلم است آن بخش از سخنان پیامبر اکرم
هـا نیـز ماننـد سندشـان  در میان محققان جای مناقشه نیست و البته به ادعای شیعه دلالت آن

، )٢٣ـ١٢: ١٣٨٧راضی، (یث ثقلین ، حد)٣۵ ـ١/٣٣: ١۴٠٣امینی، ( گویاست؛ مانند حدیث غدیر
؛ ابن ۴٨٣ :١۴٠۵صدوق، (عشر خلیفه ، حدیث اثنا)٢١٢ـ٢٠١ :١٣٨٢الدین،  شرف( حدیث منزلت

بـر . ، دلالت بر انتصابی بودن ولایت در ضمن معرفی مـصادیق دارنـد)۵/١٠٧ :تا بیحنبل، 
 بـه طـراز قـرآن کـریم و تمـسک اساس حدیث ثقلین، عترت پیامبر در هدایت امت، هم

قول و فعل آنان، چون اطاعت قرآن، واجب است و مقتضای این وجوب اطاعت مطلق، 
شــیعه پــس از . ل بــه دیــن اســتعــصمت و مــصونیت از گنــاه و خطــا در تبلیــغ و عمــ

 ۀسیوطی نیـز ذیـل آیـ. داند  می حکم خدا را در حکم و فرمان امامان معصومپیامبر
  .)۵/١٩٨: ١٣۶۵(کند  میریح تص ل و حضرت زهراتطهیر به عصمت سه امام او

گـواهی بـه منظـور » داران حکـم عهده«ترین مسئولیت  این مسئله مهم است که اساسی
هدایت انسان و حفظ انسان از انحراف در مسیر خلافتی که خداوند بـرای او تعیـین نمـوده 

 باشـد، انبیـا و داران حکـم مـی باشد و در این مقدار از مسئولیتی که متوجـه عهـده است می
هـایی در ایفـای ایـن نقـش وجـود  امامان و علما با هم شریک هستند و در عین حال تفاوت
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رساند و امام رسالت الهی  اش را بر اساس وحی الهی می برای نمونه، پیامبر پیام آسمانی. دارد
کند و عالم دینی انسانی است که بر اثر کوشـش و  را که از پیامبر به او سپرده شده ابلاغ می

های حیاتی آن را که با حرکت زمان سازگار  درازمدت کتاب خدا را شناخته و ارزشتلاشی 
تواند گـواه و  ها می است دریافته و با تقوایی که در رفتارش قرار داده است با همۀ این ویژگی

بدین ترتیب مسئولیت خط گواهی و شهادت در زمان غیبت . ها باشد مراقب بر اعمال انسان
متکلمـان شـیعی از ایـن رو . )۴٢ :١٣۵٩صـدر، (شـود  ه عالم دینی مـیپیشوای معصوم متوج

سـید ؛ ١٠۶ :١۴١٣مفید، (اند   مطرح کردهضرورت نصب جانشینانی را از سوی امام عصر
ه در حال حاضر کامبر اسلام یشوا پس از پین پین از دوازدهمیهمچن. )١٠٧ :١۴١۶مرتضی، 
ف یـلک تۀدار است دربار ب خداوند عهدهت امر را از جانیباشد و ولا یم مکدار ح عهده

  :)١١باب /١٨: تا بی عاملی، ّحر: ک.ر( ن فرمان وجود داردیمردم نسبت به مسائل روز ا
 االله ةّنا حجتی علیکم وأّهم حجنّإحادیثنا فألی رواة إ فارجعوا فیها ةا الحوادث الواقعمّأو«

ه ک یسانکشود به  یاقع مه وک ی و اما در موضوعات؛)۵٣/١٨١: ١۴٠٢مجلـسی، (» علیهم
نان حجت من بر شما مردم هستند و من یه همانا اکد ینکنند رجوع ک یقول ما را نقل م
  .شانمیحجت خدا بر ا

موسـوی ( ن اسـتانا مـسلمۀو رهبـری جامعـ منظور از حوادث واقعه، امـور اجتمـاعی
ی ماست که  کنونۀ که خود دال بر ولایت فقیه جامع الشرایط در جامع)۶٨: ١٣۶٠خمینـی، 

  .در این مقال فرصتی برای تفصیل آن نیست

  گیری نتیجه
های دینی و نهادینه سـاختن  با طراحی الگوی جامع دولت در جامعۀ اسلامی بر اساس آموزه

مداران و آحاد جامعه، سازوکار خودکاری بـه وجـود خواهـد آمـد کـه  آن در میان حکومت
. کنـد حوزۀ حکومت اسلامی هدایت مـیهای مورد نظر اسلام در  جامعه را به سوی هدف

گـذاری بـرای  سـرمایه. رشد مادی و معنوی هدف کلان نظـام اجتمـاعی اسـلام اسـت
مـداران اسـلامی  نهادینه کردن این الگوی قرآنی یک ضرورت بـرای دولـت و حکومـت

الگوی جامع قرآنی مقالۀ حاضر مبتنی بـر ملاحظـات قرآنـی، چـارچوب مفیـد و . است
  .دهد حی دولت و حکومت اسلامی در جامعۀ اسلامی به دست میمناسبی برای طرا
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  

  قرآن ریتفس در مقابله ۀنیقر نقش
    ١یخرقان حسن  
    ٢یهاشمی دعلیس  

  دهکیچ
 دارد وجـودیی هـا راه ،یک سخن و فهم مراد گوینـده واژگان قیدقی معنا نییتعی برا
 گرفتـه بـر در را کلام که استی لفظ ریغ وی لفظ قرائن به توجهها   آنزای ک یکه

 مـودهیپ ریمـس نیهمـونـد خدا مراد و ها واژهی معنا فهمی برا زین میکر قرآن در. است
  .باشد یم وستهیپ وی لفظ که است »مقابله ۀنیقر «،قرائن نیا ازی یک. شود می

یی هـا نمونه و پردازد  میآنی ادب گاهخاست و نهیقر نیای یشناسا به حاضرۀ مقال      
 مقابله ۀی قرینکارکردها سپس .کند  مییاد را اتیروا در وهیش نیا ازی مند بهره از
 ،مـراد ِمصداق فهم ،ها  را در فهم معنای واژهآن نقش و کند  میدنبال ریتفس در را

 زیــن و الاحکــام اتیــآ نکــاتی برخــ فهــم ،کــلام محــذوفی هــا بخــش کـشف
یی هـا نمونـه کـدام هـری برا و کشد  میریتصو بهی ریتفس وی ادب تنکا استخراج

  .کند  میانیب
                                                        

 ١/٣/١٣٩٣: رشیخ پذیتار ـ ١/۶/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(h.kharaghani@gmail.com)) نویسندۀ مسئول (یرضوی اسلام علوم دانشگاه اریاستاد. ١
  .(hashemi.ali4@gmail.com) پژوهشگر پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ٢
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 الاحکـام، اتیـآ قـرآن، مفـردات ر،یتفـس مقابلـه، طباق، نه،یقر :یدیلکواژگان 
  .ریتفس قواعد
  مقدمه

 فهـم و ریتفـس در هـم و اسـت برجـسته قـرآن در آنی ادبـۀ جنب هم کهی مباحث جمله از
 ِنـوع نیـا بـه توجه. است مقابله و) تضاد (طباق بحث داردی یسزا به نقشی قرآن میمفاه
 را پژوهـان قـرآن و مفسران هک را ییمعنا یها چشیپ و ابهامات یبرخ قرآن اتیآ دری ادب
. دیـنما یمـ باز یروشن به را هیآ مفهوم و دارد یبرم انیم از است، واداشته چون و چند به

 بر شود یم نهیقری گاه سخن،ی باسازیز بر افزون کلام، در مقابله و طباق صنعت وجود
 را مقابله ۀنیقر امر نیا. آن یها طرف ازی یک ِمتعلق حذف ای مقابل طرف مقصود و معنا
 چـه ـ  گناهـان مطلـق در قـرآن در »ئاتیّس «و »ئهیّس «ۀکلم مثال،ی برا. دهد  میلیتشک
ْإن  ۀیآ دری ول است، رفته کار به ـ رهیکب چه و رهیصغ ِ ِ˳ تَ ْɚȶََائربَکَ بُوا َتنھـون امَـ ِ ْ َ ْ ُعنـه ُ ْ ْفـرنُکَ َ ْعـنکُ ِّ  مَْ

ِّسی ْخلکُوند مْتِکُائََ ِ ْ ُ ًمدخلا مَْ َ ْ  تقابـل، نیا. است گرفته قرار »کبائر «برابر در )٣١/ نساء( اًيمـکَِر ُ
 در. اسـت رهیصـغ گناهان خصوص ه،یآ نیا در »ئاتیّس «از مراد نکهیا بر شود یم نهیقر
  .)٣٣۶ـ١۵/٣٣۵: ١۴١۴ّحر عاملی، ( است شده استظهار مطلب نیا زین تیروا

  میمفاه فیتعر
 که نشانه و علامت نشانه، علامت،: مانند است آمدهی گوناگونی معان به لغت در نهیقر
 بـه دنیرسـ ای یـامـر به بردنی پ جهت از کهی زیچ ،یزیچ به بردنی پی برا باشد لیدل

  .)واژۀ قرینه: ١٣٨٩عمید، ؛ نهیقر ۀواژ :دهخدا( باشد لیدل مانندی مقصد
 در و داشته کلام بای معنو ای یلفظ ارتباطی نحو به که استی امور قرائن از مقصود

ی هـا گونـه قـرائن. )١١٠: ١٣٧٩بابـایی، ( باشـد مـؤثر نـدهیگو مراد درک و کلام مفاد فهم
 صـارفه گـاه و) یقیحقی معان ازی یک ۀکنند نییتع (است نهیمع قرائن گاه: دارد مختلف

 اسـت کـلام همـراه و وسـتهیپ گـاه قـرائن). یمجـاز بـهی قـیحقی معنا از بازگرداننده(
 ایـ و استی متن درون و هیمقال ای قرائن زین). منفصله (جداست و وستهیناپ گاه و) متصله(

ی لفظـ قرائن از »مقابله ۀنیقر«. )همـان: ک.ر( یعقل ای و استی لفظ یا ؛یمتن برون و هیحال
  .داردی بستگ موارد به آن، بودن نهیمع یا صارفهی ول است، وستهیپ و
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  :دیگو یم نیچن میکر قرآن ریتفس در مقابله ۀنیقر تیاهم ۀدربار عاشور ابن
 اصـول عالمـان و بلاغت علم دانشمندان یول است؛ جازیا در عیبد یروش مقابله ۀنیقر

 یبلاغـ لمـسائ از و داشـت نظـر در ریتفـس در را آن دیـبا. انـد نگفته یزیچ آن ۀدربار
  .)۵/۵١: ١۴٢٠( دانست

. نـدیگو یمـ »تکافؤ «،»طباق «،»تضاد «،متضاد یمعنا دو انیم ِجمع به بلاغت در
 کـلام یـک در دارنـدی تناف و تقابل هم با ًاجمالا کهیی معنا دو که است چنان هیآرا نیا

 و ابجـیا یا باشد تضاد تقابل خواه وی اعتبار یا باشدی قیحق تقابل، نیا خواه شود، ذکر
  .)٢/١٣۶: تا ؛ تفتازانی، بی٣۶٧: ٢٠٠٠مطلوب، : ک.ر( فیتضا یا ملکه عدم و ملکه یا سلب

، یخرقـان: ک.ر( شناسـاند یمـ بهتـر را آن مختلـف یهـا گونـه که دارد یماتیتقس طباق
َهـو : ماننـد ؛است اسم دو انیم گاه طباق .)٣١٨ ــ٣١۵ :١٣٩٢ ُالأول ُ َّ َ ُوالآخـر ْ ِ ْ ُوالظـاهر َ ِ َّ ْوال َ ُاطنبَـَ ِ 

ُوأنه : مانند ؛است فعل دو انیم گاه ؛)٣/ حدید( َّ َ َهو َ əَɨْأ ُ بْکَوأ كََ َ ُوأنه٭ یَ َّ َ َهو َ َأم ُ َوأحی َاتَ ْ َ / نجم( اَ
َّولهـن : ماننـد ؛اسـت حرف دو انیم گاه ؛)۴۴ـ۴٣ ُ َ ُمثـل َ ْ ِالـذ ِ

ْعلـی یَّ َ َّھنَ ِبـالمعروف ِ ُ ْ َ ْ ِ )و )٢٢٨/ بقـره 
ْمـنوَ : ماننـد ؛است مختلف گاه ِلـلُْˌ َ ُاالله ِ َفمـ ّ ُلـه اَ ْمـن َ ؛ ٣٣/ ؛ غـافر٣۶ و ٢٣/ ؛ زمـر٣٣/ رعـد( ٍادهَـ ِ
  .)٢٧۵ ـ٢۴٩: ١۴٢٩ ،ینیحس ؛١٣۶ـ١٣۴: ١٣۶٨ ،یمصر الاصبع یاب ابن ؛٢٨ ـ٢۵: ١۴١٩ ن،یلاش: ک.ر

َ˾ی مََْ˛  :مانند ؛هستند مثبت دو هر گاه طباق واژگان ْ ٌوجوه ُّضَ ُ ود ُ ُّو َ َ˄ـسْ ٌوجـوه َ ُ ُ )عمـرانآل  /
َّثم : ماننـد هـستند؛ی منفـ دو هر گاه. )١٠۶ ُيمـ لاَ ُ َفیھـا ُوتَ َولا ِ َ Ⱥََـيىəْ )ی یکـ گـاه و )١٣/ اعلـی
ِوالـذ  :ماننـد ؛یمنفـی گـرید و اسـت مثبت

َّ َدعونیَـ َینَ ُ ْمـن ْ ِدون ِ ِاالله ُ َلقـونȺَ لاَ ّ ُ ُ ْɜ ْشـی ْوʺ ائًَ ُ َ Ⱥَُلقـون ُ َ ْɜ 
َفلا : مانند ؛یهنی گرید و است امری یک ای )٢٠/ نحل( ُشوا َ َ ْɜȶَ َالناس ِواخشون َّ ْ َ ْ َ )۴۴/ مائده(.  

 یمعنـا در الفـاظ کـه یقیحق تضاد: است گونه دو مجاز و قتیحق به توجه با تضاد
ُوأنـه : ماننـد ؛انـد رفتـه کار به خود یاصل َّ َ َهـو َ ɨْـəَأ ُ َبکـوأ كََ ْ َ ُوأنـه ٭یَ َّ َ َهـو َ َأمـات ُ َ َوأحیـ َ ْ َ ُوأنـه ٭اَ َّ َ َخلـق َ َ َ 

ِالزوجين ْ َ ْ َالذکر َّ َ َوالأ˗ـ َّ ْ ُ ْ  یمعنـا ریـغ در متـضاد واژگـان کـه یمجـاز تضاد و )۴۵ ـ۴٣/ نجم( یَ
ْأومـن : مانند باشند؛ رفته کار به خود یلغو و یقیحق َ َ ْمی نَکَا َ حْیَفأ تًـاَ َ َْˮُنـاه َوجعلنـا َ ْ َ َ ُلـه َ ً˝را َ ْيمـ ُ ِبـه شىَِ  فىِ ِ

ِالنــاس
ْمــنکَ َّ ُمثلــه َ ُ َ َالظلمــ فىِ َ ُ ْلــی ِاتُّ ٍارج سََ ِ َمنھــا ɜȵَِــ ْ ِ )یگمراهــ از »مــوت «هیــآ نیــا در. )١٢٢/ انعــام، 
 اسـتعاره جهالـت از »ظلمت «و حکمت و نشیب از »نور «ت،یهدا و مانیا از »اتیح«

  .)١١١: ١٣۶٨الاصبع مصری،  ابن ابی( است دهیگرد
 ایـ قموافـ یمعـان سـپس و شـود ادیـ معنـا چند ای دو که است آن اصطلاح در مقابله
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 بـا را هیـآرا نیـا جمعه نیحس. )۶٣۶: ٢٠٠٠ مطلوب،: ک.ر( شود آورده بیترت به آن مخالف
  :استه دانست نیچن را آن و شناسانده »تقابل «عنوان

 از یمتـواز یسـاختار یهـا نشیچ انیم یشکل هم و بودن هم عرض در ،یبرابر ۀرابط
  .)٧٧: ٢٠٠۵( مضمون و شکل نظر

 قـرار هـم برابـر در شتر،یـب یحتـ و معنـا پنج ای چهار ،سه دو، است نکمم مقابله در
  .رندیگ

 الاصـبع یابـ ابن ِمثل دانان بلاغت از یاریبس و ساخته داخل طباق در را مقابله یبرخ
  :اند نهاده فرق دو طباق و مقابله انیم یمدن و یحمو ،مصری
  .ودش یم لکیتش آن از شیب و ضد چهار با کم دست مقابله و ضد، دو با طباق. ١
 ردیپـذ یمـ صـورت آن ریغ و اضداد انیم مقابله ّاما است، اضداد انیم فقط طباق. ٢

 مــدنی، ؛١/١٣٧: ١۴٢۶ حمــوی، ؛١٧٩: ١٣۶٨ ، مــصریالاصــبع ابــی ابــن ؛ ۶٣٧: ٢٠٠٠ مطلــوب،: ک.ر(
١٣۶١/٢٩٩: ٨(.  

  :شمرد یبرم آن ۀمقابل یبرا نوع سه یزرکش نیبدرالد
 مطـرح ریـنظ مراعـات بحـث در کـه رینظ دو نگرفت قرار هم برابر :نظیری تقابل. ١

َإله لاَ اللهُّاَ  :مانند شود؛ یم َ
َّإلا ِ َهو ِ ی ُ ُّا əɫَـ ُّالقیـ ْ َ ُتأخـذه لاَ ُومْ ُ ُ ْ َسـن َ َولا ةٌِ ٌ˝م َ ْ َ )و) غنـودن (سـنه. )٢۵۵/ بقـره 

  .اند باب یک از دو هر) خواب (نوم
ȶَو  :انـد هـم مقابـل کـه داریـب و خواب مثل :نقیضی تقابل. ٢ ْسبھمَ َُ ُ Ɇْأ əْـ ًاظـاَ ɖَ ʺْو ُ ٌرقـود َ ُ ُ 

  .)١٨/ کهف(
َّوأنـا  :ماننـد :خلافی تقابل. ٣ َ ِنـدری لاَ َ ْ ٌّشـر أَ َ َأریـد َ ِ

ْبمـن ُ َ ِالأرض فىِ ِ ْ َ ْأم ْ َأراد َ َ َ ʻِِْ ʻْر ُ ُّ ًرشـدا َ َ َ )جـن /
 ضـد. هـم ضد نه اند، هم خلاف دو نیا و است گرفته قرار »رشد «برابر در »ّشر«. )١٠
َرشد ضد و) یخوب (ریخ ،)یبد (ّشر  بـه کـلام پـس. اسـت) یگمراهـ (یّغ ،)تیهدا( َ
  .)۴۶۶ـ٣/۴۵٨: تا زرکشی، بی( دارد دلالت زین دو نیا بر یضمن طور

 و شود  میمقابله هم و طباق هم شامل و است عام نجایا در مقابله ۀنیقر از ما مقصود
 طـور بـه انیـپا در. شـود ینمـ دودمح زین کلام در مقابله ای طباق صنعت وجود موارد به

 هـم برابـر ازی ناشی دلالی پرتوافکن«: کرد فیتعر توان  مینیچن را مقابله ۀنیقر خلاصه
  .»مقابل طرف بر سخن، اقیس در ضینق یا رینظی معان گرفتن قرار
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  اتیروا منظر از قرآن در مقابله ۀنیقر
  :شود اد مییدر اینجا پنج روایت . د مقابله در فهم آیات قرآن کریم تأثیر به سزایی دارۀقرین
 بن ی بر خلافت جدت علیلیچه دل:  پرسید از امام رضای عباسۀمأمون خلیف. ١
 حـضرت .»نساءنا«اگر نبود : مأمون گفت. »أنفسنا «ۀ آی: فرمودطالب هست؟ امام ابی

  .)٢/٣٠٢: ١۴١٠بروجردی، ( پس مأمون سکوت اختیار کرد. »أبناءنا«اگر نبود : فرمود
َّفمن حاج : ندک ی مباهله اشاره مۀیه امام در استدلال خود به آکح آنیتوض َ ْ َ ِ فیـه مـن بعـد كََ ْ َ ِ ِ ِ

َما جاء َ ْ من العلم فقل تعالوا ندع أبناءنا وأبناءکمكََ ُ َ ََ َْ َْ ََ َ َُ ْ ْ َ َْ َ ْ ُ َ
ِ
ْ ِ َ اءکمِ اءنا و ْ و ُ َ ََ ˃سَ ِ˃س َِ Ʌْ وأََ َ Ʌْسنا وأَ ɕَـ َ َ َ ُسکُ َ َم ثم ˶تɕُـ ْ َ َّ ُ عـْ َھـل  ْɚʓََف ْ َ لعنـلِْ ْ َ االله ʿةََ َ ِ ّ 

َلکـا َذبيناْ ِ ِ )پیامبر اکرم.)۶١/ آل عمران برای مباهله چهار نفر را با خود همـراه آورد  :
در آیـه، حـضرت » نفـسناأ«مـراد از .  حـسن و حـسین،امیر مؤمنان، علـی، فاطمـه

امام حسن » بناءناأ« است و مراد از حضرت فاطمه» نساءنا«مراد از .  استعلی
 را بـا ی، عل امبریه چون پکاستدلال حضرت آن است  . استام حسینو ام

امبر یامبر است و پس از رحلت پی نفس پیت داد، پس علکدر مباهله شر» نفسناأ«عنوان 
چـون : دیـگو یمـأمون در پاسـخ مـ . او سـزاوارتر اسـتینینفس او از همگان به جانـش

ه مـراد از کـشـود  یده مـیـقابلـه فهمن میـقـرار گرفتـه از ا» نـساءنا«در مقابل » نفسناأ«
ْ نفس ایو معنا است ورکصنف ذ» نفسأ« امـام . اسـت امبریـ نفس پیه علکست ین نیَ

ان یـرا ب» نفـسأ«توانـد مـراد از  ی مقابلـه مـۀقیه طرکنند ک ید میین معنا را تأی ارضا
آن دهـد و  یر قـرار مـیشـده را تحـت تـأثیاد ۀنـیه قرکم یتر دار  روشنیا نهی قریند، ولک
قـرار گرفتـه، » نساءنا«از این رو که در مقابل » نفسناأ« اگر مراد از یعنیاست؛ » بناءناأ«

ور کـ ذیبه معنـا» نفسأ«را یر شود؛ زکذ» بناءناأ«ه کگر لازم نبود یور باشد دکصنف ذ
  .)۵/١٧٨: ١٣۶۵ ،یتهرانی صادق ؛٣/٢٣٠: ١۴١٧ ،ییطباطبا: ک.ر( شد یز میبناء نأشامل 
 بول اسب و قاطر و ۀ دربارکند که از امام باقر یا امام صادق  میزراره روایت. ٢
مگـر گوشتـشان حـلال : گفـتم. را ناخوشـایند دانـستهـا   آنآن حضرت. غ پرسیدمالا

َوالأنع : مگر خداوند در قرآن کریم نفرمود: نیست؟ حضرت فرمود ْ َ ْ َام خلقھَ َ َ َ ِم فلَکُا َ ٌا دفء َیھْ ْ ِ
َومن َ َافع ومنھَ ْ ِ َ ُ ْا تأِ َلونکَُ ُ

 )هـا   آن را آفریـد کـه در]گوسفند و گاو و شتر[ها  و دام«؛ )۵/ نحل
یـ :  و فرمـود»خورید میها   آنبرای شما گرما و سودهایی است و از ْوا َɜɫْ َل والبغـَ

ِ
ْ َ مـَ ِال وا əَɫْ َ يرَ َ
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َلترک ْ َ َبوهِ ِا وزُ ًینةَ َ
 )د و یشـوسـوار هـا   آند تـا بـریـو اسبان و استران و خران را آفر«؛ )٨/ نحل

ـ برای خوردن مقـرر که در قرآن بیان فرمود ها را ـ پس خدا دام. » باشدیّ شما تجملیبرا
البتـه گوشتـشان حـرام . کرد و اسبان و اسـتران و درازگوشـان را بـرای سـواری قـرار داد

  .)٢۴/١٢۴: ١۴١۴ّحر عاملی، ( دارند  می ولی مردم آن را ناخوش،نیست
ُأطیعـوا   : بودم، پس از سخن خدای متعالام باقربرید بن معاویه گوید نزد ام. ٣ ِ

َ
ْمـنکُاالله وأطیعوا الرسول وأولى الأمر  ِ ِ ْ َ ْ

ِ
ُ ََ َ ََ ُ َّ ُ ِ حضرت در ضمن پاسخ این آیه را .  پرسیدم)۵٩/ نساء( مّْ

Ⱥَأم  : مطرح کرد ْ َʿ َسدون الناس َ َ َّ َُ ُ əِْاʺ االله من فـضلهَا آتَ م ِ ْ َ ْ ِ ُ ّ ُ ُ
 )د از مردمی که  و فرمود مرا)۵۴/ نساء

به آنان حسادت برده شده ما هستیم به خاطر امـامتی کـه خـدا بـه مـا عطـا کـرده مـورد 
ْفقد آ˽  :ایم حسادت و رشک قرار گرفته َ ْ َ َا آل إبرنََ ْ ِ لْکِاهيم اَ َ کْاب واتَِ ِəɫْ َ ْمة وآ˽َ َ َ َ ًملکـاʺ نََ ْ ُ ْ ُ˟ ًا  ِعظـ َ

 
ت و فرمانروایی بزرگ بخشید و از خدای متعال به آل ابراهیم کتاب و حکم. )۵۴/ نـساء(

آنان رسولان و پیامبران و امامانی قرار داد، چگونه آنچه را خـدای متعـال بـه آل ابـراهیم 
  .)١/٢۴۶: تا عیاشی، بی( کنند پذیرند، ولی نسبت به آل محمد انکار می داده می

نـساء  ۀ سـور۵۴ ۀشود، ولی در آی ها می  انسانۀشامل هم» الناس «ۀتوضیح اینکه واژ
» النـاس«دارد که مراد از این این تقابل نشان از . قرار گرفته است» آل ابراهیم«در برابر 

دل آل ابراهیم ِها نیستند، بلکه کسانی از امت اسلامی هستند که ع  انسانۀدر این آیه هم
باشند و خـدای متعـال چیـز مهمـی بـه آنـان داده کـه مـورد حـسادت دیگـران قـرار  می

  . نیستندن کسانی جز آل محمداینا. ندا گرفته
مردی با زنی ازدواج کرده و پـیش از :  پرسیدماز امام باقرکه ابوحمزه گوید . ۴

تواند با دختـر همـان زن ازدواج کنـد؟ حـضرت  آیا می. دخول، وی را طلاق داده است
مؤمنان در این مورد قضاوت کرد که ازدواج بـا دختـر آن زن مـانعی نـدارد؛  امیر: فرمود
َورب : فرماید  خدای متعال میچون ُئبکُاََ ورکمِ ْم اللاتى فى  ُ

ِ ُɚɣُ ِ ِ
َّ ِ˃سَ من ُ ْ ْم اللاتى دخلـتم ˦ـن فـإن لم ئِکُاِ َ ْْ ِ

َ َّ ِ ِ ْ ُ َ َ ِ
َّ ُ

ُتکـ َو˝ا دخلـتم ˦ـن فــلاَ َ َُّ ِ ِ ْ ُ ْ َ َ جنـَ َعلـیْاح ُ َ از زنـانی کــه ازدواج بــا آنــان حــرام [و « ؛)٢٣/ نــساء( مْکَُ
 ه بـاکـ یند از آن همسرانی شما]فالتکو تحت [دامان ه در ک دختران همسرانتان ]است
که مـادر را [اید پس گناهی بر شما نیست  بستر نشده ها هم اید و اگر با آن ها همبستر شده آن

ولی اگر با دختری ازدواج کرد و پـیش از دخـول، وی . »]ها ازدواج نمایید رها کنید و با آن
آیـا ایـن : بـه حـضرت عـرض کـردم. دواج کنـدتواند با مادر آن دختـر از را طلاق داد نمی
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:  حـضرت فرمـود]پس چرا حکمش تفـاوت دارد؟[ با صورت قبلی یکسان نیست صورت
از زنانی که خدای متعال ازدواج با آنان را حرام کـرده مـادرزن . این دو مسئله یکسان نیست

یّـد شـده این مورد را به دخول مقید نکرده است؛ چنان که آن مورد به ایـن شـرط مق. است
زن مطلق است و دخول نکردن به دخترش شـرط نیـست  پس حرمت ازدواج با مادر.بود

  .)٢٠/۴۶۵: ١۴١۴ّحر عاملی، ( اما در ازدواج با دختر عدم دخول با مادر شرط بود
 نساء در ضمن ذکـر زنـانی کـه ازدواج بـا آنـان حـرام ۀ سور٢٣ ۀتوضیح اینکه در آی

َأمھـ  :تاست دو مـورد را بـا هـم ذکـر کـرده اسـ َّ ِ˃ـسَات ُ َم وربـئِکُاُ ََ ُئبکُاْ َّم الـلاِ ورکمِ فىتىُِ  ْ ُ
ِ  ɚɣُُـ

خوانده یک شرط ذکر شده است که دخول بـا مـادر در دختر. )خواندهمادرزن و دختر(
از تقابل این دو مورد و ذکر شرط در یکی و عدم ذکر آن در دیگری، معلوم . ربیبه است

  .رمت وجود نداردشود که در دیگری چنین شرطی برای ح می

  اتیآ فهم در مقابله ۀنیقرتأثیر 
کنـد کـه  ِهای مختلف تفسیری و فهم آیـات قـرآن نقـش ایفـا مـی  مقابله در عرصهۀقرین

ک از این شش عنـوان، آیـات فراوانـی وجـود یبرای هر . شود بیان میتحت شش عنوان 
  :دارد که ذیل هر عنوان به چند آیه بسنده شده است

  ها واژهی معنا فهم در قابلهم ۀنیقر نقش )الف
 مفـاهیم مختلـف بـه خـود واژه بـه تنهـایی ۀ در حقیقت قابلیت ارائ،شناسی از نگاه زبان

 نشینی آن با عناصر دیگر بر روی زنجیـر گفتـار ناشـی  همۀشود بلکه از رابط  نمیمربوط
له تـأثیر ی همنشین با آن در یک جمها تواند در معنای واژه  میبنابراین هر واژه. گردد می

آفرینـی  نشینی نقـش  مقابله در واقع بر روی محور همۀقرین. )١٩٩: ١٣٧٨باقری، (داشته باشد 
در تمییز معنـای حقیقـی از مجـازی  کند یا  مییکی از معانی حقیقی را تعیین کند و می

  :ها نمونه ؛کند  میکمک
١ . ِوهو الذ

َّ َ ُ لَکُی جعل َ َ َ ْم اللیَ َّ َل لبُ ِ َا والنومًاسَ ْ َّ َ سبَ َا وجعل النھًاتُ َّ َ َ َ ورَ ًار  و اوسـت آن «؛ )۴٧/ فرقان( اُ˃شَُ
ل قوا و آرامش ی شما ساخت و خواب را باعث تعطی برایه شب را چون لباس، پوششک

  .»ّ مقرر داشتی به دست آوردن روزینده شدن براکاندامتان قرار داد و روز را زمان پرا
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اند؛ زیرا با خواب عمل قطـع و  ا کردهرا به راحتی و آرامش معن» سبات «ۀ واژبرخی
: تـا بـی ،یطوسـ: ک.ر( شود و بدین روی، خـواب سـبب راحتـی و آرامـش اسـت بریده می

اند؛ زیرا  برخی آن را مرگ معنا کرده. )۵/۴٧۴: ١۴٢۴ مغنیـه، ؛٧/٢٧٠: ١٣٧٢ ،یطبرس ؛۴٩۵/٧
 ،یراز ؛٣/٢٨٣: ١۴٠٧ ،یزمخـشر: ک.ر( مرگ نیز موجب قطع و بریـدن از عمـل و دنیاسـت

انـد و   مقابله اسـتناد جـستهۀاند به قرین کسانی که معنای دوم را برگزیده .)٢۴/۴۶۵: ١۴٢٠
 قرار گرفته است و نشور بـه معنـای »نشور« ۀ در آیه مقابل واژ»سبات« ۀواژکه اند  گفته

: ١۴٠٧ ،یزمخـشر: ک.ر( در آیه تشبیه بلیغ صورت گرفتـه اسـت. برانگیختن مردگان است
مصدر اسـت کـه بـه » نشور «ۀواژ. )١٩/۶٨: ١۴٢٠ عاشور، ابن ؛٢۴/۴۶۵: ١۴٢٠ ،یراز ؛٣/٢٨٣

ایـن . )٧/۶۵: ١٣٧١ ،یقرش ؛ ٢/۶٠۵: ١۴٠٧ ،یومیف: ک.ر( رود  به کار مییمعنای لازم و متعد
َجعل النھ  ۀواژه در جمل َّ َ َ ورَ ًار  ُلکـجعـل   ۀیـ آن بـا صـدر آۀ مقابلۀنی به قراُ˃شَُ َ َ َ ْم اللیـَ َّ َل لبُ ِ  از اًاسـَ

ن رو ی؛ از ا)٨٠۵: ١۴١٢راغب اصفهانی، ( )معنای لازم( باشد می» انتشار«به معنای » نشر «ۀماد
ار و تـلاش و بـه دسـت آوردن روزی ک یها در روز برا مقصود از آن، پخش شدن انسان

در این آیـه .  را به راحتی و آرامش معنا کنیم»سبات« ۀ مقابله، باید واژۀبر قرین بنا. است
ْسبت «ۀ از ریش»سبات« ۀواژ   .)٣٩٢: همان( باشد است که به معنای قطع و بریدن می» َ

ِوهـو الـذ  ۀ مذکور همانند آیۀبنابراین، آی
َّ َ ُ َی ˼َ ْوفـاکمَ ُ َّ ْ باللیـَ َّ َل ویِ َ َعـلم مـِ ُ َ َا جـرحتم بالنھـْ َّ ِ ْ

ُ ْ َ ْار ثم َ َ˹ َّ ُ
ُعـثکُِ ِم فَ ِیـه ْ

ُلی َقضِ ْی أجل مسمی ثم إلیْ َ ِ َّ
ُ ًّ َ ُ ٌ َ ْه مرَ َ ُجعکمِْ ُ َ ثم ِ ُ˴ َّ ُبئکُُ َم بمِّ ِ َنتم تعملونُا کْ ُ َ ْ َ ْ ُ ْ

 )است)۶٠/ انعام .  
٢ . َْالله ˹ـــا َ ُ ـــرزق لمـــن ّ ـــسط ال ˂َ ْ َ ِ َ ُْ ِّ ـــشَُ َاء مـــن عب ِ ْ ِ Ɇَاده وُ َ ِ ُبکـــدر لـــه إن االله ِ

ِ َ ّ َّ ِ ُ
َ ُ ِ ـــ ɖْˁ ْل َ ِء علـــِّ َ ـــوت( يمٌٍ ؛ )۶٢/ عنکب

گردانـد و بـر هـر  یاخ مه بخواهد فرکس از بندگانش ک هر ی را برایه روزکخداست «
را خداونـد یـنـد، زک یاساس مصلحت اراده نم رد و جز بریگ یه بخواهد تنگ مکس ک

/ رعد: ند ازا  همانند این آیه، آیات دیگری نیز هست که عبارت.» داناستیزیبه هر چ
  .١٢/  و شورا۵٢/ ؛ زمر٣٩ و ٣۶/ ؛ سبأ٣٧/ ؛ روم٢٨/ ؛ قصص٣٠/ ؛ اسراء٢۶

 یریگ ر و اندازهیتقد. ٣ ،تنگ گرفتن. ٢ ،قدرت و توانایی. ١ :به سه معناست» قدر«
. کـار رفتـه اسـته مشتقات این واژه به هر سه معنا در قرآن ب. )۶۵٩ ــ ۶۵٧: همان( و اندازه

: معنـای دوم ماننـد. ٣٩/ ؛ حج۴٢/ ؛ قمر١٨/ ؛ مؤمنون ٨/ طارق: معنای نخست مانند
  .۴٩/ ؛ قمر١٩/ ؛ عبس١١/ ؛ زخرف٢١/ حجر:  مانندسومی معنا. ٨٧/ ؛ انبیاء١۶/ فجر
 مقابلـه ۀیک از ایـن معـانی مـراد اسـت، قرینـ های تشخیص اینکه کدام کی از راهی
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ُقدریَ «ۀ مقابلۀنی عنکبوت به قرۀ سور۶٢ ۀدر آی. باشد می ِ ُبسطیَ«با » ْ ُ شـود  ، معلـوم مـی»ْ
  . دوم مراد است؛ زیرا بسط در مقابل قبض استیکه معنا
٣ .  َومن لم˂ ْ َ ْ َ ْمـنکُتطع َ ِ ْ ِ َ ًم طـولاسْ ْ َ یَـ أن ْ ْ َʌِْالمحـصنن ɉَ َ ْ ُ ْ َات المؤمنـَ ِ ْ ُ ْ َات فمـن مـِ ْ ِ ِ

َملکـا َ َ َت أيمـَ ْ َ َم مـن فتیـنُکُاْ َ َ ْ ِ مُ تِکُاْ
َالمؤمن ِ ْ ُ ِ واالله أعلم بإِاتْ ِ ُ

َ ْ َ ُ ُم بعضکنِکُاَيمَّ ُ ْ َ نʌِْم من بعض فاْ َ
ٍ ْ َ ْ ِ َّوهن بإذن أهلھن وآ˜هنْ َّ َُّ ْ ُُ َ ِ ِ

َ
ِ

ْ
ِ ِ əُن َ أجورهن بالمعروف  ɱَ ْȼʂُ ِ ُ ْ َ ْ ِ َّ ُ َ ُ َات غـيرُ ْ َ ٍ 

َمس َات ولاəَɟِاُ َ ذٍ  َ ِɜ
َّʐَُات أخدم ْ َ

َان فإذِ َ
ِ َا أحصن فإن أتينٍ ْ َ َ ُْ ِ

َ َّ ِ ْ ɕَɀِْاحشة فعلی َ َ َ ٍ َ َھن ˞ف مِ ُ ْ ِ َّ َا ʿ المحصنِ َ ْ ُ ْ َ َات من العـذَ َ ْ َ ِ / نساء( ِابِ
یزان نکند، از کمن آزاد ازدواج ه با زنان مؤک ندارد یس از شما قدرت مالکو هر «؛ )٢۵
مان شـما دانـاتر یخدا به ا. ردی گید به همسریهستها  ک آنه شما مسلمانان مالکمان یابا

 ید بـه مقتـضایـ باز شناسند پس بایر واقعی را از غیتوانند مؤمنان واقع یاست و همه نم
. دیـاهم برابرد و نزد خدا بـیگریدیکشما همه، اعم از آزاد و برده، از . دینکظاهر عمل 

رنـده از یگ ار و نـه دوسـتکدیـدامن باشـند، نـه پلکه پاکن شرط یزان را به اینکن، یبنابرا
هـا   آند و مهرشـان را برحـسب متعـارف بـهیری گیمردان، با اذن سرپرستانشان به همسر

ه ک یفرکی از یمی شدند، نیار زشتکب کردند، اگر مرتکه شوهر ک ید و هنگامیبپرداز
  .» آنان خواهد بودید است، برا زنان آزایبرا

عفیف بودن، همـسر داشـتن، مـسلمان : رود در چهار معنا به کار می» احصان «ۀواژ
  .)١٣/١٢٠: ١۴١۴ابن منظور، ( بودن و آزاد بودن در مقابل برده بودن

: ماننــد اول،ی معنــا. در قـرآن کــریم نیـز در ایــن چهـار معنــا اسـتعمال شــده اسـت
 َوالمحـصن َ ُْ ْ َات مــن َ ِ َالنــسُ َّاء إلاِّ

ِ َملکــا َ مــِ َ َت أيمــَ ْ َ ِم کنُکُاْ َعلــیْاب االله تَــْ َ ِ ّ ُلکــم وأحــل کَُ َ َّ ِ
ُ َ َم مــْ َا ورْ َاء ذَ ُلکــَ ُم أن ˾تغــوا ِ َ ْ َ ْ َ ْ

َبأمو ْ َ نلِکُاِ ِم  ɱِ ْȼʂُ َين غيرْ ْ َ َ مـسَ بـه معنـای زنـان » المحصنات «ۀ در این آیه واژ.)٢۴/ نساء( ...ينəɟَِِاُ
 محل ۀدر آی .به معنای مردان عفیف و پاکدامن است» محصنین «ۀشوهردار است و واژ

 بـه »المحـصنات«نخـست .  تکرار شـده اسـت»احصان« ۀبحث چهار بار مشتقات واژ
سوم .  به معنای کنیزان عفیف و پاکدامن است»محصنات«دوم . معنای زنان آزاد است

 چهـارم . به معنای کنیزانی که مسلمان شـدند یـا کنیزانـی کـه ازدواج کردنـد»ّحصنأ«
  . به معنای زنان آزاد»المحصنات«

از آنجــا کــه .  مقابلــه اســتۀهــای تعیــین هــر یــک از ایــن معــانی، قرینــ کــی از راهی
قرار گرفته، بـه معنـای زنـان آزاد ) کنیزان(» فتیات«در صدر آیه در برابر » المحصنات«

یـه در در ذیـل آ» المحـصنات« و از آنجـا کـه )٨/۵٧: ١۴٠٩سـبزواری، موسوی : ک.ر( است
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قرار گرفته، نیز ) کنیزانی که مسلمان شدند یا کنیزانی که ازدواج کردند(» ّحصنأ «برابر
اسـت و ایـن » مـسافحات«در برابر » محصنات«در وسط آیه . به معنای زنان آزاد است

 دیگر اینکه در این ۀنکت. قرینه است بر اینکه مراد از آن، کنیزان عفیف و پاکدامن است
برخـی از ایـن مقابلـه . قـرار گرفتـه اسـت» خـدانأخذات ّمت«در برابر » مسافحات«آیه 

خـذات ّمت« زنـای آشـکار اسـت و مـراد از »مـسافحات«انـد کـه مـراد از  استفاده کرده
  .)۴/٢٧٨: ١۴١٧طباطبایی، : ک.ر(  زنای پنهانی است»خدانأ

۴ . ْأفمــن يمــ َ ْ َ َ ِ مکشىَِ ُʿ َبــا َ َ وجھــه أهــدًّ ْ َ
ِ ِ ْ ْی أمــن يمــَ َ ْ َّ ًّویَ ســشىَِ ِʿ َا َ صــرَ ِاط مــستقِ َ ْ ُ ا آن یــآ«؛ )٢٢/ ملــک( يمٍٍ

 خـود را یش رویجـه پـیند در نتک یر میافتاده و واژگونه سیش در خوۀه بر چهرکس ک
نـد و راه و ک یت مـکـ راسـت حریه استوار بر راهکس کا آن یتر است  ابیند راهیب ینم

ِمک ر یدر تفس. »گر است؟ مقصد خود را نظاره ُʿ َبا َ ِوجھـه ًّ ِ ْ َاند  گفتهی احتمالات متعدد :
  .)١٩/٣۶٠: همـان: ک.ر( رود یش مـینه بـه پـی که به رو افتاده و با دست و پا و سیسک. ١
چ وجـه یر خـود را بـه هـینـده و مـسکر افیـرود، اما سر بـه ز یستاده راه میه اککسی . ٢

 حفـظ ه تعـادل خـود راکـ یسکـ. ٣ .)١٠/۴٩٣: ١٣٧٢طبرسـی، : ک.ر( نـدک یمشاهده نمـ
 یپـدر ین وضـع پـیـزد و ایخ یخورد و برم ین می زمهرود، ب یش میند، چند گام پک ینم
ر خـود غافـل یـش اسـت و از غیه تمام توجهش به وضع خوککسی . ۴ .شود یرار مکت

قرار » اًّسوی«در مقابل » اًّمکب«با توجه به اینکه . )٢۴/٣۵٠: ١٣٧۴مکارم شیرازی، : ک.ر( است
  .)٢٩/۴٢: ١۴٢٠همان؛ ابن عاشور، ( کند  احتمال نخست را تقویت می مقابلهۀگرفته، قرین

  مراد ِمصداق فهم در مقابله ۀنیقر نقش )ب
دانـیم، ولـی ایـن واژه مـصادیق گونـاگونی  کار رفته در یک آیه را میه  بۀگاه معنای واژ

.  مصادیق مقصود متکلم است یا مـصداق خاصـی مـراد اوسـتۀدانیم که هم دارد، نمی
  . مقابله استۀهای پی بردن به مراد متکلم قرین  راهیکی از
١ . َوم ٍلنفس نَکَا اَ

ْ َ ْأن ِ َتؤمن َ ِ ْ َّإلا ُ ِبإذن ِ
ْ

ِ ِاالله ِ Ⱥَو ّ ُعلَ َ ْɚ َالرجس ْ ِّ ʿََ ِالذ
َعقلونیَ لاَ َینَّ ُ ِ ْ )چ یهـ« ؛)١٠٠/ یـونس

نـد و نک یه تعقـل نمـکـ یسانکاورد و خداوند بر یمان بیتواند جز به اذن خدا ا یس نمک
دهـد، از  ید را قرار می و تردک شیِدیشمرند، پل ی لجاجت دروغ میات خدا را از رویآ
ء یبه معنای ش» رجس «ۀواژ .»مان دهدیِه به آنان رخصت اکستند یِن رو درخور آن نیا
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اج نقـل ّطبرسـی از زجـ. )٣/۵۵: ١٣٧١؛ قرشـی، ٣۴٢: ١۴١٢راغب اصفهانی، (  و قذر استپلید
توانـد  ایـن واژه مـی. )٣/٣۶٩: ١٣٧٢طبرسـی، ( ار تنفـرآور اسـتکـ ه رجس نام هرککرده 

 قرار گرفته اسـت؛ »ایمان«در برابر » الرجس«در این آیه . مصادیق متعددی داشته باشد
 و یا مراد از آن، )١٠/١٢٧: ١۴١٧طباطبایی، (  مقابله، مراد از آن، شک و ریب استۀبه قرین

َوإذ ن آیه همانند آیات ای .)١١/١٨۴: ١۴٢٠ابن عاشور، ( کفر است
ِ Ɇَا أنزلت سورة فمʸ من َا مَ ْ َ ْ ُ ْ َ

ِ ٌ َ ُ ْ َ
ِ ْ ُول ُ ɖُ

ُّأی َادته هَ زکُمَْ ُ ِذه إَْ ِ ِا فأما الذًانَيمِ
َّ َّ َ َین آمنوا فزَ َ ُ َ ِادʽ إَ ْ ُ ْ ˂َʺ َا وًانَيمَ ْ َتبشرونُ ُ ِ ْ َ ِ وأما الذ٭سْ

َّ َّ َ ِین فىَ َ قلوʻ مرض فـزَ َ ٌ َ َ ْ ِ ِ
ُ ًادʽ رجـسُ ْ ِ ْ ُ ْ َا إلىَ

ِ 
َرجسھم وم َ ْْ ِ ِ َا˜ا وʺ کاِ ُْ َ َفـرونُ ُ ِ )ایمـان« در مقابـل »رجـس« در این دو آیه نیز .)١٢۵ ـ١٢۴/ توبه« 

  .)همان( قرار گرفته است که مراد از آن، کفر است
٢ . َو˂ َلونَ ُ

ِɚʝَْبالسیكَسْت ِّ َّ سنة وقد خلت من قبلھم المثلاِ َئة قبل ا ُ َ ْ َ َ َُ َِ ِ ْ ْْ ِ ْ ََ َ ْ ََ ِ ِəɫْ َ َّت وإن َ ِ َ َّربُ َ لذو مغفرة للنـاس ʿكََ َ
ِ

َّ ِ ٍ َ ِ ْ َ ُ ْ ظلمھـم َ ِ ِ
ْ ُ

َّوإن رب ََ َّ ِ لشدكَِ َ َید العقَ ِ
ْ ش از درخواسـت رحمـت و سـلامت، از تـو یافران پـک«؛ )۶/ رعد( ِابُ

ش از یه پـکـ ی، در حـالی را بر آنـان فـرود آوریه هر چه زودتر عذاب الهکخواهند  یم
و آنـان از آن [امبران رفتـه اسـت یـسـالت پران رکـز بـر منیـانگ  عبـرتییها آنان عقوبت

گاه شـان صـاحب مغفـرت  یارک مردم بـا وجـود سـتمین، پروردگار تو برایقیبه . ]ندا آ
ُمـثلات «.»ز هـستیـفر نکی است و البته پروردگار تو سخت َمثلـة«جمـع » َ ْ بـه معنـای » ُ

ه بـه ک ینقمت و درد و رنج. )۵/۴٧٠: تـا ؛ طریحی، بی۶/۴٢۶: ١٣٧٢طبرسی، ( عقوبات است
 ۀگوینـد ماننـد واژ لـه مـیثَُشود به آن م گران میی دی برایرسد، از آنجا که مثال انسان می

راغب اصـفهانی، ( شود  عبرت دیگران میۀکه مایشود  گفته می که به مجازات سختی »نکال«
اشتقاق یافته » سوء «ۀاز واژ» ئاتّسی«و » ةئّسی «ۀواژ. )۶/۴٢٧: ١٣٧٢؛ طبرسی، ٧۵٨: ١۴١٢
آور  ز انـدوهیـ به معنای بدی و هـر چ»سوء«گونه که پیش از این گفته شد،  همان. است
. شـود شود، چون بد است و موجب اندوه اخـروی مـی  گفته می»سیئه«به گناه، . است

ْو قد خلت مـن   ۀ حالیۀ جملۀدر این آیه به قرین. شود  گفته می»ةئّسی«بنابر این، به هر بدی  ِ ْ َ َ ْ َ َ
َقـبلھم المـ ْ َُ ِ ِ َثلاْ  است و اشاره یعهد ذهن» الحسنة«در » ال« .عذاب است» ةئّسی« مراد از تُُ
 آن بـا ۀ مقابلـۀنـیرد و بـه قرکـ یمـان ابـلاغ مـی به اهـل اامبریه پک دارد ییدهایبه نو

عذاب دنیا و آخرت و رسیدن به آسـایش  از یـ دور که به معنای عذاب است ـ» ئةیّالس«
  .)٨/۴٨٣: ١٣٧٩هاشمی رفسنجانی، ( و سعادت در دنیا و آخرت است

٣ .َوننزل من القرآن م ِ ْ ُ ُْ َ ِ ِّ َ ُ َا هو شفَ ِ َ ِاء ورحمة للمـؤمنُ ِ ْ ُ ْ ِ ٌ َ ْ َ َ َين ولاٌ َ ِیـد الظـالمزَِ یَ ِ َّ َّين إلاُ
ِ َ خـسَ و مـا «؛ )٨٢/ اسـراء( اًارَ
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افران و کـ[اران کم و ستمیفرست ی شفا و رحمت است فرو مۀی مؤمنان مایه براک را قرآن
، جور و تجاوز از حد »ظلم« ۀمعنای اصلی واژ .»دیافزا یان نمی جز زیزیرا چ ]انکمشر
  :ظلم سه نوع است. )١٢/٣٧٣: ١۴١۴ابن منظور، ( است
 کفـر و شـرک و ِ مانند،آید ظلم میان انسان و خدا که بالاترین ظلم به حساب می. ١
ْإن الشر  :نفاق ِّ َّ

ِ لظلم عظكَِ َ ٌ
ْ ُ   .)١٣/ لقمان( مٌیَ

َوجز :  مانند،نوعش ان انسان با همظلم می. ٢ َ ِّاء سیَ َ ِّئة سـیُ َ ٍ َئة مثلھـَ ُ ْ ِ ٌ َا فمـن عفـَ َ ْ َ ɉ فـأجره ʿ االله َ ِا وأ ّ َ َ ُ ُ َْ ََ َ ʎَصْـ َ
َإنه لا ُ َّ ِ Ⱥُِب الظالم ِ َّ ُّ ِəَين )؛ )۴٠/ شوری ًومن قتل مظلوم َ َُ ْ َ ِ ُ ْ   .)٣٣/ اسراء( اَ
َفمـʸ ظـ  :، ماننـدظلم بـین انـسان و نفـسش. ٣ ْ ُ ْ َ

ٌالمِ ِ لنفـسهِ ِ ْ َ ِ )؛ )٣٢/ فـاطر سى ِظلمـت  ɕɅْـ َ ُ ْ َ َ
 

  .)۵٣٨ ـ ۵٣٧: ١۴١٢راغب اصفهانی، : ک.؛ ر۴۴/ نمل(
شود مراد از ظلم نوع اول آن  معلوم می» نیمؤمن«با » نیظالم «ۀ مقابلۀبا توجه به قرین

  .)١٣/١٨۴: ١۴١٧طباطبایی، ( باشند افران و مشرکان میک »ظالمین«است؛ بنابراین، مراد از 
۴ . َِهــدناا ِ َالــصراط ْ َ َالمــستقيم ِّ ِ َ ْ ُ َصــراط ٭ْ َ َالــذین ِ ِ

َأنعمــت َّ ْ َ ْ َ ʷْعلــ
ِ
ْ َ ِغــير َ ْ ِالمغــضوب َ ُ ْ َ ْ ʷْعلــ

ِ
ْ َ َولا َ َالــضالين َ ِّ َّ

 )حمــد /
به آنان که نه ، یه به آنان نعمت دادک یسانکراه . ت فرمایما را به راه راست هدا« ؛)٧ـ ۶

  .»اند که راه درست نشناخته گشتگان اند و نه گم تار شدهاند و به خشم تو گرف بیراهه رفته
 ه درکـرونـد  ی میاتی به سراغ آʷِْْلََ عتَمْعَنْأَ  افت مراد از نعمت دری دریمفسران برا

ْومـن :  ماننـد،ح داده شده اسـتیشدگان توض داده نعمتها  آن َ ِطـع االله والرسـول فأولئـُ یَ
َ ُ َ َ ُ َّ َ َ ّ

ِ َ مـع كَِ َ
ْالذین أن َ َ ِ

َّʷْعم االله عل َ
ِ
ْ َ َ ُ ّ ˯ِ من اَ َّلن َ ين والشِّیِ ُّين والصد َ ََ َɖِɆ ِّ ين وحسن أولئھَِّ ِداء والصا

َ ُ َ ُ َ َ ََ ِəɫِ َِّ ً رفیقـاكََ ِ َ )با  یول. )۶٩/ نساء
تـر دسـت  تـر و عـام  روشـنیتوان به معنا و مفهوم یق مقابله میه و از طریدقت در خود آ

قرار » نیّضالال«و » همیمغضوب علال«روه در مقابل دو گ» همین أنعمت علیالذ«. افتی
نعمـت أ«ه مـراد از نعمـت در کـشـود  یشدگان معلوم مـ  آن با غضبۀاز مقابل. اند گرفته
 ۀند و از مقابلیشدگان محبوبان درگاه خدا داده  است و نعمتینعمت محبت اله» همیعل

مقـصود از ز هـست و یـت نیمراد از نعمت، نعمت هداکه شود  یآن با گمراهان معلوم م
  .رده استک یارزانرا ت یآنان هدابه  ونده خداکاند  یسانکشدگان  داده نعمت

ن تقابل و با یاند، از ا قرار گرفته» نیّضالال«مقابل » همیمغضوب علال«گر ی دیاز سو
ان یـه در مکـشود  یند معلوم ما ًقطعا خود از گمراهان» همیمغضوب علال«ه کنیتوجه به ا

گر گمراهان دو یبه عبارت د. یستند نیه مورد خشم الهکجود دارند  ویها گمراهان انسان
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ه مورد غضب قرار ک ی هستند و گمراهانیه مورد غضب الهک ی گمراهان؛شوند ی مقسم
 ندارند و از سر لجاجت و یری خود تقصیه در گمراهکاند  یسانک دوم ۀدست. اند نگرفته

ه حـق را کـستند یـ چنـان نیرکـاز نظر فا یه ک یسانک یعنیاند؛  فتادهی نیعناد به گمراه
انـد و  دهیاند و به آن نگرو افتهی اول حق را ۀ دستی ول،ده استیا حق به آنان نرسیابند یدر
  .اند ردهک یوتاهک آن یریگ ی از پیاند و بر اثر عوامل دن به حق را داشتهیا توان رسی

۵ . َولا َّتمدن َ َّ ُ یْـعَیْ َ َإلى كَ˳َ َمتعنـ امَـ ِ ْ َّ ِبـه اَ َأزو ِ ْ ْمـʸ اًاجـَ ُ ْ َزهـرة ِ َ ْ یـ َ َا əَɫَْالـدنی ِاة ْ ْلنفتـʸ اُّ ُ َ ِ ْ َ ُورزق ِیـهفِ ِ ْ ِ ِّربـ َ ٌخـير كََ ْ َوأبـقى َ ْ ََ
 

منــد  افران را بــدان بهــرهکــ از ییهــا  آنچــه گــروهیبــه ســوچــشم مــدوز و « ؛)١٣١/ طــه(
م یا نچه دادهم تا آنان را در آیا ردهکافران مقرر ک یا را برای دنینت زندگانیما ز. میا ساخته

 بهتـر و ]دارد ی مـیه در آخـرت بـه تـو ارزانـکـ[ پروردگارت یه روزکم و بدان ییازمایب
مراد از . رزق پروردگار در دنیا و آخرت هست و مصادیق متعددی دارد .»تر است ندهیپا

ِّرزق رب  ۀجمل َ ُ ْ ٌ خيركَِ ْ َ وأبقىَ ْ ََ
مقابله با ۀنی به قر  ی َزهرة ا əَɫْ َ َ ْ َاة الـدنیَ ْ ُّ ه کات آخرت است ی رزق حاِ

  .)١۴/٢٣٨: ١۴١٧طباطبایی، ( تر یتردید هم بهتر است و هم ماندن بی
۶ . َأفمن کا ْ َ َ ًن مؤمنَ ِ ْ ُ َمن کاَا کَ ْ َن فَ ًاسقَ َتوونَ˂ـ َا لاِ ُ َ نـد، ا ه مـؤمنکـ یسانکـا یـ؛ پـس آ)١٨/ سجده( سْ

اسم فاعـل از » اسقف« .»ستندینان برابر نیاند؟ نه ا شکه فاسق و سرکاند  یسانکهمچون 
این . )٢/۴٧٣: ١۴٠۵فیومی، ( باشد  است و فسق به معنای خروج از طاعت می»فسق« ۀماد

َّإن   ۀانـد کـه در آیـ از مـصادیق آن، منافقـان. تواند داشته باشد معنا مصادیق متعددی می ِ
َالمن ُ ِافقْ َين ʺ الفِ ْ ُ ُ َاسـقونَ ُ ِ )بـا » اًمؤمنـ«ۀ مقابلـۀ نـی سجده، بـه قرۀدر سور.  آمده است)۶٧/ توبه
؛ ٢١/١۶٣: ١۴٢٠ابـن عاشـور، : ک.ر( مـان نـداردیه اک است یسانک» اًفاسق«مراد از » اقًفاس«

  .)١۴/٢٩٧: ١٣٧٩هاشمی رفسنجانی، 

  محذوف فهم در مقابله ۀنیقر نقش )ج
ا یـگـردد  یگر با توجه به قرائن حذف مـیشود و طرف د یاد می طرف یکگاه در تقابل 

هـای تـشخیص محـذوف   و قیودی از جمله حذف شود که از راهها ممکن است بخش
 در آن ییهـا نـد و افـزودهک ی مـیراتـیی از اطراف تغیکیز در مقابله ین.  مقابله استۀقرین

در هـا  ی آنسـاز بـا معـادل. سـازد یه وارد می آی را در معنایا م تازهیوجود دارد که مفاه
  .)٣۴۴ـ٣۴٢: ١٣٩٢خرقانی، : رک(د  را برداشت کریم مضاعفیتوان مفاه یگر میطرف د
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١.  ْأفمن َ َ ِّ زیَ ِن له سوء عمله فرآه حسنا فإن االله ˌـُ ُ َ ّ َّ ِ
َ ًَ َ َ ُ َ ِ ِ َ َ ُ ُ ُ َ ْل مـنَ َ ُاءَ˂ـ ُّ ْ و˧ـشَ َ ْدی مـنَ َ ُاءَ˂ـ ِ سشَ ُ فـلا تـذهب  ɕɅْـ َ ْ َ ْ َ َ ْ علـʷكََ

ِ
ْ َ َ 

ْحسرات إن االله عليم بما ˍ َ َ ِ ٌ ِ َ َ ّ َّ ِ ٍ َ َ َنعونَ ُ َ )آراسـته او یبـرا ردارشکـ یزشـت هک سک آن ایآ «؛)٨/ فاطر 
 بخواهـد را هکـ هـر هک خداست ؟]است ارکویکن مؤمن مانند[ ندیب یم بایز را آن و شده

 یهـا حـسرت سـبب بـه مبـادا پس. ندک یم تیهدا بخواهد را هک هر و گذارد یم راه یب
 ۀیـن آیـ در ا.»داناست نندک یم آنچه به خدا ًقطعا برود، فک از جانت آنان بر گوناگون

تـوان آن را بـه  ی مـیسـاز نهیمه طرف مقابل بخش نخست آن محذوف است و با قریکر
ِّأفمن زی ن اساس خبر یبر ا. دست آورد ُ ْ َ َ ِن له سوء عملهَ ِ َ َ ُ ُ ُ َ َأ هو کمن علم الحسن«: ن استی چن 

ه کـس کـا آن یـآ: ن اسـتیو معنـا چنـ» ن له سوء عملـهیّزیلم یح وعمل بما علم والقبو
ند، ماننـد آن کـس اسـت کـه یب یبا مید و آن را زینُما ی او آراسته میاردارش برک یزشت

ر را ی تقـدیبرخـ. ش آراسـته نـشده اسـتیها برا یدهد و زشت یص میخوب و بد را تشخ
  .)٨/٢٣۴: ١٣٧٢طبرسی، ( »ن له صالح عملهّکمن زی«یا » کمن هداه االله«: اند چنین گرفته

٢ . ْولقــد َ َ ْآ˽ َ ــَ َلقمــ انَ ْ َمــةکəɫِْْا َانُ ِأن َ
ُاشــک َ ْومــن اللهِِّ رْْ َ ــ َ َفإنمــ رْشْکَُ˂ َّ

ِ
ــ اَ ِلنفــسه رُشْکَُ˂ ِ ْ َ ْومــن ِ َ َفــرکَ َ َّفــإن َ ِ

َاالله َ ٌّغــنى ّ ِ
ٌیــدحمَِ َ

 
 به او فرمـان دادیـم کـه خـدا را سـپاس ؛ًو قطعا به لقمان حکمت عطا کردیم« ؛)١٢/ لقمان(

 سپاسش بـه سـود خـودش بگزار و هر کس پیوسته خدا را سپاس بگزارد، جز این نیست که
نیاز و   چرا که خدا از همه چیز بی؛رسد خواهد بود و هر کس کفران کند زیانی به خدا نمی

 شده حذف آن جواب که است هیشرط ۀجمل »کفر من «ۀجمل .»هماره مورد ستایش است
 بـا »کفـر مـن «ۀجمل ۀمقابل ۀقرین به. است گرفته قرار جوابی جا به» ...االله ّفإن «ۀجمل و

 مـشخص »کفـر مـن «شـرط جـواب اسـت، ذکرشـده ِشرط جواب که »یشکر من «ۀجمل
 کنـد نعمـت کفـران کـس هر یعنی است؛ مقدر جواب برای تعلیل» ...االله ّفإن «و شود یم

  .)١۶/٢١۵: ١۴١٧طباطبایی، : ک.ر( ندارد نیازی خداوند چون گردد؛ برمی خودش به ضررش
٣ . ُبل االله فاعبد وک َ َ َْ ُ ْ َ ّ ِن مِ ِن الشاکرْ ِ َّ ن و از کتا را پرستش یک؛ پس تنها خداوند )۶۶/ زمـر( َینَ

 ۀنـیر آن بـه قریر اسـت و تقـدّ شـرط مقـدیجزا» فاعبد«در » فاء« .»سپاسگزاران باش
 » فاعبـد االلهًکنـت عـاقلاإن «: ن باشـدیتواند چن ی م۶۴ ۀدر آی» ها الجاهلونیّأ«مقابله با 

  .)٢۴/١٢٨: ١۴٢٠؛ ابن عاشور، ١٧/٢٩١: ١۴١٧بایی، ؛ طباط۴/١۴٢: ١۴٠٧زمخشری، : ک.ر(
۴ . َّوأما َ ِالذ َ

ُآمنوا َینَّ ُوعملوا َ
ِ َ əَɫِالصا َ ُفی ِاتَّ َʷْوف

ِ
ِّ ْأجورʺ َ ُ َ ُ ُواالله ُ ُّبȺُ لاَ َّ əـ ِالظـالم ِ ِ  و« ؛)۵٧/ آل عمـران( ينََّ

 را هایشان پاداش خداوند اند، کرده شایسته کارهای و آورده ایمان که تو پیروان از کسانی ّاما
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 واقعـی ایمـان ولـی شمردند تو پیرو را خود که کسانی و داد خواهد آنان به کاست و کم بی
عبارت  .»دارد ینم دوست را ارانکستم خدا و ارندکستم ردندکن ستهیشا ارک و نداشتند

 ِوأما الذ
َّ َّ َ əَɫِین آمنوا وعملوا الصاَ َّ ُ

ِ َ َ ُ َ ُات فیَ َ ِʷْوف
ِ

ِّ ْ أجورʺَ ُ َ ُ ُ
  در مقابل عبارت ِفأما الـذ

َّ َّ َ َین کَ َفـروا فأعـذʻ عـذَ َِّ َْ ُ ُ ُ َ ُ ا ًابَ
ِشد َا فى الـدنیًیدَ ْ ُّ ِا والآخـرةِ َ ِ ْ َشـود کـه   مقابلـه معلـوم مـیۀبه قرینـ.  قبل قرار گرفته استۀ در آی
  .)١/٢۶٨: ١٣٨٠گنابادی، ( مقید است» الآخرةفی الدنیا و«نیز به قید » هم أجورهمیّوفیف«

۵ . َْلقدو َ َخلقنا َ ْ َ ْ˃ـسَالإ َ ِ
ْمـن َانْ َصلـص ِ ْ ْمـن ٍالَ ٍحمـإ ِ َ ٍمـسنون َ ُ ْ ان ٭َ َّوا ɚɫَْـ َخلقنـ َ ْ َ ْمـن ُاهَ ُقبـل ِ ْ ْمـن َ ِالـسموم ِارنَـ ِ ُ َّ )حجـر /

شـده  اه و بدبو و دگرگونی سیِه از گلک ک خشیِ ما انسان را از گلیو به راست« ؛)٢٧ـ٢۶
 یآمـده از بـادید پدی انـسان، از آتـشنشیش از آفـریم و جن را پـیدید آمده بود آفریپد

در . شـود  مـیهایی اسـت کـه همیـشه اضـافه از اسم» قبل «ۀکلم .»میردکسوزان خلق 
 قبل، ۀ این آیه با آیۀ مقابلۀبه قرین. الیه حذف شده است مضاف» خلقناه من قبل «ۀجمل

ن پـیش بنابراین، آفرینش ج. )١٢/١۵٣: ١۴١٧طباطبایی، ( است» نسانخلق الإ«الیه  مضاف
  .از آفرینش انسان بوده است

۶ . ْومن ِ ِرحمته َ ِ َ ْ َجعل َ َ ْاللی مُلَکُ َ َوالنھ لََّ َّ ُلتسک َارَ ْ َ تغوا ِیهفِ نُواِ ُو َ ْ˯ َلت ِ ْمن َ ِفضله ِ ِ ْ م َ ْو َّلعلکـ َ َ َرونَ˄ـشْکُ َ ُ )قـصص /
 را روز و دیـابی آرامش آن در تا داد قرار شما یبرا را شب رحمتش پرتو از خداوند« ؛)٧٣
 سپاس را خدا هک باشد و دیبرو اوست بخشش و فضل هک یروز یپ از آن در تا داد رقرا

 بـه. اسـت گرفتـه قـرار »فضله من لتبتغوا «برابر در »هیف نواکلتس «هیآ نیا در .»دیبگزار
 ریضـم ن،یبنـابرا. نهـار بـه مربـوطی دومـ و اسـت لیل به مربوطی لّاو نشر، و ّلف قیطر

 شـده حذف »فضله من لتبتغوا «ۀجمل در »هیف «ۀمقابل ۀنیقر به. گردد یبرم لیل به »هیف«
  .)٢٠/١٠١: ١۴٢٠ابن عاشور، ( است

  الاحکام اتیآ نکاتی برخ فهم در مقابله ۀنیقر نقش )د
١ . َوابتلــوا الی ْ ُ َ ْ َ حــتى إذَامىتَــَ

ِ َّ َلنکــا بلغــوا اَ ِّ ُ َ تم مــʸ رشــدَ ًاح فــإن آ ْ ُ ْ ُ ْ َِ ْ ُ َ˃ــسْ ْ ِ َʷْا فــادفعوا إلــ
ِ
ْ َ

ِ ُ َ َمــوَ أَْ َالهم ولاْ َ ْ ُ ُ تأکَ ْ َلوهــَ َا إســرُ ْ ا ًافِ
َوبد ِ یَا أن ًارَ ْ َبروا ومن کاکَْ ْ َ َ ُ ًّن غنیَ ِ َ َا فلیَ ْ َستعفف ومن کاَ ْ َ َ ْ ِ ْ َ ِن فقْ َ َا فلیيرًَ ْ ُأکَ َل بالمعروف فإذْ َ

ِ ِ ُ ْ َ ْ ِ ْʷْا دفعتم إل
ِ
ْ َ ِ ْ

ُ ْ َ َ أموَ ْ ُالهم فأشھدوا َ ِ ْ َ َ ْ ُ َ
ʷْعل

ِ
ْ َ َ وکَ ِ بااللهفىََ ّ ِ حسِ ّه بـه حـد ازدواج برسـند؛ کد تا آنگاه ییازمایمان را بیتیو «؛ )۶/ اءنـس( اًیبَ

 یتواننـد براسـاس آن در مـصرف مـال خـردورز یه مـکد یافتی یرتیپس اگر در آنان بص
 در آن داشـته یه حق و حقـوقکآن یب[د و آن را به اسراف ینند، اموالشان را به آنان بدهک
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در اموالـشان  بزرگ شوند و شما را از تصرفه چون کنید و مبادا از ترس ای مخور]باشید
د و اگـر اموالـشان را در یـنک یبـردار  فرصت را مغتنم شمرده از آن بهرهکنیباز دارند، ا
ه کـند و هر ک یارمزد خوددارکه توانگر است، از گرفتن کد، هر یبر یار مکتجارت به 

د بر یگردان ی آنان بازمه اموالشان را بهک ینواست، به قدر متعارف از آن بخورد و هنگامیب
  .» استیافک ید و خدا حسابرسیریآنان گواه بگ

 ی اسـتحبابی، بـر معنـا)زدیم بپرهیتید از تصرف در مال یبا(» ستعففیفل«در این آیه 
هاشـمی ( ه دلالـت بـر وجـوب نـداردکقرار گرفته » لکأیفل«شود؛ چون مقابل  حمل می
  . یا توهم حذر بر وجوب دلالت ندارد چون امر در مقام حذر؛)٣/٢٣۴: ١٣٧٩رفسنجانی، 

 ۀ قرینـ١.)٣/١٣۴: ١٣۶۵کاظمی، : ک.ر( اختلاف است که آیا وجوبی است یا استحبابی
افـزون بـر . )٣/٢٣۴: ١٣٧٩هاشـمی رفـسنجانی، (  استحباب استیمقابله مؤید حمل بر معنا

 لت داردکند که بر استحباب دلا  نقل می مقابله، روایتی را هشام از امام صادقۀقرین
  .)١٧/٢۵١: ١۴١۴ّحر عاملی، : ک.ر(

٢ .  َعلیْحرمت َ ْ َ ِّ ْم المیکُُ َ ْ نزُ م ا ِتة والدم و ْ َِّɜɫ əɫْ َُ ْ َ َُ َیر ومَُ َ ِا أهل لغـيرِ ْ َ ِ َّ ِ
ِ االلهُ نقـة والموقـوذة والمتردیـة واّ لنطِ بـه وا ɜَّ َ َ َ َُ ُِّ َ َ ُ َْ ُ ُْ ََ ْ ِ َʓُْلم ْ ِ َیəـةُ ِ

َوم َا أکَ َّل السبع إلاَ
ِ ُ ُ َّ َّا ذکَ مَ َ ومـتمُْیْـَ تقـسموا بـالأزلاَ ʿ ɉ النـصب وأن  َا ذ ْ َ ْ

ِ ُ ِ ْ َ َ˄سْ ْ َ َ ِ ُ ُّ َ َ َ ȵِـ َم ذُ
ُلکـِ ٌم فـسقِ ْ ِْ... )؛ بـر )٣/ مائـده

شما حرام شده است مردار و خون و گوشت خوک و حیوانی که هنگام ذبح نام غیر خدا بر 
ا یـ داده  پرتاب شده و جانیا از بلندی  مردهْآن برده شده و حیوانی که خفه شده یا با زدن

 مگر آنچه ،اند ه درندگان آن را خوردهک یوانیشته شده و حکگر یوان دیبه ضرب شاخ ح
ه کـنیو ا شـده دهیـها سر بر ه بر آستان بتک یوانید و حید و خود سر ببریابیه زنده بکرا 

. »...هـا نافرمـانی خداسـت ای مؤمنان، این. بندی کنید گوشت دام را با تیرهای قمار سهم
ه کشود  ی، معلوم م»...ّما أهل« است در مقابل یعنوان مستقل» ...ما ذبح «چون عنوان

  .ر خدا بر آن برده نشود، حرام استیچه نام غها، اگر  تقرب به بتیوان برایذبح ح
٣.  ــ َأ˧ــا یَ ُّ ــذین َ َا ال ِ

ــوا إذا قمــتم إلىآَّ َمن
ِ ِْ ُ ْ ُ َ ُ ــصلاَ َ ال ُة فاغــسلوَّ ِ ْ َ ُ وجــوهکاِ َ ُ ــُ ْم وأی َ َ َدیْ َ إلىکُمِْ

وا برِ ُ المرافــق وا َِ əُʖَــ مْ َ ِ ِ َ ُوســکمْؤُْ ِ 
َجلکُوأر ُ ْ َ َم إلىَ

ِ ِعبينلْکَ اْ ْ َ ْ وإنْ ِ ْتم جنبا فاطھروا وإننُْ کَ ِ َ ُُ َّ َّ َُ ً ُ َ مرضتمُْنُْ کْ ْ َʿ َی أو َ ْ مِنْ سفر أو جاء أحد َ ٌ َ َ ََ َ ْ ٍ
َ ِ مـن الغـائمْکَُ َ ْ َ ْط أو ِ َ ِ

ȶَلامستم النساء فلم  ْ َ َْ َ َ ِّ ُ ُ َ َدوا ماء فتیَ َ َ ً َ ُ
ِɚِّموا صعیدا طیَّم َ ً ِ َ وا ˆجوهکُ ُبا فا ِ ُ ُ ِ əُʖَْم َ ْم وأیً َ َ ُدیکمْْ

ُ منهِ ْ ِ... )یسانکـ یا«؛ )۶/ مائـده 
                                                        

ْومن  یتعال االله قال ،یالغن مع ّالتعفف له ّستحبیو« :استی استحباب هیآ در امرکه  دیگو یمی حل علامه. ١ َ َ 
ًّغنی نَکَا ِ َفلی اَ ْ ْستعففَ ِ ْ َ ْ«) ١٢/١٨٣: تا بی(.  
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هـا  تـا آرنـجرا تـان یها ها و دسـت د چهرهیستید به نماز باید چون خواستیا مان آوردهی اکه
د و ییا مسح نمیتا دو برآمدگرا تان یز پاهاید و نینکتان را مسح ی از سرهاید و قسمتییبشو

د آهنـگ یـافتیپس آب ن... اید یمار بودید و اگر بینکل طهارت ید تحصیاگر جنب هست
 خـود را مـسح یهـا هـا و دسـت  از چهـرهید و از آن قـسمتیـنکزه کی و پـاک پـاینیزم
  :شود  مقابله در این آیه، چند مطلب استفاده میۀنیبا توجه به قر. »...دینک

 ۀمـسئلدر . مم مقابل هم قـرار گرفتـه اسـتی وضو، غسل و تۀمسئله ین آیدر ا) الف
ُفاغسلوا وجوهک  :د شسته شودیه باکن شده یی تعیوضو اندام خاص َ ُ ُ ُ ِ ْ ْم وأیَ َ َ َدیْ د ی بای و اندامکُمِْ

وا بر  :مسح شود ُوا ِ əُʖَْم ُوسکمْؤَُ ُجلکـ وأرِ َ ُ ْ َ ه کـ مـشخص شـده ییز اعضایمم نی تۀمسئل در . مَْ
و  :د مسح گرددیبا مəُʖَْفا ُا ˆجوهکَ ِ ُ ُ ْم و أیـِ َ َ ُدیکمْْ

ُ منـهِ ْ ِمـشخص یچ عضوی غسل هۀمسئل در ی ول 
ُفاطھروا  ۀنشده فقط به جمل َّ َّ َ

 ن یـ از ا.تفا شده استکردن است، اکه مراد از آن غسل ک
د شـسته شـود و اگـر شـستن ی اندام باۀه در غسل همکشود  ی استفاده میمقابله به روشن

سـیوری : ک.ر(شـد  یان مـیـ خاص بییها  و غسل، اندامد وضو اندام لازم نبود، هماننۀهم
ردن کـن نیـی سـورۀ نـساء اسـت کـه در آن تع۴٣نظیر این مـورد آیـۀ . )١/٢٣: ١۴١٩، ّحلی
ه در کـانگر آن اسـت یـمم، بیح بـه مواضـع تـی غسل در مقابل تصری خاص براییاعضا

  . بدن شسته شودید تمامیغسل با
اشـاره ... هـا و  صورت بر دسـتیرکم ذیا تقدبِ شستن اعضا بیدر وضو به ترت) ب
ز یـ و ن)٣/٣۴: ١٣۶٣کلینـی، ( »ابدأ بما بـدأ االله«ز آمده است یت نیه در رواک چنان. فرمود

هـا اشـاره  ، به مقدم بودن مسح صـورت بـر مـسح دسـتیرکب ذیمم با ترتیدر دستور ت
ه در غـسل، کد یآ یرمن بین مقابله چنیاز ا. ان نفرمودی بیبین ترتی در غسل چنیول. ردک
  .ستیب شرط نیترت

وا بر ن یبنـابرا.  بعـض اسـتیبه معنـا» مکبرؤوس«در » باء«حرف ) ج ُوا ِ əُʖَمْـ ُوسـکمْؤَُ ِ 
 ْبـه نـصب» مکـرجلأ «ۀلمـک . از سر واجب است نه تمام آنیه مسح قسمتکرساند  یم

 نخواهـد بـود و در »بـاء« مـدخول حـرف یعنـیباشـد؛  یم» مکبرؤوس«عطف بر محل 
 :ن صـورت خواهـد بـودیند و جمله بدک یت نمی سرا»مکرجلأ«ض به ی تبعیجه معنایتن

تان ید و پاهاینکتان را مسح یها  از صورتیم؛ قسمتکرجلأم وامسحوا کوامسحوا برؤوس«
 پـا لازم اسـت ۀه مـسح همـکشود  ین دو جمله معلوم می اۀ از مقابل.»دییز مسح نمایرا ن
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ه در کـ گرفت چنـان یض قرار می تبع»ءبا«و مدخول آمد  یز مجرور مین» رجلأ «وگرنه
ُوا ˆʖَəُمْـافَ  ۀض در جملی تبع»ءبا«مجرور آمده و مدخول » میکدیأ«مم یت  ُیکمْدِیْـأََ ومْکُِوهجُـِ

 از ی از صـورت و بخـشیمم فقـط بخـشیه در تـکـنـد ک یقرار گرفته است و دلالت مـ
البته ممکن است برخی از این . )١۵ ـ١/١٠: ١۴١٩ّسیوری حلی، : ک.ر(د مسح شود یها با دست

ا اظهـر یـح یه صـرکـگر ی دیلیوِم دلکشود مح ین استفاده میاساس مواز ه برکظهورات 
شـود و آن ظهـور  یح اخـذ مـیا صـریل اظهر یه در آن صورت مفاد دلکرد یاست قرار گ

  .گردد یه طرح میاول
۴ . َفإذ َ

ْقضی اِ َ َالصلا تمَُُ ُفاذکر ةََّ ُ ْ َاالله واَ َقی ّ ًوقعود اًامِ ُ ُ َوʿ اَ َ ُجنوبکمْ َ
ِ ُ َفإذا ُ َ

ْاطمأننتم ِ ُ ْْ َ ْ ِفأق َ
َ َالصلا ُیمواَ َّإن ةََّ َالـصلا ِ ْنـتکَا ةََّ َ 

ʿََ ِالمؤمن ِ ْ ُ ًموقوت اًابتَکِ ينَْ ُ ْ  هـر در را خدا د،یآورد یجا به را نماز هک یهنگام و« ؛)١٠٣/ نـساء( اَ
 از و بازگـشتید وطـن بـه چون و کنید یاد ،آرمیده خویش پهلوی بر و نشسته و ایستاده حال،
 واجبـی مؤمنان بر نماز زیرا ؛دارید پا به کامل صورت به را نماز شدید امان در دشمن هجوم

 »الأرض فـی ضربتم «برابر در »اطمأننتم «تعبیر که آنجا از .»است ناپذیر تبدیل و همیشگی
 مقـصود نیبنابرا. است وطن به بازگشت اطمینان از مرادکه  شود می معلوم است گرفته قرار
  .است آن) خواندن ستهکش (قصر مقابل در نماز خواندن تمام زین »ةالصلا موایأق «از

  یادب نکاتی برخ فهم در مقابله ۀنیقر نقش )  ه
 مقابلـه ۀنـیقر قیـطر از ...و کلمـهی صرف ساختار حصر، مانندی ادب نکاتی برخی گاه

  :شود یم استفاده
١ . َإنم َّ ْسل اِ ُانهطَُ ُ ʿََ ِالذ

ُولونهََ˼ َینَّ َ ْ ِوالذ ََّ
َّ ِبه ُْʺ َینَ ُمـشرک ِ

ِ
ْ طان فقـط بـر یّتسلط ش« ؛)١٠٠/ نحل( َونُ

 نمودن از یرویه با پک است یسانکرند و بر یگ یه او را سرپرست خود مک است یسانک
ه شـود بـ اسـتفاده مـی» مانّإ «ۀحصری که از واژ .»دهند ی خدا قرار میک را شریاو، و
ْإنه لی :  قبلۀ آیۀ مقابلۀقرین َ ُ َّ َس له سلطِ ْ ُ ُ َ ِان ʿ الذَ

َّ َ َ ٌʿَین آمنوا و َ َ ُ َ َ˼ ʻر َ َ ْ ِ
ِّ َّوکَ َلـونَ ُ

 حصر اضافی است؛ 
کیدی بر آی١٠٠ ۀبنابراین، آی   .)١٣/٢٢۴: ١۴٢٠ابن عاشور، (  خواهد بود٩٩ ۀ تأ

٢ . َمن کا ْ ُن یَ َید العرَِ ْ لنُ َاجلة  ْ ََّɚɝَ َ
ِا له فِ ُ ِاء لمن نرَ˃شَا َا مَیھَ ُ ْ َ ِ َید ثم جعلنُ ُْ َ َ َّ ْا له جھ˷ ˍُ َ َ َّ َ َ ُ ًا مـذمومهَـلاََ ُ ًا مـدحورَْ ُ ْ / اسـراء( اَ

 آخـرت چـشم بپوشـد، ی زودگذر را بخواهد و از سرایای دنی زندگۀس بهرکهر «؛ )١٨
م، ینـک ی عطا مـیریچ تأخیه یم بیم و هر اندازه بخواهیه بخواهکس کا به هر ین دنیدر ا
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شـده و مطـرود از رحمـت خـدا بـه آن  م تا ملامـتیدار یّ او مقرر می دوزخ را براآنگاه
َمن کا  .»د و به آتش آن بسوزدیدرآ ْ ُن یَ َید العرَِ ْ َاجلةُ َ

ِ در برابـر  َمـن أر َ ْ َاد الآخـرةَ َ ِ ْ َبعـدی ۀ در آیـ 
 فقـط شود، یعنی هر شخصی کـه  مقابله حصر استفاده میۀاز این قرین. قرار گرفته است

  .)١۴/۴٨: ١۴٢٠ابن عاشور، ( البته این حصر، حصر اضافی است.  زندگی دنیا را بخواهدۀبهر
٣ . َفاعلم أنه لا ُ َّ َ ْ َ ْ َ إلَ

َّه إلاِ
ِ ِ االله واستغفر لذنبَ ْ

َ
ِ ْ ِ ْ َ ْ َ ُ ِ وللمؤمنكَّ ِ ْ ُ ْ ِ َين والمؤمنَ ِ ْ َُ ْ َات واالله یَ ُ َّ َمتقلـبکُعلم ِ َّ َ َ ُ ُ َ َم ومثـوْ ْ َ َ / محمـد( کُمْیْ

دانی؛ پس بـر طبـق  تو این را می. حقیقت این است که هیچ معبودی جز خدا نیست«؛ )١٩
مان آمرزش بخـواه تـا یای مردان و زنان باش و برای گناه خوین و براکدانش خود عمل 

گـاه اسـت و کنهد  یشان مهر میها ه خدا بر دلک ی نباشیسانکاز  ه خدا به احوال شما آ
 قرار »یمثو« در برابر »بّمتقل«در این آیه،  .»داند یجنب و جوش و آرام و قرارتان را م

شود کـه   مقابله معلوم میۀ اسم مکان است به قرین»یمثو« ۀاز آنجا که واژ. گرفته است
  .)٢١/۴۵٣: ١٣٧۴مکارم شیرازی، : ک.ر(  نیز اسم مکان است نه مصدر میمی»بّمتقل«

۴ . ِوهو الذ
َّ َ ُ ِی مد الأرض وجعل فَ َ َ َ َ َ ْ َ ْ َّ َاˀوََا رَیھَ َ وأ˩ـِ ْ َ ُا ومـن کـًارَ ْ ِ َل الثمـرَ َ َّ ِات جعـل فِّ َ َ َ ِا زوجـينَیھـِ ْ َ ْ ِ ا˖ـينَ ْ َ ِغـشى ُ یْ ْ

ْاللی َل النھَّ َّ ِار إن فىَ َّ ِ َ لآیكَلَِ ذَ َ˼فکَّات لقوم َ َ ٍ ْ َ ِ َرونٍ ُ )د تـا ین را گـسترانیه زمکو اوست آن «؛ )٣/ رعـد
ره ی ذخی استوار براییها وهکآن د آمدن جانداران باشد و در یاهان و پدیش گیِدرخور رو
ای کـه  ها و جویبارهایی برای روان ساختن آب به کشتزارها قرار داد و از هـر میـوه شدن آب

 شـب را یکیوسته تاریپ. دی در آن آفریان داشت، انواع گوناگونکن امیش آن در زمیرو
ه کـ ی مردمـیبراها  نی در ایبه راست.  آرامش مردم فراهم شودۀنیَپوشاند تا زم یبر روز م

به معنای پوشانیدن ) »غشییُ«مصدر (» غشاءإ« .»هایی بر یکتایی خداست اندیشند نشانه می
و » ّمـد«آوردن   مضارع در مقابـلۀغیبه ص» یغشی«آوردن فعل . و ساتر قرار دادن است

  . روز استۀدن شب بر چهری رساندن استمرار پوشانی، برای ماضۀغیبه ص» جعل«

  یریتفس نکاتی برخ فهم در بلهمقا ۀنیقر نقش )و
 مقابله قابل استفاده است که برای نمونـه، چنـد مـورد ۀبرخی نکات تفسیر از طریق قرین

  :شود  میادی
١ . َِمــد الله الــذا

َّ
ِ ِّ ُ ْ əَɫَْی خلــق الــسم َّ َ َ َات والأرض وجعــل الظلمــَاوَ ُ ُّ َ َ َ َ ََ ْ َ ْ

ِات والنــور ثم الــذِ
َّ َّ ُ َ ُّ َ َین کِ َفــروا بــرʻ یَ ْ ِ

ِّ َ ُِ
َدلونعْــَ ُ

ِ 
ها و نـور را پدیـد  ها و زمین را آفرید و تاریکی ِستایش از آن خداست که آسمان«؛ )١/ انعام(
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اسم » نور«. »کنند  با این حال کسانی که کافر شدند غیر او را با پروردگارشان برابر می.آورد
» نـور«ّتواند حاکی از کثرت باشد و هم قلت، اما آوردن  جنس است و اسم جنس، هم می

  .اشاره دارد» نور«به صورت جمع، به وحدت » ظلمات«به صورت مفرد در مقابل 
٢ . ِهــو الــذ

َّ َ ُخلقکــی ُ َ َ ــَ ِم مــن ط ِْ َين ثم قــضْ َ َّ ُ
ًی أجــلاٍ َ َ وأجــل مــسمی عنــʾ ثم أنــتم تمــترونَ ُ َ ْ َ ْ ُ َْ َ ََّ ُ ُ ْ ِ ًّ َ ُ ٌ َ َ )؛ )٢/ انعــام

 ید و سـرآمدیگذران را یسرآمد]  شمایبرا[د سپس ی آفریِه شما را از گلک اوست آن«
 ؛رود یار مـکـ در دو معنـا بـه »لجَـأ «.»دینک ید میشده نزد اوست آنگاه شما ترد نیمع

 ۀان دو جملـیـاز مقابلـه م ١. مـدتیکان یشود و پا ین میی تعیارک یه براک یتمام مدت
  :شود ی استفاده میمطالب»  عندهیّجل مسمأ«و » ًجلاأ یقض«

  .برای آدمیان استا مدت عمر یدو سرآمد گر بیاندر دو فراز » جلأ«رار کت) الف
ن یـه اکـرسـاند  یف شـده، مـیتوص) شده نییتع(» یّمسم« دوم چون به »جلأ«) ب

ط و ی بـر اثـر شـرایعنیق است؛ ّ نخست معل»جلأ« ی است، ولناپذیرریی و تغیاجل حتم
  .ن است دگرگون شودکاسباب و علل مم

امـده اسـت، یّ اول ن»جلأ«د در ین قیو چون ا) عنده( دوم نزد خداست »جلأ«) ج
 یگـاه فروتـر، ابـلاغ شـده اسـت، ولـی اول از نزد خـدا بـه جا»جلأ«که شود  یمعلوم م

ن یاز ا. ان خدا و خلق او ابلاغ نشده استیط میبه وسا» یّجل مسمأ «یعنی دوم »جلأ«
ه خـدا کـن معنـا اشـاره دارد یـان شده و به ای ب)گذراند(» یقض« اول با فعل »جلأ«رو 
  .ر رسانده استیط تدبیمش را به وساکح

٣ .  یَــألم تــر أن االله َ ّ َّ َ ََ َ ْ َد لــه مــن فى الــسمَ َّ ِ ْ َ ُ َ ُ ُɚʖْبــَاو وم وا َات ومــن فى الأرض والــشمس والقمــر وا ِɚɫ ɚْــ َ َ َ َ َُ ُ ُّʓل ُ َ َْ ْ ُ َّ
ِ ْ َ ْ

ِ ْ َ ر ِ ُال وا َɚ َّʗلــ َ ُ
َوالدواب وک َ َ َُّ َير من الناس وکثَِّ َ ِ

َّ َ ِ ْير حق علیـثٌِ َ َ َّ َ َه العـذٌ َ ْ ه در کـه هـر کـ یا ا ندانـستهیـآ«؛ )١٨/ حـج(  ...ُابِ
هـا و درختـان و  رشید و ماه و ستارگان و کـوهز خوین است و نیه در زمکها و هر  آسمان

ای کـه بـسیاری  کنند؟ و آیا ندانسته جنبندگان در برابر عظمت و شکوه خدا خضوع می
 هم از سـجده بـه یارینند و بسک ی سجده مسایند و برای او از مردم پیشانی به خاک می

                                                        
َيمأ  : َ در داستان او و شعیبن موسیمورد اول مانند سخ. ١ َا الأَّ َّ ʿَانوَدُْ علاََ فتُیْضََ قينِْلَجَْ َ َ

) ؛ )٢٨/ قصص
 لاََ فـَّنھُـلَجََ أنَغْـلََا بذَإِفَـ :  مـورد دوم ماننـد.»ی نباشدچ تعدیان بردم، بر من هی از آن دو مدت را به پایکهر «
َالمِ بَّنھِسɅْɕَُِ أِ فىنَلْعََ فَ˟فِ مْکُیْلَعَ َاحنَجُ دند بر ی رس] وفاتۀّعد[پس چون آنان به سرآمدشان «؛ )٢٣۴/ بقره (ِوفرُعْْ

  .»ستی نیدهند، گناه یده انجام می پسندیا گونه  خود بهۀشما در آنچه دربار
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 .»...؟  شـده اسـتین سبب عذاب بر آنان حتمیورزند و به هم ی می او خودداردرگاه
عـذاب و کـه شـود  معلـوم مـی» ِاسالنـر مـن یثک«با » ه العذابیّر حق علیثک«از تقابل 
  .استهمت ی بی خدای خضوع و سجده براکن دسته از مردم به علت تریعقاب ا
۴ . ِْزلنْأٌَاب تَک ْلیإِهُ انََ َ مبكََ َ لیكٌَارُ ُدبرِ َّ َاته ویَآوا َّ ِ َلیِ َتذکرِ َّ َ َ الأاوُولأُ َ ی تـابک] ن قرآنیا[«؛ )٢٩/ ص( ِاببَلْْ
شند و یندیات آن بیم تا در آی تو فرستادیه آن را به سوکت است کر و بریخقدر و پر گران

یشیدن و فهمیـدن و به معنای اند» ّتدبر «ۀواژ .»خردان توجه کنند و متذکر شوند تا صاحب
ّدبروایـل«در این آیه . )۴/٢٧٢: ١۴١۴ابن منظور، : ک.ر( ردن در فرجام کار استک ز دقتین ّ «

 معلـوم آن دوان یـاز مقابلـه م. انـد در مقابـل هـم قـرار گرفتـه» بـابلولوا الأأر کتذیل«و 
ّدبروایل«ر در یشود که مقصود از ضم می   .)١٧/١٩٨: ١۴١٧طباطبایی، ( عموم مردم است» ّ

۵ . ˽ْولقــد آ َ ْ َ َ ــَ َا لقمــنَ ْ کْان اُ ِəɫْ ُمــة أن اشــکَ ْ
ِ

َ َ َ˂ــر الله ومــن َ ْ َ َ ِ ِّ َر فإنمــشْکُْ َّ
ِ
َ ــا ْ َر لنفــسه ومــن کشْکَُ˂ ْ َ َ ِ ِ ْ َ ِ ٌّفــر فــإن االله غــنىُ ِ

َ َ ّ َّ ِ
َ َ ِ حمَ ٌیــدَ

 
 به او فرمـان دادیـم کـه خـدا را سـپاس ؛ًو قطعا به لقمان حکمت عطا کردیم«؛ )١٢/ لقمان(

پیوسته خدا را سپاس بگزارد، جز این نیست که سپاسش بـه سـود خـودش بگزار و هر کس 
رسد، چرا کـه خـدا از همـه  خواهد بود و هر کس کفران و ناسپاسی کند زیانی به خدا نمی

ی گـاه »کفـر«. اسـت پوشاندنی معنا به »کفر«. »نیاز و هماره مورد ستایش است چیز بی
راغـب اصـفهانی، ( است آن انکار و نعمت پوشاندنی گاه و است آن انکار و نید پوشاندن

 »کفـر« از مرادکه  شود یم معلوم» رکشی من «با »فرک من «ۀمقابل ۀنیقر به. )٧١۴: ١۴١٢
 ن،یبنـابرا. باشـد یمـی ناسپاسـی معنا بهی یعن است؛ نعمت انکار و پوشاندن ه،یآ نیا در
  .)عاملی راهیماب ۀترجم( کرد ترجمه »شد افرک هکآن «به را »فرک ْمن «عبارت دینبا

 نیـا) رَفَکَ (»کفر« آمدنی ماض و) رکشی (»شکر« آمدن مضارع ازیی طباطبا علامه
ی ناسپاسـ و کفـری ول است، نافع و دیمف استمرار با شکر که است کرده استفاده را نکته

  .)١۶/٢١۵: ١۴١٧( است ضرر موجب زین بارش کی

  پاسخ یک اشکال
هـای   وضو اندامۀت طهارت گفته شد که چون در مسئلدر قرینۀ مقابله از سویی در مانند آیا

 تیمم نیز اعضایی مشخص شده که بایـد ۀخاصی برای شستن و مسح تعیین شده و در مسئل
شود   غسل هیچ عضوی مشخص نشده، از این مقابله استفاده میۀد ولی در مسئلنمسح گرد
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 نبـود، هماننـد وضـو و  انـدام لازمۀ اندام باید شسته شود و اگر شستن همـۀ در غسل همکه
 آل عمـران ۵٧ ۀهایی ماننـد آیـ از سویی دیگر در نمونه. شد هایی خاص بیان می ، اندامتیمم

 مقید شد در جانـب ةِرَخِـْالآَا ویَنُّْ الدفىِ گفته شد که چون در جانب کافران عذاب شدید به 
آیا این تنـاقض . کنیم  میپاداش مؤمنان نیز که این قید وجود ندارد آن را به این قید مقید

   مقابله آوردن قیود در طرف مقابل است یا عدم آن؟ۀ اقتضای قرینًنهایتا،نیست و 
این امر به ظهور کلام بستگی دارد که آیا ظهور آیه در آن است که : در پاسخ باید گفت

در اینجـا چهـار حالـت . مطلق آن حمل بر مقیدش شود یا خیر مطلق به اطلاقش باقی باشد
سـازی در  سـازی و قرینـه  اگر موضوع و حکم در دو طرف یکی باشـد، معـادل؛داردوجود 

 اما اگر موضوع یا حکـم و .شود شود و مطلق در آن بر مقید حمل می طرف مقابل انجام می
 مانند وضو و غسل که دو حکم جداست در اینجا اطلاق ها مختلف باشد؛ دوی آن یا هر

البته برخی از ماننـد شـافعی در . )١٨٠ـ۴/١٧٧: ١۴١۶: عنایت: ک.ر(به حال خود باقی است 
  .)٢/١۶: ١۴٢١: سیوطی: ک.ر(کنند   میتمامی این فروض مطلقات را حمل بر مقید

  گیری نتیجه
افکنی دلالی ناشی از برابر هم قـرار گـرفتن معـانی قرینۀ مقابله عبارت است از پرتوـ 

  .نظیر یا نقیض در سیاق سخن، بر طرف مقابل
 و است برجسته قرآن درهم  آنی ادبۀ جنب کهاست ی مباحث ۀجمل از مقابله و طباقـ 
 و ابهامـات یبرخـ آن بـه توجـه و داردیی سزا به نقشی قرآن میمفاه فهم و ریتفس در هم
  .دینما یم باز یروشن به را هیآ مفهوم و دارد یبرم انیم از را ییمعنا یها چشیپ

گـردد کـه   مـی مقابله، ذکر شد روشنۀ قرینآفرینی از آیاتی که برای نمونه در نقشـ 
 مقابله توجه ۀآید، لازم است به قرین هر کس در صدد فهم، ترجمه و یا تفسیر آیات برمی

  .توان به عنوان یکی از قواعد تفسیری به شمار آورد  میبنابراین آن را. داشته باشد
کنـد و در   مـینـیآفری نشینی نقـش  مقابله بر روی محور همۀ قرین،در زنجیر گفتارـ 

  .گذار استهای مقابل تأثیر معنای واژه
دارد و با شایانی  مقابله در برداشت نکات تفسیری و در استنباط احکام نقش ۀقرینـ 
  .سازی کردهای محذوف سخن را باز توان بخش یگر میسازی در طرف د معادل
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  یشناس تابک
  . ش١٣۶٨ ،یرضو قدس آستانمشهد،  ،یوحرلیم یدعلیسۀ ترجم ،القرآن بدیع ،یمصر الاصبع یاب ابن .١
یر ،طاهربن  محمد عاشور، ابن .٢   .ق ١۴٢٠ ،یالعرب خیالتار ةمؤسسبیروت،  ،التنویر و التحر
  .ق ١۴١۴ صادر، داربیروت،  سوم، چاپ ،العرب لسان رم،کم بن محمد منظور، ابن .٣
  . ش١٣٧٩ سمت،قم،  ،قرآن ریتفسی شناس روش اکبر، یعل ،ییبابا .۴
  .ش ١٣٧٨ قطره،تهران،  ،شناسی زبان مقدمات ،یمهر ،یباقر .۵
 ،ینجفـی مرعـش االلهةیـآ ۀکتابخانـقـم،  ،یرجـائی دمهدیسـ قیتحق ،المقال طرائف ،یدعلیس ،یبروجرد .۶

  .ق ١۴١٠
 ةمکتبـقـم،  ،یدیصـع عبـدالمتعال یحواشـ با ،المفتاح تلخیص علی المختصر شرح ،نیسعدالد ،یتفتازان .٧

  .تا یب ،ینجفی تبک
  .م ٢٠٠۵ ر،یالنم داردمشق،  ،القرآنی ّالنص فی الجمالی تقابلال ،نیحس جمعه، .٨
  .ق ١۴١۴ التراث، اءیلاح تیالب آل ةمؤسسقم،  دوم، چاپ ،عهیالش وسائل حسن، بن محمد عاملی، ّحر .٩
  .ق ١۴٢٩ کتاب، بوستانقم،  ،القرآنی ف عیالبد بیاسال دجعفر،یس ،ینیحس . ١٠
  .تا  بیقم، ، لاحیاء التراثتیالب آل ةمؤسسقم،  ،الفقهاء ةتذکر ، بن مطهریوسف بن حسن ،یّحل . ١١
  .ق ١۴٢۶ ،هیالعصر ةتبکالمبیروت،  ،ربِالا ةغای و دبالا ةخزان ،حجه ابن ،یحمو .١٢
یباشناسی حسن، ،یخرقان . ١٣   .ش ١٣٩٢ ،یرضو یاسلام علوم دانشگاهمشهد،  ،بدیع نگاه از قرآن ز
  .نامه تلغ دهخدا، .١۴
  .ق ١۴٢٠ ،یالعرب التراث اءیاح داربیروت،  ،بیغال حیمفات ، بن عمرمحمدفخرالدین  ،یراز .١۵
 ،هیالـشام الـدارـ  العلم داردمشق ـ بیروت،  ،القرآن بیغری ف المفردات محمد، بن نیحس ،یاصفهان راغب .١۶

  .ق ١۴١٢
  .تا بی المعرفه، داربیروت،  م،یابراه ابوالفضل محمد قیتحق ،القرآن علوم فی البرهان ،نیبدرالد ،یزرکش .١٧
 و عیـون الاقاویـل فـی وجـوه التنزیـل غـوامض حقـائق عـن الکشاف ، بن عمرمحمودالله جارا ،یزمخشر .١٨

  .ق ١۴٠٧ ،یالعرب تابکال داربیروت،  ،التأویل
 بیـتقر یجهـان مجمـعجـا،  بـی ،القرآن فقه فی العرفان کنز ،عبداالله بن مقداد نیالد جمال ،ّسیوری حلی .١٩

  .ق ١۴١٩ ،یاسلام مذاهب
 روت،یب دوم، چاپ ،یزمرل احمد ّفواز قیتحق ،القرآن علوم فی الاتقان ،رحمن عبدالنیالد جلال ،یوطیس .٢٠

  . ق١۴٢١ ،یالعرب الکتاب دار
  . ش١٣۶۵ ،یاسلام فرهنگ انتشاراتقم،  ،بالقرآن القرآن تفسیر فی الفرقان محمد، ،یتهرانی صادق .٢١
  .ق ١۴١٧ اسلامی، اراتانتش دفترقم،  پنجم، چاپ ،القرآن ریتفس فی زانیالم ن،یدمحمدحسیس ،ییطباطبا .٢٢
  . ش١٣٧٢ ناصرخسرو،تهران،  سوم، چاپ ،القرآن ریتفس فی انیالب مجمع حسن، بن فضل ،یطبرس .٢٣
  . ش١٣٧۵ ،یالعرب التراث اءیاح دارتهران،  ،البحرین مجمع ،نیفخرالد ،یحیطر .٢۴
  .تا بی ،یالعرب التراث اءیاح داربیروت،  ،القرآن ریتفسی ف انیالتب حسن، بن محمد ،یطوس .٢۵
  . ش١٣٨٩، تهران، اشجع، فرهنگ فارسی عمیدعمید، حسن،  .٢۶
  . ق١۴١۶ الکتاب، عالم روت،یب ،القرآن علومی ف الفرقانی هد ،یغاز ت،یعنا .٢٧
ی رسـول دهاشـمیس قیـتحق ،)یاشـیعال ریتفـس بـه معـروف (ریالتفـس کتـاب مـسعود، بـن محمد ،یاشیع .٢٨

  .تا یب ،هیسلامالا ةیالعلم تبةکمتهران،  ،یمحلات
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  .ق ١۴٠۵ الهجره، دارقم،  ، فی غریب الشرح الکبیر للرافعیریالمن المصباححمد بن محمد، ا ،یومیف .٢٩
  . ش١٣٧١ ه،یالاسلام تبکال دارتهران،  ،قرآن قاموس اکبر، یدعلیس ،یقرش .٣٠
  . ش١٣۶۵ ،یمرتضو یفروش تابکتهران،  ،حکامالا آیات لیا فهامالا مسالک جواد، ،یاظمک . ٣١
  . ش١٣۶٣ ه،یالاسلام الکتب دارتهران،  ،یالکاف ، بن یعقوبمحمد ،ینیکل .٣٢
  . ش١٣٨٠، تهران، دانشگاه پیام نور، بیان السعادة فی مقامات العبادهمحمد،  گنابادی، سلطان . ٣٣
  . ق١۴١٩ ،یالعرب الفکر دارقاهره،  ،القرآن بیاسال ضوءی ف عیالبد عبدالفتاح، ن،یلاش .٣۴
 اشرف، نجف شکر، یهادشاکر  قیتحق ،لبدیعا انواع فی الربیع انوار ،معصوم بن نیصدرالد یعل ،یمدن .٣۵

  . ق١٣۶٨
  .م ٢٠٠٠ ناشرون، لبنان، ةتبکمبیروت،  ،ّتطورها و ةالبلاغی مصطلحات معجم ،احمد مطلوب، .٣۶
  .ق ١۴٢۴ ،هیسلامالا تبکال دارتهران،  ،الکاشف تفسیرال محمدجواد، ه،یمغن .٣٧
  . ش١٣٧۴ ،هیسلامالا تبکال دارتهران،  ،نمونه ریتفس همکاران، و ناصر ،یرازیش ارمکم .٣٨
 اهـل ةمؤسـسبیـروت،  دوم، چـاپ ،القرآن ریتفسی ف الرحمان مواهب ،یدعبدالاعلیس ،یسبزوار یموسو .٣٩
  .ق ١۴٠٩ ، تیبال
 کتـاب، بوسـتانقـم،  ،راهنمـا ریتفـس قـرآن، معارف و فرهنگ مرکز محققان و اکبر ،یرفسنجانی هاشم .۴٠

  . ش١٣٧٩
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١٩ ۀشمار ،یضو ریدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  »نینجد«و » نجد «یمعنا

 ۀو مراد آی
 ْوهدی َ َ ْناه النجدیَ َُ ْ َّ    نَِ

    ١زاده یلیعباس اسماع  

  دهکیچ
َوهد ۀی معنا و مراد آۀدربار َ َناه النجدیَْ ْ َّ ب بـه اتفـاق دانـشمندان یـقر، )١٠/ بلـد( نِیَُْ
انـد کـه  پژوهـان و محـدثان بـر آن قـرآن اعم از مفسران، مترجمـان قـرآن، یاسلام

ن اسـت کـه خداونـد متعـال یه ایبوده مراد آ ر و راه شری راه خیبه معنا» نینجد«
ن یـص ایده و به او قدرت تـشخیها آفر یها و بد ی شناخت خوبۀیانسان را با سرما

ز در یـ نییهـا هیـن و توجیـی و تبیـی و روایقرآندلایل . گر داده استیکدیاز را دو 
 یکـی:  وجـود داردّدگاه شـاذیـان دو دیـن میدر ا. ر ارائه شده استین تفسید اییتأ
 ۀ طفل به دو پستان مادر در بدو تولـد اسـت کـه واژیزیت غریه هدایکه مراد آینا

کـه مقـصود از یگـر آن د.ز به کـار رفتـه اسـتین معنا نی به ایدر زبان عرب» نجد«
ک یـ هر ۀ دقت نظر در ادل.ا و راه سعادت آخرت استیراه سعادت دن» نینجد«

 ۀک سو ادلیدهد که چون از  یات سوره نشان میاق آی سیها و بررس دگاهین دیاز ا
ن معنا یه بر ای دارند و حمل آی ضعف سندْرغم شهرت یدگاه نخست علی دییروا

                                                        
 ٣٠/٨/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/٣/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(esmaeelizadeh@um.ac.ir)  مشهدی دانشگاه فردوسدانشیار. ١
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ه یـدگاه دوم بـا ظـاهر الفـاظ آیـ د،گری دیف همراه است و از سوّ با تکلی جهاتاز
  .دگاه استیدهمین ح با یترجبنابراین  دارد یترشی بیتناسب و هماهنگ

  . بلد، نجد، نجدین، خیر و شر، هدایت به نجدینۀسور :یدیلکواژگان 
  طرح مسئله

ْوهدی  ۀی آن در آیت انسان به سویو مراد از هدا» نیَنجد «ی معناۀدربار َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل / بلـد( نُِ
ب بـه اتفـاق دانـشمندان یـقر .تگوسـتم گفیپژوهان و مفـسران قـرآن کـر ان قرآنیم )١٠

چنـد نـسبت بـه انـد، هر دانـسته ّر و راه شـریـت انـسان بـه راه خیهدا ه رای مراد آیاسلام
 از یرین تفسی چنۀ که در صورت ارائیت، با توجه به سؤالات متعددین هدای اگونگیچ
ا و هـ سـؤال. انـد  کـردهبیـان را ی مختلفـیهـا هیـتوج رسد، یا به ذهن میه مطرح شده یآ
 و مکـان مرتفـع ی بلنـدی اطلاق نجد که در لغت به معنـایچگونگ : چونییها شکالاِ

 ۀیـّ ندارد؛ سـر تثنیا یچ بلندی که هّاطلاق آن بر شر ژهی به و،ر و راه شریاست، بر راه خ
ّر و راه شر یت خدا به راه خیر و شر؛ مقصود از هدایسنخ نبودن خ با وجود هم» نیَنجد«

  ؟یعیت تشریا هدای و ینیت تکویا هدایلهام است  ایا به معنایکه آ
، انـد کـردهاسـتناد ات یـگـر و روایات دیآبه گفته  شیر پید تفسیین دانشمندان در تأیا

ْإنا هـدی :  انسان استۀه سخن خداوند در سوریه شبین آیابرای نمونه  َ َ َّ ًناه الـسبیل إمـا شـاکرِ ِ َ َّ ِ َ ِ َّ ُ َّا وإمـا َ ِ َ
ًفوراکَ ُ

 )است شمسۀ سوریۀن آیمانند اا ی )٣/ انسان :   فألهمھاɚɟُ َ َ َ ْ َ واهاَ َورها و ََ ɖْɁَ َ َ )نیز .)٨/ شـمس 
  .اند که در ادامه ملاحظه خواهند شد  را ذکر کردهیاتیروا

ژه یـه شـده و بـه ویـن آیـر ای که متعرض تفسیان و بنان تمام کسانیان در بین میدر ا
ه، یـنکـه مـراد آیز آمـده اسـت و آن ای نیگریر دیاند، تفس گفته را ارائه کرده شی پدیدگاه
هرچنـد . ر اسـتیدن شـیـ مکی طفل به دو پستان مادر در بدو تولـد بـرایزیت غریهدا
ن یـْشتر ایـبولـی انـد،  کرده و از کنار آن گذشـتهبیان ک نظر ی تنها آن را به عنوان یبرخ
  .اند د دانسته و رد کردهیر را بعیتفس

تـوان  ی مـی است که به سـختیا آن به گونهدگاه نخست و کثرت مدافعان یشهرت د
ن یده باشد و احتمال قبول چنـیدگاه دوم را برگزیافت که دی را یان مفسران، مفسریدر م
ن مطلـب نـسبت بـه یهمـ .رسـد یمفسران مـشهور قـرآن بـه صـفر مـ از جانب یدگاهید

ا یـک یـ نگارنده تنها در ۀ مورد مراجعۀترجم ۵٣ز صادق است، چه در ین مترجمان قرآن
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  .دگاه دوم ترجمه شده استی مورد بحث بر اساس دیۀ ترجمه، آدو
 یهـا دگاهیـا دیـر آن یِ مختلـف مطـرح در تفـسیهـا دگاهیـ مذکور و دیۀکاوش در آ

 یا طـرح شـود و اعتبارسـنجیـه مطرح شده باشد ی مراد آۀ که ممکن است درباریگرید
ن نوشـتار یـر، موضـوع ادگاه مختایدگاه و دیگاه هر دین جایی در جهت تعیکهر دلایل 

دیـدگاه . ٣ ودلایـل اعتبارسـنجی . ٢ ،هر یکدلایل ها و  دیدگاه. ١ :است که در سه بخش
  .گذرد یآن از نظر مدلایل مختار و 

  کیهر دلایل ها و  دگاهید: بخش اول
 ی بـه معنـایا اشـارهشایـسته اسـت کـه ه یـن آیر ای تفسۀ مختلف درباریآرابیان ش از یپ

ْوهدی ۀ یدر آ» نیَنجد «ۀکه مفرد کلم» نَجد «.میداشته باش» نجد« َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل است، در  نُِ
 و ی و خــلاف پــست)۵/٣٩١: ١۴٠۴،  بــن زکریــاابــن فــارس( و ارتفــاع ی بلنــدیلغــت بــه معنــا

گفتـه » نجـد «،ن رو بـه مکـان و راه بلنـدیـ از ا. است)۶/٨٣: ١۴٠٩، فراهیدی( یفرورفتگ
: ١۴٠٧جـوهری، (ن پـست و فرورفتـه اسـت ی زمـیه معنـابـ» تهامـه«شود که مقـابلش  یم
فیروزآبـادی، ( یوضوح و روشن:  چونیگری دییها یژگی، وی علاوه بر بلندیبرخ. )۵۴٢/٢
: تـا بیزبیدی، حسینی ؛ ٣/۴١٣: ١۴٠۵ابن منظور، (، سفت و سخت و مسطح بودن )١/٣۴٠: تا بی
ّ مـد نظـر ۀن واژیـ ای در معنـازی را ن)٧٩١: ١۴١۶،  اصفهانیراغب( و شدت و غلظت )٢۶٨/۵

ند،  هـست) و ارتفاعیبلند(» نجد «یشتر از لوازم اصل معناید گفت بیاند که با قرار داده
ن یـ ای را تنها اصل معنـای بلندیمعنا ز همچون ابن فارسی نی مصطفومرحومکه  چنان

  .)١٢/٣۵: ١٣۶٠ابن فارس بن زکریا، (ماده ذکر کرده است 
ه گفتـه شـود، بـه یـن آیـن مـراد ایـی آنچه ممکن است در تبایشده   مطرحیها دگاهید
  :ن قرارندیها از ا ِت و کثرت قائلان آنیب اهمیترت

  ر و راه شریراه خ. ١
هـا و   ترجمـه،ریتفاساز  اعم ،شده  آثار مختلف و متعدد نگاشتهۀملاحظ :معتقدان) الف
ْوهدی  ۀی به دست آوردن معنا و مراد آیها، برا ینگار تک َ َ دینَاَ ْه ا َ ɚـ ْ َّʓل د کـه نـده ینشان مـ نُِ
 در . شده اسـتدانسته» ر و راه شریراه خ «یبه معنا» نینجد«ها،  ب به اتفاق آنیدر قر
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، ی، مجتبـوییالاسـلام، رضـا ضی، فـیا  قمـشهی الهـمانند ماننـدم ی قرآن کرهای ترجمه
، دیـآ یدگاه دوم مـیـل دیـک مـورد کـه ذیـ، مکارم، صـفارزاده جـز ینیفولادوند، مشک

معنــا » دو راه« آن را بــه مطلــق یالبتــه بعــض .گونــه ترجمــه شــده اســت نیــا» نینجــد«
ن گونـه اسـت یهمـ .پـور ، بهـرامیتیآ نده،ی، پاروض الجنان و روح الجنانِاند، مثل  کرده
  ی لغـویشتر معنـایـکـه در آن ب) شاه یعل ی و صفیشعران( » بلندیدو جا« آن به ۀترجم

کـه ) پـور انیـکاو(معنا شـده » راه راست«ز به ی مورد نکیدر . ّمد نظر قرار گرفته است
 بـه طـور ١.ده گرفته شده اسـتی واژه نادۀیت تثنئیکم ه دست؛ زیرا رسد یناروا به نظر م

 ،افتیتوان  یه نمی آۀن نحوه ترجمی ای برایل خاصی ترجمه، دلی با توجه به اقتضایعیطب
  .وده استز بیر آمده و مورد توجه مترجمان نیجز آنچه در تفاس

ب بـه اتفـاق یـگونـه اسـت و قر نی وضـع همـیادیـز تا حـدود زین نیقیر فریدر تفاس
ه بـه ی شبییها انیالبته در ب. اند ر و شر دانستهی خیت انسان به سویمفسران مراد آن را هدا

  .اند ن معنا ارائه کردهیشتر این بیی تبی براییها هیهم توج
 مشاهده ، قرآن آمدهیها شتر ترجمهیچه در به آنی شبیزیر تنها، چی از تفاسیدر شمار

ْوهـدی ۀ یشود که آ یم َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل انـد کـه او را   خاص، فقط معنا کردهیلیدل را بدون ذکر نُِ
؛ سبزواری ۴/٧۵۶: ١٣٨۵؛ زمخشری، ٢/۴٢٣: ١٣۶٧قمی، (م ی کردییر و راه شر راهنمایبه راه خ

  .)٧/۵۶٨: ١۴٢۴مغنیه،  ؛١/۵٩۴: ١٣۶۵صادقی تهرانی،  ؛٣/۴۶۶: ١٣۶٠عاملی،  ؛ ١/۶٠٠: ١۴١٩نجفی، 
ش ی خـویو دفـاع از رأ دییـدگاه در تأیـن دیـگر صاحبان ایدرا که آنچه  :دلایل) ب

  : دادیتوان جا یات میات و روای آۀدر دو دست، اند ارائه کرده
ɟُفألهمھـا   ۀیـه را با آین آی مفسران ای بعض:آیات َ َ َ ْ َ َɚواهـا َورهـا و ََ ɖْɁَ َ َ )کـه از الهـام )٨/ شـمس 

، شـاذلی؛ ٢/٢٨١: ١۴٠۵راونـدی، (انـد  معنا دانسته  هم،فجور و تقوا به انسان سخن گفته است
ـــایی، ٣٩١١/۶: ١۴١٢ ـــادقی٢٠/٢٩٢: ١۴١٧؛ طباطب ـــی؛ ص ـــی، ٣٠/٣٢٧ :١٣۶۵،  تهران : ١٣٧٧؛ قرش
. انـد ه بلـد دانـستۀ سـورۀیـ آیشـده بـرا  ارائـهید معنایه را مؤین آین گونه ای و ا)١٢/٢٣۵

ِإنـا خلقنـا الإ ات یـآهمسنگ گر آن را ی دیجمع
ْ َ ْ َ َ َّ علنـاه سمیعـا بـصيراِ ًان مـن نطفـة أمـشاج ˶تلیـه  ِ َِ ً َِ َ ُ َ ْ َɚɟَ ِ َ ْ َ

ٍ
َ ْ َ ٍ َ ْ ُ ْ ِ َ َّإنا ٭ْ˃ـسَ ِ

ْهدی َ ًناه السبیل إما شاکرَ ِ َ َّ ِ َ ِ َّ ُ َا وإما کَ َّ ِ ًفوراَ ُ
 )اختن اند که در کنار اشاره به شنوا و بینا سـ دانسته )٣ـ٢/ انسان

                                                        
  .است) ٢(افزار جامع التفاسیر   فارسی موجود در نرمۀ ترجم۵۴شده بر اساس  آمار ارائه. ١
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کی او نیت الهیهدابر ، انسان ،  نیـشابوری؛ ثعلبـی٣٠/١٢٧: ١۴١۵طبـری، (ده اسـت کـرد یز تأ
؛ ابـن عاشـور، ۴/٩۴: ١٣۶٢؛ طالقـانی، ٣١/١۶٨: ١۴٢٠؛ رازی، ۵/٢۵۶: ١۴٢٠؛ بغوی، ١٠/٢٠٩: ١۴٢٢
 چـشم و زبـان یز به اعطـای بلد نۀسور ِمورد بحثۀ یش از آیکه پ ، چنان)٣٠/٣١۴: ١٩٩٧

عل له عی : اشاره شده استبه انسان  ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنينَ ْ ِ ولسانا وشفتين٭َ ْ َ َ َ َ ًَ َ ِ )ی آملیجوادآیةاالله . )٩ ـ ٨/ بلد 
  :اند اد کردهیدر کنار هم را ه ین سه آی ایانیدر ب

ْ سبحان نفس انـسان را بـا سـرمایخدا ɚɟُفألهمھـا  : دیـ شـناخت فجـور و تقـوا آفرۀیَ َ َ َ ْ َ َورهـا َ َ
واهـ َو َ ɖْɁَ ْوهـدی : ردکـر و شر آشـنا یق خیو طر» نجد« و او را به هر دو اَ َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل َّإنـا  ،  نُِ ِ

ْهدی َ ًناه السبیل إما شاکرَ ِ َ َّ ِ َ ِ َّ ُ َا وإما کَ َّ ِ ًفوراَ ُ
 «)٢/٢٨٨ :١٣٧٩(.  

 آمـده کـه کـافیف ی به نقل از کتاب شریتیعه روایر شی از تفاسیدر شمار :روایات
  : استر کردهیدگاه تفسین دیه را بر طبق ای آدر آن امام صادق
ْوهدی ّجل  وّ عز االلهُسألته عن قول:  قالی عبد االلهعن أب َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل ر ی الخَنجد:  قالنُِ

ــشر  ــانی، (ّوال ــیض کاش ــویزی، ؛ ۵/٣٣١ :١۴١۵ف ــی، ؛ ۵/۵٨١ :١۴١۵عروســی ح  :١۴١۶بحران
: ١٣۶۵،  صـــادقی تهرانـــی؛٢٠/٢٩۵: ١۴١٧طباطبـــایی، ؛ ١۴/٢٨٧ :١٣۶٨ مـــشهدی، ؛۵/۶۶٣
٣٠/٣٢٧(.  

ّم عن محمد بـن عیُ بن إبراهیّعل«: ن استی چنینیت در نقل کلین روایسند ا  یسیـَ
ِونس بن عبد الرحمن عن ابن بیعن  ِ

ّر عن حمـزة بـن محمـد عـن أبـکیَ
ِ

 »ی عبـد االلهَ
م ی ابـراه بـنیق احمد، پسر علیت را از طرین رواین همی عیخ صدوقش .)١/١۶٣: ١٣٨٨(

  .)۴١١ :١٣٩٨صدوق، ( سند نقل کرده است ۀن سلسلیو با هم
  :ن گونه آورده استی ایگری را با سند دیز سخن امام صادق نیخ طوسیش

ّ الحسین بن إبراهیم القزوینی أبو عبد االلهأخبرنا َ ُ ُمـد محأخبرنا أبو عبـد االله: ، قالُ َ بـن وهبـان ّ ْ ُ
ّالهنائی َأحمد بن إبراهیم بن أحمد، قالّحدثنی : ، قالّ البصریُ ُ

ِ
َ ُأخبرنی أبو محمد الحـسن : ُ ٍ ّ

ٍّبن علیا ّ بن عبد الکریم الزعفرانیُ ِ ّحدثنی أحمد بن محمد بن خالد البرقی: ، قالِ ْ ٍ ِ ّ ُ ُ  ،ٍجعفر  أبوّ
ِحدثنی أبی، عن محمد بن أبی عمیر، عن هشام بن سالم: قال ّ  فی عن أبی عبد االله ّ

ّ عز وجلقول االله ّ : ْوهدی َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل   .)۶۶٠: ١۴١۴(ّالشر  وری الخَنجد:  قالنُِ

  .)۵/۶۶٣: ١۴١۶بحرانی، (  نیز نقل شیخ طوسی را ذکر کرده استالبرهان صاحب تفسیر
 الخیـر َنجد«ِاست که در تفاسیر اهل سنت نیز این تفسیر از آیه با همین تعبیر شایان ذکر 
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؛ ابـن ٣٠/١٢٧ :١۴١۵طبـری، (عـان نـسبت داده شـده اسـت به شماری از صحابه و تاب» رّشوال
: ١۴٠٧، ابــن جــوزی؛ ٨/٣٩۴: ١۴١٩؛ ابــن کثیــر، ۵/٢۵۶ :١۴٢٠ بغــوی، ؛١٠/٣۴٣۴ :١۴١٩، حــاتم ابــی
که شیخ طوسی آن را دیدگاه ابن  چنان، )١۵/٣۵٢، تا آلوسی، بی؛ ۶/٣۵٣ :١٣۶۵سیوطی، ؛ ۴/۴۴٨

  .)١٠/٣۵٢ :١۴٠٩( قتاده دانسته استاک و ّعباس، ابن مسعود، حسن بصری، مجاهد، ضح
در آن، حـضرت  نقل کرده است کـه روایت دیگری از علی البیان مجمع صاحب
کی دیری نظر تفسیضمن نف   :ر و شر استیراه خ» نینجد«د دارد که مراد از یگر تأ

 یقولـون فـیا ً ناسـّ إن: ینر المؤمنیل لأمیه قّ أنیاس روّ عن ابن عبیة أخری روایف
ْهـدیوَ  قوله َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل : ١۴١۵طبرسـی، ( ّالـشریـر ولا همـا الخ:  ان فقـالیهما الثدنّإ :نُِ
  .)٧۴٩ ـ١٠/٧۴٨

فـیض (انـد   را مستند بـه خـود او آوردهین نقل طبرسی همیعه و سنی مفسران شیبرخ
؛ مکــارم شــیرازی، ١۵/٣۵٢: تــا بــی؛ آلوســی، ۵/۵٨١: ١۴١۵حــویزی، عروســی ؛ ۵/٣٣١: ١۴١۵کاشــانی، 
 یـراز حـضرت امرا ن سـؤال یـز ای نیوطیس .)٢٠/٢٩۵: ١۴١٧؛ طباطبـایی، ٢٧/١۶: ١٣٧۴

  :امده استین» لا «ینقل کرده که البته در آن حرف نف
ن ی النجـدنّإ :قولـونیا ًناسـّإن : ل لهیه قنّأ یّد عن علیعبد بن حم ویّابیأخرج الفر

  .)٣/٣۵٣: ١٣۶۵( ّ والشرریالخ :قال. نییالثد

 بـه حـضرت یچ اسـتنادین نظـر را بـه طـور مطلـق و بـدون هـی ایبعضان ین میدر ا
  .)۴/۴۴٨: ١۴٠٧ابن جوزی، ( اند  نسبت دادهیعل

  :است یامبر اکرماز پ نقلاین  سومین روایت مورد استناد مدافعان دیدگاه نخست،
م مـن یکلإ ّحبأ ّ، فما جعل نجد الشرّنجد الشریر ونجد الخ: هما نجدان! ها الناسیّأ ای

  .)٢٧/٢٣ :١٣٧۴مکارم شیرازی، (ر ید الخنج

به فضل بن  به صورت مرسل ضمن نصایح امام کاظم العقول تحفیت در ن روایا
خ یشـ. )۴١٣: ١۴٠۴ّحرانـی، ( اسـت  نقل کـردهیامبرآن را از پ نس آمده که اماموی
  :ن استیت را به صورت مسند نقل کرده که سندش چنین رواید همیمف

ُأحمد بن م یّحدثن ّحمد عن أبیه محمد بن الحسن بـن الولیـد القمـی عـن محمـد بـن ُ ّ ّ ّّ
ّالحسن الصفار عن العباس بن معروف عن علی بن مهزیار عن ابن محبوب عن الفضل بن  ّ ّ

  .)٢١١: ١۴١٣(ّیونس عن أبی الحسن الأول 
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انـد   نقـل کـردهامبریـ از پین سخن را بـه نقـل از حـسن بـصری مفسران ابعضی
 چــون یگــری دافــراد از یوطیســ. )۵/۵٨١: ١۴١۵حــویزی، عروســی ؛ ١٠/٧۴٩: ١۴١۵طبرســی، (

  .)٣۵۴ـ۶/٣۵٣: ١٣۶۵(ز ذکر کرده است یامامه و قتاده نوره، ابیانس، ابوهر
» نجـد«ّر و شـر یـنکه چرا بـر راه خی اۀدگاه دربارین دیصاحبان ا :تبیین و توجیه) ج

ه آن دو و یّز سر تثنید و ن نداری و رفعتیخواندن شر که بلند»نجد«ژه یاطلاق شده، به و
  :اند  ذکر کردهیهاتی ارائه و توجییها نییتب ها ت انسان به آنیمراد خداوند متعال از هدا

ر و یـار بـودن راه خکل ظهور و بـروز و آشـیبه دل ر و راه شر،یخواندن راه خ» نجد«
) نجـد(ن مرتفـع ی سـرزمیـکه کگونه   عقل انسان است؛ همانی برایت الهیشر به هدا

 و یا به جهت دشـواری )۴/٣۵٣: ١٣٨٣شیرازی، ؛ ١٠/٧۴٩: ١۴١۵طبرسی، (ان است یًاملا نماک
، سـخت و )نجـد( بلند یها نیطور که راه رفتن بر زم  همان،هاست  کردن آنی طیِسخت

: ١٩٩٧ابـن عاشـور، (ر سلوکش و راه شر عواقبش سخت است یالبته راه خ .پرزحمت است
 آن ی نشان دادن عظمـت و بهتـریر برایق آن بر راه خز گفته شده که اطلاین. )٣٠/٣١٣

  .)٢٧/١٧: ١٣٧۴مکارم شیرازی، (های مرتفع هوای بهتری دارند  طور که زمین  آن،است
شتر یـست، بیـ نی و رفعتـیبر راه شر کـه در آن بلنـد» نجد« اطلاق ،در هر صورت

 یر بعضیده و به تعبز بویدگاه نین دین مطلب مورد توجه مدافعان ای است و ابرانگیز سؤال
 ذلت قدم یض و پستی فطرت به حضیروشن است که در راه شر، انسان از ذروه و بلندا

ست یـ نیگـذار  قابـل منـتیزیـن چیت بـه چنـی و هـدا)١۵/٣۵٢: تا بیآلوسی، (گذارد  یم
عـل لـه عی : اق امتنان آمده اسـتیه در سین آی که ا)٣٧۵ ــ٣٧۴: ١۴٠۵، عاملی( ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنـينَ ْ ً٭ ولـسانا َ َ ِ َ

ِوشفتين ْ َ َ َ ْ وهدی٭َ َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل دن راه شـر را از یـنام» نجـد«ن اشکال ی رفع ای خود برایآلوس . نُِ
کـه  ، چنان)١۵/٣۵٢: تا بی(داند   راه شر میۀباب تغلیب یا توهم و تخیل صعود در ذهن روند

 یزمـانیه، این اشـکال را تنهـا  طریق بودن معنای هدایت در این آۀشیخ بهایی با توجه به ارائ
 یصال إلـیـ الإی امتنان فلا«:  رساندن به مطلوب باشدیبه معنا» نایده«داند که  یروا م
 حق و باطـل ۀ جداکنندیل عقلی نصب دلایرا به معنا» نایده«ن رو یو از ا» ّق الشریطر

شدن راه شر نیز ممکن است که نامیده . )٣٧۵ ـ٣٧۴: ١۴٠۵عاملی، (داند  یو صلاح و فساد م
جـاد ی و شـرف در انـسان این سبب باشد که از اجتناب سـلوک آن بزرگـیبد» نجد«به 
  .)١٠/٧۴٩: ١۴١۵طبرسی، ( دارد یا جهین نتیر چنی همان طور که سلوک راه خ،شود یم
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ن بـاب یز اطلاق نجد بر شـر را از همـیگر نی دیگفته که بعض شیبِ پی از تغلمقصود
، عـادت یان برخـیـ بـه ب)٢٧/٢۴: ١٣٧۴؛ مکـارم شـیرازی، ٣٠/٣١٣ :١٩٩٧ابن عاشور، (دانند  یم

 یگری را بر دیکیا چند جهت است که لفظ یک یز متفق با هم از ی دو چۀیعرب در تثن
طبرسـی، ( شـمس و قمـر یبرا »نیَقمر«سازد، مانند کاربرد  ی میّ ساخته از آن مثنیجار
ــرا»نیحــسن« )١٢/١۵١: ١٣٧٧؛ حــائری تهرانــی، ١٠/٧۴٩: ١۴١۵  و نی حــسن و حــسی ب

  .)٢٠/٢٨۶: ١۴٠٨رازی، ابوالفتوح ( ابوبکر و عمر یبرا» نیَعمر«
 در ر و شـریـت انـسان بـه راه خیدگاه مراد از هداین دیمطابق نظر صاحبان ا نیهمچن

 ْوهدی َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل : تـا بـیقرطبی، انصاری ( های خیر و شر این است که خداوند انسان را به نشانه نُِ
گاه کرد یا خود خی )۶۵/٢١ عقـل   وجودۀن به مسئلیو ا )۴/۴۴٨: ١۴٠٧ابن جوزی، (ر و شر آ

؛ مکـارم ٢/٢۵۴: ١٣٨٣؛ دروزه، ٩/۴٧٨: ١۴١٨قاسـمی، ( اشـاره دارد ی و فطـریت عقلانیو هدا
و اینکه انسان قدرت تشخیص خیر و شر، هدایت و ضـلالت و  )٢٣ و ٢٧/١۶: ١٣٧۴شـیرازی، 

به تعبیر بعضی هـدایت در اینجـا بـه معنـای . )۶/٣٩١٠: ١۴١٢، اذلیشـ(حق و باطل را دارد 
شناسد  ّ انسان با آن خوب و بد و مضر و مفید را میوکه خداوند به انسان کرده است الهامی 

  .)٣٠/٣١٣: ١٩٩٧ابن عاشور، (  علوم استۀو همین، اساس تمدن انسانی و اصل هم
را ه یـن آیـشـمول ا ی اما برخ. است انسانینیت تکوی هدا،ها ن احتمالیوجه جامع ا
 ی برخـی و حتـ)٢٧/١٧: ١٣٧۴مکـارم شـیرازی، (دانند  یز میز جای نیعیت تشرینسبت به هدا

انـصاری (» ِ الرسـلَ له بما أرسلناه مـنناهمایّب«: اند  معنا کردهیعیت تشریتنها آن را به هدا
  .)٢١/۶۵: تا بیقرطبی، 

  دو پستان مادر. ٢
ْوهـدی  ی، دو پستان مادر و معنا»نینجد«که مراد از ن است یدگاه این دیدوم َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل  نُِ
ر خـوردن و ارتـزاق بـه سـمت ی شـی بـرایت الهین است که انسان در بدو تولد به هدایا

 دهد ینجا نشان میشده تا بد  مطالب گفتهۀملاحظ .مکد یها را م رود و آن یپستان مادر م
؛ چرا ستی نیپژوهان، مفسران و دانشمندان اسلام ه قرآندگاه چندان مورد توجین دی اکه
سـید (انـد   مطـرح کـردهیهک نظری تنها آن را به عنوان یدییا تأیچ رد ی بدون هی جمعکه

: ١٣٨٣، شـیرازی؛ ١٠/۴٣٧: تـا بـیبروسـوی، ّحقـی ؛ ۴/٧۵۶: ١٣٨۵؛ زمخشری، ٢/٢٨٨: ١٩٩٨مرتضی، 
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  :اند ن سخن گفته آۀد درباریگونه با ترد نیادیگر  یبعض .)٣۵٣/۴
ن ی نـشان دادن اولـیا بـرایـ داشـته باشـد، گویق، اصـل و سـندیر و تطبین تفسیاگر ا
  .)۴/٩٣: ١٣۶٢طالقانی، ( است ی انسان در آغاز زندگیاریوشش اختک

  :اند د دانستهیز به صراحت آن را بعی نیبرخ
ار یانـد بـس هردکر یهاست، تفس نهی سیه برآمدگک آن را به دو پستان مادر یه بعضینکاـ 
  .)٢٧/١۶: ١٣٧۴مکارم شیرازی، (د است یبع
ّوفسرا بثدـ    .)٢٠/٢٩٢: ١۴١٧طباطبایی، (د یهو بع وّ الأمییُ

ن نظـر یه را بر اساس ایگفته، آ شیدگاه مشهور پی بدون اشاره به دیان بلاغین میدر ا
  :ر کرده استین تفسیچن

 ْوهدی َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل اة یـقـان مرتفعـان لنـزول اللـبن، سـببان لحیمـا طرهنّن لأیی الثدیقی طرنُِ
  .)٧/٢٣٢: ١٣٨۶(اة المولود یشبهها، سبب لحیما ی و الثدّمص. المولود

و پـس از «: گونه ترجمه شده است نیه، همیز آیر نین تفسیافته از ای انتشارۀدر ترجم
تـوان گفـت چه بـسا ب. »میردک ییدن از دو پستان را به او راهنماکی م]ا آمدیبه دن[ه کنیا

) شـاه یعلـ ی و صـفیشعران(اند  ترجمه کرده»  بلندیدو جا«را به » نینجد« که یکسان
 از صـحابه و یدگاه بـه برخـیـن دیر ای از تفاسیدر شمار .اند ن معنا نظر داشتهیز به همین

: ١۴١۵طبـری، (اک ّچـون ابـن عبـاس، ضـحافـرادی ز نسبت داده شـده اسـت، یتابعان ن
ت ابـن یـان روایـن میـدر ا. )۴/۴۴٨: ١۴٠٧ابـن جـوزی، (ب ی بن مسدی قتاده و سع،)٣٠/١٢٩

ن قول بـه حـضرت یا. )۶/٣۵۴: ١٣۶۵سیوطی، (ق دانسته شده است ی چند طریعباس دارا
  .)٢١/۶۵: تا بیقرطبی، انصاری ؛ ١۵/٣۵٢: تا بیآلوسی، (ز نسبت داده شده است ی نیعل

» نجـد «یبا اصطلاح) ی و بلندارتفاع (ی لغویان معنایر ارتباط مین تفسیبر اساس ا
: دیـآ ی بـه حـساب مـیر آن دو، فرورفتگـیـبـدن در ززیـرا  ؛روشن اسـت) پستان مادر(
  .)١۵/٣۵٢: تا  بیآلوسی،(» الغورکالبطن تحتهما یهما ظاهر والارتفاع ف«

  ی و سعادت اخرویویسعادت دن. ٣
 ی تـازهدیـدگاه ،»نجـد «یان معنـایـ ضـمن بالتحقیق فی کلمات القـرآنصاحب کتاب 

: اق آنیسـ ات هـمیـه و آین آیمعتقد است که اوی . ه ارائه کرده استین آی مراد اۀدربار
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 عل له عی ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنينَ ْ ِ ولسانا وشفتين٭َ ْ َ َ َ َ ًَ َ ْ وهدی٭ِ َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل َ فلا٭نُِ م العقبـةَ َ ا َ َ َ ْ َ əَʐَقْـ
  ،نـد ین معنایـان ایـصدد ب در

 ۀر را در بـدنش قـرار داده و همـی و رفاه و سـیل زندگیسا وۀ انسان همیکه خداوند برا
را به دو » نینجد«ن سخن، ی اۀیبر پا.  او خلق کرده استیر و سعادت را برایاسباب خ
 بـر تحقـق یان کـه سـعادت اخـروین بیا و آخرت معنا کرده است؛ به ایع در دنیمقام رف

انـد  یوده، همان دو مقـامگر بیکدین دو ملازم یا متوقف است و ای در دنیویسعادت دن
َربنـا آتنـا فى الـدنی  :کننـد یها را از خداوند درخواست م که مؤمنان آن ْ ُّ َِ ِ َ َّ ْا حـسنة وفى الآَ

ِ َ ً َ َ ًخـرة حـسنة َ َ َ َ ِ َ ِ
ِوقنا عذاب النار َّ ََ َ َ ِ َ )در )نجـدان (ی و اخرویویه که سعادت دنین توجیسپس با ا .)٢٠١ /بقره 

 بـه ی بعـدۀیـرا کـه انـسان در آ» عقبـه« مقـصود از گردنـد، یقت بازمیک حقیمعنا به 
َفلا : دن آن فراخوانده شدهیدرنورد م العقبـةَ َ ا َ َ َ ْ َ əَʐَْق

  همـان راه سـعادت دانـسته کـه در قبـل ،
  .)٣۶ـ١٢/٣۵: ١٣۶٠مصطفوی، (خوانده شد » نینجد«

  دلایل یاعتبارسنج: بخش دوم

  دگاه نخستید
َوهـد  ۀیـان آیمشابهت م :قرآنیدلایل  َ دییَْ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل ɚɟُفألهمھـا  ۀیـ بـا آنُِ َ َ َ ْ َ واهـاَ َورهـا و ََ ɖْɁَ َ َ )٨/ شـمس( 
کـه  م، چنانی انسان مربوط بدانینیت تکوی بلد را به هداۀ سورۀی برقرار است که آیزمان
ت ی هـدای شمس تنها به معناۀ سورۀی آ؛ زیراز بر آن بودندیدگاه نین دیشتر معتقدان به ایب

ق ارسـال رسـولان و یـ از طریعیت تـشریچ وجـه بـه هـدایت و بـه هـ انسان اسـینیتکو
ْإنـا هـدی ۀ یـه بـا آیـن آیاما مشابهت ا . اشاره نداردی آسمانیها کتاب َ َ َّ ًناه الـسبیل إمـا شـاکرِ ِ َ َّ ِ َ ِ َّ ُ َّا وإمـا َ ِ َ

ًفوراکَ ُ
 )ک یت انسان به ی انسان تنها به هداۀ سورۀیآ؛  محل تأمل استیاز جهات )٣/ انسان
َهدیناه الـسبیل : شاره داردراه ا ِ َّ ُ َ َ َ

 ،ت بـه دو راه اسـتی بلـد سـخن از هـداۀ لکن در سـور :
 ْهدی َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل . ک معنـا دانـستیـرا بـه » نینجـد«و » لیسـب«توان  ی و به طور قطع نمنُِ
 ۀهـا بـه دو دسـت  به راه فطـرت، انـسانیت الهی انسان، پس از هداۀ سورۀینکه مطابق آیا

ًإما شاکر : شوند یم میکافر تقسشاکر و  ِ َ َّ َا وإمـا کِ َّ ِ ًفـوراَ ُ
ت یر از آن است که به دو راه، هـدای غ

 انـسان کـه ۀ سـورۀ مورد اشـارۀیل آیدگاه ذین دی عبارات صاحبان اۀملاحظ. شده باشند
ن یـان ایـ است بر عدم مـشابهت مییایاند، شاهد گو  راه حق دانستهیرا به معنا» لیسب«
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  :ن فرموده استی چنیی که علامه طباطباه، چنانی آدو
ل یهو سبیة المطلوبة و الغای إلیّهو المؤدکلمة و الیقة معنیل بحقیل السبیالمراد بالسبو

  .)٢٠/١٢٢: ١۴١٧( ّالحق

 اعـضا و جـوارح بـه ی مورد بحـث، بـه اعطـاۀیش از هر دو آیکه پینرف اِن صیبنابرا
ِإنا خلقنـا الإ : انسان اشاره شده است

ْ َ ْ َ َ َّ علنـاه سمیعـا بـصيراِ ًان مـن نطفـة أمـشاج ˶تلیـه  ِ َِ ً َِ َ ُ َ ْ َɚɟَ ِ َ ْ َ
ٍ

َ ْ َ ٍ َ ْ ُ ْ ِ َ  و )٢ /انـسان( ْ˃ـسَ
 عل له عی ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنينَ ْ ِ ولسانا وشفتين٭َ ْ َ َ َ َ ًَ َ ِ )ه باشدین دو آیل مشابهت خود ایتواند دل ی نم)٩ ـ ٨ /بلد.  

م عـن ی بـن إبـراهیّعلـ «:ینـینقل مرحـوم کل  در،ت نخستیسند روا :رواییدلایل 
 یعـن أبـ دّر عن حمزة بن محمکیونس بن عبد الرحمن عن ابن بی عن یسید بن عّمحم

: ١۴٠۴( شـده اسـت یمعرفـ» حـسن موثـق «ی مرحوم مجلـسیابی، در ارز»عبد االله
ت یـن روای به همـی به مناسبت بحثه الفقیهشرح من لایحضرز در ی پدر نیمجلس. )٢/٢٢۶

ت در نقـل یـسند روا. )١٣/١٨٧: ١۴٠۶(ح دانسته است ی موثق کالصحاشاره کرده و آن را
  .ن گونه استیگفته هم شیز با توجه به مشابهت پیخ صدوق نیش

همـۀ دهـد کـه  یان سـند نـشان مـی راویتر رجال قی دقیها، بررس یابین ارزیبا وجود ا
مـذهب  یفطحر با وجود یالبته ابن بک. اند  و موثقی امام،» بن محمدةحمز«ها به جز  آن

طوسـی، خ ی شـفهرست و ی نجاشرجالدر  .اصحاب اجماع است  از وبودن، موثق بوده
در .  اسـتیًامده که ظاهرا به جهت صـاحب کتـاب نبـودن وین»  بن محمدةحمز«نام 

 بـودن یآمده و تنهـا بـه کـوف  اصحاب امام صادقۀنام او در زمرطوسی  خی شرجال
» اریحمزة الط«ز نام ی ن در اصحاب امام باقرالبته. )١٩٠: ١۴١۵( اشاره شده است یو

ت یـشـش روا» هیار و أبیّ الطی فیما رو« تحت عنوان یّکش .)١٣٢: همان(را آورده است 
گاه شدن از وفات حمزه استیت آن سخن امام صادقآورده که دو روا   : هنگام آ

 نم بـر عـن هـشایـ عمی عـن ابـن أبـیسیـد بن عّثنا محمّحد: م قالایإبراه وهیحمدوـ 
رحمه : قال. مات: قلت: ار؟ قالیّ فعل ابن الطما: ی أبو عبد االلهقال ل: م قالکالح
  .تیا أهل البّ عنةد الخصومی شدانک فقد. اًسرور وةاه نضرّلق واالله
 جعفر الأحول عـن یونس عن أبی عن یسید بن عّثنا محمّحد: م قالایإبراه وهیحمدوـ 
  أدخـل االلهرحمـه االله: فقـال. یّتـوف: ار؟ فقلتیّن الطما فعل اب: فقال ی عبد االلهأب
  .)٣۴٩: ١٣۴٨(ت یا أهل البّخاصم عنیان که ّ فإننضرة، وةه الرحمیعل
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ار از مـدافعان اهـل یّـنکـه ابـن طیشان بـر اید ای و تأکم امام صادقّ و ترحیّترض
 یّکنـد، چنـان کـه علامـه حلـ ی بوده بر جلالت و حسن حال حمزه دلالت متیب
ز بــدان یــ ن)١۵٩: ١۴١١عــاملی، ( معــالم و صــاحب )١/١٣۵: ١٣٨٣(ابــن داود  ،)١٢٠: ١۴١١(

حمـزه  «ۀ جـامع دربـاریقی در تحقیی خوااللهةیمرحوم آ .اند ات اشاره و استناد کردهیروا
 یگـریت دیها، روا  بودن آنید قویی و تأیّکشِپیشین ت یضمن ذکر دو روا، »بن محمد

 ییت گفتگـویـن روایـا. ار استیکند که متضمن مدح ابن ط یمبیان  یّ کشرجالز از ین
 که در آن امام، سخنان او در مخاصمه بـا مخالفـان اهـل یان او و امام صادقاست م

  : است را مطلوب و محبوب خود دانستهتیب
 النـاس وکرهـت ةرهـت منـاظرک كّ أنـینـبلغ:   عبـد االلهیقلت لأب: ار قالیّ الطعن

إن یقع و من إذا طار أحسن أن .رههک للناس فلا نكلام مثلکا مّأ:  فقال. الخصومة
  .)٣۴٩ ـ٣۴٨: ١٣۴٨کشی، (لامه کره کذا فلا نکان هکر، فمن یطی أن حسنیوقع 

 از یکیات مدح است، ی که خلاف روا است توجه دادهیّگر کشیات دیشان به روایا
  : اوستیها  از حمزه و پاسخها چند سؤال امام صادق آن

. كما أنا بذل:  عن قراءة القرآن؟ فقلت أبو عبد االلهیسألن: ار قالیّ بن الط حمزةعن
ن کـل: فقـال. كأنـا و مـا أنـا بـذل:  عن الفرائض؟ فقلتیفسألن: قال. كن أبوکل: قال
ا فـاجتمع هـو ًا قارئـًان عالمـا وکقًی صدیان لکش ی من قرًإن رجلا:  قالّثم: قال. كأبو
 واحـد لّکسأل ی صاحبه ویما علک واحد منلّکقبل یل: قال و جعفری عند أبكأبوو
 أن َأردت. َ مـا أردتُقـد علمـت:  ی جعفـر لأبیّفقال القرش. ففعلا. ما صاحبهکمن
  .)٣۴٨ ـ٣۴٧: همان(ت؟ یف رأکی كهو ذا: قال.  مثل هذاك أصحابی فّ أنیعلمنتُ

ن و ت، حمـزه قرائـت قـرآیـن روایـکند کـه مطـابق ا یح می تصریی خوااللهةیسپس آ
إذن لا «: کنـد یان مین بی او چنۀش را درباریدانسته است و آنگاه نظر خو یاحکام را نم

  .)۶/٢٧٩: ١۴١٠موسوی خویی، (»  عن وثاقتهً حسن الرجل فضلایل علیدل
 پـدر ۀات، دربـاریـن است که آن روای ایی خوااللهةیز نظر آیات مادحه نینسبت به روا

، پـدر االلهلقـب عبـد» اریّالط«شان، یان ایبه ب. مزهار است نه خود حیّحمزه، محمد بن ط
: همـان(شـده اسـت  یمحمد است که هم بر محمد و هـم بـر پـسرش حمـزه اطـلاق مـ

هـا  ر آنیـ و غیـی در مجـامع مختلـف روایاتیـن سخن، بـه رواید اییشان در تأیا. )٢٨٠/۶
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 شـده اسـت هم بر حمزه و هم بر محمد اطـلاق» اریّالط«ها   داده است که در آنارجاع
ابـن «و » اریّـالط«  مـدح،ۀگفتـ شیت پـید دقت داشت که در سه رواین بای بنابرا.)همان(

ت جـرح، یـ امـا در روا،توانـد محمـد، پـدر حمـزه باشـد یآمده که مراد از آن م» اریّالط
ت، ین روایل همیز ذین. گزارش شده است» اریّ بن طةحمز« با  امام صادقیگفتگو

. یـز هماهنـگ اسـتات مدح نیدهد که با روا ی نشان م باقرجلالت والد را نزد امام
 محمد است و نه پسرش ۀدربار ات مدح،یز بر آن است که روای نالرجال قاموسصاحب 
 یّمـه القهپـائّالمراد بهمـا هـذا لا ابنـه کمـا توهو«: اند  پنداشتهی آن گونه که برخ،حمزه

دهد  ی نشان میح مرحوم مامقانینقمراجعه به ت. )٩/٣۴۶: ١۴١٩شوشتری، (» فّتبعه المصنو
طـور  ، همـان)٢٢۶ــ٢۴/٢٢٠: ١۴٢٧(دانـد  یات مدح را مربوط به حمزه میز روایشان نیکه ا

  . است بدان اشاره کردهیکه شوشتر
را ات مـدح یـکـه ورود رواکنـد  را بیان می یش نکاتید نظر خویی در تأیی خوااللهةیآ
مـان امـام ار در زیـات ابـن طیـن روایـ انکـه مطـابقی ایکی: کنند ی حمزه نقض مۀدربار
ت کرده اسـت یز روای ن حال آنکه حمزه از امام کاظم،ا رفته استی از دنصادق

 اسـت کـه از حمـزه ی کسانۀن محمد بنسنان از جملیهمچن. )٨/١٩۴: ١٣٨٨کلینی، : ک.ر(
ت، ً و ابن سنان اصلا امام صادق را درک نکرده اسـ)٢/١۶٨ :همان: ک.ر(اند  ت کردهیروا

توانـد از او  یا رفتـه باشـد، ابـن سـنان نمـیـ از دندر زمان امام صادقحمزه پس اگر 
  :ن استیات مدح چنیشان در خصوص روای ایبند جمع. ت کرده باشدیروا

 اًه جزمـیـ أبی فـة واردی بـل هـة حمـزیات المادحـه علـین أن تنطبق الرواکمیف کیف
  .)۶/٢٨٠: همان(

ت یـ سـند روایابیدر ارزرا  پدر و پسر ین نظر مجلستوا یگر نمی د،لین تحلی اۀیبر پا
چه بسا بتوان گفت که . ف دانستیل حمزه ضعین سند را به دلید ایرفت و باینخست پذ

ی  از ســوین نظــری ممــدوح بــودن حمــزه، موجــب صــدور چنــۀداده دربــار رخِاشــتباه 
  .ی شده استباقر مجلسی و محمدتقمحمد

در را  در سـند اصـحاب اجمـاع یقـوع راون نکته لازم است کـه چنانچـه ویتذکر ا
قـات عـام محـسوب یم کـه از توثیریح بودن سند تـا اصـحاب اجمـاع بپـذیصورت صح

روایت مورد بحث ضعیف نبوده، صحیح خواهد بود،  ،)١/۵٩: ١۴١٠خویی، موسوی (شود  یم
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ن سند یاند که در ا ر دو تن از اصحاب اجماعی بن بکاهللالرحمن و عبدونس بن عبدی چه
 ی امـام،ق صدوقی و هم در طرینیق کلیز هم در طریها ن ش از آنیان پیقرار دارند و راو

  :رفته استیق عام را پذین توثی است که ای کسانۀ از جملی عاملّخ حریش. اند و ثقه
ة إن رووا بواسـطالوثـوق، و توجـب ثبـوت النقـل وةنـی الـسند قریحصل بوجودهم فیف
)١۴٣٠/٢٢١: ٠٩(.  

 که یدر صورت، اما دیآ یف به شمار نمیشان سند مورد بحث، ضعیر ان رو از نظیاز ا
، سـند )١/۶١: ١۴١٠موسـوی خـویی، ( میق عـام را معتبـر نـدانین توثی ایی خوااللهةیهمچون آ

  .ف خواهد بودیمورد بحث همچنان ضع
را نپذیرفته است، »  بن محمدةحمز« خویی مدح االلهةنیز باید توجه داشت که هرچند آی

شان، یـ ایگـری دیرا در جـایـ ز؛ف نخواهد بودیشان ضعیدگاه ایت بر اساس دیرواسند 
 کـه چـون )٢٣/٢٠۵: همـان(م ذکر کرده ی بن ابراهیر علیان اسناد تفسیرا از راو» حمزه«

روایـات م در ی بـن ابـراهیر علـیان تفـسی سند راوة در سلسلیشان وقوع راویدگاه ایدر د
  .د او را ثقه دانستی، با)۵٠ـ١/۴٩:  همان( شود وب میمتصل به معصوم از توثیقات عام محس

ل یـز بـه دلیـذکر کرده ن خود امالی آن را در یخ طوسی که شت امام صادقیروا
ف محسوب یضع» یم زعفرانیالکر  بن عبدیّحسن بن عل«بودن ) مهمل(ن یمجهول الع

ز تنها ی نییخو االلهةیآ.  ذکر نشده استی رجالیها ک از کتابیچ ینام او در ه. شود یم
  .)۵/۶۶: همان(خ اشاره کرده است ی شتهذیب از او در یتیروا به نام او و تک

 ِ مرسل است و از جمله مرسـلاتاز امیرالمؤمنین علی البیان مجمع روایت صاحب
در نقـل . میی آن سـخن بگـوۀشتر دربـاریـست تـا بی قابل اعتنا در علم رجال هم نِانیراو
  .گونه است نیز همی نیوطیس

دهد کـه  ید مسند است، نشان میخ مفیتنها در نقل ش ت سوم کهیان روای راویابیارز
د یـابـن ول :انـد ق شـدهیـن توثایـ رجالی برخیان از سوی راوۀیبه جز احمد بن محمد، بق

 ،)٣۶١  و١/٢٨١: همـان(ابن معروف ، )١/٣۵۴: ١۴٠٧نجاشی، ( ارّ صف،)١/٣٨٣: ١۴٠٧نجاشی، (
 :١٣۴٨ی، ّ کــش؛٣۵۵ و ٣٣۵ ،١٢٣ :١٣٨١طوســی، (ابــن محبــوب ، )١/٢۵٣: همــان(ار یــابــن مهز

  .)٣٠٩: ١۴٠٧نجاشی، (ونس ی فضل بن ،)۵۵۶
د یـخ مفیخ شید که از مشای احمد پسر محمد بن حسن بن ولی در بررسیی خوااللهةیآ
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 ی و برخـید ثـانی، شـهییخ بهـایشـ علامـه،:  چونیق عالمانی، ضمن اشاره به توثاست
 متقدم چون ی رجالیها شه کرده و با توجه عدم ذکر نام او در کتابها مناق گر، در آنید

 زمانی زیاد چند صدسـاله ۀ فاصلۀنجاشی و شیخ و حتی رجال خود علامه و در نتیجکتب 
میان موثقان و احمد بن محمد، توثیق یادشده را اجتهادی و حدسی و نه حسی و سماعی و 

 احمد نیز عدم اثبـات وثاقـت ۀانی ایشان دربارسخن پای. در نتیجه قابل اعتماد ندانسته است
در . )٢۵٧ــ٢/٢۵۶: ١۴١٠موسوی خویی، (»  الرجل بوجهةه لم تثبت وثاقّفنحصل أن«: وی است

این مورد نیز باید در نظر داشت که چنانچه از مشایخ اجـازه بـودن راوی از توثیقـات عـام را 
 خویی االلهةدر صورتی که همچون آیدلیل بر وثاقت بدانیم، احمد نیز موثق خواهد بود؛ ولی 

 الإجـازه لا ةخوخی شـّح أنیوالـصح«: میل حسن حال بـدانیل وثاقت و نه دلیآن را نه دل
  .ن نخواهد بودی چن)١/٧٧: همان(» شف عن حسنهکما لا تکخ ی الشةشف عن وثاقکت

 دلیـلرد، بـه یگ یح قرار نمیات صحی رواۀت در زمرین روایچند سند اکه هرجه آنینت
د یـالبتـه نبا .ز دانـستیـف نیتوان آن را ضع ی نم،»احمد بن محمد «ۀ درباریبود جرحن

 بلـد محـسوب ۀسـوردر  مـورد بحـث ۀیـر آیًت لزوما تفسین روایکه افراموش کرد مورد 
ْهدی  ۀی به آیا چ اشارهیه یامبررا در آن پیشود، ز ینم َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل  ندارد و صرف سخن نُِ

ن سـخن بـا یه بدانند، هرچند ایر آی آن را تفسینجد باعث شده که برخ دو ۀگفتن دربار
  .ه هماهنگ استیآاز شده  ر ارائهیتفس

دهـد کـه در  گفته نشان می  پیشۀشد های ارائه ها و تبیین ملاحظه توجیه :توجیه و تبیین
صورت تفسیر آیه بر اساس این دیدگاه چند سؤال و اشکال وجود خواهد داشـت کـه مـورد 

  :ّ محل تأمل استیشان تا حدودیها هیها و توج  صاحبان آن بوده است و البته پاسختوجه
بر شـر اسـت کـه هـیچ بلنـدی و رفعتـی در آن » نجد«اولین اشکال، چگونگی اطلاق 

بلند بودن بودن راه شر به جهت نمایان : رسد که در گفتن توجیهاتی چون به نظر می. نیست
هی همچون وضوح راه مرتفع یا دشواری و سختی پیمودن آن بودن آن در اثر اعلام و اخبار ال

ِمثل طی کردن راه واقع در بلندی یا ایجاد بزرگی و شرف در انسان در اثر اجتناب از سلوک 
آن، به لوازم معنای بلندی و رفعت تمسک شده است؛ یعنی وضـوح و روشـنی، دشـواری و 

هـا  د نه خود آن و هیچ کـدام از ایـنان سختی، بزرگی و شرف از لوازم معنای بلندی و رفعت
» نجد«ِشود که در خود شر بلندی و رفعتی وجود داشته باشد تا دلیلی بر اطلاق  موجب نمی
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همچنین باید توجه داشت که بر اساس این توجیه باید بتوان به هر امر روشن .  آن باشدبر
  .ت اسیهی بدین اطلاقیگفت و بطلان چن» نجد«ا دشوار و سخت یآشکار و 

ز اطلاق کرد کـه در ین» راه شر«را بر » نجد «ۀتوان واژ ی می در صورت،گریان دیبه ب
 تنهـا در صـورت یعنـی نـه لـوازم آن معنـا؛ ، و رفعت وجود داشته باشدی بلندیآن، معنا

گفـت، مثـل راه » نجـد «یزیـتوان به چ ی و رفعت است که می بلندیاشتراک در معنا
ا پستان زن که نـسبت بـه شـکم ارتفـاع ین بلند و مرتفع یما سرزی یواقع در ارتفاع و بلند

» نجـد«هـا  نی اۀ به همی گذشته ملاحظه شد در زبان عربیها دارد و چنان که در بحث
رفت کـه چـون بـه راه واقـع در ارتفـاع، یتوان پذ یه را نمین توجین ایبنابرا. شود یگفته م

د گفت که چـون بـه ی؛ بلکه باگفت» نجد«توان  یز میشود به راه شر ن یگفته م» نجد«
شـود، بـه راه شـر  یگفته م» نجد«شان  یا مکان مرتفع به جهت بلندیراه واقع در ارتفاع 

چنانچـه . ستیـ روا نین سخنید گفت؛ حال آنکه چنیبا» نجد«اش  یز به جهت بلندین
  .میز اطلاق کنیم آن را بر راه شر نیتوانست یشد، آنگاه م یگفته م» نجد«به مطلق راه، 
؛ نـداردنجـا وجـود یب در ایط تغلیشرا و ب استیه تغلی توج،رین تفسیگر ایاشکال د

ا چند جهت یک یز از یان دو چیرود که م یمدر عادت عرب، تغلیب زمانی به کار زیرا 
ن جهـت یانـد و بـد ت وجود داشته باشـد، همـان طـور کـه شـمس و قمـر سـتارهیسنخ

ر و شـر نـه تنهـا یـان خیـمامـا . ر مـواردگـیشـوند و د یخوانده م» نیشمس«ا ی» نیقمر«
شوند و بر اساس برخـی تعـابیر گذشـته  سنخیت و مجانستی نیست که ضدین محسوب می

 ذلـت یض و پـستی فطرت به حـضیروشن است که در راه شر، انسان از ذروه و بلندا«
که خواند، چنان » نینجد«ها را  توان آن ی، پس نم)١۵/٣۵٢: تا بیآلوسی، (» گذارد یقدم م

  .ه بسته شده باشندیتوان سراغ داد که دو ضد تثن ی نمی در زبان عربیمورد مشابه

  دگاه دومید
ر بـه عنـوان یک تفـسیست و تنها در یدگاه چندان مورد توجه مفسران نین دیاز آنجا که ا

 چـون ؛توان داشت ی نسبت به آن نمی خاصیابیه آمده است، ارزیر آینظر مختار در تفس
. دگاه ذکـر نـشده اسـتین دیح ای ترجی برایا یی، روایل قرآنی دل،یبلاغ ِپیشینان یدر ب

ن یالمـؤمنیربـه امنسبت دادن آن  ی از صحابه و تابعان و حتیدگاه به بعضین دیانتساب ا
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البته تناسب . ستیات معارض چندان قابل اعتنا نی به جهت ارسال و داشتن راوعلی
ز یـ نالتفاسـیر ةحجـکه مـورد توجـه صـاحب و پستان مادر را » نجد «ی لغویان معنایم

ن امـر یـد اید از نظر دور داشت و بای نبا،»قان مرتفعانیهما طرنّن لأیی الثدیقیطر«: بوده
 ۀاسـتعمال کلمـ. دگاه نخـست دانـستیـدگاه نـسبت بـه دیـن دی قوت اۀرا به عنوان نقط

 گفتـه یسـگونـه کـه آلو ع اسـت و آنیز شـای نی پستان زن در زبان عربیبه معنا» نجد«
 ییالعـرب تقـسم بثـدو«: کننـد یاد می به پستان مادرشان قسم یها در موارد است، عرب

  .)١۵/٣۵٢: تا بی(» ها ما فعلتیأما ونجد:  فتقولّالأم
 ۀز نکتیدگاه نخست نیانات صاحبان و مدافعان دید از انصاف دور داشت که در بینبا
د در اصـل و یـا تردیـانـستن آن د دیر ذکر نشده است و صرف بعین تفسی اّ در ردیخاص

که گفته شود اعتبار است؛ مگر آن ی بکافی نبوده و ی علمیها ل بحثین قبیسند آن در ا
 مطـرح شـده ی از حـضرت علـیت مرسل طبرسـیل سخنان با نظر به رواین قبیکه ا

: ١۴١۵(» ّالشریر ولا هما الخ:  فقال«:  استر را رد کردهین تفسی ااست که امام
 بـدون حـرف ن سـخن امـامیـ، ایوطیها مثل نقل س  نقلیچند در برخ هر،)١٠/٧۴٩
  .)٣/٣۵٣: ١٣۶۵(» ّالشر وریالخ :قال«: نقل شده است» لا«

  یدگاه سومد
ن را دو امـر مثبـت دانـسته بـا ین جهت که نجدی آمده است از ایان مصطفویآنچه در ب
 و رفعـت یبلنـدا ؛ زیـرستیدگاه نخست مواجه نیبر شر به مثل د» نجد« اطلاق ِچالش
 یز مـانعیـهـا ن  آنۀیـ اسـت و تثنین اسـتعمالی مجوز چنی و اخرویوی سعادت دنیِمعنو
َفلا  ۀیدر آ» عقبه«ن سخن که مراد از ی اما در ا.ندارد م العقبةَ َ ا َ َ َ ْ َ əَʐَْق است، » نینجد« همان
 ۀدر ادامـرا ی ز؛ز بازگشت دارد، به صواب نرفته استیک چیشان به یل که معناین دلیبه ا
َومـا  :  شـده اسـتین معرفـیم و مـسکیتیآزاد کردن بنده و اطعام » عقبه «،ات سورهیآ َ

َأدرا ْ ُ ما العقبةكََ َ َ َ ْ ٍ رقبةُّكَ ف٭َ َ َ ْ أو إطعام فى ˛٭َ َ ِ ٌ َ ْ
ِ ْ ٍم ذی مـسغبةَ َ َ ْ َ ِ ٍ˟ ذا مقربـةَِ˼ـ ٭ٍ َ َ ْ َ َ ِ أو مـسک٭ً ْ ِ ْ ٍینا ذا متربـةَ َ َ ْ َ َ ً

 )١۶ــ١٢/ بلـد( .
هـا بـا هـم و مترتـب  ، تلازم آنی و سعادت اخرویوی سعادت دنید معناالبته مرجع واح

چ کدام ی هبعدات ی با وجود آی ول،رفته استی پذیوی بر سعادت دنیبودن سعادت اخرو
 در ارتبـاط اور یـاخهرچند سـخن ن یبنابرا. شوند یه نمیر از آی آن تفسۀل ارائیها دل نیاز ا
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ر ی در تفـسوی نظـر ّ بـر ردیلـین امـر دلید، ارس یح به نظر نمیصح» نینجد«با » عقبه«
  .ستی نی و راه سعادت اخرویویبه راه سعادت دن» نینجد«

  آندلایل دگاه مختار و ید: بخش سوم
ک از یـگاه هر یتر شدن جا  روشنی گذشته برایها یابیج حاصل از ارزیان نتایش از بیپ

 مـورد ۀیـژه آیه و به وات سوریاق آی به سی است که نگاهیرگفته ضرو شیپهای  دیدگاه
ه و در ی آیاقیک از اقوال با فهم سی هر یا عدم هماهنگی یم تا هماهنگیبحث داشته باش

  .ه بهتر روشن شودیآ رین تفسیتر حیا صحیح یر صحیجه تفسینت
اق قسم و ین گونه است که خداوند متعال ابتدا در سی بلد بدۀات سوری آیّ کلیفضا

ُ أقـسم لاَ : ده استی آفریند که انسان را در رنج و سختک یقت اشاره مین حقیجواب به ا ِ ْ ُ
ِ˦ذا البلد

َ َ ْ َ َ ِ وأنت حل ˦ذا البلد٭ِ
َ َ ْ َ َ ِ ٌّ ِ َ ْ َ َ ووالد ومـا ولـد٭َ َ َ َ َ ََ ٍ ِ لقـد خلقنـا الإ٭ِ

ْ َ ْْ ََ َ َان فى کَ
ِ َ ٍبـدْ˃ـسَ َ )از آن پـس بـا . )۴ــ١/ بلـد

 یها که نه کـس نسان ایکشد بر دو اعتقاد برخ ی میاسلوب استفهام، نخست خط بطلان
Ⱥَأ : ها ناظر است  بر اعمال آنیو نه کسگیرد  سخت میها  بر آن Ɇَسب أن لن َ ْ َ ْ َ ُ َ əْْدر علی َ َ َ ِ ɖٌْه أحد َ َ

 ٭ِ
Ɇََهلکْول أ ْ َ ُ ɖًُت مالا َ ً لبداُ َ Ⱥَ أ٭ُ َسب أن لم یَ ْ َ ْ َ ُ َ əٌْره أحـد َ َ ُ َ )را کـه بـه انـسان ییهـا  نعمت سپس و)٧ـ ۵/ بلد 

عل له عی : کند ی می یادآور،ارزانی داشته ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنينَ ْ ِولسانا وشفتين  ٭َ ْ َ َ َ َ ًَ َ ْ وهدی٭ِ َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل   .)١٠ـ ٨/ بلد( نُِ
 ۀن انـسان بـر گردنـیـ چرا ا،ن مطالبیپرسد که با وجود ا ی می قبلۀان مقدمیبعد از ب

َفلا : ِسخت انفاق گام ننهاده است م العقبةَ َ ا َ َ َ ْ َ əَʐَْوما أد٭ق ْ َ َ ُ ما العقبةكَرَاَ َ َ َ ْ ٍ رقبـةُّكَ ف٭َ َ َ ْأو إطعـام فى ˛٭ َ َ ِ ٌ َ ْ
ِ ْ ِم ذی َ ٍ

ٍمــسغبة َ َ ْ ٍ˟ ذا مقربــةَِ˼ــ٭ َ َ َ ْ َ َ ِ أو مــسک٭ً ْ ِ ْ ٍینا ذا متربــةَ َ َ ْ َ َ ً
 )ن یشیــل مباحــث پیــدر ادامــه در تکم .)١۶ـــ١١/ بلــد

 یتمـاع و اجیمـان فـردیشه در ای ردیبا  بلکه،ستی نی کافیید که انفاق به تنهایفرما یم
َثم کا : داشته باشد َّ ِن من الذین آمنوا و˜اصوا بالصبر و˜اصوا بالمرحمةُ َ َ ْ َ ْ ِ ِْ َْ ََ ََ ََ َِ ْ َّ ُ َ َ َِ

َّ ِ َ )ن صـورت ی که در ا)١٧/ بلـد
ِأولئ : شود یبختان م کیانسان جزء ن

َ اب المیكَُ ْ أ َ ْ ُ əَɧْ ِمنـةَ َ َ )کـه ی در مقابـل، کـسانو )١٨/ بلد 
َوالـذین ک : اند و مستحق عـذاب بختان د جزء شوم خدا کافر شدنیها به نشانه َ ِ

َّ َفـروا بآیَ ِ ُ ْاتنـا ʺ َ ُ َ ِ
اب المشأمة ِأ َ َ ْ َ ْ ُ əَɧْ ْ علʷ٭َ

ِ
ْ َ َˤنار مؤص ٌ َ َ ْ ُ ٌ َ

 )٢٠ـ١٩/ بلد(.  
برشـمردن   نهم مورد بحث، در فـضایۀدهد که آی ی سوره نشان میّ ساختار کلۀملاحظ

که خدا هرگز بـر ک به این اعتقاد نادرست های خداوند برای انسانی است که با تمس نعمت
سـعادت مطلـق در تـأمین به دنبـال ط نیست، جاهلانه ّ بر او مسلاو سخت نخواهد گرفت و
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 از یزیـاگـر چکه پندارد  ین می، چنین نگرش مادی است و به خاطر همی فانیای دناین
 را از یا ه بنـده، نیرغم توانگر ن رو بهی از ا.تباه خواهد شد مالش  انفاق کندش رااموال
  .کند ی میریدشان دستگیاز شدین را در روز نیم و مسکیتیده و نه ی رهانیبندگ

د کـه در مقـام یـش از آن دی پـۀی نهم را در کنار دو آۀیآباید کم   دست،ن اساسیبر ا
عـل لـه عی :  داشـته اسـتیاند که خداوند بـه انـسان ارزانـ ییها برشمردن نعمت ْألم  َ ُ َ ْ َ ْɚȹَ َْ ِنـينَ ْ  ٭َ

ِولسانا وشفتين ْ َ َ َ َ ًَ َ ْ وهدی٭ِ َ َ دیَ ْناه ا َ ɚـَ ْ َّʓل  یها  نخست به موهبتۀی دو آ،دگاه اول و سومیبر اساس د.  نُِ
 . خداوند به انسان اشـاره دارنـدی و روحانی سوم به موهبت معنوۀی و آی و جسمانیماد

 خداونـد یک راستا قرار دارند و به موهبت مادیه در ی هر سه آ،دگاه دومیاما بر اساس د
 در بدو تولـد بـه ارتـزاق از پـستان ی ویزیت غریبه انسان از دادن اعضا و جوارح تا هدا

دگاه دوم، یـرفتن دیرسد کـه در صـورت پـذ یان به نظر مین میدر ا. کنند اشاره میمادر 
هـا در  ه علاوه بـر قـرار داشـتن آنیان عبارات سه آی میشتر و بهتری و تناسب بیهماهنگ

ِ چون ذکر دادن زبان و بعد از آن دو لب به انـسان در ؛خواهد داشت وجود ،ک جهتی
ِولسانا وشفتين : ی قبلۀیآ ْ َ َ َ َ ًَ َ ِ پستان مادر  ْ از دو لب و زبانیریگ که طفل با بهرهینبا توجه به ا

ْوهدی  ۀیمکد با آمدن آ یرا م َ َ دیَ ْناه ا َ َْɚ َّʓل بنـا بـر دو ، امـا ً پس از آن کاملا هماهنگ اسـتنُِ
در .  نهم و دهم وجود نخواهد داشـتۀیان دو آی و تناسب مین هماهنگی ا،گریدگاه دید

 یهـا  اول نعمـتۀیـه در دو جهـت قـرار دارنـد و دو آین سه آیتوان گفت که ا یواقع نم
ن یـرا در ایـ ز؛سـازد ی خداوند بـه انـسان را خاطرنـشان مـی سوم نعمت معنوۀی و آیماد

  .ه در نظر گرفته نشده استیآان الفاظ سه ی میصورت تناسب ظاهر
 ارتبـاط یاق توجـه داشـته و در برقـرارین سیر نخست، به ایاز معتقدان به تفسبرخی 

 ابتـدا بـه دو جهـت تفـسیر نمونـهدر . اند  ارائه کردهیهاتیده و توجیات کوشین آیان ایم
  :استه اشاره شده ین سه آیداشتن ا

ه همـه کـ ی نعمت بزرگ معنویک و یوتاه به سه نعمت مهم مادک ۀن چند جملیدر ا
ها  ها و زبان و لب نعمت چشم:  است اشاره نموده استی الهیها ن نعمتیتر میاز عظ

  .گری دیر و شر از سویت و معرفت خی سو و نعمت هدایکاز 

  :ن استیها چن  از آنیها پرداخته که برخ ن نعمتیت ایان اهمی به بتفصیلسپس به 
  ... .نسان با جهان خارج است ارتباط اۀلین وسیتر چشم مهمـ 
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  .است... گری دیها  ارتباط انسان با انسانۀلین وسیتر زبان مهمـ 
 ۀًها اولا نقش مؤثری در تکلم دارند، چرا که بسیاری از مقاطع حـروف بـه وسـیل لبـ 

  ... .شود یادا مها  لب

  :نگارد ین می نهم چنۀیه با آین دو آی ارتباط اۀز دربارین بحث نیان ایدر پا
 ئلۀها به مس نیو به دنبال ا  اول با چشم و زبان استۀق در درجی حقاکه درکو از آنجا 

  .)١٧ـ٢٧/١۶: ١٣٧۴مکارم شیرازی، ( کند وجود عقل و هدایت عقلانی و فطری اشاره می

  :گونه برقرار کرده است نیات را همین آیز ارتباط ایابن عاشور ن
ف ی للتعراًّا للمعرفة محبًّ الإنسان خلق محبّفإن: میالتعلّکلام أصول التعلم ومل الکفاست

د مـا یفیبالنطق  وةیّنیقی أصول المعلومات الیهیکتسب المشاهدات و كفبمشاعر الإدرا
  .صهاّمحین معلوماته ویز بیّمی ّالشریر و الخی إلیبالهد ورهیمه لغّعلی

ن یت به نجـدیداها با ه تنها به نعمت چشم و زبان اشاره و ارتباط آنوی  ِانین بیدر ا
 ارتباط نمونه تفسیرر ی لب همچون تعبیایان مزایدر ادامه با باو البته خود . ان شده استیب

  :آن را با زبان دانسته است
مـن انفتاحهمـا  المـاء وّمـتصیبهما ا الجلدتان اللتان تستران الفم وأسنانه والشفتان همو

  .)٣٠/٣١٣: ١٩٩٧( المقصود هناف أصوات الحروف التی بها النطق وهو ّوانغلاقهما تتکی

 بر آن اسـت کـه یو. ه کرده استیگر توجی دیا ن ارتباط را به گونهی ا،ت دروزهّعز
هـا بـر اعمـال انـسان   اشاره به شاهد بودن آنیا برای نخست ۀیجاد جوارح در دو آیابیان 

  :ز دهدیر را از شر تمیتواند خ یها م نکه انسان با آنیا ایاست 
 ّالـشریر ون الخیز بیّمی أفعاله أو تجعله ی الإنسان لتشهد علی فجدها االلههذه الجوارح أو

  .)٢۵٧ـ٢/٢۵۶: ١٣٨٣(

چنـد دهد کـه هر یژه دو مورد نخست نشان میها به و انین بی در ایسنج دقت و نکته
انـد، هـر دو مفـسر بـه   سـخن گفتـهییکـوی چشم و زبان و لب به نیها یژگین وییدر تب

در عبـارت : انـد ده گرفتـهیـرا ناد» نیشفت« سوم، ۀی اول با آۀیط دو آ ارتبایهنگام برقرار
بـا چـشم و زبـان !) ؟( اولۀق در درجـی حقـاکدر«م که یری بر فرض که بپذنمونه تفسیر
ن یـر ای تفـسۀشان در ادامـیـهـم ا .ان لحاظ نشده اسـتین میها در ا گاه لبی جا،»است
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در چهار صـفحه دوازده »  چشمیها یشگفت«ها تحت عنوان   آنیها ان نکتهی در بآیات
 گفتـه  زبان سـخنۀدربار»  زبانیها یشگفت«ل عنوان یو ذ  ذکر کردهی و شگفتیژگیو

  .است اوردهی نی مطلبها  لبۀز دربارینجا نی اما در ااست،
ز یـناو  ،ن شـده اسـتیـیها با زبان تب چند ارتباط لبم هرحات ابن عاشور هیدر توض
  .ها نکرده است  از لبیادی ، سومۀیه با آی آن دوی ارتباط ایهنگام برقرار

  گیری جهینت
ت انـسان بـه دو پـستان یهـدا(دگاه دوم ید که دیآ یاز مجموع آنچه گفته شد به دست م

 چـون ؛ داردیگـر برتـریدگاه مطـرح دیـ نـسبت بـه دو د،هیر آیدر تفس) مادر هنگام تولد
 اصـل یان معنـایـاسـب ماق آن، تنیسـ ات همیان آی و تناسب میعلاوه بر حفظ هماهنگ

برقرار است » نینجد« آن به ۀیز تثنی پستان مادر و نیبا استعمال آن در معنا» نجد «ۀماد
 یبر راه شـر و چگـونگ» نجد« اطلاق ییدگاه اول در چرای دیها ّن جهت تکلفیو از ا
ک از یـچ ی است کـه هـیدگاه دوم تا زمانیح دیترج .را ندارد» نینجد« دو ضد در ۀیتثن
م کـه آنچـه بـه عنـوان ضـعف یم و معتقد باشیدگاه نخست را معتبر ندانید دیت مؤایروا
هـا را بـه  تـوان آن یشود و نم یت میها از حج ات ذکر شد، موجب سقوط آنی روایسند

 یدر اعتبـار سـندرا گفته  شی پیها  از احتمالیکیاما چنانچه . رفتیه پذیر آیعنوان تفس
 بلکـه ،ن نظر دست برداشـتیتوان از ا ی نمیبه راحتگر یم، دیریات بپذی از آن روایبرخ

ر از آنچـه از یـ غیا  البته به گونه،پاسخ دادپیش  شدۀ  مطرحهای ابهامو ها  اشکالبه باید 
  .ها داده شد دگاه مطرح و پاسخ آنین دی مدافعان ایسو

دگاه یـددر  مـذکور یهـا یژگـی و وهـاازی نگارنده معتقد است که امت،در هر صورت
شود  یات سوره هماهنگ و مطابق است، موجب می آن جهت که با ظاهر الفاظ آدوم از

همچنـین شـایان ذکـر . میتـر بـدان ه مناسبیر آیدگاه مشهور در تفسیکه آن را نسبت به د
 یزیه چین آیم سخن ایین است که بگویدگاه مشهور، بهتر ایاست که در صورت قبول د

واهـا  ۀیـآبه استناد  بلکه ،اه شر استفراتر از راهنمایی انسان به راه خیر و ر ورهـا و َفألهمھـا  ََ ɖْɁَ َ َ ɚɟُ َ َ َ ْ َ َ 
ن مهـم اشـاره دارد کـه خداونـد متعـال انـسان را یـگر قرآن بـه ایات دیآنیز  و )٨/ شمس(

  .ده استیزان از شرور آفریها و گر یل به خوبیًفطرتا متما
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  یشناس تابک
اء التراث یحادار بیروت،  ،فسیر القرآن العظیم و السبع المثانیروح المعانی فی ت ،االلهی، محمود بن عبدآلوس .١

  .تا ی، بیالعرب
 چـاپ سـوم، ،بیـق اسـعد محمـد طیـ تحق،تفـسیر القـرآن العظـیم ،الرحمن بن محمدحاتم، عبد یابن اب .٢

  .ق ١۴١٩ الباز، یعربستان، مکتبة نزار مصطف
 محمـد بـن قیـ تحق،سیر فـی علـم التفـسیرزاد الم ی،الرحمان بن علین عبدالد الفرج جمالی، ابوابن جوز .٣

  .ق ١۴٠٧ر، کروت، دار الفی ب،الرحمانعبد
  . ق١٣٨٣، تهران، دانشگاه تهران، رجال ابن داودالدین حسن بن علی،  ابن داود، تقی .۴
یر و التنویر ،ابن عاشور، محمد بن طاهر .۵   .م ١٩٩٧ چاپ دوم، تونس، دار سحنون، ،التحر
مکتـب قم،  ،السلام محمد هارون عبدقی تحق،معجم مقاییس اللغه ،احمدن یالحسیا، ابوابن فارس بن زکر .۶

  .ق ١۴٠۴، یالاعلام الاسلام
روت، دار ی ب،نیالد ن شمسیحس محمدقی تحق،تفسیر القرآن العظیم یل بن عمر،اسماعابوالفداء ر، یابن کث .٧

  .ق ١۴١٩ه، یالکتب العلم
  .ق ١۴٠۵ حوزه، الادب نشر  قم،،العرب لسان ،رمکم بن محمد نیالد جمال منظور، ابن .٨
 یهـا اد پـژوهشیـبنمـشهد،  ،روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر القرآن ی،ن بن علی حس،یابوالفتوح راز .٩

  .ق ١۴٠٨ ،ی آستان قدس رضویاسلام
  .تا  التاریخ العربی، بیةمؤسسبیروت،  ،الجامع لاحکام القرآن  محمد بن احمد،االلهی، ابوعبد قرطبیانصار . ١٠
  .ق ١۴١۶اد بعثت، ی تهران، بن،البرهان فی تفسیر القرآن ،هاشمید، سیبحران . ١١
اء یـروت، دار احیـ بی،الرزاق المهد عبدقی تحق،معالم التنزیل فی تفسیر القرآن ،ن بن مسعودی، حسیبغو .١٢

  .ق ١۴٢٠، یالتراث العرب
  .ق ١٣٨۶حکمت، قم،  ،حجة التفاسیر و بلاغ الاکسیر ،هالحجیدعبد، سیبلاغ . ١٣
اء التراث ی، دار احبیروت ،الکشف و البیان عن تفسیر القرآن ،میاسحاق احمد بن ابراهی، ابوشابوری نیثعلب .١۴

  .ق ١۴٢٢، یالعرب
  .ش ١٣٧٩، ءاسراقم،  چاپ دوم، ،تسنیم ،االلهی، عبد آملیجواد .١۵
 ،العطـار عبـدالغفور بـن ق احمدیتحق ،هالعربی صحاح و اللغة تاج الصحاح ،ادّحم بن لیاسماع ،یجوهر .١۶

  .ق ١۴٠٧ ن،ییللملا العلم داربیروت، رم، چها چاپ
  .ش ١٣٧٧ه، ی تهران، دار الکتب الاسلام،مقتنیات الدرر و ملتقطات الثمر ی،علیدسیر، می تهرانیحائر .١٧
یعهالشیعة وسائل، ، محمد بن حسنی عاملّحر .١٨   .ق ١۴٠٩،  آل البیت قم، ، الی تحصیل مسائل الشر
 ۀجامعـقـم، ، چـاپ دوم، یاکبـر غفـار یح علـی تـصح،العقـول تحف،  بن شعبهی، حسن بن علیانّحر .١٩

  .ق ١۴٠۴ن، یمدرس
  .تا  بیاة،یتبة الحکمبیروت،  ،تاج العروس من جواهر القاموس ی،محمدمرتضسید، یدیزبحسینی  .٢٠
  .تا یروت، دار الفکر، بی ب،البیان روح، لی، اسماعیبروسوّحقی  .٢١
یر الطاووسـیالدین بن علی،  ّحلی، حسن بن زین .٢٢ فاضـل الجـواهری، قـم، مکتبـة آیـةاالله ، تحقیـق التحر

  . ق١۴١١المرعشی النجفی، 
  . ق١۴١١، قم، دار الذخائر، الخلاصهّحلی، حسن بن یوسف،  .٢٣
  .ق ١٣٨٣، هیاء الکتب العربیحا قاهره، دار ،الحدیث تفسیر ،د عزتّدروزه، محم .٢۴
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  .ق ١۴٢٠، یالتراث العرباء یحاروت، دار ی ب،الغیب مفاتیح ،ن محمد بن عمریالدفخر االلهی، ابوعبدراز .٢۵
دمـشق،  ی،ق صفوان عـدنان داوودی تحق،المفردات فی غریب القرآن ،ن بن محمدی، حسیراغب اصفهان .٢۶

  . ق١۴١۶، هیالدار الشامبیروت، ، دار العلم
 االلهةیـ آۀ چاپ دوم، قم، کتابخان،فقه القرآن فی شرح آیات الاحکام ،هبةااللهبن د ین سعیالد ، قطبیراوند .٢٧

  .ق ١۴٠۵، ینجف یمرعش
مکتبـة و و شرکة مصر،  ،اف عن حقائق التنزیل و عیون الاقاویلّالکش ، بن عمرمحمودجاراالله  ،یزمخشر .٢٨

  .ق ١٣٨۵ و اولاده، ی الحلبی البابیمطبعة مصطف
، دار التعارف للمطبوعات، بیروت ،ارشاد الاذهان الی تفسیر القرآن ،االله بی، محمد بن حبی نجفیسبزوار .٢٩

  .ق ١۴١٩
 ،میالفـضل ابـراه محمد ابوقی تحق،المرتضی امالیعلی بن حسین، ابوالقاسم ، )الهدی علم ( مرتضیسید .٣٠

  .م ١٩٩٨، یقاهره، دار الفکر العرب
  .ق ١٣۶۵ دار المعرفه، ، المنثور فی التفسیر بالمأثورّالدر ،الرحمانین عبدالد ، جلالیوطیس . ٣١
  .ق ١۴١٩ ی، الاسلاممؤسسة النشرقم،  ،الرجال قاموسی، تقی، محمدشوشتر .٣٢
 ۀمؤسـستهـران،  ی،ح محمد خواجـوی تصح،شرح اصول الکافی ،مین محمد بن ابراهیالدصدرشیرازی،  . ٣٣

  .ش ١٣٨٣، یقات فرهنگیمطالعات و تحق
  .ش ١٣۶۵ ،یانتشارات فرهنگ اسلامقم،  ،الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن ، محمد،ی تهرانیصادق .٣۴
 ینیهاشـم حـسسیدق یـ تحق،التوحیـد ، قمـیهیـبابوی بـن حـسین بـن موسـ بن یصدوق، محمد بن عل .٣۵

  .ق ١٣٩٨ن، ی مدرسۀجامعقم، ، طهرانی
  .ش ١٣۶٢انتشار، تهران، شرکت سهامی  چاپ چهارم، ،پرتوی از قرآن ،محمودید، سیطالقان .٣۶
  . ق١۴١٧، ی للمطبوعاتعلم الاةمؤسسبیروت،  ،المیزان فی تفسیر القرآن ،نیحسیدمحمد، سییطباطبا .٣٧
 ،نیق لجنـة مـن العلمـاء و المحققـیـ تحق،مجمع البیان فی علوم القرآن ، فضل بن حسنیعلوی، ابطبرس .٣٨

  . ق١۴١۵ للمطبوعات، یعلم الاة، مؤسسبیروت
روت، دار یـ ب،ل العطـاریـ جمیق صـدقیـتحق ،جامع البیان عن تأویل آی القرآن ،ری، محمد بن جریطبر .٣٩

  .ق ١۴١۵ر، کالف
  .ق ١۴١۴دار الثقافه،  قم، ،الامالی ،جعفر محمد بن حسنی، ابوطوس .۴٠
، یعـلام الاسـلامتـب الاک، مبیـروت ی،ر العـاملیب نصیق احمد حبی تحق،التبیان فی تفسیر القرآن ،همو .۴١

  .ق ١۴٠٩
 و نجف، .ق ١۴١۵، یسلام قم، مؤسسة النشر الای،صفهان الایومیق جواد القی تحق،رجال الطوسی ،همو .۴٢

  .ق ١٣٨١، حیدریه
  .ش ١٣۶٠صدوق، تهران،  ،عاملی تفسیر ،می، ابراهیعامل .۴٣
  .ق ١۴٠۵دار الاضواء، بیروت،  ،الفلاح مفتاح، نی محمد بن حسعاملی، بهاءالدین .۴۴
قـم،  چاپ چهارم، ی، محلاتیهاشم رسولیدق سی تحق،نور الثقلین ، بن جمعهیعلی، عبدزیحوعروسی  .۴۵

  .ق ١۴١۵ان، یلیاسماع
دوم،   چـاپی،الـسامرائ میابراه و یلمخزوما یق مهدیتحق ،العین ،احمد بن لیخل ابوعبداالله ،یدیفراه .۴۶
  .ق ١۴٠٩ ،هالهجر دار جا، یب
  .تا ، بیینیالهور نصر خیق شیتحق ،المحیط القاموس ،عقوبی بن محمد نیمجدالد ،یروزآبادیف .۴٧
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 چاپ دوم، تهران، صـدر، ی،ن اعلمیق حسی تحق،الصافی ،مرتضی  بن شاهمحسنمحمد، یض کاشانیف .۴٨
  .ق ١۴١۵

دار الکتـب بیـروت،  ،ون الـسودیـعو ق محمد باسل ی تحق،محاسن التأویل ،نیلدا ، محمد جمالیقاسم .۴٩
  .ق ١۴١٨ه، یالعلم

  .ش ١٣٧٧اد بعثت، یبنتهران،  چاپ سوم، ،الحدیث احسن، اکبر یعلید، سیقرش .۵٠
  .ق ١۴١٢ ،دار الشروقبیروت ـ قاهره،  ،فی ظلال القرآن ، بن قطبدی، سشاذلی .۵١
  .ش ١٣۶٧دار الکتاب، قم،  ی،ری جزایب موسویطیدق سی تحق،قمیالتفسیر  ،می بن ابراهی، علیقم .۵٢
  . ش١٣۴٨، مشهد، دانشگاه مشهد، )ّرجال الکشی(اختیار معرفة الرجال محمد بن عمر، ی، ّکش .۵٣
، هیتـب الاسـلامکدار ال تهران،  چاپ سوم،ی،بر غفارکا یق علی تحق،الکافی ،عقوبی، محمد بن ینیلک .۵۴

  .ق ١٣٨٨
 آل ةمؤسـسقم،  ی،ن مامقانیالد یق و استدراک محی تحق، المقال فی علم الرجالتنقیح ،االلهی، عبدمامقان .۵۵

  .ق ١۴٢٧اء التراث، یت لاحیالب
، چـاپ دوم، ی محلاتـیق هاشم رسـولی تحق، اخبار آل الرسولحمرآة العقول فی شر ،باقری، محمدمجلس .۵۶

  .ق ١۴٠۴ه، یتهران، دار الکتب الاسلام
 و ی کرمـانین موسـویح حـسی تـصح،یحـضره الفقیـهرح من لا ش المتقین فیةروض ی،تقی، محمدمجلس .۵٧

  .ق ١۴٠۶کوشانبور، قم، دوم، چاپ  ی،پناه اشتهارد یعل
وزارت تهران،  ی،ن درگاهیق حسی تحق،ق و بحر الغرائبئتفسیر کنز الدقا ،رضای، محمد بن محمدمشهد .۵٨

  .ش ١٣۶٨، یارشاد اسلام
  .ش ١٣۶٠ ،بنگاه ترجمه و نشر کتابتهران،  ،التحقیق فی کلمات القرآن الکریم ،حسنسید ،یمصطفو .۵٩
  .ق ١۴٢۴ه، ی، دار الکتب الاسلامتهران ،الکاشف ،جوادیه، محمدمغن .۶٠
اکبـر  ی و علـین اسـتادولیح حـسی تـصح،الامـالی ، بن نعمان عکبـری بغـدادید، محمد بن محمدیمف .۶١

  .ق ١۴١٣د، یخ مفی شۀکنگرقم،  ی،غفار
  .ش ١٣٧۴ه، یتب الاسلامک، دار التهران ،تفسیر نمونه ،، ناصریرازیارم شکم .۶٢
  . ق١۴١٠، قم، مرکز نشر آثار شیعه، معجم رجال الحدیثموسوی خویی، سیدابوالقاسم،  .۶٣
  . ق١۴٠٧، قم، جامعۀ مدرسین، رجال النجاشینجاشی، احمد بن علی،  .۶۴
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  ١٣٩٣  بهار ـ تابستان،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
   آدمۀ از قصیلیتخ و یخی تاریلی تمثهای لیتأو

  در تفاسیر برگزیده
  ١یآباد ی حاجینیرضا ام  محمد  
  ٢ییرضا خدا  محمد  

  دهکیچ
ر ی دو تفـسیبه طور کلـ .ان شده استیم بیدر چند سوره از قرآن کر uآدمۀ قص
انـه و دوم یگرا  و واقـعیقـی، حقیخیر تـاریاول تفـس . شـده اسـتبیانآدم ۀ قص از
 ینی و تکـوی، علمـی ماننـد فلـسفیشکال مختلفـَ به ایلیتمث ریفست. یلیر تمثیتفس
ر یا تفاسـیـآشـود کـه  در این مقاله به این پرسـش پاسـخ داده مـی.  شده استبیان
 ینگــر یخی تــاریا بــه نفــیــاســت و  آدم ســازگارۀ  بــودن قــصیخی بــا تــاریلــیتمث
ها و اطلاعات  انجامد؟ در این مقاله که به روش توصیفی ـ تحلیلی و بر اساس داده می

 دو یر فلـسفیان تفاسـیـاز مای نگاشـته شـده اسـت،  حاصل از مطالعات کتابخانه
گـرا  ر علمی از تفاس.ملاصدرا و تفسیر ابن عربی: شاخص انتخاب شده استۀ نمون
 قصۀ آدم را بر نفس انسان تطبیق داده ملاصدرا و تفسیر ابن عربی. المنارر یتفسنیز 

گرایـی و   بـا حقیقـتالمنـارامـا تفـسیر . ذیر اسـتپـ است که با آدم تاریخی جمع
                                                        

 ٣٠/٨/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/١٢/١٣٩١: افتیخ دریتار.  
  .(amini@pnu.ac.ir) ام نوریدانشگاه پ اراستادی. ١
  .(mrkh46@yahoo.com) )نویسندۀ مسئول(ی  معارف اسلامی مدرسیترک دیدانشجو. ٢
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آدم ۀ قصمقاطع  از یبعض تسنیم و المیزانر یدر تفس.  بودن سازگاری نداردتاریخی
 یر قبلیر نسبت به تفاسین دو تفسیاز ایامت.  استاد شدهی ینیل تکوی تمثصورتبه 

ن ت داشـتیـقت و واقعی در حقیگریو داست  یلیل تمثیوأ در مستدل بودن تیکی
  .لیتمث

  . تمثیل، حقیقت، قصۀ آدم، تفسیر، واقعیت، قرآن:یدیلکواژگان 
  مقدمه

  :را ترسیم کرده است، از جمله نش آدمی از آفری متعددمقاطعم یرکقرآن 
نظر آنـان و اظهـار او ینی و جانـشخلافـت آدم گفتگو با فرشتگان دربـارۀ )الف
 بـه یش بـه صـورت ضـمنیخـوردن ک و نامزد ین موجودی چنیزیر  فساد و خوندربارۀ

  .)٣٠ /بقره( سیح و تقدیّعلت اشتغال به تسب
 از آمـوختن آنـان یآن بر فرشتگان و ناتوانۀ  و عرضبه آدم» اسماء«آموزش ) ب

آدم به فرشتگان به از سوی  از اسماء یگزارشۀ م از خداوند و ارائیاسماء به صورت مستق
  .)٣٣ـ٣٢ /بقره( لم و دانش خوده به ناقص بودن عکدستور خداوند و اعتراف ملائ

 یبردار  و فرمان)٢٩ /حجر( و دستور سجده بر آدم )٢٨ /حجر( آفرینش آدم از خاک) ج
 بـرک به علت ت)٣١ /حجر( و سرپیچی ابلیس از سجده )٣٠ /حجر( فرشتگان از دستور سجده

  .)٣۴ / حجر؛١٣ /اعراف(ش او از مقامطرد  و )١٣ /اعراف(
 یهـا  و فرمان به استفاده از نعمت)٣۵ /بقره( ش در بهشت دادن آدم و همسریجا) د

ب یـ و هـشدار از وسوسـه و فر)٣۵ /بقـره(  شدن به درخت مـشخصیک از نزدیآن و نه
ی ویـات دنیـ حیهـا یخروج از بهشت و گرفتـار؛ یعنی  و عواقب آن)٣٧ /اعراف( طانیش
  .)١١٩ ـ١١٧: طه(

 بـر خلـود آدم و همـسرش در یمبنـس ی ابلیها ّب خوردن آدم و حوا از وعدهی فر)  ه
 ها به فرشـته در صـورت اسـتفاده از درخـت ممنوعـه ل شدن آنی و تبد)١٢٠ /طه( بهشت

ها از درخت   و خوردن آن)٢١ /اعراف( خود با سوگند خوردنۀ د بر گفتکی و تأ)٢٠ /اعراف(
/ طـه(  درخـتیهـا شان و پوشاندن خـود بـا بـرگ یو از دست دادن لباس بهشت ممنوعه

١٢١(.  
 لمـات از جانـب خداونـدکافت ی و در)٣۶ /بقره(  اخراج آدم و همسرش از بهشت)و
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  .)٣٨ /بقره( نی و فرمان هبوط به زم)٣٧/ بقره( رش خداوندیها و پذ آنۀ توبو  )٣٧ /بقره(
 و یقـی و حقیخیتـارو بـا نگـاهی  ی ظـاهریریفـسمقـاطع را بـا تن یشتر مفسران ایب
آن را ۀ ا همـیـّن قـصه و یاز امقاطعی  مفسران ی برخْر مقابلد. اند تبیین کردهانه ینما واقع
 یهـا هگونـها،  فرض شی و پیری به لحاظ روش تفسیلی تمثیرهایتفس. اند هشمرد یلیتمث

ر یه تفـسکـدگاه مـشهور آن اسـت یـد. یابنـد می ی و علمی، عقلیل عرفانی از قبیمختلف
 شـده ی سـعجـستارن یـدر ا. ستّ قصه ایینما  و واقعینگر یخی تاری ملازم با نفیلیتمث

ۀ  قـصِیینمـا  و واقعینگر یخیل و تاریان تمثی جمع می،لیر تمثی چند تفسیبا بررساست 
  . شودیآدم بررس

  یل و نمادتمث
َ مثل، مثل و تمثهای واژه َ  یمِثل به معنـا.  با هم قرابت دارندیی و معنایل از نظر ساختاریِ

َنظیر و شبیه و مثل به معنای مانند، دلی المثـل  ل، صفت، عبرت، علامـت، حـدیث و ضـربَ
َمثل «ۀ واژقرآن قاموس ِاز نظر مؤلف. )۶/٢٣۴: ١٣٧١قرشی، (است   یم معانیدر قرآن کر» َ
 صـفت و حـال یبـه معنـای گاه: ن قرار استی دارد که به صورت خلاصه از ایمختلف

ُمثل : است، مانند َ نة َ ِا َّ َɚɫْ ِالتى
َوعد َّ ِ َالمتقون ُ ُ َّ ُ رِ ْ ْɚȶَْمن ی َتھا ِ ِ əْȶَ ُالأ˩ـار َ ْ َ ْ...ی بـه معنـای و گاه)٣۵ /رعد( ١ 

َولا : ث و سؤال مانندیحد َیأ˜نك َ َ ُ ْ ٍبمثل َ
َ َ َّإلا ِ َجئناك ِ َ ْ ق ِ ِّبا əَɫْ َوأحسن ِ َ ْ َ ًسيرا َ ِ ْ َɕɁ

 بـه ی و گاه)٣٣ /فرقان( ٢
ْعلنـاʺ : المثل است ماننـد  مثل دائر که همان ضربیمعنا ُ َ ْ َ َɚɟَ ًسـلفا َ َومـ َ ًثلاَ َللآخـرین َ ِ ِ ْ

ِ
/ زخـرف( ٣

ردن، کــه ی مثــال آوردن، تــشبیل در لغــت بــه معنــایــ تمثۀواژ. )۶/٢٣۴: ١٣٧١؛ قرشــی، ۵۶
و از انـواع  ٤ردن اسـتکان ی را با مثال بیثیا حدیردن، داستان کّ را مصور یزیصورت چ

صطفوی، مـ(ه تفـاوت دارد یل با تشبیتمث. )۴/١٠٧: ١٣٧٣دهخدا، (رود   میاستعارات به شمار

                                                        
 روان نهرهـا آن] درختـان [ریـز از] هکـ اسـت نیـا [شـده داده وعـده زگـارانیپره به هک یبهشت وصف«. ١

  .»...است
َمثل تو یبرا و«. ٢   .»میآورد تو یبرا انیب نیوتریکن با را حق] ما [هکآن مگر دند،اورین یَ
  .»میدیگردان ندگانیآ یبرا یعبرت و] بد [یا نهیشیپ را آنان و«. ٣
ر و یـ نظیعنـیِ مثـل اسـت ی به معنایلام عربکمثل در اصل «: دیگو یف مثل می در تعرّکشافصاحب . ٤

ِمثل و مثل و مث
َ ِل مانند شبه و شبه و شبیَ َ َار برنـد آن را مثـل کـل بـه یـتمثۀ وی را به شیلامکست و اگر ه ایَ َ
  .)١/٧٢ :١۴٠٧ ،یزمخشر (»ندیگو
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 چیـزیر یل، تـصویـتمث«: ل گفته اسـتیف تمثیل بن احمد در تعری خل.)١١/٢٧: ١٣۶٠
 یم جـوزیابن قـ. )٨/٢٢٨ :١۴١٠ فراهیدی،( »شود یا به آن نگاه میه گوک یا است به گونه

المثـل، مثـل  ا ضـربیـر ئمثل سـا: داند  میل آن را سه نوعیمثل و تمثِبا اعتقاد به ترادف 
 .)١٨: ١٩٨١(ای  ا افـسانهی یل مرکب خوانند و مثل خرافی آن را تمث که اهل بلاغتیاسیق

 ۀ و از مجموعیهات مرکب است که وجه شبه آن عقلیل از نوع تشبی تمثیبه نظر جرجان
 از ایـن رو،. شـود  مـیگر فراهم آمده است، استخراج و انتـزاعیکدی که در کنار یامور

توان معقـولات را بـه  ین است که میل ایثتمۀ دیفا. )۶٠: ١٣۶١(ر است یل و تفسیقابل تأو
م مطلـب و یتفهـ. ساختمردم هموار ۀ  تودیرد و فهم آن را براکان یصورت محسوس ب

 ِجـذب مخاطـب، انتقـال. )٨/٢٣۴: ١٣٧١قرشـی، (ل است ید تمثیاقناع ذهن شنونده از فوا
اسـت ل شـمرده شـده یـگـر تمثید دیـ از فوا،شتریـ بییمعنا و تحمل بار معناغیر مستقیم 

 اسـت و یک امـر واقعـیـف کـردن بـا ی توصـلْی در تمثی گاه.)٢٠/٣۶ش: ١٣٨٩شیری، (
  .)١۴/۴٠٨: ١۴١٧ طباطبایی،( یالی و خیر واقعی غی با امریگاه

که قـرآن یندر ا. ل استی تمثْان معارفی بیم برایرکقرآن های مختلف  یکی از روش
َان معارف معقول از مثی بیم برایکر بـه خـود را یـ ز؛ستی نی، شکاستفاده کرده استل َ

ن یـ از ای و اختلاف...) و٢٧ / زمر؛۵٨ / روم؛٢١ /حشر: ک.ر(ح کرده است یل تصریکاربرد تمث
ۀ  زبان قرآن در همآیان است که یاختلاف در ا. شود دیده نمینظران  ان صاحبیجهت م
ۀ رندبردایم در قرآن کر،گریبه عبارت د.  استیلیتمثزبانی  ْ از جمله قصصیشها گزاره

ۀ ن معناسـت کـه همـیـ به ایل خفیتمث. یل خفی و تمثیل جلیتمث: ل استیدو نوع تمث
ل یـ تمثۀ را بـه مثابـهـا د آنیـانـد و با گونـه ادا شـده لی تمثیانیحروف و کلمات قرآن با ب

هـا را اراده   ظواهر آن،ندهین است که گرچه گوی ایلی تمثهای  گزارهیژگیو. قرائت کرد
نـده فراتـر از آن ی گویستند و مراد اصـلینده نی گویی مقصود نهاظواهراین کرده است، 

 ابـراز یمختلفـهـای  دیـدگاهل است، یل زبان قرآن زبان تمثیکه به چه دلین ابارۀدر. است
 ی مختلفـهـای م مشتمل بر سـاحتیروان او قرآن کریدگاه ملاصدرا و پیاز د. شده است

ن مرحلـه کـه بـه یتـر نیی تـا پـاوب آغـاز گـشته ویب الغی از غیاست که به صورت طول
نـسبت ای  هر مرتبه. افته استیصورت الفاظ و نقوش و خطوط مرتب شده است، ادامه 

به شمار قت آن یتر حق نیی بالاتر نسبت به پاۀو مرتبشود  میتر مثال محسوب ۀ بالابه مرحل
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 :ک.ر( نـدا  و متطـابقی بـا مراتـب قـرآن متحـاذیشان عـوالم وجـودیدگاه ایاز د. رود می
ل مـشتمل بـودن قـرآن یـ در تحلییطبـاه طباعلام. )٣۶ـ٣۵: ١٣۶٣ همو، ؛١/٩: ١٩٨١، شیرازی
 هـا ژرف بـودن آندلیل  به اند، ان معارف حقهیکه مربوط به برا  یاتیآ» متشابه«م بر یکر
  دانـسته اسـتیلـیگـر از نـوع تمثی بودن فهـم قـرآن از طـرف دیک طرف و عمومیاز 

  .)۶٣ـ ٣/۶٢: ١۴١٧طباطبایی، (
شـود و   مـیالمثـل گفتـه شود که به آن ضـرب  میانی به صورت موجز بیل گاهیتمث
، یا ، اسـطورهیرمـز: یابـد مـی ی به صورت مفصل و مشروح که اصناف مختلفـیگاه
  .)٢/٢٨: ١٣۶١حکمت، (ی خی و تارینید

  یت و واقعیلی زبان تمثۀرابط
نـوع .  باشـدیسـاختگ و یالیـا خی یخی و تاریل در اصل ممکن است داستان واقعیتمث
ل یـ تأو،نمونـه؛ بـرای ل باشـدیـ تمثِت داشتنی واقعۀکنند نییتواند تع یی نمیل به تنهایتمث
آدم سازگار باشد و هـم بـا ۀ  بودن قصیخی و تاریتواند هم با واقع  میآدمۀ  از قصیفلسف
ز  همچنان کـه ا برداشتی تمثیلی داشتشود ی میخی تارای را از واقعهی ز، بودن آنیلیتخ

ر ی فـرا رفـتن از تفـسی،ج و سـنتیـدر نگـاه را. ل سـاختیـ تمثتـوان ی میلیتخای  هصحن
 ،کرد حاضـریاما در رو.  بودن قصه انگاشته شده استیلی تخۀگرا به مثابی و ظاهرخیتار
شنهاد شده است، ی پ، مورد نظررِی بودن قصه از منظر تفسیخی و تاری واقعصِی تشخیبرا

ق یـ از طریابیـن ارزیا.  کردیابی بودن قصه را ارزیقی و حقیخی تارِ امکان،اولۀ در وهل
ِسنجش مفاد تأویل مورد نظر با تاریخی بودن قصه حاصل می  هـا لیـتأوشود؛ زیرا بعضی از  ِ

مانعـة الجمـع یۀ  بودن قصه تعارض دارند و مانند دو قضیخیهستند که با تارای  به گونه
بعـد بـا ۀ ل حاصل شد در وهلـیودن تمث بیخی و تاریقیاگر امکان حق. شوند  میشمرده

وی، ن نظـر یی تعی برای مؤلف و جمع قرائن و شواهد داخلهای فرض شی و پیافتن مبانی
 زبـان یکرد بر مبنـاین رویا. شود  می بودن آن حکمیلیا تخی بودن قصه و ی واقعبارۀدر

م م و عـدیات قـرآن کـریـ آیه بـودن معنـایـلایان معارف از جملـه چندخاص قرآن در ب
  .ِا باطن و باطن باطن استوار استی ظاهر و باطن و یان معانیتعارض م
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  ین و زبان نمادنماد
سـعیدی روشـن، ( اسـت یو رمز عربـانگلیسی  ١ است که معادل سمبلیفارسای  هنماد واژ
 ی،در زبان رمز. ن تفاوت گذاشته شده استی و نمادیان زبان رمزی می گاه.)٣٠: ١٣٨٣
رونـد، بلکـه مـتکلم و مخاطـب، بـه طـور   نمـی خـود بـه کـاری اصـلی در معنـاها واژه

 ،نی در زبـان نمـاد.انـد  قـرار دادهی خاصـی معـانی براهایی ، کلمات را نشانهیخصوص
، از آیـد میچه در ظاهر داستان ی آنشود، ول  میانیت بیحکا مطالب به صورت داستان و

ان شـده یـوانـات بیه زبـان حله و دمنه که بـی کلهای ندارد؛ مانند داستانای  ت بهرهیواقع
  . بردینده پیتوان به مقاصد گو  نمی با کلماتی وضعیین، با آشنایابنابر. است

، بـه پختگـی نرسـیده اسـتشمندان کـشور یان اندی که بحث زبان قرآن در ماز آنجا
کـس   از اصطلاحات اتفاق نظر وجود ندارد و هـریف برخینظران در تعار ان صاحبیم

. )١٢/٧ش: ١٣٨٩ی اصـفهانی، یرضـا( کـرده اسـتبیان  را ی خاصیبند میخود تقسۀ قیبه سل
از . ش اسـتیلـی در غرب پـل تینین دیزبان نمادیۀ  نظرِداران ن طرفیتر  از معروفیکی

  :، ازجملهدارد هایی یژگین وینماددید وی گزارۀ 
  .ن اراده شده استی نمادۀ در واژیر مطابقیمدلول غ. ١
  .ده استیچیپ ، نمادیِر مطابقیمدلول غ. ٢
  .ستنیر یپذ ن امکانی نماد جز با زبان نماددربارۀگفتگو . ٣
  . مربوط به خدا اختصاص داردهای ن به گزارهیزبان نماد. ۴
  .)۵٧: ١٣٧۵تیلیش، (  با خداین عبارت است از ارتباط قلبید. ۵

 نی اسـت و همـیـیگرا لفظۀ جی نتینی دهای  گزارهِیینما  واقعۀشیش اندیلیدگاه تیاز د
 ی کـه ویراه حلـ. ر داستان خلقت شده استین در تفسیدگاه سبب تعارض علم و دید

 و ها ن داستانی ایانگار است، نمادکردهبیان  کتاب مقدس یخی تارهای داستانۀ در هم
 با علـم یکند که داستان مزبور تعارض ی نمی فرقبارهن ی است و در اییگرایز از ظاهرپره

  .)٩٧: همان( ریا خیداشته باشد 
ِدر میان مفسران و اندیشمندان مسلمان کسی را سراغ نداریم که به معنای خاص تیلیش 

                                                        
1. Symbol. 
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 قرآنی را نمادین دانسته باشد، بلکه بیشتر به معنای عام یعنی مجاز، رمـز و اشـاره، های گزاره
داند  دکتر شریعتی زبان مذاهب سامی را سمبولیک می. اند های قرآن را نمادین دانسته گزاره

آلود، زبان اشـارت و یل رازر مختلف از قبین را با تعابیدکتر سروش زبان د. )٢۴/۴: ١٣۶١(
ز بـه صـراحت یـ نیمجتهد شبستر. )١۶۵ و ١٢۶: ١٣٧٢( ن دانسته استیرت، نمادیزبان ح

به نظر وی آنچه در کتـاب و سـنت و روایـات داریـم، . قائل به نمادین بودن زبان دین است
. )١١: ١٣٧٩( کنـد  میتیات حکاین، از واقعینمادای  گونه است که به یخی تارهای داده
هدف بررسی آن  دارد که یل خاصیافراد دلااین  دید از ینی دهای ن خواندن گزارهینماد

 در این مقاله واژۀ تمثیل به معنای عام است. )٣۵٠ـ٣۴٨: ١٣٨۵ ساجدی، :ک.ر( این مقاله نیست
  . داردینی و تکوی، علمین، رمزی از جمله نمادیکه انواع مختلف

  ۀ آدم از قصیلی تمثیرهایانواع تفس
  : چندین نظریه ابراز شده استقصۀ آدمبه طور کلی، دربارۀ واقعی یا تمثیلی بودن 

 بـودن قـصه بـه یواقعـ.  اسـتی، صادق و واقعـیقیآدم، حقۀ قصۀ مقاطع  هم)الف
ن یـا. سـت بـودن آن مـلازم ایخی بـا تـاریه در عالم مادک آن است ینی تحقق عیمعنا
 به ظواهر قصه یبندی حاصل پا،ن نگرشین است؛ ایقیر فری عموم تفاسِفرض شیدگاه پید

  .اند  هم آمدهی در پی و اجتماعیخی تارهای سان قصهه است که حوادث آن ب
  :ر شده استیه به چند صورت تقرین نظریا.  استیلیآدم تمثۀ  سراسر قص)ب
 و االله احمد خلفیۀ اند، مانند نظر  دانستهیلیًآدم را صرفا تخۀ ه قصک ییها دگاهید. ١
  .میرکل عبدالیخل

دیـدگاه انـد، ماننـد  ردهکـشناسـانه ارائـه  ل جامعهیآدم تأوۀ ه از قصک ییها دگاهید. ٢
  .المنارر یتفسمؤلف 
ــد. ٣ ــآدم تأوۀ ه از قــصکــ ییهــا دگاهی ــسفی ــه یل فل ــد ردهکــ ارائ ــد دان ــ، مانن دگاه ی

  .ین و ابن عربیصدرالمتأله
 بیان تسنیم و المیزانر یه در تفسین نظریا.  استیلیآدم تمثۀ قصمقاطع  از یعض ب)ج

  .شده است
  . استی و واقعیقی، صادق، حقی قرآنهای ه گزار:اثبات دیدگاه اول
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ّحـق و صـدق وصـف خبـر . اسـت» صدق«و » ّحق«م متصف به یرک قرآن سراسر
 و از جهـت ، دارد، حـقیکـه مـا بـازاء خـارجینن تفاوت که خبر از جهـت ایهستند با ا

 در یژگـین دو وی ا.)٣/٨: ١۴١٧طباطبایی، ( شود  میفی خارج بودن، به صدق توصِمطابق
 هـا گـر گـزارهید و دیـ، وعده و وعی، داستانی، فقهیلامک اعم از ی قرآنیها گزارهۀ هم
ۀ  و مطابقـت بـا واقـع در همـیـیگرا ، واقـعیژگـین دو ویـاۀ لازم.  استی و جاریسار

  .)۶/١٣٣: ١٣٨۵؛ معرفت، ٢۴: ١٣٧٧حکیم، (  قرآن استیها ز جمله داستانها ا گزاره
 از ی نمونه به بعضیار است که بی متعددی و نقلیل عقلیدگاه مستظهر به دلاین دیا
  :میکن  می اشارهها آن

  دلایل عقلی
ان یـ، بی خبـریهـا  عاقل در گزارهیها  انسانی و کتبی در مکالمات شفاهیّاصل اول .١

. ن اسـتی چنـی خبـریهـا ان جملـهی عاقلان و عرف در بۀریس. انه استینما سخن واقع
 یهـا ان جملـهیـ، بی خبـریهـا  در جملـهیّن است که اصل اولـیا یینما از واقعمقصود 

ن یـ، ایا نـدهیعاقلان در فهم کلام هـر گو. ت صدق و کذب داردیاست که قابلنم واقع
 . خلاف آن را داشـته باشـدی اقتضانه،ی که قریکنند، مگر در موارد یت میاصل را رعا

ًاولا: رایز صادق است؛ زی نی خدا و کلمات وۀن مطلب درباریا ن است کـه او ی فرض اّ
 شـارع ً ثانیـا.کنـد سبب، خلاف این سیره عمل نمی  بدین.ترین عاقلان است حکیم و عاقل

 ایـن ِد خلاف موارًثالثا.  عاقلان تصریح کرده استۀّمقدس بارها بر تطابق مشی خود با سیر
ای و امثال آن است که بنای  های اسطوره های رمان، شعر، داستان اصل، مواردی مانند کتاب

ها را با  گونه وصف نیام یکر که قرآن ی است در حالییگو واقع ریبر غها  آنسنده در ینو
جـه، ی در نت.داده اسـت آن هـشدار یینمـا واقـع و بـه  کـردهیصراحت از کتاب خود نف

  .)٣۵ ـ٢۵/٣۴ش: ١٣٨١ ساجدی، :ک.ر( انه خواهد بودینما ز واقعیّع مقدس نمطالب شار
کرامات ظهور ا یامبران ی معجزات پِ ارسالی قرآنیها  گزارهیینما  واقعۀّادلدیگر از  .٢
ن اعتقـادات و یـ ای محتـواِ کـردنیّ تلقیّ معجزه، توجه به واقعۀفلسف.  استامامان
 یّ ادعـایامبریـافته است که پیّ تحقق ی در مواردمعجزات اغلب. د از آن استیرفع ترد

ن ی به هم.کنند ّ با واقعی ندانستن آن در حقانیتش تردید میّدارد اما شنوندگانرا  یقتیحق
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دهد تا  ی را به مردم نشان میزی، چیعی طبیا ماورای یعیطب ری غای با شیوه، خداوند دلیل
  .)همان( ش را اثبات کندی خویّت ادعایّحقان

 ییو سـطوح معنـااسـت  ی همگـانین امـریـ ممکن است گفته شـود کـه د:لاشکا
 و هـا یگـر قـرآن کتـاب تئـوریو از طـرف ددارد  مختلف های متناسب با فهمو متفاوت 

 نفـوس ضِیدار باشد، بلکه علاوه بر آن تحـر ر افکار را عهدهیًست تا صرفا تنوی نها هینظر
، مـشتمل بـودن قـرآن بـر انـواع ییهـا سالتن ری چنۀ لازمبنابراین،. دار است ز عهدهیرا ن

 ی بـاقی اعـصار متمـادی که بخواهد برای کتاب،گریبه عبارت د. استعارات و مجاز است
مـشتمل بـودن قـرآن  :د گفـتیـن اشکال بایدر پاسخ به ا.  باشدید به زبان ادبیبماند، با

ک کتـاب یهمان طور که . ستی آن نییگرا قتی حقیِات، نافیم بر استعارات و کنایکر
 های ن حال گزارهیو در عرا در بر گیرد انواع استعارات که  ممکن است ی و عقلیفلسف

  .باشدآن ناظر به واقع 

  دلایل نقلی

   قرآنیشواهد) الف
 یم بـرایات قـرآن کـریـح شده است که نزول آین مطلب تصری به ایات متعددیآ در. ١

ات یـآ  و در)۴٣ / عنکبـوت؛٢ /؛ یوسـف٢١ /حـشر: ک.ر( بـوده اسـت هـا تفکر و تعقـل انـسان
؛ ٩۴ /یـونس(کنـد   مـیقیل آن بـه علـم تـشویتبـد  مردم را به رفع شک و گمان ویگرید

بـه کـار  یید و گمـان در جـایـ علم و عقل، و رفع تردیریکارگ سخن از به. )١٠ /ابراهیم
کید می می ت باشـد، نـه یـنده در مقام شناساندن واقعی که سخنان گوشود رود و بر آن تأ
  .تی و دور از واقعیالی، خی ساختگین مطالبایب

 ِزبـان اسـتدلال. اسـتاسـتدلال کـرده  خـود یهـا  اثبات آمـوزهی برامیقرآن کر. ٢
ا امکـان یـامت یداشتن ق  باوریبراقرآن کریم  مثال، ای است؛ بریینما ، زبان واقعیمنطق

ن یـ ااقیسسبک و  .)۵ /حـج: ک.ر( کند ی ذکر میشواهد...  مردگان وۀزنده شدن دوبار
 ییها  وصف،...ّامت، بهشت، جهنم وی قۀ قرآن درباریها دهد که وصف یات نشان میآ

  . استانهینما واقع
 یینمـا  بـر واقـعیز شاهدی ن...) و١٣ /؛ هود٣٧ /؛ یونس٢۴ـ٢٣ /بقره: ک.ر( یّ تحداتی آ.٣
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ًدهد که اولا مدلول آن واقع ی قرآن از طرف خداوند است و نشان منزول  ینـعی ؛ اسـتیّ
ات شخص ی ذهنۀست که ساختین نیقرآن به واقع از طرف خداوند نازل شده است و چن

  کـه اسـتدلالیکـس. انه اسـتینما  واقعیانیز سبک بیان نین سبک بی ااًیثان. امبر باشدیپ
د، در یـاوری مثـل آن بیا هید، آید داری آن تردیینما  و اصرار دارد که اگر در واقعکند می

  .انه استینما  واقعیا ان گزارهیمقام ب
 ی اعتقـادیهـا  گـزارهینما بـودن برخـ  با صراحت بر واقعی در مواردمی کرقرآن .۴
  :دیفرما یکه م ح دارد چنانیتصر

ٌإن عذاب ربك لواقع ـ  ِ َ َ َ ِّ َ َ َ َ َّ ِ )است یشدن واقع پروردگارت عذاب؛ به راستی )٧/ طور.  
ُفیومئذ وقعت الواقعة ـ  َ َِ َ َْ

ِ
َ َ ٍ ِ َ َ

 )ابدی وقوع] یچنان آن [واقعه هک است روز آن پس؛ )١۵/ حاقه.  
ٌوإن الدین لواقع ـ  ِ َ َ َ ِّ َّ ِ َ )دارد تیواقع پاداش] روز [و؛ )۶/ ذاریات.  

م   :امـت، ماننـدیق  شک دریّات دال بر نفیآ. ۵ ْاالله لا إلـه إلا هـو  َّمعـنکُ َ َ ْɚʔََل َ ُ َّ َ
ِ َِ َ ُ ّ َإلى َ َ˛م القیامـة لا ِ ِ َ َ ِ ْ ِ َ

ِریب فیه ِ َ َ ومَْ ًن أصدق من االله حدیثاَ ِ َ ِ ّ َ ِْ ُ َ ْ َ
 )او جـز یمعبـود چیهـ هک است یسک خداوند؛ )٨٧ /نـساء 

 آورد خواهـد گرد را شما ـ ستین آن در کیش چیه هک ـ رستاخیز روز در یقین او به. نیست
  کیست؟ سخن در خدا از راستگوتر و

 ۀت آن دربارّ صدق و مشتقاۀها کلم  که در آن قرآن کریماتی از آیّموارد متعدد .۶
 ۀصدق و کذب دربار.  نشان داردیینما  از واقعی، به خوب استامبر آمدهیا پیکلام خدا 

قــرآن نــه تنهــا خداونــد را صــادق، بلکــه اصــدق .  کــاربرد داردی شــناختاریهــا گــزاره
  :دیفرما یکه م داند چنان یندگان میگو

 ًومن أصدق من االله حدیثا ِ َ ِ ّ َ ِْ ُ َ ْ َ َ َ )کیست؟ سخن در خدا از گوترراست و؛ )٨٧/ نساء  

کیامبر خـویخداوند در قرآن بر صدق گفتار خود و پ  صـدق، ۀد دارد و لازمـیـش تأ
ها فقط   که زبان آنییها ّاتصاف به صدق و کذب در گزاره. انطباق داشتن با واقع است

، صدق و ی و احساسیا  اسطورهیایدر قضا. زبان اسطوره و احساسات باشد، معنا ندارد
  باشـدیینمـا  معنـا دارد کـه سـخن از واقـعییصدق و کذب در جا.  نداردییکذب جا

  .)٣٨ ـ٣۵: همان(
. است» حق« ۀّ، توجه به واژی قرآنیها  گزارهیینما  بر واقعّ دالیگر شواهد قرآنیاز د
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  :م فرموده استین قرآن کرا از مفسریکین باره ی ادر
 ی درصـد آن در معنـا١٠قـط  مورد استفاده شده کـه ف٢۴٧م یکردر قرآن » ّحق« ۀواژ

سـه معنـا از آن .  اسـتیگـری دیگر مـوارد آن در معـانی به کار رفته است و دیحقوق
سـخن و کـلام  .٣ ت؛یـخـود واقع .٢؛  اعتقاد مطـابق بـا واقـع.١: اند از  عبارتیمعان

  لحاظ واقـع و مطابقـت بـا واقـع اسـتین سه معنا، نوعیوجه مشترک ا. مطابق با واقع
  .)٣٧ـ٣٣: ١٣٨٠مصباح یزدی،(

  »االله خلف «یلیّدگاه تخید
رده کم ی تقسیا  و اسطورهیلی، تمثیخیتارۀ  قرآن را به سه دستیها قصه ١االله احمد خلف

 یخی تـاریهـا تیه محـور آن شخـصکـشود  ی گفته می به داستانیخیداستان تار. است
ه حـوادث کشود  ی م اطلاقی به داستانیلیداستان تمث .)١۵٢: ١٩٩٩(  باشندپیامبرانمانند 

، یا داستان اسـطوره .)همـان(ر یازمند شرح و تفسی باشد و نیالی و خیآن به صورت فرض
  .)همان(اند   استفاده شدهی اهداف خاصیه براک هستند ییها افسانه

ان یـ بیخیاق حـوادث تـاری و سـک تنهـا بـه سـبیخی تـاریها ، قصهاالله به نظر خلف
ها بـر اسـاس بـاور مخاطبـان  ن قصهیا.  باشندیخیق تاریاحقۀ دارندکه دربرنینه ااند  شده

ّ امـا . اسـت قـرار دادهیخیف قـصص تـاریـفرزنـدان آدم را در ردۀ  قص او.)همان(است 
خـرده گرفتـه بـر وی  االله کتـاب خلـف بـر یلیتحلای  همقدمۀ سندی نو،میرکالیل عبدخل

 یخیتـارۀ قـص. تسیـ ممکن نین حوادثی تحقق چنیرا به نظر او از جهت عقلیاست؛ ز
آدم ۀ  قصاالله از نظر خلف. )۴٢٠ :همـان(افته است یه تحقق ک است یاتیتنها مختص حکا

  .)١٩٧: همان( است یالیا خی و یلیتمثای  همختلف آن قصمقاطع و 
ه یـن نظریـا  وارد است، چنـان کـه دراالله  خلفیۀ که بر نظر٢ینظر از اشکالات صرف

                                                        
  .این کتاب رسالۀ دکتری وی بوده است.  القصصی فی القرآنّالفنتاب ک در یمعاصر مصرۀ سندینو. ١
 هـای رش آمـوزهیار پـذیـعکـه اگـر بنـا باشـد مـلاک و میناول ا :دارد یالات متعددک اشاالله خلفیۀ نظر. ٢

 و یجملـه وحـ ا و ازیـمعجـزات انبۀ  باشد به انکـار همـی علمهای هی و نظرها هی با فرضی هماهنگیانیوح
ه کـ ـ اسـت یت اخلاقـیـ و تربیآمـوز  قرآن عبرتیها ه اگر هدف از قصهینکدوم ا .شود  مینبوت منجر

 باشد و در ی قرآن واقعیها ه داستانکشود  ی محقق مین هدف وقتیا) ١٩٧: ١٩٩٩ (ـ  مؤلف استفتۀریپذ
 یهـا یژگـیه از وینکـسـوم ا .ردیـ مردم قـرار گیتواند اسوه و الگو یت نداشته باشد، نمیه واقعک یصورت

 یلـی و تخو اسـطوره) ١٠۵ / اسـراء؛١٣ /هفک( ر معارفش حق بودن استیم همانند سایرکقصص قرآن 
  .ت نداردیقت و واقعی از حقیا بودن بهره
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 ی دانسته است که تنها ظاهریلی تخهای از نوع قصهآدم را ۀ  قصی شده است، وتصریح
 ۀ بـودن قـصیلـی تخیـۀفرض نظر شید، پیآ می چنان که از عبارات فوق بر. داردیخیتار

  .آدم استۀ آدم ناممکن بودن تحقق حوادث قص

  نی و صدرالمتألهی ابن عربی رمزـ یلیتمثیۀ نظر

  ١المنارر یآدم در تفسۀ  از قصیل علمیتمث
 از یانـسانۀ  بـر تطـور جامعـیشناسان مبن ات جامعهیآدم متأثر از نظرۀ  قصل عبده ازیتأو

ل عبـده از یـتأو. )١/٢٨۴ :١٣۶۶ رضـا، رشـید( اسـت ینـونک ۀدیچیمراحل ساده به مراحل پ
آدم در ۀ  از قصیلیر تمثیتفس. شود یمرا شامل عناصر قصه ۀ ر است و همیآدم فراگۀ قص
  :ن قرار استی از االمنارر یتفس

ن عبـارت اسـت از آمـاده ی زمـیفه در روی بر جعل خلیه مبنکخبر دادن ملائ )الف
  .)١/٢٨١ :همان(ونت انسان ک سین و قوا و ارواح برایردن زمک

ن علـت بـوده یـنـد بـه اک ین فساد مـیه در زمک یا فهیه از جعل خلک سؤال ملائ)ب
ان یـ را دارد و بت فـسادیه دارد، قابلک ی و عملیار و استعداد علمیه انسان با اختکاست 

 بـا خلافـت انـسان اسـت یتین قـابلیان چنـیـ فهماندن عـدم منافـات میقت براین حقیا
  .)همان(

علوم است و بهـره بـردن ۀ  همیانگر استعداد انسان برایاسماء به آدم بۀ م همی تعل)ج
  .)همان(ن ی زمیاو در آبادان

گاهکن است یانگر ایها ب ه و عاجز ماندن آنک عرض اسماء بر ملائ)د  یـک هر یه آ
  .رود یاز ارواح مدبره محدود است و از آن فراتر نم

 انـسان تـا ین ارواح و قوا بـرایر ای عبارت است از تسخه بر آدمکملائۀ  سجد)  ه
  .)همان(نش موفق شود ی در آفری الهیها ها در شناخت سنت آنۀ لیبه وس
 ّردن روح شـرکاموش  عجز انسان از خلِیبارش از سجود، تمثکس و استی ابلی ابا)و

                                                        
 دی رشـیو املا) .ق ١٣٢٣. م(خ محمد عبده ی شینساء به انشاۀ  سور١٢۶یۀ  از اول قرآن تا آالمنارر یتفس. ١

تا سـورۀ یوسـف  استادش محمد عبده کرضا به سب دیرشتدوین یافته است و سپس ) .ق ١٣۵۴. م(رضا 
  ).۴٨۴ـ٢/۴٨٣ :١٣٨٧ معرفت،(است را تفسیر کرده 
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  .)همان(ه عامل تنازع و جنگ و تجاوز است کت سوء است ی نو
  .)١/٢٨٢ :همان(نعمت است   از حالت رفاه ویلیتمث» بهشت «)ز
  .)همان( انسان است ِنوع» آدم« مراد از )ح
  .)همان(شر و مخالفت است » شجره« مقصود از )ط
ه در آن کـنش انسان اسـت یآفر ۀن دوریه از اولیناکدر بهشت » ونتکامر به س «)ی

  . مشغول بوده استی و سرگرمی نداشته و مانند اطفال به بازیّچ هم و غمیمرحله ه
بـه درخـت »  شـدنیـک از نزدینهـ« و ی بهشتیها از نعمت» امر به خوردن «)ک

  .)همان(ر و شر یممنوعه عبارت است از الهام معرفت خ
نفـوس در ه کـ یثـیت از روح خبردن او عبارت اسـکو گمراه » طانیشۀ وسوس «)ل
  .)همان(ند ک یت میها تقو شرارت را در آنۀ زیو انگکند  نفوذ می یبشر
ه انـسان بـا خـروج از کـ اسـت ییهـا  بلاها و رنجیل برایتمث» خروج از بهشت «)م

  .)همان(ند ک ی تحمل میاعتدال فطر
ه در کـ یاو عبـارت اسـت از وجـود معرفتـ» ۀتوب«توسط آدم و » لماتک یّتلق «)ن

  .)همان(ئه وجود دارد یعقوبت افعال سۀ فطرت انسان دربار
  .)همان(ی ت الهیبر آدم عبارت است از هدا» خداوندۀ توب «)س
ه کـنـد ک ی مـی را طـی مراحلـیعـی بـه صـورت طبیم، هر انـسانیه بگذرکها  نیاز ا
  :ند ازا عبارت

  .)١/٢٨٣ :همان(  و نعمت استیراحتۀ ت و آن دوریطفولۀ مرحلـ 
 یات نفـسانی نفس و مشتهی از هوایروی در آن به پکه انسانص ناقص یتشخۀ دورـ 

  .)همان(پرداخته است 
 یبیغۀ ها به قو یّه عواقب امور را مد نظر داشته و در سختک ییوفاکرشد و شۀ دورـ 

  .)همان( پناه برده است
 زیـ نیانـسانۀ گـذارد، جامعـ ین سه مرحله را پشت سر میاهر شخص ه کهمان طور 

  :ن مراحل را گذرانده استیًقا ایدق
ًه صـرفا بـه رفـع کـ اسـت یشیـآلا ی و بـکیاول دوران سلامت فطرت و پـاۀ مرحلـ 

ن دوران بـه یت در ایبشر. گردد ی میو بر محور عدالت مششود  میه بسنده ی اولیازهاین
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م کحـاوی  ی بـر زنـدگیارکـرده و اصل تعـاون و همک ی می زندگیجمع  دستهصورت
  .)همان(بوده است 

 یگـران تعـدیرده و بـه حقـوق دک افراد به حق خود بسنده نیدوم، بعضۀ در مرحلـ 
ن دوره، عقـل و یـدر ا.  داده اسـتی رویریـاخـتلاف و درگدلیـل، ن ی به هم.اند ردهک
. گردیـده اسـتنتـرل کت یبر اساس عقلانشهوات م شده و ک انسان حایر بر زندگیتدب
  .)همان(نامند  یت میتوبه و هداۀ ن دوره را دوریا

 انـسان ی بر اعمال و رفتـار و زنـدگین الهیه دک است یا مال انسان، دورهکت ینهاـ 
  .)همان(م باشد کحا

  ینقد و بررس
 ء خداوند با فرشتگان جزیگومانند گفتآدم ۀ ات مربوط به قصی از آیبه نظر عبده بعض

 یگفتگو. )١/٢۵١ :نهما(رد کها را بر ظاهرش حمل  توان آن یمتشابهات قرآن است و نم
ِ شـود محـال اسـت و اگـر از نـوع اخبـار یخداوند با فرشتگان اگر از نوع استـشاره تلقـ

 ِن عقـل و ظـاهریه بکن گونه موارد یدر ا. ه منافات داردکمحسوب شود با عصمت ملائ
ل بـوده اسـت ی تأوْ و روش خلف،مان به ظاهری اْدهد، روش سلف ی مینقل تعارض رو

  .)همان(روش است این دو ب کی عبده تریادعا به المنارو روش 
ان یـ معقول به صـورت محـسوس بیآدم، معانۀ ات مربوط به قصیعبده در آاز نگاه 
  .)١/٢۶٣ :همان( است یلیتمثه، ن، قصیبنابرا. )همان(شده است 

  :از جملهدارد،  یالات متعددکآدم اشۀ ل عبده از قصیتأو
 ی منطقـی برای انسانی و قوایوانی و حینباتق آن بر روح یه و تطبکاز ملائوی ر یتفس

 :همـان(ن صـورت گرفتـه اسـت گرایـا یّه در بحـث بـا مـادکـجلوه دادن اعتقاد بـه ملائ
 یبیامور غۀ ار همک پرداخته شود به انیر وحین منطق به تفسیه با اک یدر صورت. )١/٢٧۴

  .شود یو معجزات منجر م
 ِ دانـشمندانیات علمـیـ، متـأثر از نظررضا دیآدم به اعتراف رشۀ  از قصالمنارر یتفس

 در واقـع از نـوع یارکـن یچنـ. )١/٢٨٠ :همـان( شناس بوده اسـت شناس و باستان ستیز
 متـون یو بـا برخـاسـت ه اثبات نشده ک یعلمای  یهق نظری تطب؛ریاست نه تفس» قیتطب«
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  :رت داردی مغادینی
 امبر اسـتیـن پی اولکه آدمان مسلمانان مشهور است یات، می بر اساس روا)الف

 ،نی نخـستِشـده، انـسان ارائـهیۀ بر اساس نظر. )٢/١٧٧: ١۴٢٠؛ رازی، ١/١٨۶: ١٣٧۴طبرسی، (
  . و رسالت نداشته استی به وحیازین

: ک.ر(رده اسـت کـ اعـلام یرا در هر امتـ» رینذ«م به صراحت وجود یرک قرآن )ب
 و یت الهـی از هـداتیخ بـشری بودن سـه دوره از تـاری تهیۀ مذکورمفاد نظر. )٢۴ /فاطر
  . و نبوت استیوح

  ون انـسانی اولـ، آدمیم اسماء و خلافـت الهـیات مربوط به تعلی بر اساس آ)ج
ن انـسان در یشـده، اولـ  ارائـهلِیـ بر اسـاس تأو. بوده استی و عملیمالات علمکجامع 
  .انه مشغول بوده استکودک ِت به لهو و لهبی از انسانینازلۀ مرتب

  گرایی یقت و حقالمنارتأویل 
 از یر ناهماهنگی، تفسالمنار عبده در ِییگرا رضا با عقل دی رشیِگر ی سلفّبه لحاظ تضاد

ات یـر نظریه اسـتادش تحـت تـأثکـرده کـح یرضا تصر دیرش. شده استبیان آدم ۀ قص
 رضـا دی رشـیش سلفی و گرا)٢٨٠ :١٣۶۶ رضا، رشید(ل کرده است یآدم را تأوۀ  قصی،علم
  .)همان( است ۀ آدم به قصینگر یخیآن تارۀ جیه نتک است ییگراظاهر

ل عبده یان تأویم  دارد؟ی آدم چه نسبتۀ بودن قصیخی و تاریقیل عبده با حقیّاما تأو
  :رای است، زیقیت داشتن آن شکاف عمیقت و واقعیآدم و حقۀ  بودن قصیخیبا تار
 ۀشـامل همـ کـه )بنـد ح: ک.ر(م ی بـدانیرا آدم نـوع» آدم« که مـراد از یصورت در. ١
گر ین فرض دیر خواهد کرد و در ایی تغی به نوعی شخصۀ آدم از قصۀ بشود، قصها انسان

م از یخداونـد او را مـستق سـت وها انسانۀ ن انسان و پدر همی که اولیخیآن شخص تار
  .ده است، نخواهد بودیخاک آفر

فرشـتگان  از ی حتـیم وحـی آدم، انسان از ابتدا با تعلۀ بودن قصیخیبر اساس تار. ٢
  . نادان بوده استین انسان موجودی اول،شدهیاد لِیتأو ز برتر بوده است و بنا برین

 بـودن یخیه اگـر تـارکـالجمع است  مانعةیۀ آدم مانند دو قضۀ  بودن قصیخیتار. ٣
  .سکعشود و بر ی مینفمذکور ل یآدم صادق باشد، تأوۀ قص
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  ی ابن عربدیدگاه
عناصر ۀ از هم ١در تفسیری که به او منسوب است، ). ق۶٣٨ ـ ۵۶٠(بن عربی االدین  محی
ر شـده یتفـس» وهم«ۀ س به قویر ابلین تفسیدر ا. رده استک ارائه یر رمزیآدم تفسۀ قص

جـاد ی در قلـب ایوانیـ روح حین اجـزایتـر فیـاز لط» وهم«ۀ قو. )١/٢٢٧: ١۴٢٢(است 
  جهت گفته شـدهنین عناصر بدن است و به این روح از نظر حرارت بالاتریشود و ا یم

  .)همان(ده شده است یس از آتش آفری ابلکه
 عاجز یلک ی معانکند و از درک ک را ادرائی جزیمعانکه وهم تنها قادر است ۀ قو
س بر آدم عبارت اسـت از اطاعـت یردن ابلکسجده ن. ستیع عقل نی مط،نی بنابرا.است

» ّحـوا«. ناطقه استۀ ا قوی، عقل »آدم«پس مقصود از . )همان( وهم از عقلۀ ردن قوکن
 ٢»ّحـوا «یو بـه لحـاظ ملازمـت بـا جـسم ظلمـان» نفس«ا همسر آدم عبارت است از ی

  .)همان(ده شده است ینام
فرمـان خداونـد بـه . )همـان(قـدس اسـت ۀ ه روضک است یبهشت آدم، عالم روحان

ه کـمـت اسـت ک بهره گرفتن از معـارف و حی به معنا)٣۵/ بقره( آن یها وهیخوردن از م
ردن کـطان عبارت اسـت از وارد یّ آدم و حوا توسط شیگمراه. )همان( قلب است یِزرو
  .)همان( یعت جسمانی طبیها در سرا آن

  ).ق ١٠۵٠. م(ن یدگاه صدرالمتألهید
نـاظر بـه  را بقـرهۀ سور ٣٠ تا ٣آیات  در یات مربوط به خلافت آدمن آیصدرالمتأله
: ١٣۶۶شـیرازی، ( ن دانـسته اسـتآش یادیـت پیـفکیت و یـّت انیـان ماهی و بینفس انسان

 ق داده شـدهیـتطب» نفـس ناطقـه«بـر » آدم«ن، ی صـدرالمتألهیلیر تمثیدر تفس. )٢/٢٩٩
  .)٢/٣٠۴ :همان(خدا در ارض بدن است ۀ فی او خل.است
ۀ باشـند و سـجد یع نفس ناطقـه مـیه مطک اند یکی و تحرکی ادرایقوا» فرشتگان«
  .)همان(ناطقه است ها در برابر آدم اطاعت از نفس  آن

 یلک یاّآدم و حو. ئی جزیاّ و آدم و حویلّک یّآدم و حوا: ّآدم و حوا دو نوع است
                                                        

  .)٢/۴١۴ :١٣٨٧ معرفت،(اند   نسبت داده.) ق٧٣٠. م(ی سمرقندی ّبرخی این تفسیر را به عبدالرزاق کاش. ١
  .)١۴/٢٠٧ :١۴١۴ ابن منظور،( الخضرة یلإسواد : ّالحوة: ءّحوا. ٢
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 یلـکشـود عبـارت اسـت از روح اعظـم و نفـس  یر مـیتعب» ریبکانسان «ها به   از آنکه
پـدر و فرزنـد اسـت ۀ  مانند رابطـی با انسان بشریلک یّآدم و حواۀ رابط. )٢/٢٩٩: همان(
  .)همان(

  ینگر یخی با تارییگراۀ رمزبطرا
 بـودن شـخص آدم و یخیآدم هم با تـارۀ ن از قصی و صدرالمتألهی ابن عربیر رمزیتفس
ۀ  بـودن آدم و همـیلـی اسـت و هـم بـا تخپـذیر  بـودن عناصـر آن جمـعی و واقعیقیحق

 بر مشتمل بودن قرآن بر ظاهر ی مؤلفان مبنیاما با در نظر گرفتن مبان.  داستانهای صحنه
 یایـف انبیـ را در ردینکـه آنـان آدمان ظاهر و باطن و با توجه به ایباطن و جمع مو 
ت یـ سـلام و تحیقـی حقِر اشـخاصی و بـه آن حـضرت هماننـد سـاانـد گر قـرار دادهید

  .شود اثبات می ی فلسفیخیل تاری بر تمثی اول مبنیۀ نظر)همان(اند  فرستاده
 ی رمـزین معنـایـ چگونه بـه ایبن و ابن عریه صدرالمتألهکن است یگر ایپرسش د

  ؟اند رسیده
رده اسـت، محتمـل کـن مطـرح یه صـدرالمتألهک ئی و جزیلّکم آدم به یتقسۀ دربار
ُمثل«یۀ ر نظری تحت تأثیاست و  عناصر قصه بـر قِی تطببارۀّ اما در.افلاطون بوده باشد» ُ

ن ی، فهم ان نفس و قوا و منزلت نفس به بدنی مختلف آن و روابط بی و قواینفس انسان
و جهـان » ریعالم صـغ«آنان انسان را .  داردیانسان و جهان بستگۀ مطلب به درک رابط

  .)۴٩: ١٣٧٠  ابن عربی،؛همان(اند  ردهک یمعرف» ریبکعالم «را 
الفاظ قرآن . تیا، آخرت و عالم الوهیدن: ن، عالم سه گونه استیاز نظر صدرالمتأله

قـت و بـاطن یّ بـر سـر و حقیو گـاه) ایـدن(ار و محـسوس ک آشیها دهی بر پدیز گاهین
ّ بر سر سر یو گاه) آخرت( : ١٣۶٣شـیرازی، ( ت دلالـت دارنـدیا عالم الوهی) ِباطن باطن(ِّ

 و ی لغـویهـا ر قرآن را فقط محدود بـه بحـثیه تفسک یسانکن علت او از یبه هم. )۵٨
خوانده » العبارة وولهل القأ«رده و آنان را کدانند، انتقاد  یت می و قرائت و نقل روایادب

  .)٣٠: همان( است
 روانش بـسط داده شـدیـاز پای  عـدهدر آثـار آدم پـس از او ۀ  از قـصییایل صدرتأو

  .)٢/٢٠۴: ١٣٧۵؛ موسوی غروی،  ١/٨١: ١۴٠٨گنابادی، : ک.ر(



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١٩

١٧٢  

  المیزان تفسیر
م و کـمح«و » لیـتأو«ه از وجـود کـ یلی در تحلالمیزانر ی صاحب تفسییعلامه طباطبا

م از نظر معنا مراتب یرکه قرآن کرد یگ یجه میرده است، نتبیان کات قرآن یدر آ» متشابه
 ی مطـابقی، معـانیآن معانۀ گر قرار دارند و همیدیکدر طول  ن مراتبی دارد و ایمختلف
 مخصوص بـه یی بر آن دلالت دارد و هر معنایات به طور دلالت مطابقیه لفظ آکاست 

  .)۶۴ـ ٣/۶٣ :١۴١٧(  استک از فهم و دریا افق و مرتبه
از طـرف . )همـان( معـارف آن ی اسـت بـراییهـا لثَـَ میانات قرآنیه بینکگر ایدۀ تکن
ق یل از نـوع حقـایـرا تأویـل آن؛ زیـ تأوی اسـت بـراییهـا لثََ می تمام معارف قرآن،گرید

منـزل دادن آدم و همـسرش در بهـشت و ۀ شان، قـصیـدگاه ای از د.)همان( است یخارج
ا زده یـن دنیـهـا قبـل از ا ت انـسانی وضعیه خداوند براک است یهبوط آن حضرت مثل

ه ک یی سرا؛ندکان ی قدس بۀریگاه قرب و حظیرامت انسان را در جاکاست تا سعادت و 
 را بـا آن مثـل ی و دوسـتان روحـانکقـان پـایدار نعمت و سرور و انس و نور بـوده و رف

ل داشـته یا تمای دنی فانیه زندگ، انسان بیناوجود با . )١/١٣٢: همان(مجسم ساخته است 
نـد، خداونـد او را بـه ک پروردگار خود رجوع یو اگر به سواست رده کو آن را انتخاب 

 یرویـ پی نفسانیو از هواهادل بندد ن یگرداند و اگر به زم یمکرامت و سعادتش بردار 
نـد ک یت سـقوط مـکـو بـه دار هلااسـت فـر بـدل سـاخته کند، نعمت خداوند را به ک
  .)نهما(

دام کـه هر ک یطان و محذوراتیه و شکت امر به ملائیماه لی در تحلییطباطباۀ علام
  : دارند فرموده استیعی و تشرینیوکاز اوامر ت

ًه قـبلا کـچنان ... ن ماستی متداول در بی احتمالیها ه قصهیچند ساختار قصه، شبهر

 قرار داشـت یتیوقعس در میه ابلکن معنا ی به ا؛است» ینیوکل تیتمث«ها  نیگفته شد ا
یـن مطلـب ند و سـخن خداونـد بـه اکت خضوع یه حاضر نبود در مقابل مقام انسانک

بر فیھـا...  : دیـفرما یه مکجا اشعار دارد آن ون لـك أن  َمـا  ِ َ َّ تتکـ َیکـ َُ َ ْ ََ َ َ َ َ )طباطبـایی، ؛ ١٣ /اعـراف
١۴٨/٢٣: ١٧(.  

م امر به ی تعمبارۀ درمؤمنان ریامۀ  از خطبیا ان جملهیگر پس از بی دی در جایو
  : فرموده استدر سجده بر آدمس یجنود ابل
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ًإنما جعل مثـالاآدم ّأن م ّد ما تقدیی تأوفیه ی ة فـیّر خـصوصیـة مـن غیّنـسانمثـل بـه الإی ّ
  .)٨/۶٠ :همان(ن یوک التیلإة ّ مرجع القصّشخصه وأن

  :شود یجه میچه گفته شد نتاز آن
  .ز هستی نیلیث بودن تمیخی و تارین شخصیآدم در عۀ قص. ١
ل یـ بـا دلایر ظـاهری از تعـارض تفـسیقصه، ناشمقاطع  از ی دانستن بعضیلیتمث. ٢
  . استیا نقلی و یعقل

 معقول اگر به صـورت محـسوس ِ ذومراتب است و مطالبیت داشتن، امریواقع. ٣
  . خواهند بودیلیان شوند، تمثیب

  .استینن دیها قبل از ا ات انسانی بر حیآدم مبتنۀ  از قصیبخش. ۴
ل یـ و دلاین داخلی، مستند به قراینوعیۀ  به قضیشخصیۀ آدم از قضۀ م قصیتعم. ۵
  . استیعقل

آدم بـر معرفـت نفـس ۀ ، قـصی و عرفـانیر فلـسفیبه روش تفاس المیزانر یدر تفس. ۶
  .ق داده نشده استیتطب

  تسنیمر یتفس
یمتفسیر موضوعی قدر  و تسنیم یبیر ترتی در تفسی آملی جوادااللهیةآ  را در یاتکـ نرآن کـر

  :شود یاد میه به اختصار  است کردهکان یآدم بۀ ر قصیتفس
ن ی بـوده اسـت نـه نمـادی و خـارجینـی، عیًاملا شخـصای ک ه قصۀ آدمقص. ١

)٣/١٣٧: ١٣٨٠(.  
یۀ ض متـصل و مـستمر اسـت و از قـضیت، فـیآدم، همانند اصل انسانۀ ّمفاد قص. ٢
  .)٣/٢٢٩: همان(کند   میریی تغی نوعیِ به داستان واقعینی عیشخص
هـا   از آنی برخـ.یعـیطبها فرا  از آنیو بعضاست  یعیآدم طبۀ  عناصر قصیبرخ. ٣

در هر حال، داسـتان . استان شده یل بیها به صورت تمث  از آنیو برخدارد  ینیتحقق ع
م آن یچ گونه مجاز، افسانه، اسطوره و ماننـد آن بـه حـریقت است و هیآدم همراه با حق

  .)همان(ندارد راه 
 یقـرآن صـادق اسـت و برخـۀ ها دربار  از آنیه برخدارد ک مختلف یل معانیتمث. ۴



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١٩

١٧۴  

  :ند ازا  صادق عبارتیمعان. باطل
ه شـامل چهـار کـن یوکـ خداونـد ماننـد عـالم تینیتاب تدوک ذومراتب بودن )الف
ن نـسبت بـه مـافوق، تمثـل آن ییپـاۀ  اسـت و مرتبـی و الهـی، عقلـی، مثـالیمادۀ مرحل

  .)٢٢۶ـ٣/٢٢۵: همان(شود  یات قرآن می آین مطلب شامل تمامیا. شود یحسوب مم
  کـهگفتـه شـده» روح«ف یـه در تعرینکـ در بحث معرف مانند ایل منطقی تمث)ب

م از یرکدر قرآن . نه استیبّان به سفُنه و رینفس نسبت به بدن مانند نسبت سلطان به مد
ْو أنزلنـا هـذا القـرآن ʿ جبـل لرأ˼ـه خاشـعا متـصدعا مـن لَـ  ل استفاده شده است؛ ماننـدین نوع تمثیا ِ ً َِّ ََ َ ُ ً ِ َ ُ َ ْ َ ََ َْ ْ ْ

ٍ َ َ َ َ َ ُ َ َ ْ ْ
ِخشیة االله ّ ِ َ ْ َ... )٢١ /حشر(.  
  :ند ازا  باطل عبارتیمعان
  .)همان( مجعول یها  افسانهیل به معنای تمث)الف
 ئـی بـه جزئـی استدلال از جزیق به معنای در بحث حجت و تصدیل منطقی تمث)ب

  .م راه نداردیرکن رو در قرآن یست و از همین نیقید قطع و ی مفهک
د و موجـب یـت زایل مستلزم عنایرا حمل بر تمثیل است؛ زیق مانع حمل بر تمثیتحق

 قالـب یاند، نـه بـرا  وضع شدهی ارواح معانیلف در استظهار است و چون الفاظ براکت
توانـد  ی جـامع مـیمعنـام نـدارد، یمفاهۀ  در محدودیت مصداق سهمیها و خصوص آن

م اسماء به یان تعلی در جر،نی بنابرا. داشته باشدی و عقلی، مثالیعیق گوناگون طبیمصاد
م، یان، مانند تعلین جریشده در ا ن مطرحی عناوی خداوند با فرشتگان برایآدم و گفتگو

ه شـامل استـشهاد کـ را در نظـر گرفـت یم جامعیتوان مفاه یِاسم، عرض، قول و انباء م
 بـر یلـین حـال دلیـد و در ایـای لازم نیزّچ گونـه تجـویز بشود و هی فرشتگان نیضورح

  .)٣/٢٢٣ :همان(ل وجود ندارد یحمل بر تمث
 یعی و تـشرینیوکـت: را امر دو نوع استی ز؛ردکل حمل ید بر تمثیامر به سجده را با

 قابـل هکـن است ی اینیوکمحذور امر ت. داردست و هر دو محذور ین دو نیو خارج از ا
ستند یـف نیـلکه اهل تکن است ی فرشتگان ابارۀ دریعیست و محذور امر تشریان نیعص

در ه اصل دستور صـادر نـشده و کست ین معنا نی بودن امر به سجده به ایلیتمث. )همـان(
 بودن یلیه تمثک بل، نداردیو مطابق خارجاست ن بازگو شده ی و نمادیلیداستان تخمقام 
مانند نزول قـرآن است ان شده ی معقول به صورت محسوس بیتقیه حقک ستن معنایبه ا
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  .)٢١ /حشر( شدن آن یوه و متلاشک بر
َمـر بـه سـجده و اطاعـت فرشـتگان را بـه صـورت مثـل بگر بخـواهیم اا م، ینـکان یـَ
م و طوفان گفتم بـر یدم، به نسی گل را آفریوقت: دیه خداوند بگوسان باید گفت ک بدین

ش یل است و معنای تمثیکن یا. ردک یت و طوفان نافرمانرفیم پذینس. دینکگل سجده 
م در خـدمت ی نـسیند ولکوفا کست تا آن را شیه طوفان در خدمت غنچه ن کن استیا

  .)۶/١٨٣: ١٣٧۶جوادی آملی، (غنچه است 
 ینیوکـل است نه امر تیان شود، تمثی بی به صورت امر و نهینیوکت تین واقعیاگر ا
  .)همان( یعیو تشر

  یریگ جهینت
آدم ۀ  قـصیلـیر تمثیتفـس. یلـی و تمثیخیتـار:  دو گونه قرائت شده اسـتۀ آدمقص

آدم بـر معرفـت نفـس ۀ ، قـصی و عقلـی در روش عرفان. داشته استی مختلفهای صبغه
 بودن شـخص یخین، تاری و صدرالمتألهی ابن عربیلیر تمثیتفس. ق داده شده استیتطب

ز یـ بـودن آن نیر واقعـیـچند بـا غ، هرندک ی نمی آن را نفیها  بودن صحنهیقیآدم و حق
 هـای فـرض شی و پـین و در نظر گـرفتن مبـانی با توجه به شواهد و قرایسازگار است ول

 و یر فلـسفیآدم بـر معرفـت نفـس در تفاسـۀ ق قصیتطب.  استیخی قصه از نوع تارها آن
  .شده استبررسی  یشتری با شرح و بسط بیعرفان

شناسـانه  تفاسیر روشنفکرانه است از قصۀ آدم تأویلی جامعـهای از   که نمونهالمنار تفسیر
ن ی از ااالله  خلفیلی تخیۀنظر. ستیآدم سازگار نۀ  بودن قصیه با واقعکرده است بیان ک
  .ر اتخاذ شده استیتفس

آدم را مربوط به عالم قبـل از ۀ قصمقاطع  از ی بعضالمیزانر ی در تفسییعلامه طباطبا
 است یعی طب.داند یت می آدمیه براک آدم بلی قصه را نه فقط برانیا دانسته است و ایدن
ان یـه به صورت محـسوس بک است یق معقولیشده حقا  مطالب ارائه،ن صورتیه در اک

 مربـوط بـه عـالم )١٧٢ /اعـراف( ثـاقیمیـۀ ر آیـ نظه قصرِین صورت، تفسیدر ا. شده است
 المیـزان با ۀ آدمر قصیر تفس دی آملی جوادااللهیةر آیتفاوت تفس .وت خواهد بودکمل
ن یز عـیـل نیـن تمثیرده است و اکل حمل ی تنها امر به سجده را بر تمثین است که ویا
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» حـق بـودن«د قـرآن بـر کیـچـه بـا تأنآ از سه نظریـۀ مـذکور .قت استی و حقواقعیت
  .سوم استیۀ سازگارتر است نظر
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  یشناس تابک
  .ق ١۴٢٢، یاء التراث العربیاح  دار،روتیب، تفسیر ابن عربین محمد، یالد ی، محیابن عرب .١
  .ش ١٣٧٠، الزهراء، دوم، تهران، چاپ یفیقات ابوالعلاء عفی، تعلفصوص الحکم، همو .٢
ب، ید محمد نمر الخطیق سعی، تحقالامثال فی القرآن الکریمبکر،  ی محمد بن ابعبدااللهی، ابوم جوزیابن ق .٣

  .م ١٩٨١، ه دار المعرف،روتیب
  .ق ١۴١۴  دار صادر،،روتی ب،، چاپ سومالعرب لسانکرم،  بن مابن منظور، محمد .۴
  .ش ١٣۶١دانشگاه تهران، ، ل، تهرانیل تجلی جلۀ، ترجماسرار البلاغهالقاهر، ی، عبدجرجان .۵
  .ش ١٣٨٠ اسراء، ،چاپ دوم، قم، تسنیم ،، عبدااللهی آملیجواد .۶
یمتفسیر موضوعی، همو .٧   .ش ١٣٧۶ اسراء،، چاپ سوم، قم،  قرآن کر
  .ش ١٣۶١ ،اد قرآنی بن،، تهرانقرآن امثال، راصغ یت، علمکح .٨
  .ش ١٣٧٧ان، یلی اسماع،، قمالقصص القرآنیباقر، یدمحمدم، سیحک .٩
  .م ١٩٩٩شر، ننا للیس، قاهره ـ روتی، ب فی القرآن الکریمی القصصّالفن، محمد احمد، االله خلف . ١٠
  .ش ١٣٧٣دانشگاه تهران، ، ، تهراننامه لغتکبر، ا یدهخدا، عل . ١١
  .ق ١۴٢٠ ،یاء التراث العربی دار اح،روتی، چاپ دوم، بمفاتیح الغیب، عمرمحمد بن فخرالدین ، یراز .١٢
  .ق ١٣۶۶ دار المنار، ، مصر،چاپ دوم، تفسیر القرآن الحکیممحمد، یدرضا، س دیرش . ١٣
دانـشگاه علـوم مـشهد، ، هـای قرآنـی  آمـوزهۀمجل، »نیقرآن و زبان نماد« ی،علی، محمد اصفهانییرضا .١۴

  .ش ١٣٨٩ ،١٢مارۀ ، شی رضویماسلا
، چـاپ  عن حقائق التنزیل و عیون الاقاویل فی وجوه التأویلالکشاف،  بن عمرمحمودجاراالله ، یزمخشر .١۵

  .ق ١۴٠٧ ،یتاب العربک دار ال،روتیسوم، ب
  .ش ١٣٨١، ٢۵ ۀ، شمارقبسات، »ی قرآنهای  گزارهیینما واقع«، ابوالفضل، یساجد .١۶
  .ش ١٣٨۵، ینی امام خمیپژوهش  وی آموزشۀ مؤسس،، قمزبان دین و قرآن، همو .١٧
  .ش ١٣٧٢صراط، تهران، ، تر از ایدئولوژی فربهم، یسروش، عبدالکر .١٨
 ۀشیـ پژوهـشگاه فرهنـگ و اند،، قـمشناسی فهـم آن تحلیل زبان قرآن و روشباقر، ی روشن، محمددیسع .١٩

  .ش ١٣٨٣، یاسلام
  .ش ١٣۶١ الهام،، ، تهران٢۴، ج، مجموعه آثارانسان، ی، علیعتیشر .٢٠
اء یـ دار اح،روتیـبچاپ سوم، ،  فی الاسفار العقلیة الاربعهیةالحکمة المتعالم، ی، محمد بن ابراهشیرازی .٢١

  .م ١٩٨١، یالتراث العرب
  .ش ١٣۶۶،داریب، ، قمتفسیر القرآن الکریم، همو .٢٢
  . ش١٣۶٣ ۀ مطالعات فرهنگی، مؤسستهران،، ی نوری علیقات، تعلمفاتیح الغیب، همو .٢٣
تابـستان  ، بهـار و٢٠مارۀ ، شنامه کاوش، » نو از کارکردها و انواع آنیریل و تصویتمث«ان، ، قهرمیریش .٢۴

  . ش١٣٨٩
  .ق ١۴١٧ن، یمدرسۀ جامع، قمچاپ پنجم،  ،المیزان فی تفسیر القرآنن، یحسیدمحمد، سییطباطبا .٢۵
  .ش ١٣٧۴ناصر خسرو، ، ، تهرانمجمع البیان، فضل بن حسن، یطبرس .٢۶
  .ق ١۴١٠ هجرت، ،قمچاپ دوم، ، کتاب العین ل بن احمد،ی، خلیدیفراه .٢٧
  .ش ١٣٧١، هیتب الاسلامک دار ال، تهران،، چاپ ششمقرآن قاموس بر،کا یعلید، سیقرش .٢٨
  .ق١۴٠٨ ، للمطبوعاتیالاعلمة  مؤسس،روتی، بهبیان السعادة فی مقامات العبادمحمد،  ، سلطانیگناباد .٢٩
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  .ش ١٣٧٩طرح نو، هران، ت، نقدی به قرائت رسمی از دین ،، محمدیمجتهد شبستر .٣٠
یــ، یمحمـدتق، یزدیــمـصباح  . ٣١  ی و مهــدی قمــی نـادریمحمدمهــدبـه کوشــش ،  حقــوقی اســلامۀنظر

  .ش ١٣٨٠، ینی امام خمیپژوهش  وی آموزشۀمؤسس، چاپ دوم، قم ،این یمیرک
یمالتحقیقحسن، سید، یمصطفو .٣٢   .ش ١٣۶٠، تابک بنگاه ترجمه و نشر ،، تهران فی کلمات القرآن الکر
  .ش ١٣٨۵د، یتمه، شبهات و ردود، چاپ دوم، قم، ٧ج، التمهید فی علوم القرآن، یهادمحمدمعرفت،  . ٣٣
  .ش ١٣٨٧د، ی تمه،قم، ، چاپ چهارمتفسیر و مفسران ،همو .٣۴
  .ش ١٣٧۵ قلم،، ، تهرانآدم از نظر قرآنجواد، ی، محمد غرویموسو .٣۵
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  ١٣٩٣ ان بهار ـ تابست،١٩ ۀشمار ،ی رضویدانشگاه علوم اسلام ،قرآنی یها آموزه

  
  جایگاه حدیث در تفاسیر عصری

  با تأکید بر تفسیر الفرقان
  ١علی رضایی کرمانی  محمد  
    ٢علی اسدی  
    ٣مهدی جلالی  
    ٤محمد مولوی  

  دهکیچ
. گیری از احادیث و روایات در تفسیر قرآن در دو قرن اخیر کاهش داشـته اسـت بهره

رایی، تفسیر قرآن به قرآن، دوری جـستن گ شاید بتوان دلیل این امر را در گسترش عقل
از تفسیر مبهمات، ارائۀ تفسیری روان و بدون پیچیدگی، گسترش روش تفسیر علمی و 

ایـن مقالـه، پـس از بررسـی اجمـالی . توجه به مسائل اجتماعی و تربیتی قرآن دانست
گیـری از  تفاسیر عصری، به صورت موردی به بازکـاوی دقیـق جایگـاه و میـزان بهـره

الفرقان فی تفسیر القرآن مندی از آن در تفسیر  یث، و علل و عوامل کاهش بهرهحد
                                                        

 ٣٠/٨/١٣٩٢: رشیخ پذیتار ـ ١/٢/١٣٩٢: افتیخ دریتار.  
  .(rezai@um.ac.ir))  مسئولۀنویسند(دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد . ١
  .(asadi.ali14@gmail.com)ردوسی مشهد استادیار دانشگاه ف. ٢
  .(mjalali13@yahoo.com)دانشیار دانشگاه فردوسی مشهد . ٣
  .(molavi58@yahoo.com)دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث دانشگاه فردوسی مشهد . ٤
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  .پردازد ترین تفاسیر عصری است می  که یکی از مهمّبالقرآن و السنه
روایات تفسیری، تفاسیر عـصری قـرآن، تفـسیر قـرآن بـه قـرآن،  :یدیلکواژگان 

  .تفسیر الفرقان
  مقدمه

ها بـه اواسـط  آغاز این چالش. استیافته هایی  چالشقرآن در دو قرن اخیر ِروایی تفسیر 
. برتـری یافـت مسلمانان براست و اقتصاد یغرب در س که در آن گردد یمقرن نوزدهم بر

  و بـا مـسلمانان افتادنـدیـۀت بنیـر اصـلاح و تقوکـ بـه فیدانشمندان اسـلاماز این رو، 
 یثیبـار منـابع حـدت و اعتیـ حجی محور آن بررسـکه یع اسلامی در منابع تشریبازنگر

ان یحی مـسیروزیـ پۀ تجربـ، طـرفیـک از .بود، دسـت بـه اصـلاحات زدنـدمسلمانان 
گـر ی، و از طـرف دیـکاتولکس و کهـای ارتـدو ه فرقـهیـپروتستان و اعتراضات آنـان عل

ف ی مـسلمانان و تـلاش آنـان در تـضعیثیات خاورشناسان در اعتبـار منـابع حـدکیکتش
انـه را در یگرا  اصلاحی، موجیرات صوفکرشد تفها و  ن ظهور بدعتیث، و همچنیحد

چـون و چـرا از مـذاهب  هند و سپس در مصر از قرن نوزدهم به بعد در مخالفت با تقلید بی
ید ر سـِ سـ.(Brown, 1996: 21) بـه وجـود آورد یثیدن منـابع حـدیشکاربعه و به چالش 

نقد ث شد و به ی احادشتریر بک منتْی در نها،دیز با هدف مبارزه با تقلی نیخان هنداحمد
 را معتبر یات اخلاقیاو فقط روا. پرداخت گذشتگان ثِیالحد ث و فقهیالحد قواعد نقد

  شـمرد یشـد نـامعتبر مـ ی مـردم مـییایـه مربـوط بـه امـور دنرا کـ یاتیـدانست و روا یم
(Jansen, 1974: 32).ر ی فراوان او به غرب و خوانـدن آثـار خاورشناسـان تـأثیها  مسافرت

ث در ی او بر ضد حـدیرد افراطیکرو. ث گذاشتی حددربارۀ او یها دگاهی در دیفراوان
تفـسیر  و سـپس در امبریـ پی زنـدگۀ مقالات او درباره و مجموعالکلام تبیانتابش ک

  .(Ibid.: 34)ان است ی نماالقرآن و هو الهدی و الفرقان
کیک در همزمان و کمی پس از سر سید احمدخان، محمد عبده در مصر شروع به تـش

او دربـارۀ . آور بـود الـزام» متـواتر«ِاز نظـر وی فقـط احادیـث . حدیث و منابع حدیثی نمود
: دانـست وی فقط دو شرط را برای خبر واحد معتبر می. نظر خاص داشت» آحاد«روایات 

ه کـگـر آنینـان برسـد و دی وثـوق و اطمۀه ظن حاصل از خبر واحد به مرحلـکنخست آن
 در ی ظـن شخـصْ خـودش اعتبـار دارد و بـه اصـطلاحیبرانان هر شخص یوثوق و اطم
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 وی بـر ی،لـک بـه طـور .)١/١٣٧ :١٣۶۶عبده، ( ی خبر واحد لازم است نه ظن نوعحجیت
 بـودام معتقد کات احی آوی دربارۀ یحت. شود ی مانع فهم قرآن مْاتیه رواک بوداین باور 

 بـه ی قـرآن بـرا خارج از مـتنی به مأخذیازیه به وضوح مشخص است و نیم آکه حک
 ۀچنـد سـورتفـسیر  در ،ن روی از همـ.)۵/١٢٠: همـان(ست یه نی آیم فقهکدست آورن ح
  .شود یده میات به ندرت دید، روایه با اشراف عبده به چاپ رسک المناراول در تفسیر 

  به منابع معتبر اصرار داشتیابی دستی برای راهی مصر در جستجویجنبش اصلاح
ه نخـست ایـن جنـبش آن بـود کـل کمـش. ردکـر ی از نـو تفـسث راید قرآن و حدیه باک

 پیروان این د؟یرا فهمها   آندیل باشد و چگونه باکد به چه شیًقا باین متون دقی ایِبازخوان
 یدگیـچی و بـدون پروشـن ًاملاکـر قـرآن بـه صـورت ید تفـسیه باکمعتقد بودند جنبش 

ردیـف  ستدلال مفـسران هـما. گردان بودند یات رویل آیرد و از هر گونه تأویصورت گ
ه ینک، بدون ادانستل را دستور خداوند کات مشید آیه باکن بود ید قطب چنیعبده و س

ث یه مواجهه با حدک است ین در حالیا. ردیصورت گها   آنلیر و تأوی تفسی برایتلاش
 سـویهًبا دویث تقریبا حدها   آنرا برخوردی ز؛تر بود لکمشها  ی آن فهم آن برایو چگونگ

د کیـع تأین منبـع تـشری دومـمثابـۀ بـه یقـیت سـنت حقیـ بـر اهمسـو، یکاز ها  ؛ آنودب
امل نداشـتند و کث گذشتگان اعتماد ی نقد حدیها  به روش،گری دسوی از  وردندک یم

هـا   آناز نظـر. ده شـودیـر و فهمی، تفـسیابیـز از نـو ارزیـث نید حدیه باکمعتقد بودند 
  .د درمان شودیه باک جامعه است یماری بامبری پیقیانحراف از قرآن و سنت حق
 قـرآن را یگانـه کـرد کـه  ظهـورّسنت در بین اهل» قرآنیون«گروه دیگری موسوم به 

  پـس از آن هند وۀقار شبه. بودّ سنت را به کلی منکر ِ و مرجعیتستدان منبع تشریع می
 تکفیـر راپیـروان ایـن جریـان  ًغالبـاّسنت  اهل. خاستگاه این جریان فکری است، مصر
 ّها و مذاهب اسلامی را به دلیـل پـذیرش سـنت پیـامبر  فرقه دیگرکنند و آنان هم می

. دداننـ  مسلمانان را مشرک و خارج از اسلام حقیقـی مـیۀ و برخی از آنان هم،منحرف
 هایشان  تفسیر به رأی و استدلال،فاقد انسجام منطقیذوقی، های آنان  سیر و دیدگاهااغلب تف
: توان بـه افـراد ذیـل اشـاره کـرد داران این اندیشه می ترین طرف از مهم. ای است مغالطه

، احمـد صـبحی الاسلام هو القرآن وحده ۀ مقالـۀنویسند) . م١٩٢٠(محمد توفیق صدقی 
، محمـد المـسلمین  بین القرآن الکریم وةالصلامنصور، صاحب آثار فراوان مانند کتـاب 
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 ثــورةدر کتــاب ) . م١٩۵٧(زکــی  حمــد، ابوشــادی االکتــاب و القــرآنمؤلــف ، شــحرور
  . ... وتفسیر القرآن بالقرآندر کتاب ) . م١٨٧١(، محمد ابوزید الدمنهوری الاسلام

هـای  ِدر ایران و جامعۀ شیعی کنونی نیز نگرش به حدیث در حوزۀ نقد و بررسی کتـاب
ررسـی برخی محققان به بازنگری در منابع حدیثی و نقد و ب. ه استیافتحدیثی تغییراتی 

ِاحادیث با معیارهای جدید پرداختند، مانند محمدتقی شوشتری، هاشـم معـروف الحـسنی، 
ها به تحقیـق و تـصحیح  باقر بهبودی که سالبرای نمونه محمد.  ...محمدباقر بهبودی و

 بـا الکـافی صـحیحوی با نشر کتـاب . را پیراست اشتغال داشت، کتب اربعه بحارالانوار
آصـف محـسنی و آثار محمد.  پرداختکافیفراوانی از روایات  بخش ّ دلایلی به ردذکر

ای دیگر از تلاش عالمان شیعی در ایـن بـاره اسـت  آبادی نمونه  صالحی نجفاالله نعمت
  .)١٢٩ :١٣٩٠ضمیر،  روشن(

گری مصر و تحولات حوزۀ تفسیر قرآن، در مطالعات تفسیری ایران  های اصلاح نهضت
پژوهـان ماننـد آیـةاالله طالقـانی، مهنـدس بازرگـان،  ی قرآننیز تأثیر گذاشت و باعث شد برخ

که در ادامـه فهرسـتی از  محمدحسن شریعت سنگلجی، محمدتقی شریعتی و برخی دیگر ـ
گیـری از  کاهش بهره. شودـ با رویکردی نو به سراغ قرآن روند این گونه از تفاسیر عرضه می

دقت . های جدید در تفسیر است ات جنبشترین تأثیر روایات در برخی از این تفاسیر از مهم
و توجه در تفاسیر قرن چهاردهم، به ویژه در تفاسیری کـه پـس از انقـلاب اسـلامی نوشـته 

گرایـی، روش  دهـد کـه توجـه بـه ابعـاد اجتمـاعی و هـدایتی قـرآن، عقـل اند نشان می شده
ادامـه بـرای در . ِگویی به نیازهای زمان، روش غالب مفسران بـوده اسـت اجتهادی، و پاسخ

  :شود اشاره میها   آن این تفاسیر و رویکرد مفسر درِترین تر شدن بحث به مهم روشن
، عربی، بیست جلد، تفسیر قرآن به قرآن با ییطباطبا ّعلامه: المیزان فی تفسیر القرآنـ 

  .رویکرد کلامی، فلسفی، اجتماعی و تربیتی
ام  جـزء سـی(ی، یـک جلـد فارس ،).ق ١۴٠٧ .م (یعتیشر یمحمدتق :نوین تفسیرـ 
  .علمی مباحث در استدلال و لیتحل با همراه یاجتماع شیگرابا ، )قرآن

 ٢٨ یۀآ تا قرآن آغاز از ، فارسی،).ش ١٣۵٨ .م (یطالقان دمحمودیس: قرآن از پرتویـ 
 بـه نگـرش با زین و یاجتماع و یاخلاق ،یتی رویکرد تربباقرآن،  ام یس و جزء نساء ۀسور

  .اضرح نسل یازهاین
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، ).ق ١۴١۴. م (یسبزوار یموسو یعبدالاعل دیس :القرآن تفسیر فی الرحمن مواهبـ 
  .عربی، ده جلد، اجتهادی

 بـا ، عربـی،).ق ١۴١٩ .م (یانجیـم کیمل محمدباقر: القرآن تفسیر فی البیان مناهجـ 
  .یلامک و یاجتماع شیگرا

 شی گـرابـاد، جلـ شـانزده ، فارسی،). ق١۴٢۶ .م (یمصطفو حسن :روشن تفسیرـ 
  .یتیترب و یاجتماع

 ده ،ی، عربـ).ق ١۴٢۴ .م (یرازیشـ ینیحـس دمحمدیس :الاذهان الی القرآن تقریبـ 
  .اجتماعی شیگرا با جلد،
 بـا جلـد سه عربی، نعمانی، محمدسعید و تسخیری علی محمد :الکریم القرآن تفسیرـ 
  .میرک قرآن یتیهدا و یتیترب ابعاد بر دکیتأ و یاجتماع شیگرا

، پـنج یفارسـ ،یرازیشـ آزار یبـ میرکعبـدال و حجتی سیدمحمدباقر :کاشف تفسیرـ 
  .تناسب آیات و سور اساس  بریعلم و یاجتماع شیگرا با جلد

 حمد، سورۀ تفسیر ، عربی،).ق ١۴١٣ .م (خویی سیدابوالقاسم: القرآن تفسیر فی البیانـ 
  .یاجتهاد
  .یاجتماع شیگرا جلد با جدهه ، عربی،یمدرس یدمحمدتقیس :القرآن هدی منـ 

بـا  جلـد، دوازده ، فارسـی،).ق ١٣۴٧ متولـد (یقرشـ بـرکا یعلـ :الحدیث احسنــ 
  .رویکرد تربیتی و اجتماعی

، عربی، ). ش١٣٩٠( محمد صادقی تهرانی: هّالفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن و السنـ 
  .به قرآنروش تفسیر قرآن بر اساس سی جلد، با گرایش اجتماعی، تربیتی و 

  :اند از های مشترکی دارند که عبارت شود این تفاسیر ویژگی طور که مشاهده می همان
  دایتی، سیاسی و علمیرویکرد اجتماعی، تربیتی، ه. ١
شـده و تکیـه بـر ت تفـسیری در شـماری از تفاسـیر یادمندی از روایا کاهش بهره. ٢

  روش تفسیری اجتهادی
  قرآن ساحت از ییزدا هافسان و ستیزی خرافه برای وششک. ٣
  قرآن کردن تر فهم قابل و یساز آسان یبرا تلاش. ۴
  . ...ن وید ینظر یادهایبن ساختن یعقلان یبرا تلاش. ۵
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 این نکته شایان توجه است که در برخی از ایـن تفاسـیر، گزینـشی از روایـات و البته
در تفـسیر بـه  روایـات و احادیـث وجـودشود، ولـی  دیده میها  ۀ آنشد محتوای ویرایش

 ای که متن روایات و اسـناد به گونه  ـشکل تفاسیر روایی و وابسته بودن معنای آیه به روایت
 روش تفسیری علامه طباطبایی در ۀ برای نمونه دربارشود؛ دیده نمیـ ها مشاهده شود آن

ــ  سـتاترین تفاسیر شـیعه در ایـران  ترین تفاسیر عصری و از شاخص که از مهم  ـالمیزان
فته شده است که وی روش قرآن به قرآن را در پیش گرفته و به روایات اهتمام زیـادی گ

این گفته را به طور مطلق پـذیرفت و بایـد بـه تحلیـل کـلام توان  البته نمی .نداشته است
  :گوید  تفسیر میۀعلامه در جایی در مقدم. موارد پرداختاین علامه در 

 از هکـ یاختلافـ هـر پـس اسـت، ردهکـن تدعو تابشک اتیآ در ّتدبر به جز خداوند
 یزیـهر چ یبرا انیتب و نور و تیهدا را آن و شود یم برطرف ّتدبر با د،یآ نظر به اتیآ

 ریـغ یزیـچ کمک به چگونه است، یزیهر چ یبرا انیتب هک یتابک و است داده قرار
  .)١/۶ :١۴١٧( !شود یم ارکآش و انیب خود

  :است آورده یرأ به ریفست اتیروا  معنایۀعلامه همچنین دربار
 خـودش بـر مفـسر اعتمـاد و قـرآن ریتفـس در استقلال شده، ینه اتیروا نیدر ا آنچه
 آن و اسـت آن از استمداد و ریغ به رجوع وجوب آن ۀلازم و است ریغ به رجوع بدون

 هکـ یاتیـروا بـا هـم و قـرآن با هم باشد، سنت هکنیا اما .سنت ای واست  تابک ای ریغ
 رجـوع یبرا پس .دارد منافات دهد، یم فرمان را آن به اتیروا ۀعرض و نقرآ به رجوع

  .)٣/٧٧: همان( ماند نمی باقی قرآن خود جز قرآن تفسیر در آن از گرفتن کمک و آن به

 یکنزد و راه ردنک آسان فقط میتعل و است میتعل فقط امبریپ از نظر علامه شأن
 ،از علامـه ادشـدهی یهـا عبـارت ی بعـضبنـابراین، .)٣/٨۵ :همـان( است مقصد به ردنک

 خـود در تـدبر بـا را قرآن مقاصد و یمعان یو اعتقاد به هک دارد صراحت یبرخ و ظهور
 خـود جز یزیچ به اتیآ مقصود و معنا حیتوض و ریتفس در و آورد دست به توان یم قرآن
 امامـان و پیـامبر. نیـست نیـازی اکـرم پیـامبر بیـان بـه یحتـ. نیـاز نیـست قرآن

 و معنـا فهـم ردنکـ آسـان تنهـا آنـان نقش ولی اند، قرآن خطاناپذیر معلمان معصوم
 تـوان یمـ اتیـآ تمـام مقصود و معنا به زین آنان نییتب و میتعل بدون و است اتیآ مقصود
  .، هرچند در برخی موارد دشوار باشد و نیازمند تدبر بیشترافتی دست



  

ر ع
اسی
ر تف

ث د
حدی

گاه 
جای

ری
ص

.../ 
شها

ژوه
پ

١٨۵  

 المیزان ۀمقدم در هک اتکن یبرخ و اتیآ ریتفس در علامه یِعمل روش به توجه با اما
 معلـوم ، اسـتشـده حیتـصرها   آنبه یو گرید یها تابک یبرخ و اتیآ ریتفس ضمن و

بلکـه بـرعکس در و نبـوده،  یو مـراد ادشـدهی یهـا عبـارت اطلاق و ظهور هک شود می
 آیـات بـه مفـردات نیـیتب  بـرای نمونـه گـاهی در؛مواردی به روایات استناد نموده است

 اسـت ردهکـ اسـتناد لغـت یهـا تابک به گسترده طور به و عرف عرب، اشعار ات،یروا
 قرائـت بـر یقرائتـ حیترج ای حیصح قرائت نییتع زمانی نیز در .)٢٢٩  و٢٢٧ـ١/٢٢۶ :همان(
  و١/٢١٢ :همـان(اسـت  ردهکـ استناد زین... اتیروا لغت، عرف، به ْاتیآ بر افزون گر،ید

 های تفصیل در که است کرده تصریح کلی به صورت وینکتۀ مهم دیگر آنکه  .)٢۴٠ـ٢٣٩
 بـدون و اسـت ازیـ نرمکـا امبریپ انیب بهها   آنامثال و معاد قرآن، یها داستان ام،کاح
  .)٣/٨۴ :همـــان(افـــت ی دســـت امـــور آن لِیتفـــص بـــه تـــوان یحـــضرت نمـــ آن انیـــب

 نیـیتب در سـنت یانحـصار نقـش مـواردی بـه در ات،یـبرخـی آ ریتفس ضمن ،به علاوه
 مقـصود حیتوضـ یبـرا یمـوارد در و اشاره اتیآ مقصود و معنا اتیجزئ و اتیخصوص

؛ ۴١/ ؛ انفـال۵۵  و٣٣، ۶/ ؛ مائـده٢٣٨ و ١٩٧ /بقـره: ک.ر(اسـت  ردهکـ اسـتناد اتیـروا به اتیآ
 و دانـد یم لازم زین را اتیروا از استفاده ر قرآن،یتفس  ایشان در، در نتیجه....) و٣٣/ احزاب
 یو مـراد ات،یروا از ریتفس یِازین یب ایشان در ۀگذشت یها عبارت یبرخ اطلاق و ظهور
 را یریتفـس چیه هک باشد یسانک دگاهید ینف تاعبار آن از منظور ممکن است و نیست
 فهم در هک است نیا یو منظور سخن، گرید به .اند دانسته ینم معتبر ییروا مستند بدون

 ست،ین یازین اتیروا به ،اتیآ دلالت نییتب و قرآن از نید یلک امکاح و یاساس معارف
پس . نباشد ازین اتیروا به قرآن معارف و یمعان از یا مرتبه چیه ریتفس و فهم در هکنیا نه

از نظر علامه، وابستگی مطلق داشتن فهم قرآن به روایت نفـی شـده اسـت نـه اینکـه در 
  .هیچ موردی نباید از روایت بهره گرفت

 ـ لازم است تفاوت که هدف اصلی این جستار است  ـالفرقان سیرپیش از بحث دربارۀ تف
گونه که در عنوان مقاله هم آمده است  همان. تفسیر معاصر با تفسیر عصری روشن شود

چـه بـسا . ًسخن بر سر جایگاه حدیث در تفاسیر عصری است و نه تفاسیر صرفا معاصـر
تفاسـیر . خواننـده شـود ِ موجـب اشـتباه»معاصـر«و » عـصری«دو واژۀ  ِشباهت لفظـی
های چهـاردهم و پـانزدهم بـه نگـارش  شود که در قرن  تفاسیری گفته میۀمعاصر به هم



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١٩

١٨۶  

باشد که داشته هایی  شود که ویژگی ، ولی تفاسیر عصری به تفاسیری گفته میاند درآمده
تـرین  برخی از مهم. شود تر دیده می رنگ در تفاسیر معاصر وجود ندارد یا به صورت کم

  :ها از این قرار است یژگیاین و
گیـری از روایـات در تفـسیر؛  توجه زیاد به روش تفسیر قرآن بـه قـرآن؛ کـاهش بهـره

گرایی؛  تفسیر روشن، روان و بدون پیچیدگی؛ دوری جستن از تفسیر مبهمات؛ گسترش عقل
مباحـث قرآنـی؛ تبیـین توجه بیشتر به مباحث تربیتی و بعد هدایتی قرآن؛ نو بـودن شـیوه 

 مباحـث اجتمـاعی، ۀویـژه در حـوزه گویی به شبهات و نیازهـای عـصر مفـسر، بـ پاسخ
ط حـاکم بـر عـصر؛ یهـا و شـرا سیاسی، فرهنگـی و حتـی اقتـصادی؛ توجـه بـه پرسـش

 در ،)١٣٧ :١٣۶۴؛ خرمـشاهی، ٢٨ :١۴١۴ایـازی، ( نواندیشی و مبارزه با عقاید سخیف و باطل
گویی به شبهات و مـسائل  د پاسخصد در تفاسیر معاصر ممکن است درمفسر حالی که 

بنـابراین، تفـسیر . ًروز و عصر خود نباشد و به شکل کاملا سنتی به تفسیر قـرآن بپـردازد
الـدین اسـدآبادی و   آن به زمان سـیدجمالۀ پیشین و از تفسیر معاصر استّعصری اخص

شکلات صـدد حـل مـ رسد که شعار بازگشت به قرآن را سر دادند و در محمد عبده می
ایـن اندیـشه پـس از آن در هنـد و ایـران و دیگـر . آمدنداسی، اجتماعی عصر خود برسی

، بـه در ادامه. سیر قرآن به وجود آورد و تحولاتی در تفیافتکشورهای مسلمان گسترش 
گیـری از حـدیث در ایـن   و علـل کـاهش بهـرهالفرقانبررسی جایگاه حدیث در تفسیر 

  .شود  پرداخته میترین تفاسیر عصری است تفسیر که از مهم

   صادقی تهرانیااللهةآینوشتۀ  الفرقان تفسیر ۀدربار

  ١ تهرانی صادقیااللهة آیۀنام یستز
 .شـدای روحـانی در تهـران متولـد  در خانواده .ش ١٣٠۵محمد صادقی تهرانی در سال 

 ۀدور و پرداخـتل در دانـشگاه تهـران ی قم بـه تحـصۀ علمیۀزمان با تحصیل در حوز هم
                                                        

  بـرای بنیـاد.ش ١٣٧٣ خودنوشت وی که در خـرداد ۀنام  مفسر، از زندگیۀنام بسیاری از مطالب زیست. ١
هـای  نامـه در پایـان بیـشتر کتـاب این زنـدگی. شده استگرفته ، به تحریر درآمدهتاریخ انقلاب اسلامی 

 اسـتماع الفرقانهای صوتی جلسات درسی مفسر  علاوه بر این، بسیاری از فایل. نویسنده نیز موجود است
  .استگرفته شده بهره ها   آنده و ازش
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 بروجردی سه سـال االلهةبه امر آیان رساند و یبه پا فلسفه و حقوق ۀشتر را در د خویدکتر
  .در دانشگاه تدریس کرد

در قم علیه رژیـم پهلـوی و محکومیـت .  ش١٣۴٢ صادقی پس از سخنرانی سال االلهةآی
 بـه ییهـا  مـسافرتپـس از بـه عربـستان رفـت و نـیی به دستور امام خم، به اعدامیو

ران بـه یـ انقلاب اسـلامی ایروزیگر پس از پی دیشورهاک یرانسه و برخنجف، لبنان، ف
  .ن بازگشتمیه

، کتابی شیطانی آیات با وقوع ماجرای سلمان رشدی و کتاب .ش ١٣۶٧حدود سال 
 ِ جلـد٢۵تـألیف  همچنـین .هـای او نوشـت در پاسـخ بـه گفتـهرا  رحمـانی آیـاتبا نـام 
عربـی و آن بـه زبـان تـدریس بـار ضـمن دو  را الفرقـان ِاز تفسیر سی جلـدیمانده  باقی

ماندۀ تفسیری یا اشـتباهات  وی در این تفسیر نکات مغفول. به اتمام رسانددر قم فارسی 
این تفسیر به تدریج در لبنان، عراق و ایران به . مفسران شیعی و سنی را تبیین کرده است

گر بر جای مانده اسـت دی، بیش از صد اثر الفرقانر یایشان علاوه بر تفساز . چاپ رسید
تمام آثارش تنها بـر که او معتقد است .  استی هم فارسی و برخیشتر به زبان عربیبکه 

هـا و حتـی  انـد و بـا ایـن مبنـا شـهرت محوریت قرآن و فرعیت سنت قطعیه نگاشته شده
  ١.ه، فرو نهاده استیهای مذهبی را در صورت مخالفت با کتاب و سنت قطع ضرورت

بـه طـور تـوان   مـی،سندهیـ نوی اجتمـاعی و و علمـیتی شخـصیهـا یژگیوگر یداز 
بـه صـورت » بـر کتـابروایـت  ۀعرضـ «ِقـانون یاحیا :ردکر اشاره یبه موارد زخلاصه 

ه؛ یـ قطعّ بـه قـرآن و سـنت تنها با روش قرآنتفسیر قرآن ؛ّتحلیلی و در کل علوم حوزوی
 مباحث اصول فقه  ازیاریبس ؛ منتقدِبیش از پانصد فتوای فقهی خلاف قرآنمخالفت با 

                                                        
التفـسیر  ،) جلـد٣٠ (هّالفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن و السن: ند ازا تسنده عباریترین آثار نو  از مهمیبرخ. ١

رسـول الاسـلام فـی ، المنـاظرات، البلاغ فی تفسیر القرآن بالقرآن، ) جلد٢٢ (هّالموضوعی بین الکتاب و السن
، )جلـد ٨ (نّهالـس الفقه المقارن بین الکتـاب و، هالحضار تاریخ الفکر و، الحاکمون ّعلی و، هالکتب السماوی

، هّالـسن الفقهاء بین الکتاب و، ةّالسن تبصرة الوسیلة بین الکتاب و، ) جلد٢( هّالسن تبصرة الفقهاء بین الکتاب و
ترجمـه و (  فرقانانترجم ،نییّالماد حوار بین الالهیین و، هّالسن اصول الاستنباط بین الکتاب و، هفقهی مقارنات
 قـرآن ۀترجمـ (قـرآن ترجمـان، ).ش ١٣٧٣لیف أت ( المسائل نوین توضیحۀرسال، ) جلد۵() الفرقانتلخیص 
یده، ستارگان از دیدگاه قرآن، عهدین بشارات، گویا فقه، )کریم یدگار و آفر  ۀی فلـسفپژوهـ  دیـنرنقدی بـ، آفر
یالیسم و متافیزیک، معاصر نگرشی جدیـد ( مسافران، نگرشی جدید بر حقوق بانوان در اسلام، )دجل ۴( ماتر

  . ... و از نظر قرآن و انجیلحمسی،  حکومت مهدی، رحمانی آیات، )ر مسافۀ روزبر نماز و
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ناقد بعضی از مبانی عرفـان ؛  التقاطی یونانی ـ اسلامیۀارکان اصلی فلسفبرخی نافی ؛ سنتی
 صـادقی( ی لغـات عربـیعـضعلم نحـو و حتـی ب مباحث یبرخمنتقد به ؛  حوزویِنظری
؛ ۵۵١ :١۴١۴؛ ایـازی، ٢/۴٧٢ :١۴١٨؛ معرفـت، ۴١۴ :١٣٩٠ ، معاصـرۀپژوهـی فلـسف نقدی بر دین، تهرانی

  .)های صادقی تهرانی  بسیاری از کتابۀ خاتم:ک.؛ نیز ر٣٣ـ٣٠ش :١٣٨١ـ١٣٨٠صادقی تهرانی، 

   نگاهیک در الفرقانر یتفس
قـرآن ترتیبـی  از تفـسیر ی کاملۀ جلد و دور٣٠ در هّالفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن و السن

آغاز از تفـسیر جـزء آخـر  در یسنده، ویمطابق گفتار نو. کریم از آغاز تا پایان آن است
رده و تـا آخـر ادامـه داده اسـت کـ قرآن شروع نموده و در ادامه از ابتـدای قـرآن تفـسیر

ده اسـت یان رسـیـبه پا .ش ١٣۶۵در سال  این تفسیر در قم .)٣٠/٧: ١٣۶۵،  تهرانـیصادقی(
 نگـارش ۀوی شـۀ او خـود دربـار.)۵٠ :١٣٩٠، اجتهاد و تقلید از دیدگاه کتاب و سنت،  تهرانیصادقی(

  :دیگو یر میتفس
کید و اصرار زیاد داشتمخود روی  آیات در  ،خود آیه  درن، پس از تدبریبنابرا .قرآن تأ

دقـت بـه صـورت موضـوعی سـوره  در کـل آیـات سـپسکـردم،  قبل و بعد دقت می
ُ است ولی در بعـدی هـم موضـوعی یبیترت الفرقان تفسیر رو، اگرچه نیا  از.نمودم یم

  .)١/١٧ :١٣۶۵، نی تهراصادقی(است 

الحرام و کامـل آن در مـسجدس یر خـود را پـس از تـدبر و تـدری تفـسالفرقانمفسر 
ه در کـن گونـه اسـت ی مفسر ای و عمومیلکروش .  نجف و قم نوشته استیها حوزه

ند و بعد به ک ات آن بحث میی نام سوره، محل نزول و تعداد آۀآغاز هر سوره ابتدا دربار
را آن ات وجـود داشـته باشـد یـان آیـ مۀ قابل ذکـریجا رابط  و هرپردازد ات مییر آیتفس
لـی یح تحلیداست به شرح و توضیه از اسمش پکر همان گونه ین تفسیا. دکن  مییبررس

ن، قرآن نقش اصلی و اساسـی ین بی البته در ا.ات بر اساس قرآن و سنت پرداخته استیآ
 او در ینـد روش اصـلک تناد مـیات اسـیـسنده گرچه همـواره بـه رواینو. ندک یفا میرا ا

  .ر قرآن به قرآن استیها، استفاده از تفس استنباط
ر ی و تفـس در برداشت مستقیم از قرآن را استفسارالفرقانر ی، تفسی تهرانی صادقااللهةآی

ر قرآن را به عهـده ی تفسۀفیخود وظزیرا خدای سبحان  ؛داند یگران می دیها شهیآرا و اند
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َولا ی  :فرمایـد یمه ک است آنجا گرفته َ َأ˜نـَ ُ َ بمثـل إلا جئنـاكَْ ْ ِ
َّ
ِ ٍ

َ َ سيراكَِ ق وأحـسن  ً بـا ِ ɕɁْـ َ َ َ ْ َ َ ِّ əَɫْ ِ )؛ ٣٣ /نفرقـا
  .)٣٢/١٢۵ ش:١٣٨٠،  تهرانیصادقی
ه در کـ علمی، فقهی، اجتماعی و کلامـی دانـست یریتوان تفس ی را مالفرقانر یتفس
 هکـسنده معتقد اسـت ینو. تنظیر اس های فقهی مفسر در نوع خود بی  دیدگاه،این میان

 مـشهود را در میـان تفاسـیر ی مغفول و یـا خطـاییا  است که نکتهیا ِدر تفسیر کمتر آیه
 ی شیعی مشهور علماهای دیدگاه از یو در فقه با بسیارا. د متذکر نشده باشیشیعه و سن

ام کـات مربـوط بـه احیـل آیـن مـوارد را در ذیـ از ایاریبـس. د دار نظـر اختلافیّو سن
 و هیـ قطعّ قـرآن و سـنتیمبنـا  بـرابیش از پانصد فتـوه ک ـرا ها  ۀ آنرده و همک یادآوری

  اسـتآورده ١هّ بین الکتاب و الـسن الفقهاءةتبصرتاب کدر  ـ استمشهور آرای مخالف با 
  .)١٨ :١٣٩٠، اجتهاد و تقلید از دیدگاه کتاب و سنت، همو(

مفـسر در  ِ منـابعِ و تنـوعفراوانـی، الفرقانر ی تفسیها مشخصهن یتر  دیگر از مهمیکی
ث و یات، بـر اسـاس صـحت مـتن حـدیـنش روایه مفسر در گـزک از آنجا .ر استیتفس

هـا، از اسـتناد بـه  رده اسـت و نـه صـحت سـند آنکات عمل ی آی آن با محتوایسازگار
 منـابعان یـدر مرو،  نیـا  از.رده اسـتکـ نیمراجع گوناگون و گاه بدون سند خـوددار

ه کـ ی بـه طـورشود یده می د ائمهۀیادعاهل سنت و د یحاح و مسانصتفسیری وی 
  ٢.رسد ی کتاب م٧٠ش از ی او به بییتوان گفت منابع روا یم

ن یـات ایگـر خـصوصیرسـد از د یمـر یتفـس ١٠٠ش از یه به بک یریثرت منابع تفسک
گـاه  هکیـتن یشتریـ بالمنثور ّدرال و البرهان ،قمی التفسیر، الثقلین نورر یساتف .ر استیتفس

، فخـر رازیتفـسیر ، صـدرالمتألهین تفـسیر ،المیزان . است تفسیریتایمفسر در نقل روا
ها   آناتیا نقد نظریه مفسر به نقل و کهستند  یریتفاسجمله  از طنطاوی تفسیر، و المنار

؛ ٣/۶٠؛ ٢/١٧١؛ ١٧٣  و١۵۶، ١۴۵، ١٣۴، ١٢٨، ١/٩٢: ١٣۶۵همـو، : ک.برای نمونه ر( پرداخته است
  .)... و۶/٣۶٧ ؛۵/١٢١؛ ٣۴۶/۴

                                                        
 قـرآن محـور بر فقهی ابواب کامل تطبیقی بازنگری ۀدور یک توان  میرا در دو جلد الفقهاء تبصرة کتاب. ١

  .آورد شمار به
، من لایحضره الفقیـه، خبارالا معانی،  خبار الرضااعیون ، البلاغه نهج: ند ازا برخی از این مآخذ عبارت. ٢

جـامع  طبرسـی، الاحتجاج، نوارالا بحار، العقول مرآة، مناقب، العقول تحف، الکافی شیخ صدوق، مالیالا
  .حادیث الشیعها
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 مصباحال،  المحیطقاموسال، العرب لسان  مانندیمنابع لغواز رجوع به با اینکه  مفسر
 بـه بحـث  نیـز غافـل نبـوده اسـتری ابن اثۀنهایو ، راغب مفرداتال، العروس تاج، المنیر
عه بـه مراجرو،  این از .پردازد ی میشتر به صورت آزاد و بدون استناد به منابع لغویلغت ب

  .ستیر نیشناسان چشمگ لغت یها منابع لغت و نقل گفته
، ی، اجتمـاعیعلمـ در موضوعات گونـاگون ماننـد مباحـث ندهکمنابع پرارجوع به 

 ن مآخـذیـرجـوع بـه ا. ر شده استیشتر تفسی بیباعث غناها  دائرة المعارفو ، یخیتار
ش از ین منـابع بـه بـیـ اتعـداد.  اسـتیری تفسید مطلبییدر تأا یه و ی نقل نظریشتر برایب

  .)٢/۵٢ :١٣۶۵،  تهرانیصادقی(رسد  یپنجاه مأخذ م

  الفرقاننقش حدیث در تفسیر  تبیین مبانی تأثیرگذار بر
که روایات فراوانی را در تفسیر رغم این  از تفاسیری است که مفسر آن، علیالفرقانتفسیر 

 به بیان مبانی ، در ادامه.نقش کلیدی و مهمی را قائل نشده استها   آننقل نموده، برای
اعتنـایی ایـشان بـه روایـات در تفـسیر قـرآن پرداختـه   صـادقی و علـل بـیااللهةآیتفسیری 

  .شود می

  ترین روش تفسیر ، صحیحقرآنتفسیر قرآن به 
 و صحابه  ائمه، مرک پیامبر ا،ه به تفسیر قرآن به قرآن پرداختندکسانی کنخستین 
 تیمیـه ابن از نظر .داشتند این روش همواره توجه بهسلام در طول تاریخ امفسران . بودند

 .اســت یریایــن روش بهتــرین روش تفــس )١/٨ :١۴١٩(  دمــشقیو ابــن کثیــر )٣٩ :١٣٩١(
و ، تهرانـی صـادقی محمد بلاغی، جواد، محمدعلامه طباطباییاخیر  های در قرن هابعد

  .کردنداین شیوه را احیا  شنقیطی یکامین مالمحمد
 و کافی دانستن قرآن بـرای تفـسیر الفرقانادن تفسیر قرآن به قرآن در تفسیر مبنا قرار د

 و از جملـه الفرقـان زوایـای تفـسیر ۀترین عواملی اسـت کـه در همـ ترین و اصلی از مهم
 االلهةآیـ بـه طـوری کـه از نظـر ،گیری مفسر از روایت در تفسیر تأثیر گذاشـته اسـت بهره

 در حاشیه قرار گرفته و تا جایی که امکان داشته فرقانالروایات در تفسیر تهرانی صادقی 
 رجوع به آیات دیگر به تفسیر قـرآن پرداختـه و در بااست مفسر با توجه به ظواهر قرآن و 
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  . تبیین آیات را مبتنی بر روایت نموده است، اندکموارد
ور  بیان، به صـورت مطلـق بـر محـ ولغت، معانیعلوم تهرانی  ی صادقااللهةآیدر نظر 

 .ستیـ اعتمـاد نشـایانقرآن نباشد  اگر ادبیات عرب بر محور ادبیات  وقرآن ارزش دارد
... یه، اخفـش وبوین ماننـد سـیـالام نحوکـات و قواعد قرآن با ین ادبیهنگام اختلاف ب

ّباطنی و حتـی وزنـی، ،  ظاهری، مدلولی،ّ قرآن در کل ابعاد دلالیزیراقرآن مقدم است؛ 
مفـسر . ردکـ اشـاره »لـمعِ« ۀتوان به واژ یمبرای نمونه  ؛عجاز است اۀالعاد  فوقۀدر مرتب

 علـمَ ی، االلهمَلِـعَ« :دهد ماننـد  می را در بستر زمان به خدا نسبت»لمعِ«ه کتمام آیاتی را 
گاهی«ی ابه معن »...و  »علامـت زدن«ی ا و بـه معنـ»علامت« ۀداند، بلکه از ریش  نمی»آ

گاهی«ی اعنه اگر به مکگیرد و معتقد است  می باید به دو مفعول متعدی   بود،»علم و آ
 مفعول کفعل به ی ار رفته،کبه ها   آندره این واژه که در تمام آیاتی کشد، در حالی  می

ه کـ نیست بل»لمعِ «شده از مصدرهای یاد ه واژهکدهد  این نشان می .متعدی شده است
  .)٢٧/١٢٩ :١٣۶۵( است »علامت«از مصدر 
ُوعـصی آدم ربـه   یـۀرا در آ» یعـص«ًغالبـا مفـسران . است» یعص« ۀگر واژی دۀنمون ََّ ََ ُ َ َ

َفغوی َ َ
 )رازی، ؛ ١١/٢۵٧: ١٣۶۴، قرطبـی: ک.برای نمونه ر( اند ردهک امعن» ترک اولی« )١٢١/ طه
ه از نظر ک ی در حال)١۴/٢٢٢ :١۴١٧، طباطبایی؛ ١٣/١٩٣: ١۴٠۴ابوالفتوح رازی، ؛ ٢٢/١٠٩ :١۴٢٠

 و عـصیان «یبـه معنـا »صیعَ«را یز ؛ است»ترک اولی«، غیر از »عصی «الفرقانمفسر 
شما که : سؤال کردوی از ه کمأمون  در پاسخ ه امام رضاکطور  همان است، »گناه
َعصی آدم ربـه فغـوی  پس ،ندا فرمایید انبیا معصوم می َ َ ُ ََّ َ ُ َ َآیه ۀ دنبال:حضرت فرمود  چیست؟ 

َّثم  :ه خداوند فرموده استک را بخوان ْ اجتباه ربه فتاب علیُ َ َ َ َ ََ ُ ُّ َْ ُ َه وهـدیَ َ َ ِ )ن یـ مطـابق ا.)١٢٢/ طه
صـادقی (د ی و او بعد از توبه به مقام رسالت رسـپس از عصیانش برگزیده خداوند او را یآ

قــرآن کتــابی تهرانــی  یصــادقآیــةاالله دگاه یــن، مطــابق دی بنــابرا١.)١٩/٢١٢: ١٣۶۵تهرانــی، 
ولـی بـرای  سـت،به آن محتـاج ادر موارد فراوانی  هم خودکفاست که حتی قواعد ادبی

  .های ادبی و لغوی نیست تبیین ادبیات و واژگان قرآن نیاز چندانی به کتاب
 چند معنا داشته باشـد و یاز نظر لغو  قرآنواژگان جا هرکه او همچنین معتقد است 

                                                        
مغنیـه، ؛ ١۶/١٩٧: تـا ابـن عاشـور، بـی: انـد ماننـد عقیـده برخی مفسران معاصر نیز در این باره با وی هم. ١

١۴٠۴ :۵/٢۵٠.  
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 ی آن معـانۀبر همه سازگار باشد، آن واژه ی آن در آیاربردکگاه ی و جای ادبی دستورهابا
 ٢٧/١١٨ :همان(  استفتنیپذیردر عرض هم و ه یر آیجزء تفسها   آنۀد و همشو یحمل م

افته باشد، تمـام ی نیا لمهکا یه ی مفهوم آی برایدیه قک ین، مفسر تا زمانی بنابرا.)٣٠/٣٣ و
َّإن  یـۀل آیـ نمونـه ذی بـرا؛ردیپـذ یلمه را به طور مطلق مـک محتمل یمعان َأول ِ َّ ْبیـ َ َوضـع تٍَ ِ ُ 

ِللناس
َّ ِ )ه شـامل اول کـجـا مطلـق اسـت ینن بودن در اینخست:  معتقد است)٩۶/ آل عمران

 یـن سـه از ایت بـه برخـیـرو، اختصاص اول نیا از. شود یان و رتبه مکبودن در زمان، م
َّإن  یۀا در آی و )۵/٢۵۶ :همان(ل است یدل یب َ˛م ِ ْ ِالفصل َ ْ َ َکان ْ ًمیقاتا َ َ ِ )سدینو ی م)١٧/ نبأ:  

ننـدگان، جـدا شـدن ک ن اخـتلافی اختلافات، فاصله افتادن بـِافتنیصله ی فیین جدایا
گـرا از  و حـق ّاعمال، جدا شدن حـق از باطـل دن از آرزوها ویان و بریکدوستان و نزد

 :همان(شود  یگونه امر مبهم و ناشناخته را شامل م ار شدن هرکخره آشگرا و بالا باطل
٣٠/٣٣(.  

َّعـم  ۀ در آیـ»نبأ« ۀلمکدر تفسیر گر ی دۀنمون ِ˼ـساءلون عـن َ
َ ُ َ َ ِالنبـإ َ َ ِالعظـيم َّ ِ َ ْ شـود دیـده مـی .

 الفرقـانه صـاحب کـ ی در حـال،ننـدک  مـیبیشتر مفسران آن را به مورد مشخصی تفسیر
قـرآن و  معـاد، نبـوت، هـایی چـون توحیـد، داند و واقعیت مفهوم آن را از جنس خبر می

: همـان( آورد هـای آن بـه شـمار مـی را از نمونه  اهل بیتینیشو خبر جان پیامبر
دانـسته شـده  قیامـت  مربوط بهخبر» نبأ عظیم «المیزان در تفسیر هکدر صورتی  )٣٠/١٠

طباطبـایی، (گردیـده اسـت اق رد یاحتمالات به خاطر متناسـب نبـودن بـا سـ ۀو بقیاست 
١۴٢٠/١: ١٧۵٩(.  

. اسـتمـشهود به وضوح  الفرقانوایای تفسیر  زۀمحوریت تفسیر قرآن به قرآن در هم
تفـسیر مطابقـت آن بـا این ات نیز در ی پذیرش رواکعلاوه بر مواردی که گفته شد، ملا

 قرآن را راهی برای دسـتیابی بـه نخـستین هتفسیر قرآن ب آیةاالله صادقی تهرانی. قرآن است
 وسـیله و راروایـات دانـد و  معانی و مفاهیم قرآنی در چارچوب دلالت مطابقی آیـه مـی

رو،  این  از.بندد به کار میمعانی پنهان آیات و بیان مصادیق  ها و  نمونهی برای تبیینابزار
معنـای ه همـان کـاسـت » عبـارت«کمترین چیزی که باید نسبت به آن اقدام کرد فهم 

 ؛گیـرد  قرار میهی آیانپایه و اساس کشف زوایای دیگر معاست و  آیه یمطابقی و ظاهر
پـس همـین معنـای . ف و حقـایقی لطاارات،ت، اشاتفسیر عبار: داردتفسیر چهار مرتبه ا زیر
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 نمونه در یبرا؛ )٢۶ــ١/١٨: ١٣۶۵صادقی تهرانی، (  حدیث بر قرآن استۀ معیار عرضیظاهر
ُومما رزقناʺ ی  یۀر آیتفس ْ ُ َ ْ َ َ َّ ِ َنفقـونَ ُ ِ ْ )امام )٣/ بقرهّممـا علمنـاهم ی «: فرموده اسـت  ؛»نبئـونّ
ْهم«ون چ بـه » رزق«از  امـامن، یبنـابرا .شـود یرا شامل مـ روح و جسم ۀمجموع» ُ
رد و عـلاوه بـر رزق یـگ ی جسم و روح را در بـر مـیه هر دوکرده است کر یتعب» عِلم«
کـه مطابقـت بـا منطـق هـم روایات گونه  نیا. شود ید و علوم را هم شامل می، عقایماد

  .)١/١٧۵: همان( تً نوعا تفسیر آیات به آیات اس داردوحی

  حاشیه قرار گرفتن روایت در تفسیر
ای آن در نظر   نقش حاشیهالفرقانگیری از حدیث در تفسیر  از دیگر عوامل کاهش بهره

شـارح مـتن و ات بـا مـتن قـرآن سـازگار باشـد، یـآنچه از روااز نظر ایشان، . ر استّمفس
، بـه مـشکوک اسـتو آنچـه شود  یوار زده می و آنچه سازگار نباشد، به د استینرفتیپذ

 ۀبار دری، نگرش ومفسران ین بیاز ا .)٢١ـ١/١٩ :همان(گردد  ی آن واگذار میقائل و راو
ات را شـارح و هـامش مـتن قـرآن یـشان روایـا. شـود ی روشـن مـیریات تفسیت روایلک
در و دهـد  مـیز دخالـت یـات نیـ نگـارش روای در چگونگین باور را حتی ا او.داند یم

 یعنـیّ سنت، ار قرآن بیتفس، الفرقان در باور مفسر .کند می نقل شری تفسیه و پاورقیحاش
 قـصور به خاطرن یماند و ا یمجمل م  قاصریها  فهمیه براک از قرآن ییها ح بخشیتوض

ار کآشـز یـ ن در بخـش متـشابهاتیّش حتی در دلالت خوقرآن رایز ؛ستین قرآندلالت 
ن ژرفـا و یهمـ واحت و بلاغـت قـرار دارد  فصیها ن قلهیالفاظ قرآن در بلندترو  ،است
ه کـ یتـیروااز دیـد وی رو،  نیـا از. نـدک یمـ آن را دشـوار  ه فهمک است ی معانیبلندا
منـع مقصود از آن  ،ستیز نی جاا ائمهی امبریّ با سنت پجزر قرآن ی تفس:دیگو یم

  . استیر به رأیاز تفس
اصل اسـت و  تاب قانونکمچون هتاب و سنت ک ۀرابطتهرانی  صادقی االلهةآیاز نظر 

ًیک بعدش این است که اگر احیانا حکمی از احکـام الهـی در . دّولی سنت ابعادی دار ُ
 یـۀم آکـ ح رسـیده باشـد بـه از طریـق رسـولیلـقرآن، نفی و یا اثبات نشده باشد و

 َأطیعــوا االله وأطیعــوا الرســول وأولى الأ ْ
ِ

ُ َ ََ َ ََ ُ َّ ُ ُِ ْمــنکُمــر ِّ ِ ِ ــساء( مْْ ــ رواو )۵٩ /ن ــؤمنینت ی ــ امیرالم ه ک
ر یـته الثابتـة أو الجامعـة غّ سنیعوا الرسول فیأط محکم کتابه و فیعوا االلهیأط«: دیفرما یم
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 یراوهـم  ا امامـان معـصومیِمر الاوأوله  کم و از آنجایریپذ یم را مکآن ح» ّالمفرقة
رفتـه ی پذام رسـول االلهکـم آنـان ماننـد احک، ح هستند االلهرسولات یروا نیراست
  .است
ِحبـل االله  منظـور از الفرقانه مفسر کگر آنی دۀتکن ّ ِ ْ َ  یـۀدر آرا  بـل االله ِواعتـصموا  ّٰ ِ ْ əَȵِ ُ ِ َ ْ ً خجیعـاَ ِ َ 

  :داند و معتقد است یفقط قرآن م )١٠٣/ آل عمران(
َأطیعوا االله وأطیعوا الرسول وأولى الأ  یۀمطابق آ ْ

ِ
ُ َ ََ ََ ُ َّ ُ ُِ َِ ْمنکُمر ّ ِ ِ » االله «ْ، محـور اطاعـت)۵٩/ نـساء( مْْ

 هـستند در  معـصومینۀّکـه ائمـ»  الأمـریِأول«و » رسول«است و اطاعت از 
مـتن اسـت و اگـر  بـه صـورت حاشـیه بـر» کتـاب االله«بر مبنـای » االله«طول اطاعت 

 یـا  اگـر از رسـولن صـورت،یـدر ا. ستیـنپـذیرفتنی ای مخالف متن بود  حاشیه
و شـود  پذیرفتـه نمـیو یا ظاهر مستقر قرآن نقل شـود، ّ چیزی بر خلاف نص ّائمه

  .)٣١/٩٨ش :١٣٨٠،  تهرانیصادقی(این خود تهمتی ناروا به آن بزرگواران است 

 ؛ نـسخ اسـتمورد در غیر پیروی از رسوله کته توجه داشت کن نید به ایالبته با
توانـد  یات قـرآن فقـط بـا قـرآن مـیـ نسخ آ.باشدناسخ تواند  ینم رسولات یروازیرا 

  .ردیصورت گ
  :گوید  روش به دست آوردن سنت قطعی میۀ دربارالفرقانمفسر 

و اگـر شـود  یمـحدیثی موافق قـرآن اسـت قبـول متن  اگر ات،ی روا به سندتوجهبدون 
 در صـورت و آنچه نه موافق و نـه مخـالف قـرآن اسـت شود یمّمخالف قرآن است رد 

ق با قرآن ی تطبۀلی به وسیسنت قطع ق،یرن طی و از اشود پذیرفته میبودن صدور قطعی 
  .)همان( دیآ یبه دست م

ه کـ ـ » تیـروا«را از » سـنت« نقـش تفـسیری الفرقان دیگر این است که مفسر ۀنکت
ر یـه همـان قـول و فعـل و تقرک در نظر صادقی سنت ـ. ندک یـ جدا م انگر سنت استیب

 باشـد، در حـالی کـه تواند مفسر قـرآن یـ مانند قرآن حجت است و م  استمعصوم
 اا نقل بـه معنـی مثل ضعف سند و یادیه در معرض آفات زکث از آنجا یات و احادیروا

ات یت روایه حجکتواند مفسر و شارح قرآن قرار گیرد، بل ّقرار دارد، حجت نیست و نمی
 قرآن به دست آورد که در صورت موافقت با قرآن سنت بودن آن د از راه عرضه بریرا با

 را یاریات بـسی مفسر روا،ن اساسی بر ا.)٢١ـ١/٢٠ :١٣۶۵،  تهرانیصادقی(رسد  یت مبه اثبا
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 از .داشته باشند یسندضعف ه کنیلو اکند و یر مکاند ذ ات بودهی از نظر او موافق با آکه
ا بـه یـنـد ک یر از ظاهر آن می غییا حمل بر معنایات مخالف با قرآن را یگر، روایطرف د

 .)۵/٢٩٩: همان(باشند داشته  هم یحی اگر سند صحید، حتدان ی مردود میلکطور 

ها  ی آن تمامیکند، برا ر نقل میی را در تفسیات فراوانی گرچه مفسر روا،بین ترتیبد
ر، همـان روش یح تفـسیه تنها روش صحکن باور است یو بر ااست  قائل یا هینقش حاش

  .)١/١٩  :همان(  خواهد بودیر به رأیر از آن، تفسی غیگریقرآن به قرآن است و هر روش د
 بـه ،ر قـرآنی تفـسی بـرای و نقلیل عقلیبه دو دلکه گر معتقد است ی دییدر جاوی 

قـرآن کـلام خداسـت و همـان گونـه کـه خداونـد ه ی آنکل عقلی دل؛ستیاز نیات نیروا
اگر نیازی در استفسار آیاتی و نیازی به دیگران ندارد، کتابش هم نیازی به دیگران ندارد 

 ؛اسـتفـراوان دلیـل نقلـی هـم . کند رآن هست، همین نیاز را خود قرآن برطرف میاز ق
َولا  ۀدر آی نمونه یبرا َأ˜نَ یَ ُ َّ بمثل إلاكَْ

ِ ٍ
َ َ َ جئناِ ْ سيراكَِ ق وأحسن  ً با ِ ɕɁْـ َ َ َ ْ َ َ ّ

ِ əَɫْ ِ )نـا«منظـور از ؛ )٣٣/ فرقـان «
َجئنـاك ر د َ ْ ِ  امبری دفاع از پیه براکخداوند است خواهنـد  یه مـکـ یسانک در مقابل

َبا مثل  را بـه ارمغـان آورده يرًاسɕِْـɁَ نَسَحْـأَ و » حـق«نـد دهق را وارونه جلوه یشان حقایها َ
ر را هم در بر دارد و ین تفسیه تمام قرآن حق است، خودش بهترکپس همان طور . است

  .)٢١/٣٠٨ :همان(ر ندارد ی به غیازین
 قرآن را با قرآن ؛ آنانّ مفسر نهمستفسرند  معصومانالفرقانن، از نظر مفسر یبنابرا
 و »فیلطا« و »اشاره« و »عبارت« ۀّ چون به قرآن در کل ابعاد چهارگان،کنند تفسیر می

ای  شـود بـه گونـه از قـرآن فهمیـده مـیرا آنچـه هـا   آن، بنـابراین.احاطه دارند» حقایق«
 کـه فـلان آیـه  ثابـت شـدمعـصوم اگر در حدیثی از پس. کنند معصومانه تبیین می

معناست دیگر کـسی جـرأت ّای که خود آیه نص در همان  معنایش چنان است، به گونه
ُسنت در سه بعد منحصر مـیه نقش کتوان گفت  یم ، بنابراین.دّتخلف ندار ُ بعـد :شـود ّ

ُاول و دوم که بیان احکام شرعی قرآنـی و حقـایق قرآنـی اسـت و بعـد سـوم   روش بیـانّ
  .)٣٣/١١٨ش :١٣٨٠،  تهرانیصادقی( قرآنبر مبنای  اجرای احکام در حکومت

 و اتیآ منفصل و متصل قرائن ۀهم  بهالفرقاندر تفسیر که توان گفت  رو، می این از
 اسـت، اتیـآ اجمال نیّمب ای اطلاقات دیمق ای عمومات مخصص هک یاتیروا به جمله از

 و ستیـن اتیـروا بـه منـوط آن اعتبـار و اتیآ ریکه تفسدانست باید  یول شود، می توجه



 

وزه
آم

 
آنی
 قر
ای
ه

/
ان 
بست
ـ تا

هار 
 ب

١٣
٩٣

 / 
رۀ 
شما

١٩

١٩۶  

 اتیـآ از محـاوره ِیـیعقلا اصـول و یادبـ قواعـد بـر اسـاس قرائن به توجه با هک معنایی
 از ایـن رو، .است اعتماد قابل و معتبر روایات، تأیید یا تبیین بر توقف بدون شود، می فهمیده

 را تایآ دیبا دارد، انکام هک ییجا تا و است قرآن خود مستند نیتر عمده قرآن ریتفس در
  .)۵/٢٧۵ و ٢/٣٢ ش:١٣۶۵، همو( ردک ریتفس گرید اتیآ از استمداد و اتیآ خود در تدبر با

  الفرقاندگاه مفسر یدد در خبر واحت نبودن حج
 حجت نبـودن الفرقانگیری از روایت در تفسیر  از دیگر عوامل تأثیرگذار در کاهش بهره

فقهـا و دانـشمندان علـوم این در حالی است کـه غالـب . خبر واحد در نظر مفسر است
 یبرخ .اجماع است و عقل سنت، کتاب، شامل فقهی استنباط ۀه ادلک معتقدند یاسلام

 و استحسان و قیاس به سنت اهل. افزایند می هم را ظنی واحد خبر و شهرت، سیره گرید
 اصـول ۀه پایـکـن بـاور اسـت یـ بر االفرقان ولی صاحب .دارند مثبت نظر هم استصلاح
 عقیـدتی، اخلاقـی، احکـام عملـی، ه محورک قطعی است سنت و قرآن هی،فق استنباط
ّاست و خبر واحـد بـه دلیـل ظنـی بـودن، عـلاوه بـر  سیاسی عبادی و اجتماعی، فردی،

  .اصول عقاید، برای کشف و استنباط احکام شرعی نیز حجیت ندارد
 ؛اسـت شرعی دلیل هم و ِّمشرع قرآن هم فقط نصوص، حسب بر هکاو معتقد است 

 :همـان( نـدک یاد مـیـ امبریـتنهـا پناهگـاه پرا  قـرآن آن یه خداوند در دو جـاکچرا 
رو، خبر واحد از نظر ایشان حجیت ندارد، مگر آنکه به طور  این  از.)٢٩/١٩٩ و ١٨/٧١ش

  باشدداشته  ییقینی تأیید قرآن
 وردمـ ُرا نـه عملیـه اصـول الاسـتنباط اصول کتاب همچنین درتهرانی  صادقی االلهةآی

 و پـردازد می واحد خبر تعریف به ابتدا  او.است واحد خبر دربارۀها   آناولین دانسته که
 اصـطلاح در هرچنـد نـداریم قطـع صدور آن از معصوم به که داند می خبری را آن

ممنـوع  خبـری چنین به در نظر ایشان عمل. باشد متواتر خبر الحدیث، آن علم مصطلح
 ١.کنـد مـی نهـی ظـن به عمل و علم غیر پیروی از راوانیف  زیرا خداوند در آیات؛است
 مـرتبط عقایـد اصـول بـه آیـات ایـن در نهی که است شده گفته اینکه :افزاید می سپس
 حکـم گذشـته، ایـن از .است مخالف آیات این ظاهر یا و نص با ،احکام فروع نه است

                                                        
ق شیئا  ۀمانند آی. ١ ًإن الظن لا یغنى من ا ْ َ ِّ əَɫْ َ ُ َِّ ِ

ْ َ َّ َّ ِ) ۀو آی) ٣۶/ یونس  ف ما لیس لك به علم ٌولا  ْ ِ ِ ِ
َ َ ََ ْ َ ُ ɖْɁَ َ َ) ٣۶/ اسراء.(  
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 و داد نـسبت نیز حکاما فروع به توان می است عقائد اصول ۀدربار کهرا  آیاتی از بسیاری
 ای مجموعـهوی در ادامـه، . داد سرایت نیزها   آنبه توان می را علم غیر از تبعیت حرمت

 نهـی را علـم غیـر از تبعیـت همگی که کند می گزارش را فروع و اصولدربارۀ  آیات از
 ولـی آمـده میـان بـه سخن ظن ازها   آندر که آیاتی به اشاره با نویسنده سپس. دنکن می
  :نویسد میاست  نشده وارد آن بر یقدح

 نیـز »رفْـن« و »بـأن« آیـات و ندارد واحد خبر حجیت بر دلالت آیات این از یک هیچ
  .کند ثابت را واحد خبر حجیت تواند نمی

مـانع  و واحـد خبـر بـه عـرف ِعمـل کـه است معتقد همچنینتهرانی  صادقیآیةاالله 
 عمـل از ناهی آیات مخالف زیرا ؛شود واحد خبر حجیت موجب تواند نمی شارعنشدن 

 پـذیرش بلکـه پـذیرد، نمی را علمی غیر خبر پذیرش در تساهل شارع و است علم غیر به
  .)۴٨: تا بی( است نموده بخش اطمینان حداقل یا و علمی اخبار به محدود را آن

 مخالفت صورت در ـمتواتر ریغ ای و متواتر چه ـ حدیثی توان گفت که هر در نتیجه، می
 ردهکـ نقـل را آن هیـامام ثـرکا هک یثیحد است، اما مردود قرآن ِّمستقر ِظاهر ای و ّنص اب

 از باشـد نداشـته آن ۀدربـار یاثبات ای و ینف هم قرآن و باشد نداشته هم یمعارض و باشند
ُأطیعوا  باب ِ

َاالله َ ُوأطیعوا ّ ِ
َ َالرسول َ ُ ِوأولى َّ

ُ ِالأمر َ ْ َ ْمنکُمْ ْ ِ )به  یّظن لی دلیاست، ول رفتهیپذ )۵٩/ نساء
َولا  یۀدلیل مخالفت با آ َلیس مَا ɖْɁَفُ َ ْ َلك َ ِبه َ ٌعلم ِ ْ ِ )است مطرود )٣۶/ اسراء.  

ۀ  با استناد به یازده روایت که مضمون همـالفرقانهمچنین در جای دیگری در ایشان 
کیـد داردۀنهی از عمل به ظن است بر گفتها  آن   از جملـه از امـام علـی؛ خویش تأ

  :نقل کرده است که فرمود
و [دانند سـاکت باشـند  اگر کسانی که نمی؛ »ختلافالا سقط میعل لا من تکس لو«

  .رود  همانا اختلاف از بین می]نظر نکنندۀ آن چیز اظهاردربار

 پرسیده شد که حق خداوند بـر بنـدگان چیـست؟ در روایت دیگری از امام باقر
  : فرمودامام

داننـد  ، اینکـه آنچـه را مـی)٨٧ :همـان( »علمونی لا ما عند قفوایو علمونی ما قولوای أن«
  . آنچه علم ندارند توقف کنندِبگویند و در مقابل
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کند که در فتـوا   اقتضا می و معصومانتأسی به رسول خدا: افزاید  میسپس
 ؛کنـد بیش از پنج روایت نقل مـیاو در این باره . و عمل از کتاب و سنت تجاوز نکنیم

 آن را شد امامپرسیده  احکام ۀ دربارونه در روایتی که از مأخذ علم امامبرای نم
 در همـین بـاره الحـسنو یا در روایتی کـه از امـام اب؛در کتاب و سنت منحصر نمود

ت اسـت یـا بـا رأی و اجتهـاد گوییـد از کتـاب و سـن چـه شـما مـی سوال شد که آیا هر
  .)٨٨ :همان( »تهّوسن االله تابک یف نقوله، ءیش لّک بل«: فرمود  امامخودتان؟

  گیری از روایت  و تأثیر آن در کاهش بهرهالفرقان ی دریر به رأسمعیار تف
ر قـرآن بـه ی آن تفـسیه بعـد اصـلدارد ک یابعادتهرانی  ی صادقااللهةآیر قرآن از نظر یتفس

 ادبیـات وعقـل مطلـق، علـم مطلـق سنت حقیقـی، تفسیر قرآن به  اش یقرآن و بعد فرع
 تفـسیر بـه هکـایشان معتقـد اسـت . شود یده می نامیر به رأی و مقابل آن تفسطلق استم

  :دو گونه استرأی 
ّیـا تحمیـل بـر نـص اسـت یـا : شـود ی میه از سه حالت ناشکتفسیر تحمیلی  )الف

 .ّنص و ظاهر قرآنی نه نفـی دارد و نـه اثبـاته ک است یزمانیا و ، قرآنتحمیل بر ظاهر 
تفـسیر این گونه از  رو، نیا از.  کردن به آن نیز تفسیر به رأی است تحمیلن حالتیدر ا

 نـه  وّ تحمیل به آنچه نه نـص وّ تحمیل به نص، تحمیل به ظاهر،:یابد میابعادی  به رأی
  : ایشان همچنین در جای دیگری در این باره گوید.ظاهر است

ای را در ذهن خـویش  شده گر، افکار و عقاید از پیش تعیین  تحمیل،در این نوع تفسیر
 آیـات را مطـابق مـیلش ْو هنگام استدلال برای تحکیم پنـدارهای خـودسازد  میآماده 

  .)١۵۶ :١٣٩٠،  معاصرۀپژوهی فلسف نقدی بر دینصادقی تهرانی، (کند  تفسیر می

را سـلب هـا   آنِ نوع دوم تفسیر به رأی، تحمیـل مفروضـاتی اسـت کـه قـرآن نـه)ب
هیچ بعدی از ابعاد بر آن دلالت ندارد، ولی مطلب مورد نظـر کند و نه ایجاب، و در  می

هـا   آنمطـالبی کـه قـرآن از بیـان: افزایـد سپس مـی. ای بر آن تحمیل شده است به گونه
 مانند تعداد رکعات نماز که مبنای قرآنی اند اول مسائلینوع : اند ساکت است چند گونه

نـوع دوم .  مراجعـه کـردنت پیـامبرباید بـه سـها   آن در این حالت برای تبیین.دارند
هـا، چگـونگی روابـط زناشـویی،  ها، درمـان بیمـاری مانند روایات خواص غذاها و میوه
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 صـحیح ِدر صورت وجود تواترروایات  این گونه . ... و موالید و شهادت ائمهتاریخ
 و آور نداشتیم چنانچه صحت ایـن احادیـث بـا تجربـه شوند اما اگر تواتر علم پذیرفته می

شـود و اگـر   پذیرفتـه مـیهـای معـصومان گـویی علم بشری ثابت شود از باب پیش
 آن نفـی و اثبـاتی وارد نـشده ۀصحت و سقم مطلب روشن نبود چون در قرآن نیز دربـار

. کنیم تا زمانی که با علوم تجربی قطعی ثابت شـود  آن توقف میّاست، در پذیرش یا رد
سیر قـرآن آن اسـت کـه مفـسر بـدون توجـه بـه راه صحیح تفـ: گوید سپس در پایان می

  .)١۵٨ :همان( مفروضات بیرونی و تنها با قرائن درونی به تفسیر بپردازد
با منطـق ا یو  میندار ها  آنصدوره قطع به ک یتیارش روایپذ: توان گفت در نتیجه می

یـات اقوال و روا.  تفسیر به رأی است،اند ّبر خلاف نص قرآنا ی و ندنیستهماهنگ قرآن 
و  ندنیـستپذیرفته خلاف قرآن است  ی ضروریات هم که برو متواترات و حتها  دیدگاهو 
یـک نمونـه از تفـسیر بـه رأی در نظـر . )١/٢١ :١٣۶۵،  تهرانیصادقی( م را دارندکن حیهم

 مـواردکـه ایشان معتقد اسـت .  تعداد و موارد حرمت رضاعی استۀ دربارالفرقانمفسر 
تُکُأمھـاوَ  یـۀآ  طبـقحرمت رضاعی َ َّ َّم الـلاُ َضـعنکُتى أرُ ْ َ ْ َ تُکُم وأخـواِ َ َ َ َ ِم مـن الرضـاعةْ َ َ َّ َ ِ ْ )٢٣ /نـساء( 
ّیحرم من الرضاعة ما یحـرم مـن النـسب«ت یه مطابق رواک یدوتاست در حال ش از ی بـ»ّ

َآنچــه از نظــر نــسبی حــرام اســت از نظــر رضــاعیشــود و  یهفــت مــورد را شــامل مــ  و َ
ه مطلق است ولی آیه نص در دو کست بلیت نص نی روانیا. حرام استهم یرخوارگی ش

  پـس.شـود ید مـوارد حرمـت رضـاعی بـه دو مـورد مـییه باعث تقیمورد است و نص آ
  .)١/٣٨٠ :همان(رد کت عمل یتوان به روا نمی

ل ک مفسران، به هر شـیر قرآن بر اساس آرایه تفسکن باور است یبر امفسر همچنین 
 یًمخصوصا در برابر برخی اهل سـنت کـه آرا  ـ استی رأر بهی از تفسیا ه باشد، گونهک

ر ی تفـسۀویشـه کـد دارد کیـته تأکن نیو بر ا پذیرندـ مفسران متقدم را همچون روایت می
تکیه بـر فهـم و روش مفسر . گران استی دیری تفسیها شهیاند نپرداختن به آرا و الفرقان

ی از پذیرش بـی دلیـل آرا و خوددارو خود بر اساس ضوابط و معیارهای تفسیر برداشت 
 با دقت و درنگ در مفردات و ترکیبات آیه و با استمداد از او .های دیگران است اندیشه
ن بـدان معنـا یالبته ا. پردازد  راهگشا به صورت مستقیم به تفسیر میِآیات یا روایاتدیگر 

قـصود آن ه مکـ بل، نداردگرانیهای د دیدگاهدربارۀ  ی و نقدتحلیلچ گونه یه هکست ین
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 کنـد نمـیه کیـگـران تی دیهـا دگاهیـ از آن بـر دیریه و برداشت تفسیه در فهم آک است
  .)٣٠/۶؛ ٢٧/٢۶٧؛ ١١/٢٣؛ ٣/٢۴٩؛ ٣٠٩، ۵۴، ۴٨، ٣١، ٢٨، ١/٢۵ :همان(

  گیری از روایت  و تأثیر آن در کاهش بهرهالفرقانر ی در تفسگرایی عقل
در . گرایی وی اسـت  تفسیر، عقل به حدیث درالفرقانمفسر توجهی  کماز دیگر عوامل 

 ی درونـیهـا هیـ شـده و در فهـم لایادیـشائبه اعتماد ز ی مطلق و بِ به عقلالفرقانر یتفس
های عقلـی، تـأثیر  اعتماد فراوان به عقل و دریافت. استشمرده شده  مهم یات ابزاریآ

سر تـا بـدین معنـا کـه مفـدارد؛  الفرقانگیری از روایات در تفسیر  مهمی در کاهش بهره
رود  شائبه و سلیم به سراغ آیات می  اول با عقل بیۀجایی که امکان داشته است در مرحل

 بعـد بـه سـراغ روایـات ۀ سپس در مرحلـ.پردازد با همدیگر به تفسیر میها   آنو از تقابل
 در صورت تأیید و موافقت سنجد و میرا با محک عرضه به قرآن و عقل ها   آنرود و می

  .گیرد بهره میبا قرآن و عقل 
ُکلـوا  ۀیل آیذتهرانی  یصادقآیةاالله  ْوارعـوا ُ َ ْ ُأنعـامکمْ َ َ َ ْ َّإن َ َذلـك فىِ ِ ِ

ٍلآیـات َ َ ِلأولى َ
ُ

َالنھـی ِ ُّ
 )۵۴/ طـه( 

  :سدینو یم
  .هاسـت ی بـدۀهمـ ه بازدارنـده ازکـ ی عبـارت اسـت از عقلـ»ةیالنه« جمع »یهَُّالن«
ن اسـت که عقل ممک چرا ؛امده استی ن»العقول یولأ «ی قرآنیرهای در تعب،رو نیا از
 ی برایات الهیآ . نداشته باشدیبازدارندگ ص ویتوان تشخ ناقص باشد و ده وید بیآس
 ِپـس عقـل. باشـندداشـته هـوس   ویهـو ارآمد وبازدارنده ازک ِه عقلک است یسانک

 به بهـشت یابی دستۀیام  آن پرستش شود وۀلی رحمان به وسیه خداکن آن است یراست
 »طنتیشـ« و »راءکـن« وجـود دارد یانگریـانـسان طغ ا هریه یمعاو ّد، اما آنچه درباش

  .)١٩/١٢۴ :همان(دهد  ی قرار م نفسیخدمت هوا دره انسان را کاست 

َوتلك  ۀیل آی ذنیهمچنایشان  ْ ِ ُالأمثال َ َ ْ َ َنضر˦ا ْ ُ ِ ْ ِللناس َ
َّ َوما ِ َیعقلھا َ َُ ِ َّإلا ْ َالعـالمون ِ ُ ِ َ ْ )سـه )۴٣ /عنکبـوت 

آن  توان از  میهکعقل مجرد  و ی عقل علم،یمانی عقل ا:شدک یمر یتصوبه   رانوع عقل
  :سدینو ی میو .ردکر یتعبز ین یبه عقل فلسف
گاهان، ی آیبرخ ه درک ، چناناند یه، همان مؤمنانن آیا  در»مِعال«  یافر معرفکات، ناآ

نش یـه بکـآنان  دارد و ینش انسان برمیها را از ب مان به خداوند حجابیرا ایاند؛ ز شده
ه دانشمندان علـوم ک  چنان، را بفهمندیات الهیتوانند آ یپرده داشته باشند، م ینافذ و ب
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ز باشـند، تـوان یـمـان نی اهـل او اگـر باشـند کّتوانند اهـل تعقـل و ادرا یز می نتجربی
 علـم، اگـر  ازیبرخورداردلیل مان نداشته باشند، به یاگر ا  خواهند داشت ویتر فزون
یت  خـود راه هـدایرا دانش بـه خـودی ز؛افتن باشند، راه را خواهند جستی راه یدر پ

توانـد   مـیه باشـد،کـطور   هرزی ن آزادِعقل .خته نشودی آمیه با پستاست، به شرط آنک
ّ و عقـل مجـرد، یتجربـ  وی، عقل علمیمانی عقل ا،نی بنابرا.ابدی را دری قرآنیها مثل

  ویمـانی عقـل اۀژی و،یان الهی و فهم باند ی قرآنیها  مثلک همراه در ادرایکسه شر
ر یـغت ی قـرآن سـبب هـدایهـا امی اگر به آنان اختصاص داشت، پرایز ؛ستیمؤمنان ن
  .)٢٣/۶٨ :همان( شد ینممؤمنان 

طور که هدایت نیز محصول عقل محـسوب  بنابراین، عقل نردبان هدایت است همان
  .)٢/٢٧٩: همان( شود می

 ر ازی، ناگزحیصح شناخت یعقل براکه  معتقد است همچنینتهرانی  صادقی االلهةآی
ازمنـد یان، نیروح آدم ر وکف  گرفتن دری جایز برای نی وح،گری دیو از سو است یوح

سـت ن رویاز همـ .زدیـهم آم  دری با شعور وحیّد تعقل انسانیر بایپس ناگز. عقل است
 شویقا و آخرت تی شئون دنۀرباروسته دی پیِرکت فک حریه قرآن، عقل انسان را به سوک
  .)٧/٣٩  و٢/٣٠٩ ؛همان(د ینما یم

  :نویسد ایشان همچنین در جای دیگری می
محـور تفکـر   زیـرا قـرآن خاسـتگاه و؛ به اندیـشه بنـشیند قرآنپرتو فروغ باید درانسان 
گیری از آیات قـرآن ره بـه   زندگی این جهان، بدون بهرهۀ اندیشه دربار،بنابراین. است
 .بخـشد آن سودی نمـی که جمود بر قرائت قرآن بدون اندیشه در برد، چنان  نمیجایی

  .ــ در هـم آمیـزد با حفظ اصالت وحـیو  ـّپس ناگزیر باید تعقل انسانی با شعور وحی 
 شـئون دنیـا و ۀ پیوسـته دربـارِ عقل انسان را بـه سـوی حرکـت فکـریاز این رو، قرآن
  .)٢/٣٠٩: انهم( نماید کند و تهییج می آخرت بسیج می

فهـم کـلام  اند کـه در همواره نگران آن بودهقرآن ّمفسران  یادآوری است که ۀشایست
هـای خـویش را  هـا و گـرایش هـا و خواسـته فـرض الهی گرفتـار کاسـتی شـوند و پـیش

ایـن نکتـه سـبب شـده اسـت کـه . بـر قـرآن تحمیـل کننـدهای عقلی بینگارند و  آموزه
 ؛ل در رویارویی با وحی جز وفا و صفا نقشی نـدارد تصریح کند که عقالفرقاننویسندۀ 

ّصفا در فهم وحی و وفا در تفهیم آن، اما اینکه عقل بخواهـد رأیـی برابـر یـا برتـر داشـته 
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  .تواند درست باشد  نمی،باشد
محـدود کـردن آن نیـست، بلکـه تعیـین کـردن  این سخن به معنای تهدید اندیـشه و

درگیری عقل با وحی یا چیرگی عقـل بـر وحـی، معارضه و . قلمرو اوج و فرود آن است
 ،از سـوی دیگـر سـت ورو هسو با مرزهـای افـراط روبـ یک عقل از. خود عقلانی نیست

 افراطش آن است که به تعارض با وحی برخیزد و تفریطش به این اسـت کـه بـه .تفریط
  .)٧/٣٩: همان( جمود و تعطیلی کشیده شود

  : رویارویی عقل و وحی گویدۀ درباردر جای دیگریآیةاالله صادقی تهرانی 
بـه نفـع جامعـه و بـشر اسـت و اگـر منـافع آن را های وحی  آموزهعقل باید بپذیرد که 

ابتلا و امتحـان با هدف تشخیص ندهد باید بپذیرد که جعل این حکم از سوی شارع، 
  .)۴٠٠ :١٣٩٠،  معاصرۀپژوهی فلسف نقدی بر دین (است نهفته هایی در آن  است و حکمت

  :گوید میگرایی   عقلِدر جای دیگر با اشاره به جریان افراطیوی 
دانند تا جایی که بتواند حکم جدیـدی وضـع  ها می ای عقل را محور تمامی زمینه عده

 اتـصال بـه ِکند یا بعضی احکام خدا را به تعطیلی بکشاند، در حالی که عقل به شـرط
ــود، حتــی عقــل پیــ،وحــی ــالاترین امبر مطلــق و عــاری از خطــا خواهــد ب  کــه ب
 نیز بـه خـاطر اتـصال بـه صومع مۀ ائم. مطلق نخواهد بود،هاست بدون وحی عقل

  .)۴٠٣  و١٩۶: همان(وحی همین حکم را دارند 

 و یکـی از عـواملی الفرقـانترین ابزارهای فهم قـرآن در تفـسیر  بنابراین، عقل از مهم
اگرچـه ایـشان .  روایات بداندنیاز از برخی  خود را بیالفرقاناست که باعث شده مفسر 

معتقد است که از افراط و تفریط در این باره پرهیز کرده است، تأثیر آن در تفسیر امـری 
  . نیستناپذیرانکار

  گیری از روایت  و تأثیر آن در بهرهالفرقانتفسیر ل در یتأومفهوم 
از  فرقـانالگیـری مفـسر  است که نه تنها موجب کاهش بهرهاموری بیان موارد تأویل از 

روایات نشده، بلکه تنها موردی است که برای بیان تأویل آیات از روایات بیشترین بهـره 
بر مبنای دلالت ظاهری صادقی تهرانی آیةاالله  زیرا بیان تأویل آیات در نظر ؛را برده است
  .)١۵/٩٢ :همان( وحیانی استهای  بر اساس آموزهفقط بلکه  ،الفاظ نیست
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  :ه فرمودکند ک ی استناد می از امام علیثیل به حدیم تأو مفهوۀدربار ایشان
. الحقـائقشـارة واللطـائف وعلـی العبـارة والإ: ّوجـل علـی أربعـة أشـیاء ّ عزکتاب االله

  .ّرة للخواص واللطائف للأولیاء والحقائق للأنبیاء، الإشاّفالعبارة للعوام

  دانـد؛ مـی ت چهارم آن را مختص بـه خانـدان رسـالۀن مرحلییدر تبوی سپس 
. داننـد  تأویل قـرآن را مـی،ه صاحبان وحی نه از جهت لفظی بلکه از نظر وحیانیکچرا 

أ «ۀتأویل از ریش: دیگو یسپس م
َ

گشت دادن ازب« یعنی ؛ است»بازگشت«به معنای » وْل
هـا کـه از مبـدأ حکمـت   آنمعنای لفظ یا غیر لفظ به حقیقت آغازین یا فعلی یـا نهـایی

 .»ِو هیچ گونه ارتباط دلالی وضعی با لفظ یا غیر لفظ ندارداست ر شده  الهیه صادۀعالی
ُ مـورد نظـر در بعـد ۀکنـد کـه مرجـع اصـلی آیـ  تنها این حقیقت را بیـان مـیْپس تأویل

َقال  ۀآیل ی نمونه ذیبرا؛ )١/۵١ :همان(؟ واقعیت، بدون دلالت ظاهری چیست ِ˻کُأَ یلاَ َ
مَـا ْ

َّطعام ترزقانه إلا
ِ ِ ِ َ َ ْ ُ ٌ َ تُکُ نبأَ ْ َّ َما بتأویله قبل أن یَ ْ َ َ ْ َ ِ ِ ِ

ْ َ ِ َأَ ِ˻ لِکُما ذکُْ َ ِّما مما علمنى ربىَ َ ِ َ ََّ َ َّ ِ )سدینو یم )٣٧/ یوسف:  
گاهی زندانیان از مقام رسالتی دن یش از رسیپ: فرماید  خود میِحضرت یوسف برای آ

گاه خوابتان شما را به تأویل تانطعام روردگـارم  علومی اسـت کـه پن ازیو اسازم  یم آ
ْ کاملا واضح است که طعام.به من آموخته است ت آغازین یـا  دلالتی ظاهری بر واقعیً

  حـضرتیولـ ت طعـام بـودن را دارد،یه فقـط خاصـک، بلفعلی و یا نهایی خود ندارد
ّ به این نکته اشاره فرمود که تأویل علمی است ربـانی و مـن بـا عنایـت خـدای یوسف

گاه سازم که این طعام از کجـا مـیتوانم شما را از حقی سبحان می  ،آیـد قت طعامتان آ
اش  ّکه تأویل خواب را هم پـیش از تحقـق نتیجـه  چنان؟چگونه است و اثرش چیست

بلکـه  روشن است که تأویل بر مبنای دلالت ظاهری الفاظ نیست ، بنابراین.بیان فرمود
  .)١۵/٩٢: همان( وحیانی استهای  بر اساس آموزهفقط 

دیـد کـه در آن از  الفرقـاندر تفـسیر تـوان  در این بـاره مـیوان دیگری های فرا نمونه
  :برای نمونهروایات بهره گرفته شده است؛ 

م ˨تـدون  ۀ مفسر ذیل آی)الف َوألقى فى الأرض رواˀ أن تمید بکمْ وأ˩ارا وسـبلا  ُْ ََ ْ َ ْ ُلعلکـ َّ َ َ ً ُ ُ َ َ َ ًَ َ َْ ْ َ َ َُ ْ
ِ ِ َ َ ِ ِ

َ
ِ َ ْ

 )نحـل /
هـای زمـین   را اوتاد، رواسـی و سـبل و راه اهل بیتْ با تمسک به برخی روایات)١۵

قـرار گیرنـد ها   آنتکیه زنند و در مسیر و راهها   آنها به معرفی کرده است که اگر انسان
  .)١۶/٣٠٣ :١٣۶۵، همو(به هدایت دست خواهند یافت 
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 زنــدگی زنبــور عــسل و ۀ نحــوۀ نحــل دربــارۀ ســور۶٩ و ۶٨ در آیــات  خداونــد)ب
تأویـل آیـه را پیـامبر تهرانـی  صـادقی االلهةآیـ. رانـد ل سـخن مـیخواص شـفابخش عـس

او . دانـد  مـیند، که شفا و درمـان دردهـای بـشر و اهل بیت مکرم ایشاناکرم
 چـرا کـه خـود ؛کند که منظور از این روایات نفی تأثیر عسل نیـست همچنین اضافه می

خـواص زیـادی آن  با استناد به همین آیـه و بـا توجـه بـه خـواص عـسل بـرای ائمه
  .اند برشمرده
م ʺ ˧تـدون  ۀ خداوند در آی)ج َوعلامات وبـا ُ َ ْْ َ ُ

ِ
ْɚ َّʓل ِ َ ٍَ َ َ َ )را » نجـم«و » علامـات«، )١۶/ نحـل

در تأویـل تهرانـی صـادقی آیةاالله . کند میمعرفی  زمینی و آسمانی ِهدایتوسیلۀ دو نوع 
  :آیه گوید

 کـه خـود بـه انـد ه و علامـاتی بارزترین نـشان و ائمه هدایتۀ ستاررسول خدا
  .شوند اند و باعث هدایت دیگران نیز می  هدایت یافته پیامبرۀوسیل

امــام اینکــه  از جملــه ؛کنــد بــه چنــد روایــت در ایــن بــاب اشــاره مــیایــشان ســپس 
در روایتی دیگر وشاء . »ئمةالعلامات الأو النجم رسول االله«:  فرمودصادق
 مقـصود رسـول االله «: امـام فرمـود. آیـه پرسـیدمۀ دربـاراز امام رضا: گوید می

 :همـان( » نجم است علامات و رسول خداما اهل بیت«: سپس فرمود. »است
  .)٢٩/۵۴؛ ٢٨/٣٢؛ ١۶/٢۶۶؛ ٢/٢٠٧: همان: ک.های دیگر ر ؛ برای نمونه٣٠۴/١۶

از داند و هم  روایتی را هم از باب جری و تطبیق میدر برخی موارد نیز  الفرقانمفسر 
افر یا لیتنى کنت ترابا  ۀ مانند آی؛باب تأویل ول ا ًو ََ ُُ ُ ْ ُ

ِ َ ْ
َ َ ِ لْکَ ُ ɖُɆَ )ده اسـت کـه  در روایـت آمـ.)۴٠/ نبأ

ًیــا لیتنــی کنــت ترابــا؛ « آیــةاالله صــادقی تهرانــی  ،پــس از آن. »ّأی مــن شــیعة علــیُ
  :گوید می

 لأکمل ما یجب علی ما مثالّا، إنًلیس تفسیرا من الجری والتطبیق والتأویل وهذو: أقول
 ّکما عن شرف الدین النجفی و إلی ولایة الرسولّالمسلم، أن یضیف ولایة علی

» د هـذا التأویـلّ ما یؤیجاء فی باطن تفسیر أهل البیتو«: بعد نقله الروایة الأخیرة
  .)٣٠/۶٣: همان(

ت گونه که مشاهده شد بیان تأویل آیات در این گونه مـوارد بـا توجـه بـه روایـ همان
  .وجود نداشتاست و اگر روایت نبود هیچ راهی برای بیان تأویل آیات 
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 نظـر از »آیه ظاهر خلاف بر آیه تفسیر« به تأویل نمودن تعریف که است ذکر شایان
  :است رأی به تفسیر و تحریف همان الفرقانمفسر 

 تحریـف اًأیض هو ـ ّالمستقرة ظواهرها بخلاف تفسیرها وهو ـ للآیات المصطلح التأویلّإن 
  .)١/۴٨: همان(بالرأی  وتفسیر

  گیری نتیجه
گیری از روایات در تفاسـیر عـصری و  ترین عوامل کاهش بهره مهمبنا بر آنچه گفته شد 

  امـورۀ جامعیـت قـرآن بـرای همـۀنظری: توان چنین برشمرد  را میالفرقاناز جمله تفسیر 
ویژه توجـه ه ن دینی، بگرایی و روش اجتهادی در فهم متو  رشد و گسترش عقل؛زندگی

 تردیـد در منـابع ؛مفسران به روش تفسیر قرآن به قـرآن و کـافی بـودن قـرآن بـرای تفـسیر
 ضـرورت  احـساس؛شـائبه  قطعی و بـیِ ناسازگاری برخی روایات با قرآن و عقل؛حدیثی
 رویکرد اجتمـاعی ؛خاورشناسان برانگیز پرسش های  پژوهش؛حدیثی میراث در بازنگری

معتقد است که مطابق تهرانی  صادقی االلهةآی. دوری جستن از تفسیر مبهماتدر تفسیر و 
 تبیین و تفسیر قرآن را بر عهده گرفته است و تنها ۀ فرقان خداوند خود وظیفۀ سور٣٣ ۀآی

 نِِّتواند شارح و مبی  میـ که آن نیز مانند قرآن حجت است  ـقرآن و سنت قطعی پیامبر
  .نیست نیازی به روایات برای تبیین قرآن ، در این صورتباشد وقرآن 
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  موجز المقالات
  میالکر القرآن منظور من القولی ف» ینبغی لا ما«و» ینبغی ما«

  
  
  
  
  
  
  

  طهران بجامعة مساعد أستاذ (منش خوش لفضل ابوأ(  
  حدیثفرع علوم القرآن والب ریالماجست مرحلةی ف طالب (قینوالأ یّّالمحمدی مجتب(  
 رییمعـای إلـ ةیّّالکل مبادئه ومّالتکل والقول ةیّّأهم ذکری إل إضافة میالکر القرآن ّتعرض لقد
 الکـلامی فـ» ینبغ یلا ما« و»یینبغ ما« یإل أشار کما لیالجم والصائب الکلام ضوابطو
 بهـا هّالتفـو أو عنها التکلم جبی یالت الأموری إل الإرشاد ّإلاك ذل من القرآن غرض سیلو
 لا مـا ویینبغـ مـا قـسم یمیالکـر فـالقرآن .اًإطلاقـ بها النطق ّیصح لای الت الأمورك کذلو

 الأخلاق مجالی ف عنه ّالتکلمی ینبغ لا ما ویینبغ ما) الف: نیقسمی إل عنه ّالتکلمی ینبغ
 لقـسما مّـاأ و.الأحکـام والفقـه مجـالی ف عنه ّالتکلمی ینبغ لا ما ویینبغ ما) ب ،ةیالتربو
 بعلاقـة قّالمتعلـ عنـه ّالتکلمی ینبغ لا مای وینبغ ما. ١ :یه وثلاثة أقسامی إل ینشطر هوف وّلالأ

 نیبـ الموجـودة العلاقاتی إل ریالمش عنه ّالتکلمی ینبغ لا مای وینبغ ما .٢ ،یتعال باالله الإنسان
 .ةیّـّکل ّأعـم ومطلـقی مـستوی علی الجار عنه ّالتکلمی ینبغ لا مای وینبغ ما .٣ ،یالأناس
 میالکـر القـرآنی فـ المـذکورة القـولی فـی ینبغـ لا مای وینبغ مای إل ّتتعلقی الت فالأمور
 ة،یّـجتماعالا ة،یِّـالفرد المجالاتی ّشتی فك ذل وقةیدق وّهامة ایقضا ومسائلی علی تحتو
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  .یّقالر وةیالتنم نحو المجتمع تسوقی الت الأموری أ رها؛یغ وةیّاسیالس ،ةیّالثقاف
 لا مـا ویینبغـ مـا ّالـتکلم، رییمعـا ،یّالقرآن الکلام ة،یّالقول ةیالترب :ةسی الرئالمفردات

  .عنه مّالتکلی ینبغ

  القرآن ةیّجامعی عل» ءیش ّکل انیتب «عبارة دلالة دراسة
  
  
  
  
  
  
  

  ریضم روشن میإبراه ّمحمد  
  ّأستاذ مساعد بالجامعة الرضویة للعلوم الإسلامیة ّ  
 لهـا وّالهامـة ةیّالقرآن المباحث من نطاقها ومیالکر القرآن ةیّجامع مسألة ّأنی  فّللشك مجال لا
 القـرآن نطـاق نیـیلتب ّعـدة اتیـبآ البـاحثون ّاستدل لقدو. رهیتفس والقرآن فهمی ف أساس دور
َونزلنا  عبارةی ه ّالأدلة هذه ّأهم من و.حقلهو ْ َّ َ ْعلی َ َ َتابلْکِ اكََ َ˾ی َ ْ  مـن بـالرغم وءˁٍَْ ِّللِکُ ًاناِ

ی عل ستساعدنا دیجد من ةیّالقض هذه دراسة ّفإن الشأن، بهذا جرتی تال مةیّالق المباحث
 سـتخداما عبر والراهنة الدراسة .المجال هذای ف الواردة لاتؤالتسا وكالشکو بعض إزاحة

 کـون حـول نیّالمفسر نظر وجهات عالجت وناقشت لقد یّلیالتحل ویّفیالتوص الأسلوب
ی فـ المعـارف ومیالتعـال انیـب کذلك نمط وانیالتب مفهومی ف لّالتأمو. ءیش ّلکل اًانیتب القرآن
 ءیش ّکل انیبی عل ّیتضمن القرآن ّأن عن تعرب القرآن ةیّبجامع ّالمتعلقة اتیالروا والقرآن
 ةیـبالهدا ّالمتعلقـة الأمـور من ّأعم هذا وءیش ّلکل انیتب القرآن ه،یفعل. نییالتبی إل یحتاج

 .نیبالـد یبدو، مای عل لها، علاقة لای الت ةیّنیالد ریغ المسائل وةیّنید ائحةر ولون لهای التو
 آخـر قـسم ومبـسوط بشکل ذکرها َسرد اتیّالجزئ من قسم ّأن ّمتأمل ّکلی علی یخف لاو

 یّالنبـ ّسـنةی إلـ لهایتفاص وانهایب ّفوض قد نفسه، نآالقر ّلکن وًإجمالا ذکره ورد منها
  .منهما الناجمة ةیّالعمل وةیّاللغو وةیّالعقلائ القواعدی إلك کذل ونیالمصوم ّئمةالأو

 مـن المـستنبطة العلـوم القـرآن، نطـاق ان،یـالتب ة،یّالجامع القرآن، :ةسی الرئالمفردات
  .میالکر القرآن

  ةیّالإسلام میالتعالی عل ّمرکزة ةیّالإسلام الحضارة سمات
  
  
  
  
  
  
  

  الروشن یّدیالسع باقر دّمحم  
  الجامعة والحوزة بحوث بمعهدك شارم أستاذ  
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 ،یرالأخـ للمبـادئ اًخلافـ المجتمـع إدارةی فـ ةیّالفکر الإسلام لمنظومة الأساس المبدأ
 الـسمات أحـد ة،یّـالقرآن ةیـالرؤی فـ ّفـإن .»الکمـال والسعادة «بل البحتة ةیّالرفاه ستیل
 الحکمـةو المعرفـةی مجـالی فـ النـاس جمهور ثقافةی ه المطلوب للمجتمع المؤشراتو

 اةیـالح فلـسفة وجود ّأن کما. الکون قئحقا مختلف من الشامل وقیالعم فهمهمك وکذل
 المطلـوب المجتمـع وةیّـدیالتوح الحـضارة بناءی ف آخر ضابط ،یّتقاداع بملجأ مانیالإو

 .یالأخـر ةیّالإسـلام ریغ الحضارات عن ةیّالإسلام الحضارة زیّتُمی الذ الأمر ،یّالإسلام
ــسان الفــضائل بــسطی هــ ةیّالإســلام للحــضارة لــثالثا الــضابطو ــسام ةیّالإن ــ وةیال  میالق

 ّالقـوة مـن ّتمکنـه وةیّّالماد المظاهری ف یّالاسلام مجتمعال ّتفوق ر،یالأخی ف و.ةیّالأخلاق
. ةیّالإسـلام ةیـالرؤی فـ الحـضارة رییمعـای أخر من یعتبر ةیّالدفاع وةیّالصناع وةیّقتصادالا
ی هـ رییالمعـا والسمات هذه لیتحلی ف الأساسة وّالهامة النقطة ّأنی إل شارةالإ تجدر کما
 ةیّـالذات العناصر وة،یّالعقلان البرمجة بحقل قّتتعل دیالصع هذی ف لةیالثق والهائلة ّالحصة ّأن

 بحقل عتبارا لا والعقلنة، والبرمجة حقلی ه السعادة رومی یالذ الفاعل ویالنام للمجتمع
 ةیـالغا ویّالإسـلام للنظـام الأسـاس الهدف وّالهام هو ما هیفعل .ةیّدّالما اتیّالآل والأدوات

 ثـةیالحد ةیّالإسـلام الحضارة سیتأسی ف ةیّسلامالإ للثورةی الأعل المرشد هایعل ّرکزی یالت
 مـن قـةیالوث ةیّالإسـلام المـصادر والإسـلام من الملهمة متعادلة وراسخة نظرة عرضی ه

 ةیـالتنم نحـو قیـالطر طـةیلخر العارضـونك کـذل ودالـبلا بـرامج یرسـمون نیالـذ ةیناح
  .السعادةو

  .القدرة ة،یّالإسلام الحضارة ّالمؤشر، المطلوب، المجتمع القرآن، :ةسی الرئالمفردات

  ةیّالقرآن اتیالآ مستخدمة ةیّسلامالإ الدولة أطروحة برمجة
  
  
  
  
  
  
  

  بمشهد ةیّالإسلام ّالحرة بالجامعة مساعد أستاذ (یّالطبس الواعظ یّعل(  
  بجناباد ةیّالإسلام ّالحرة بالجامعة مساعد ستاذأ (پور اسّعب ضار(  
 »الحکـم والأمـر «نیعنصری عل تشتمل القرآن منظور من الدولة مفهوم ةیّماه ّأن كّش لا
 »العهـد«ی تعـال االله نیب والإنسان نیب الکائنة العلاقةی عل طلق یکما» القبول والإطاعة«و
 الدولـة ّتحقـق واالله حکـم لقبـول لازم شرط إرادته والإنسان قبول نّأی یعن ذاوه. »ثاقیالم«و
ّتعـدی التـ قیتلك المواث ق،یمواث ةیّالإنسان للمجتمعات یذکر میالکر فالقرآن. المجتمعو َ أمبـد ُ

ً
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 الدراسـة باحثا حاولا لقد .یّجتماعالا ویّالفرد نیالمجالی ف الأمری أول واءیالأنب واالله لإطاعة
 أن ظهـورهم ةیّـفیک ونیالحـاکم والدولـة ةیّـبماه ّالمتعلقة میالمفاه دراسة ضمن وةیّالحال
ًمعولا یّالإسلام المجتمعی ف الدولة نموذج ّیقدما  هـذا عـرض ّثـم ،یّالقرآنـ المنهجی عل ّ

  .ةیّالإسلام الدولة ّلتکون المناسبة ةیّالأرض ّمهدی یک نیالحاکمی عل الأطروحة والنموذج
  .العهد الإطاعة، الحکم، الدولة، القرآن، :ةسی الرئالمفردات

  القرآن ریتفسی ف المقابلة نةیالقر دور
  
  
  
  
  
  
  

  ّأستاذ مساعد بالجامعة الرضویة للعلوم الإسلامیة( یّخرقانال حسن ّ(  
  ّباحث بمعهد العلوم والثقافة الإسلامیة( یّالهاشم یّعل دیّالس(  

 هنـایه کما کلماتهی ف ّالمتکلم بها ءیجی یالت ماتالکلی معن لفهم ّخاصة بیأسال توجد
 ّالمتـصلة القـرائنی لـإ النظـر لفـت هـو الطـرق هـذه أحـد و.ّالمـتکلم مـراد لفهـم ُطرق

 میالکـر القـرآنی ف قیالطر  ذلككنسل أن لنا کما .ةیّالمعنو وةیّاللفظ القرائن والمنفصلةو
ّنرکز أن نایعل و.یالتع وسبحانه االله مراد والکلمات یمعن فهمی إل ًوصولا  هـذه أحـدی عل ُ
 الدراسـةی فـ ونحـن. ّالمتصلة ةیّاللفظ القرائن من تعتبری الت»المقابلة نةیقر«ی ه والقرائن
 ف،یـالتعر هـذای علـ الـضوء إلقـاء غرضی عل والمقابلة نةیقر فیتعر ذکر بعد وةیّالحال

 مـن المقابلـة ّأنی لـإ أشرنا کما ةیّعیالبد ّالمحسنات أحد ّعدُی یالذ »الطباق«ی إل ّتعرضنا
 مـن لهـا نمـاذج خمـسة ذکـر مـع اتیالروای ف المقابلة نةیقر درسنا ّثم. القرائن أقسام یّأ

 ةیّـالقرآنی الآ ریتفس وفهمی ف المقابلة نةیقر دوری لإ أوعزنا المطاف، ةینهای ف و.اتیالروا
  .ّستة فصولی ف هذه نوقشت وّتمت قدو

  .الأحکام اتیآ ر،یالتفس المقابلة، نةیقر لطباق،ا نة،یالقر :ةسی الرئالمفردات

  »نیالنجد«و» النجد«ی معن
َوهد  فةیالشر ةیالآ من والمراد َ ُناهیَْ َالنجد َ ْ   نِیَّْ

  
  
  
  
  
  

  زادة یّلیإسماع اسّعب  
  بمشهدی فردوس بجامعةك مشار أستاذ  
 ةیـآ مفهـوم ویمعن حول الإطباق، درجةی إل بلغی لذا ن،ییّالإسلام للعلماء من ریکث یُرأ
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 ْوهدی َ َ ُناهَ دی َ ْا َ ْɚ َّʓنِل )ی رأ هذاو ـ ّالشر قیالطر وریالخ قیالطر هو» نیالنجد«ی معن ّأن هو )٩/ بلد
 االله ّأن هـو ةیالآ من الغرض ه،یفعلـ  نیّالمحدث والقرآنی باحث القرآن،ی مترجم ن،یّالمفسر

 المتعـال ریالقـد أقـدره والمـساوئ والمحاسن معرفة یه بثروة ّزوده والإنسان خلقی تعال
 ةیّـروائ وةیّـقرآن ّأدلـة ذُکـرت قـد و.الآخـر عـن بعـضها مورالأ هذه زییمت وصیتشخی عل
 ّشـاذان رانیتفـس هنـایه ّأن بالـذکر ریوجـد. ریالتفـس هـذا دیّـتؤ راتیتبر واناتیبك کذلو

 ّأمـهیی ثـد نحـو للطفل ةیّزیالغر ةیالهدای ه ةیالآ من المراد ّأنی إل رییش أحدهما: آخران
 ریالتفس و.اضًیأی المعن هذای ف ةیّالعرب اللغةی ف »النجد «کلمة ستعملتا کما ولادته، عند
ُطرقـا هـو» نیالنجـد «مـن المـراد ّأن هوی الثان  .الآخـرةی فـ وایالـدن هـذهی فـ الـسعادة ُ
 سورةالـ هذه اتیآ اقیس دراسة ونیتّجاهالا من ّکل ّأدلةی ف النظر إنعام بعد ّأن لةیالحصو
 حمل کما. السند فةیضع شهرتها مع ّالأول تّجاهللا دةیّالمؤ ةیّالروائ ّالأدلة ّأن نحکم أن لنا
کثـری الثـان تّجـاهالا ّأن الحـال و.ّالتکلـف یـستلزم آخر أو بشکلی المعن هذای عل ةیالآ  أ

  .یالثان تّجاهالا هو ّفالمرجح ة،یالآ لظاهر مناسقة وملائمة
  .نیجدالن نحو ةیالهدا ،ّالشر وریالخ ن،یالنجد النجد، البلد، سورة :ةسی الرئالمفردات

  آدم ّقصة عن ةیّالیوالخ ةیّخیالتار ةیّلیالتمث لاتیالتأو
  المختارة ریالتفاسی ف

  
  
  
  
  
  
  

  أستاذ مساعد بجامعة پیام نور (یّآبادی حاج یّنیالأم رضا دّمحم(  
  المعارف الإسلامیةطالب فی مرحلة الدکتورا بفرع (یّالخدائ رضا دّمحم ّ(  
 ّقـصة عـن رانیتفـس عُـرض وقـد. ةیّـالقرآن الـسور مـن عدد  فیآدم ّقصة وردت لقد
 ریالتفـس همـا،یوثان یّوالـواقع یّقـیوالحق یّخیالتـار ریالتفس حدهما،أ. ّعامة بصفة آدم
ّقدم ولقد .یّلیالتمث  ةیّـنیوالتک وةیّـوالعلم ةیّالفلـسفی وهـ الأنمـاطی ّبشت یّلیالتمث ریالتفس ُ
ك تل ةیّخیتأری نفی إل تؤول أو آدم ّقصة ةیّخیتأر مع تلائم ةیّلیالتمث ریالتفاس هل لکنو

 سـتخداما عبـر والراهنـة ّالمـادةی فـ .ةیّـالحال الدراسة رامتهی الذ الؤالس هو هذا ّالقصة؟
 الدراسـة عـن الناجمـة اتیالمعط والمعلومات أساسی عل ویّلیالتحل  ـیّفیالتوص المنهج

 من وصدرا ّملا ویّالعرب بنا هما بارزان رانیتفس ةیّالفلسف ریالتفاس من ریاخت لقد ة،یّکتبالم
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 قـد صـدرا ّملا ویّالعرب بنا یریتفسی ف ّأن بالذکر ریالجد و.المنار ریتفس ةیّالعلم ریالتفاس
ّطبقت  ّأن والحـال. یّخیالتـار آدم مع للجمع قابلانی بالتال والإنسان نفسی عل آدم ّقصة ُ
 زانیـالمی ریتفـسی فـ ولکـن .ةیّـخیرالتا النظـرة وةیّالواقع النظرة مع یلائم لا المنار ریتفس
 ةیّخـصوص وزةیـم ّأمـا و.یّنیتکـو لیـکتمث آدم ّقـصة مـن مواقـف تءجـا لقـد میالتسنو

 لیـالتأو أسـلوب کـون أحـدهما: أمـران الـسالفة، ریالتفاس مع ًمقارنة نیریخالأ نیریالتفس
  .ةیّواقع وقةیحق ذو لیالتمث کون همایوثان اًّیستدلالا المعروض یّلیالتمث

  .القرآن ة،یّالواقع ر،یالتفس آدم، ّقصة قة،یالحق ل،یالتمث :ةسی الرئالمفردات

ًمؤکدة ةیّالعصر ریالتفاسی ف ثیالحد مکانة   الفرقان ریتفسی عل ِّ
  
  
  
  
  
  
  

  هدبمشی فردوس بجامعةمشارك  أستاذ (یّالکرمان یّالرضائ یّعل دّمحم(  
  ّعلی الأسدی   )أستاذ مساعد بجامعة فردوسی بمشهد (ّ
  ّمهدی الجلالی   )أستاذ مشارك بجامعة فردوسی بمشهد (ّ
  ثیالحد والقرآن علوم عبفر الدکتورا مرحلةفی  طالب (یّالمولو دّمحم(  
 مـن. نیالمنـصرم نیالقـرنی فـ القـرآن ریتفـسی فـ ثیـالأحاد ستخدامای مد ّتقلص لقد

 ة،یّالعقل النزعات حقل توسعة: یه وةیالتال الأسباب أحد عن الأمر هذا یعرب أن الممکن
 عـن دیـبع ِسـلس ریتفـس میتقـد المبهمـات، ریتفـس عـن بتعـادالا بـالقرآن، القرآن ریتفس

 ةیّـالتربو وةیّـجتماعالا المـسائلی إلـ نتبـاهالا ویّالعلمـ ریالتفـس أسـلوب ةیـتنم الغموض،
 ةیّـإجمال معالجـة خـلال مـن ةیّـالحال الدراسـة تهدفتـس .میالکـر القـرآنی ف الموجودة

 سـتخدامای مـد ومکانـة ق،یـدق بـشکل وواحـد بعد اًواحد تدرس أن ة،یّالعصر ریفاستلل
 بالقرآن القرآن ریتفس«ی ف ثیالحد ستغلالا ةیّّکم ّتقلص دوافع وأسبابك کذل وثیالحد

ّعدُی یالذ »ةّالسنو   .ةیّالحال الفترةی ف ةیّالعصر ریالتفاس ّأهم أحد َ
 بالقرآن، القرآن ریتفس ،ةیّالعصر القرآن ریتفاس ة،یّریالتفس اتیالروا :ةسی الرئالمفردات

  .»الفرقان «ریتفس
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it is because of expanding of rationalism, the commentary of the 

Quran by the Quran and keeping away from exegesis of ambiguities 

and presenting a clear and uncomplicated exegesis, expanding of 

scholarly exegetical method and attention to the social and training 

issues of the Quran. This paper aims carefully to reinvestigate the 

position and the value of using traditions (hadiths) and reasons and 

factors which make it be reduced to use in the exegesis (tafsir) of al-

Furqan fi Tafsir al-Quran wa Sunnah which is one of the most 

important contemporary exegeses. 

 Key words: Exegetical traditions, The contemporary exegeses of the noble 

Quran, The commentary of the Quran by the Quran, Tafsir al-Furqan (the 

Criterion). 
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history of Adam story? This paper with descriptive - analytic method 

and according to the data and information resulted from librarian 

studies have been written. From the philosophical exegeses, two 

prominent ones have been chosen: Ibn Arabi and Mulla Sadra. From 

the scientism exegeses, al-Manar has been chosen. The story of 

Adam has been accorded with human soul by the exegeses of Ibn 

Arabi and Mulla Sadra and it is consistent with historic Adam. But 

al-Manar exegesis does not accord with realism and historicity. 

Some parts of the story of Adam have been mentioned as an creation 

allegory in the exegeses of al-Mizan and Tasnim. The privilege of 

these two exegeses over the previous ones is the cogency of 

presented an allegorical interpretation and the other one the reality 

and actuality of the allegory. 

 Key words: The noble Quran, Allegory, Actuality, The story of Adam, 

Exegesis, Reality. 

The Position of Hadith (Tradition) 

in the Contemporary Exegeses 

with Emphasizing on Tafsir al-Furqan 

(the Criterion) of Ayatollah Sadeqi Tehrani 
 Muhammad Ali Rezaei Kermani (Associate professor at Ferdowsi University) 

 Ali Asadi (Assistant professor at Ferdowsi University) 

 Mahdi Jalali (Associate professor at Ferdowsi University) 

 Muhammad Mulawi (A PhD student of the Quran Sciences and Hadith) 
  
  
  
  
  

sing the Islamic traditions (Hadiths) in the exegesis of the 

Quran has been reduced over the past two centuries. Perhaps U 
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of the verse is instinctive guidance of the baby towards mom’s 

breasts as soon after his birth which the term of »نجـدین«  is used in 

Arabic language in this meaning. Second, the term of »نجـدین«  (two 

ways) means the path towards the fortune in the world life and 

hereafter. Close attention to the reasons of these two attitudes and 

studying the linguistic sense (siaq) of the verses shows that because 

of the Islamic tradition reasons of the first view in spite of its 

famousness they comprise of the weakness of the sanad (the chain of 

narrators of the tradition). To convey this verse to this meaning 

confronts some problems and from other side, the second view is 

more harmony and coincidence with the literal meaning of the verse 

words. The second opinion is preferable.  

 Key words: Surat al-Balad, Najd (way), Najdain (two high ways), Good 

and evil, Guidance to two high ways (good and evil). 

Allegorical, Historical and Imaginative 

Interpretations (Tawil) of the Story of Adam 

in the Selected Exegeses 
 M.R. Amini Haji Abadi (Assistant prof. at Payam Noor University of Qom) 

 Muhammad Reza Khodaei (A PhD student of Islamic Studies) 
  
  
  
  
  

he story of Adam has been stated in the several chapters of the 

noble Quran. Generally, two exegeses of Adam have been 

clarified. The first is a historical, real and pragmatic exegesis and the 

second is allegorical exegesis. The allegorical exegesis has been 

presented in different forms such as philosophical, scientific and 

creation. Are the allegorical commentaries in harmony with the 

T 
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of these indicators is muqabalah indicator which is attached and 

textual .The present paper aims to define this indicator and its 

literary origin and determines some examples while using this 

method in Islamic traditions. Then, it is followed by the applications 

of the muqabalah indicator and its role in the comprehension of 

terms and understanding the instance meaning and exploring the 

omitted parts of the discourse and understanding some ayat al-ahkam 

(the legal verses) and also excluding literary and exegetical points 

and presented instances for everyone. 

 Key words: Indicator (circumstantial evidence), Antithesis, Ayat al-ahkam 

(the legal verses), The rules of the Quran exegesis. 

The Meaning of »نجدین«و» نجد«  (Way and Two Ways) 

and the Meaning of “Shown Him the Two High 

Ways -Good and Evil-” »ِوهدیناه النجدین
ْ َْ َ َْ َّ َُ َ«  

 Abbas Esmaeilizadeh 

 Associate professor at Ferdowsi University 
  
  
  
  
  

ajority of Islamic scholars as the Quran exegetists and 

translators, the researchers of the noble Quran and Islamic 

traditionalists (muhaddithin) about the meaning and sense of the 

9thverse of surat al-Balad (the city) believe that »نجـدین«  means 

“good and evil path”. The meaning of the verse reveals that almighty 

God has created man with endowment of recognition of good and 

evil and given him authority to recognize and figure out one from 

other. The Quranic and tradition reasons have been presented to prove 

this. But there are two rare (exceptional) opinions. First, the meaning 
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he quiddity of government concept from the Quran look 

consists of two elements: order and command and obedience 

and acceptance and the relationship of these two things are 

mentioned as a promise and covenant which are between God and 

man. According to this base, the acceptance of man and his intention 

to accept God’s ordinance are essential provisions to establish the 

government and society. The Quran states covenants for human 

societies which are the foundation of man’s obedience to God and 

prophets and those in authority in the individual and social field. 

Meanwhile studying the concepts relates to the quiddity of the 

government, officials and their manifestation, the authors of this 

paper try to plan the government model in Islamic society with the 

Quranic approach and at the end they put before rulers to provide the 

back ground to establish Islamic government. 

 Key words: The noble Quran, Government, Command, Obedience, 

Covenant. 

The Role of the Muqabalah Indicator 

(Circumstantial Evidence) in the Quranic Exegesis 
 Hasan Kharaqani (Assistant professor at Razavi University) 

 A. Hashemi (Researcher of Research Institute of Islamic Sciences & Culture) 
  
  
  
  
  

here are several ways to understand the intentions of a speaker 

and the meaning of the terms which he states. One of these 

methods is attention to attached and detached indicators and, textual 

and non-textual Indicators. The same method is taken by the noble 

Quran in order to understand the terms and intentions of God. One 
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wisdom dimensions and having a profound perception of the reality 

of the existence in all aspects. As well having philosophy of life and 

trust to a religious leaning are another parameters for building a 

monotheism civilization and an Islamic favorite society and they 

differentiate the Islamic civilization from non-Islamic civilization. 

The third parameter of the Islamic civilization is the expanding of 

human worthy virtues. Finally, what causes the superiority of the 

Islamic society in material symbols and the privilege of the 

economy, industrial and defense authority is another parameter in the 

civilization from the Islamic look. The principal point to analyze and 

evaluate the parameters is belonging to the share and weight of 

software realm and the nature factors of a favorite society are the 

software dimension and not the hardware one. Therefore, 

establishing a new Islamic civilization which is the aim of the Islamic 

government and is emphasized by the supreme leader of Iran 

Ayatollah Khamenei, the main importance is a firm and balance 

outlook which is inspired from Islam and Islamic main sources which 

is adopted by the superior managers of the country and designers of 

the road map. 

 Key words: The noble Quran, Favorite society, Parameter, Islamic 

civilization, Authority. 

Planning an Islamic Government Paradigm 

with Respect to the Quranic Verses 
 Ali Vaez Tabasi (Assistant professor at Islamic Azad University of Mashhad) 

 Reza Abbaspour (Assistant professor at Islamic Azad University of Gonabad) 
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analysis makes it be clearer on the angles. This note with analytic 

and descriptive method has studied the exegetists’ opinions about 

clarifying the Quran. Considering the concept of »ــان »تبی  the 

exposition (clarification), the way determining the teachings and 

knowledge in the Quran and the Islamic traditions relating to the 

comprehensiveness of the Noble Quran is a sign of everything which 

needs to be clarified (determined). Therefore, the Quran exposes 

everything including everything relates to the guidance and has 

religious signs and also everything which is non-religious and not 

connecting to the religious in appearance. Although, some details 

have been stated in detail and some others have been presented 

briefly (summarily) in the Quran and the Quran, itself, hands the 

explanation of them over to the sunnah -practice- of the prophet 

(peace be upon him) and Infallibles and the rational principles which 

are taken sayings and practical from them. 

 Key words: The noble Quran, Comprehensiveness, Exposition, The scope 

of the Quran, Derived sciences from the Quran. 

The Parameters of Islamic Civilization 

according to the Teachings of the Noble Quran 
 Muhammad Baqer Saeidi Roshan 

 Associate professor at Research Institute of Hawzah and University 
  
  
  
  
  

he main basis of Islam thought system to manage a society, in 

opposition to other schools, is not merely peacefulness but also 

fortune and perfection. In the Quranic look, one of the standards of 

the utopian society is the wisdom of its people in the knowledge and 
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three groups: 1. the obligations and prohibitions of discourses 

imply to the relationship between human beings and God. 

2. The obligations and prohibitions of discourses imply to 

the relationship between human beings. 3. There are the obligations 

and prohibitions which are absolute and more general. 

The obligations and prohibitions which are mentioned in the 

noble Quran comprises of the considerable issues and points 

which cab seen in different parts such as jurisprudential, 

moral and training and different individual, social, cultural 

and political fields which make the society develop and be 

flourished. 

 Key words: Discourse educating, The Quranic discourse, Speech 

parameters, Necessities of discourses and prohibitions of discourses. 

The Examination of the Indication of 

“The Exposition of Everything” 

to the Comprehensiveness of the Noble Quran 
 Muhammad Ebrahim Roshanzamir 

 Assistant professor at Razavi University of Islamic Sciences 
  
  
  
  
  

he problem of the comprehensiveness of the Quran and its 

scope is an important Quranic issue and has a pivotal role in its 

understanding and interpreting. For determining the realm of the 

Quran, the researchers have stated reasons from the Quranic verses. 

The most important of them is  َونزلنـا عل َ َ ْ َّ َ تـاب ˾یْـَ ْك ا ِ َ َ لْکِ لیََ ِّانـا  ُلکـ ِ ًˁ ْ ءٍَ  (and we 

have sent down to you the Book as clarification for all things). In 

spite of being presented the precious debates over this issue, its
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Abstracts  
Necessities and Prohibitions of Discourses 

from the Point of the Noble Quran 
 Abolfazl Khosh Manesh (Assistant professor at University of Tehran) 

 Mujtaba Muhammadi (An M.A student of the Quran Sciences and Hadith) 
  

esides mentioning the importance of discourses and its general 

principles, the noble Quran presents basis and standards for 

worthy and favorite speech and also states the obligations and 

prohibitions of discourses to show what should say and what should 

not say at all. According to the Quran, the obligations and 

prohibitions of discourses are two types: a. the obligations and 

prohibitions of discourses in the field of the ethic and training. b. the 

obligations and prohibitions of discourses in the field of the 

jurisprudence and Islamic decrees. The obligations and prohibitions 

of the discourse in the field of ethic and training are divided into
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