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Abstract

D
espite their longstanding practical application in classical exe-
gesis and renewed contemporary interest, comparative 
(taṭbīqī) and rapprochement-based (taqrībī) exegesis have 
been undertheorized. Given that comparison focuses on differ-

ences in interpretive opinions while rapprochement seeks common 
ground, a precise analysis is needed to determine their compatibility. Us-
ing a descriptive-analytical method, this study finds that combining the 
two approaches is untenable in two scenarios: first, when comparative 
exegesis adopts a polemical or sectarian approach; second, when an ex-
tremist rapprochement-based stance leads to silence on verses subject to 
sectarian disagreement. However, if comparative exegesis employs a bal-
anced rapprochement-based orientation to examine and critique interpre-
tive opinions, the two approaches can synergistically achieve their goals 
without incurring methodological harms. Since the incompatible scenari-
os exacerbate differences and deviate from the core aims of exegesis, the 
only path to an effective comparative and rapprochement-based interpre-
tation is their integrated application.
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Extended Abstract

Introduction
Qur’anic exegesis has been pursued through diverse approaches since the advent of 

revelation, among which comparative (taṭbīqī) and rapprochement-based (taqrībī) exe-
gesis hold distinct positions. Comparative exegesis, implicitly present in classical works 
such as al-Ṭabarī’s Jāmiʿ al-Bayān and Shaykh al-Ṭūsī’s al-Tibyān, developed into an 
independent, systematic discipline in the modern era. In contrast, rapprochement-based 
exegesis is rooted in the praxis of the Prophet and the Imams and is evident in mod-
ern works like Muḥammad Jawād Mughnīyah’s al-Kāshif, Maḥmūd Shaltūt’s Tafsīr al-
Qurʾān al-Karīm, and Muḥammad Hādī Maʿrifat’s al-Tafsīr al-Atharī al-Jāmiʿ.

Despite this background, the theoretical relationship between these two approaches 
remains underexplored. Key questions include the nature of their relationship, the levels 
at which their similarities and differences manifest, and whether a coherent model of 
"comparative-rapprochement-based exegesis" is conceptually viable or contradictory. 
Addressing these questions is crucial in the contemporary context of heightened sectar-
ian dialogue.

While studies exist on comparative exegesis (e.g., ʿAskarī’s Trends in Comparative 
Interpretation) and Islamic rapprochement (e.g., works by Sharaf al-Dīn, Taskhīrī, and 
Āzarshab), rapprochement-based exegesis as a distinct hermeneutical approach and its 
relationship with comparative method have received scant systematic attention. This 
study therefore examines both approaches to determine whether their relationship is one 
of compatibility or contradiction—a question vital for Qur’anic scholars and proponents 
of Islamic unity.

Method
This qualitative study adopts a descriptive-analytical approach based on library con-

tent analysis. It compares comparative and rapprochement-based exegesis concerning 
their exegetical status, objectives, foundations, methods, and potential pitfalls. The re-
search scope includes classical and modern exegetical works, theoretical studies, and 
relevant scholarly articles, selected for their credibility and direct relevance.

Data were collected through systematic review of library resources and secondary 
sources. Analysis focused on the core concepts, aims, theoretical bases, methodologies, 
and challenges of both approaches, identifying their points of convergence and diver-
gence. Ethical considerations were upheld through academic integrity, precise citation, 
and avoidance of biased source selection.

Results
Findings indicate that comparative exegesis is classified as a method or style, primari-

ly serving to analyze and evaluate differing interpretive opinions. Rapprochement-based 
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exegesis, however, functions as an overarching orientation that informs the entire inter-
pretive process.

Regarding objectives, comparative exegesis aligns with rapprochement-based goals 
when pursued with a unifying mindset but conflicts with it when driven by polemical 
(jadalī) or sectarian (madhhabī) motives. Conflict in theoretical foundations arises if 
comparative analysis emphasizes sectarian bias or if rapprochement-based interpreta-
tion ignores genuine doctrinal differences. Methodologically, adherence to shared foun-
dations enables compatibility. A balanced rapprochement-based approach, employing 
explanatory and clarificatory methods, can successfully integrate comparative analysis.

Both approaches are vulnerable to methodological flaws if not rigorously defined 
and applied. The most effective model for minimizing pitfalls and serving Islamic rap-
prochement is a comparative exegesis guided by a rapprochement-based orientation.

Conclusions
This study concludes that "comparative-rapprochement-based exegesis" is not a con-

tradiction but a necessary and effective model for contemporary Qur’anic scholarship. 
Employing either approach in isolation or extremism leads to deficiencies: comparative 
exegesis without a rapprochement-based lens risks sectarian bias, while an extreme rap-
prochement-based approach may avoid critical engagement with disputed verses.

A balanced rapprochement-based approach—acknowledging differences while em-
phasizing common ground—allows comparative methodology to serve the goal of in-
tra-Islamic unity. This integrated model facilitates discerning sounder interpretations 
without succumbing to prejudice or unscientific laxity, offering a rigorous framework 
for scholarly exegesis that promotes harmony.
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اطلاعات مقاله

 چکیده
کاربــردی، ســابقه‌ای دیریــن در  تفســیر تطبیقــی و تقریبــی به‌رغــم این‌کــه از جهــت 
ــا از  ــژه شــده، ام ــه آن دو اهتمــام وی ــز ب ــد و در زمــان معاصــر نی تفاســیر متقدمــان دارن
کمتــر بــه آن‌هــا پرداختــه ‌شــده اســت. همچنیــن بــا توجــه بــه  جهــت نظــری و مبانــی، 
ــه شــباهت آرای تفســیری نظــر  ــبْ ب ــاوت آرای تفســیری، و تقری ــه تف ــقْ ب ــه تطبی این‌ک
، امــری لازم اســت تــا بتــوان بــه  دارد، بررســی و مقایســۀ علمــی و دقیــق ایــن دو تفســیر
کنــار هــم امــکان دارد یــا  کــه آیــا همراهــی ایــن دو تفســیر در  ایــن ســؤال پاســخ داد 
گویــای ایــن  کــه بــه روش توصیفــی - تحلیلــی انجــام شــده،  ؟ نتایــج ایــن پژوهــش  خیــر
کــه در دو صــورت، همراهــی تفســیر تطبیقــی بــا تقریبــی امــکان نــدارد: یکــی در  اســت 
 ، کــه رویکــرد تفســیر تطبیقــی، جدلــی یــا مذهبــی باشــد، و دیگــر این‌کــه مفســر حالتــی 
کــه دارای  کــه در ایــن صــورت، در برابــر آیاتــی  رویکــرد تقریبــیِ افراطــی داشــته باشــد 
گــر تفســیر تطبیقــی بــا رویکــرد  اختــاف آرای مذاهــب اســت ســکوت می‌کنــد. امــا ا
تقریبــیِ متعــادل و صحیــح بــه بررســی و نقــد آرا و نظــرات مفســران بپــردازد، همدیگــر 
را هم‌پوشــانی و یــاری می‌کننــد تــا بــه اهــداف تعریف‌شــدۀ خــود، بــدون آســیب‌زایی 
برســند. بــا توجــه بــه این‌کــه در دو صــورتِ عــدم امــکان، ثمــرۀ تفســیر خــارج از اهداف 
گرفتــن اختلافــات‌ می‌شــود، تنهــا راه بــرای رســیدن بــه  آن‌هاســت و منجــر بــه شــدت 
ــا در  ــر دوی آن‌ه ــریِ ه ، بهره‌گی ــذار ــی اثرگ ــیر تقریب ــک تفس ــی و ی ــیر تطبیق ــک تفس ی

کنــار هــم اســت.

   2محمد شریفی 1  | مریم جعفرکوپائی 

ــا  ــز ت ــی؛ از تمای ــی و تقریب ــیر تطبیق ــم. )1404(. تفس ــی، مری ــد؛ جعفرکوپائ ــریفی، محم ــتناد: ش اس
آموزه‌هــای قرآنــی، 22)42(، 37-7. تعامــل. 

 https://doi.org/10.30513/qd.2025.6841.2510

: دانشــگاه علوم اســامی رضوی.                                © نویســندگان.                                               ناشــر
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مقدمه 

گذشــته ‌اســت و مســلمانان از همــان صــدر  کریــم  بیــان مســئله: بیــش از چهــارده قــرن از تاريــخ نــزول قــرآن 

کلامــی و فقهــی،  گســترش اســام و وارد شــدن ســایر مســائل  کلام الهــی بودنــد. بــا  اســام به‌دنبــالِ فهــم 
گرفــت. در ایــن راســتا علمــای اســامی در طــول تاریــخ از  ــام تفســیر شــکل  ــه ن کم‌کــم دانــش مســتقلی ب
کــه از  گرفته‌ا‌‌‌‌‌‌نــد  کتــاب مبیــن و مبــارک بهــره  روش‌هــا و ابزارهــا و رویکرد‌هــای مختلــف بــرای تفســیر ایــن 

جملــۀ آن‌هــا تفســیر تطبیقــی و تفســیر تقریبــی اســت.
امــا  دارنــد،  مقــارن(  )تفســیر  تطبیقــی  تفســیر  از  تلقی‌هــای مختلفــی  و  یــف  تعار صاحب‌نظــران 
کــه: » تفســیر تطبیقــی مقایســۀ  کــه می‌شــود وجــه مشــترک تمــام تعاریــف دانســت ایــن اســت  تعریفــی 
آرای تفســیری بــرای فهــم قــرآن اســت« )عســکری، 1397، ص42(. در مقابــل، بــرای تعریــف تفســیر تقریبــی 
 ، کــردن، و نقیــض »بُعــد« اســت )ابن‌منظــور گفــت: تقریــب از ریشــۀ »قــرب« بــه معنــای نزدیــک  می‌تــوان 
بی‌تــا، ج1، ص662( و در اصطــاح، بــه معنــای »نزدیــک شــدن پیــروان مذاهــب اســامی بــه یکدیگــر بــا 

، به‌منظــور دســتیابی بــه تألیــف و اخــوت دینــی بــر اســاس اصــول  هــدف تعــارف و شــناخت یکدیگــر
گفــت  مســلم و مشــترکات اســامی« )تســخیری، 1391الــف، ص94(. بــا توجــه بــه تعریــف تقریــب می‌تــوان 
ــایر  ــای س ــردن دیدگاه‌ه ک ــک  ــا و نزدی کینه‌ه ــات و  ــدد زدودن اختلاف ــی، درص ــیر تقریب ــر در تفس مفس

مفســران از مذاهــب مختلــف اســت.
که شــباهت‌ها و تفاوت‌های  کنــار هــم، این ســؤال پیش می‌آیــد  حــال بــا قــرار دادن ایــن دو تفســیر در 
ایــن دو تفســیر در چیســت؟ رابطــۀ ایــن دو تفســیر بــا هــم چگونــه اســت؟ آیــا تفســیر تطبیقــی تقریبــی 

یــک اصطــاح متناقض‌نماســت یــا امــکان هم‌پوشــانی و همراهــی بــا هــم را دارنــد؟
کــه تفســیر تطبیقــی و تفســیر تقریبــی نقــش پررنگــی در جوامــع  پاســخ بــه ایــن ســؤالات از ایــن جهــت 
کــه از اقبــال و اهمیــت مضاعفــی برخــوردار شــده‌اند،  اســامی دارنــد، به‌خصــوص در دهه‌هــای اخیــر 
بســیار حائــز اهمیــت اســت. همچنیــن می‌تــوان به‌عنــوان یکــی از مباحــث نظــری در حیطــۀ تفســیر 
کــه ایــن دو تفســیر  کــرد و مشــخص نمــود  کمــک  کارآمــدی و ضابطه‌منــدی آن‌هــا  تطبیقــی و تقریبــی بــه 

چــه میــزان تأثیــر و تأثــر در هــم دارنــد و ارتبــاط آن‌هــا از جهــات مختلــف بــا یکدیگــر چگونــه اســت. 
کــه در  کاربــرد تفســیر تطبیقــی پیشــینۀ دیرینــه دارد. از جملــه تفاســیر متقدمــی  پیشــینۀ پژوهــش: 

آن، تفســیر تطبیقــی انجــام شــده اســت تفســیر جامــع البیــان فــی تأویــل آی القــرآن از طبــری و تفســیر 
کار  التبیــانِ شــیخ طوســی اســت. امــا در تمــام ایــن تفاســیر تفســیر تطبیقــی در ضمــن تفســیر ترتیبــی 
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، تفســیر تطبیقــی رشــد چشــمگیری داشــته اســت و تفاســیر و  شــده اســت. تنهــا در ســال‌های اخیــر
کتــاب بررســی تطبیقــی  تحقیقاتــی به‌صــورت مســتقل بــه تفســیر تطبیقــی پرداخته‌انــد، از جملــه، 
کتــاب تفســیر تطبیقــی آیــۀ مــودت از  تفســیر آیــات ولایــت در دیــدگاه فریقیــن از نجــارزادگان )1388( و 
کثیری  تــی بــه ایــن تفســیر اختصــاص یافتــه و ســالانه تعــداد  فداحســین عابــدی )1384(. همچنیــن مجلا
مقــالات بــا عنــوان تفســیر تطبیقــی در حــوزۀ علــوم و معــارف قرآنــی و تفســیر قــرآن چــاپ می‌شــود. امــا 
ــه تبییــن و  ــاز ب کــه نی ــا مقــارَنْ اصطلاحــی نو‌پدیــد اســت  در حــوزۀ مباحــث نظــری، تفســیر تطبیقــی ی
کــه به‌طــور مبســوط  کتابــی  کــردن و معرفــی همه‌جانبــه بــا تنظیــم منطقــی مباحــث دارد. تنهــا  روشــمند 
کتــاب جریان‌شناســی تفســیر تطبیقــی نوشــتۀ عســکری )1397( اســت  بــه ایــن موضــوع پرداختــه اســت 
و مقالاتــی چــون مقالــۀ »تفســیر مذهبــی؛ چیســتی، تشــابه و تمایــز بــا تفســیر تطبیقــی« از طیب‌حســینی 
ــکاران )1402(؛ و  ــینی و هم ــع« از طیب‌حس ــراض و مناف ــی؛ اغ ــیر تطبیق ــۀ »تفس ــوی )1403(؛ مقال و مرتض

کر )1394(. ــا ــکری و ش ــف عس ــی« تألی گونه‌شناس ــی و  ــی؛ معنایاب ــیر تطبیق ــۀ »تفس مقال
گفتــه شــده اســت در مــورد تقریــب مذاهــب  در مــورد تفســیر تقریبــی، آنچــه بیشــتر دربــارۀ پیشــینه‌اش 
ع( می‌رســد.  کرم)ص( و ائمۀ معصوم) کاربــردی آن به ســیرۀ عملــی و قولی پیامبر ا کــه تاریخچــۀ  اســت 
کتــاب الفصــول المهمــة فــی تألیــف الأمــة نوشــتۀ شــرف‌الدین )1423( و مقالــۀ »راهکارهــای تقریــب 
ــان ایــن مــوارد  ــه بی ع(« نوشــتۀ سیاوشــی و ســلیمانی‌فر )1394( ب ــار امــام رضــا) گفت مذاهــب در ســیره و 
پرداخته‌انــد. امــا اصطــاحِ »تقریــب مذاهــب« در عصــر معاصــر بــه همــت جمعــی از شــخصیت‌های 
ــد ســلیم، محمــود شــلتوت،  معــروف جهــان اســام همچــون محمدتقــی قمــی، بروجــردی، عبدالمجی
رســالة الاســام توســط مرکــز »دار  کــه چــاپ مجلــۀ  گرفــت  ســید عبدالحســین شــرف‌الدین شــکل 
همچنیــن  اســت.  رویکــرد  ایــن  پیــروان  تلاش‌هــای  نتایــج  از  الاســامیة«  المذاهــب  بیــن  التقریــب 
کتاب‌هایــی چــون  کــه می‌تــوان بــه  کتاب‌هــا و مقــالات نســبتاً خوبــی در ایــن زمینــه منتشــر شــده اســت 
پیشــینۀ تقریــب از آذرشــب )1391(، راهکارهــای اندیشــه‌ای و کاربــردی تحقــق تقریــب مذاهب اســامی 
از جمعــی از اندیشــمندان )1390( و رســالت مــا تقریــب در اندیشــه، وحــدت در عمــل از تســخیری 
کاوی دیــدگاه موافقــان و مخالفــان تقریــب مذاهــب  )1391الــف( اشــاره‌کرد. از میــان مقــالات، مقالــۀ »وا

اســامی« از هاشــمی فشــارکی )1397( و »برداشــت‌های مختلــف ازتقریــب مذاهــب اســامی« از اقبالــی 
ــی )1389( شــایان  )1387( و »آسیب‌شناســی راهکارهــای تقریــب مذاهــب و وحــدت اســامی« از داراب

ذکرنــد. امــا تفســیر تقریبــی در حــوزۀ تفســیر و تفســیرپژوهی برگرفته‌شــده از دیــدگاه تقریــب مذاهــب 
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کــه نقطــۀ مشــترک همــۀ  اســت و مفســران و دانشــمندان پیــرو ایــن دیــدگاه ســعی دارنــد به‌واســطۀ قــرآن 
کننــد. مســلمانان اســت، میــان فریقیــن تقریــب ایجــاد 

ــا ایــن حــال، به‌رغــم دیرینگــیِ تفســیر تقریبــی و تــاش مفســران متقدمــی چــون طبرســی و طبــری  ب
کــه در تفســیر بعضــی مفســران متأخــر  بــا وجــود تقریــب مذاهــب در دهه‌هــای اخیــر  و ثعلبــی، و 
ماننــد محمدجــواد مغنیــه در الکاشــف، محمــود شــلتوت در تفســیر القــرآن الکریــم و محمدهــادی 
معرفــت در التفســیر الأثــری الجامــع، نمــود دارد، امــا در حیطــۀ نظــری و مبانــی تفســیر تقریبــی، بســیار 
انــدک بــه آن پرداختــه شــده اســت. مقالــۀ »مبانــی تفســیر تقریبــی« از بهــادری جهرمــی )1397( تلاشــی 

دراین‌بــاره اســت.
کــه تحقیــق و بررســی بســیار  ، از بعــد نظــری، نوبنیــان و نوپدیدنــد  گونــۀ تفســیر ازایــن‌رو ایــن دو 
کــه می‌توانــد در  می‌طلبنــد و بــه طریــق اولــی، مقایســۀ دو تفســیر تطبیقــی و تقریبــی موضوعــی نــو اســت 
کنــار هــم اثرگــذار باشــد، درحالی‌کــه در هیــچ یــک از  شــناخت تمایــزات و تعامــات ایــن دو تفســیر در 
کتاب‌هــا، پایان‌نامه‌هــا، مقاله‌هــا( بــه آن پرداختــه نشــده اســت. لــذا پژوهــش در ایــن موضــوع  منابــع )

ــد. ضــرورت می‌یاب

1. مقایسۀ تفسیر تطبیقی و تقریبی

ــا، روش و آســیب  ــی از جهــات جایــگاه تفســیری، هــدف، مبن در ایــن پژوهــش تفســیر تطبیقــی و تقریب
مقایســه و بررســی می‌شــوند.

1-1. جایگاه تفسیر تطبیقی و تقریبی در نظام طبقه‌بندی تفسیری

گونه‌هــای تفســیری را در یــک نظــام طبقه‌بنــدی جــای دهنــد. امــا  کــه همــۀ  تفســیرپژوهان اهتمــام دارنــد 
کننــد.  کــه بــه یــک نظــام منســجم و پذیرفتــۀ تمــام مفســران دســت پیــدا  تــا بــه امــروز آن‌هــا موفــق نشــده‌اند 
کــه اصطلاحــات و تعاریــف مختلــف و متفاوتــی  اختــاف در دیدگاه‌هــا و ســایق باعــث شــده اســت 
گرایش‌هــا قــرار داده‌انــد  گــروه روش‌هــا و  کــرده و همــه را در دو  ارائــه شــود. بعضــی ایــن نظــام را محــدود 
کرده‌انــد تــا همــۀ  کــردن دســته‌بندی‌ها تــاش  )رضایــی اصفهانــی، 1382، ص32(. برخــی دیگــر بــا اضافــه 

، 1382، ص44(. کر گونه‌هــای تفســیر دانســته می‌شــود در ایــن دســته‌ها و طبقــات جــای دهنــد )شــا آنچــه از 
الــف. جایــگاه تفســیر تطبیقــی: جایــگاه تفســیر تطبیقــی در ایــن نظــام تفســیری، در مــوارد متعــددی بیــان 

کــه حتــی تفســیر تطبیقــی انجــام می‌دهنــد، در ایــن مــورد نظــری  کثیــری از مفســران  شــده اســت. عــدۀ 
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کنــار  کســانی ماننــد نجــارزادگان به‌صــورت غیر‌صریــح تفســیر تطبیقــی را یــک اســلوب در  نداده‌انــد. 
تفاســیر ترتیبــی و موضوعــی دانســته اســت )نجــارزادگان، 1388، ص1(. فهــد رومــی نیــز در دســته‌بندی‌اش 
تفســیر تطبیقــی را اســلوب دانســته اســت. او بــا اذعــان بــه عــدم اتفــاق نظــر بــر اصطلاحــات و تعاریــف، 

دســته‌بندی و تعاریــف خــود را چنیــن ارائــه می‌دهــد: 
کــه مفســران در تفاســیر خــود به‌ســمت  گرایــش یــا رویکــرد بــه معنــای هدفــی    دســتۀ اول: »اتجــاه« یــا 

گرایــش عقایــدی؛  آن حرکــت می‌کننــد و در هنــگام نوشــتن آن را در نظــر دارنــد، مثــل 
ــه هــدف )اتجــاه( طــی  ــرای رســیدن ب کــه مفســر ب ــای راهــی  ــه معن ــا روش ب   دســتۀ دوم: »منهــج« ی

می‌کنــد، مثــل روش قرآنــی، روش روایــی؛ 
کــه چگونگــی و شــیوۀ پیمــودن راه بــرای رســیدن بــه    دســتۀ ســوم: »طریــق« )اســلوب، ســبک( 

هــدف اســت، مثــل تفســیر موضوعــی و تحلیلــی و تطبیقــی )مقــارن( )رومــی، 1419، ص55(.
در مقابــل، عســکری تفســیر تطبیقــی را نــه اســلوب بلکــه روش تفســیری می‌دانــد )عســکری، 1397، 
کــه  کــه ایــن تقســیم‌بندی بنابــر تعریــف خــاص از روش تفســیری )منهــج(  ص112(. او تصریــح می‌کنــد 

،1382، ص55( پذیرفتنــی نیســت، زیــرا بــر  کر مربــوط بــه پذیــرش نــوع و نحــوۀ اســتناد بــه منابــع اســت )شــا
کــه ســبب تقســیم تفاســیر  ، عامــل تفــاوت روش‌هاســت  اســاس ایــن تعریــف، منبــع و مســتندات تفســیر
کــه مفســر اهتمــام  ، شــهودی، قــرآن بــه قــرآن، عقلــی و اجتهــادی و یــا هــر روش دیگــری می‌گــردد  بــه مأثــور
کــه بتــوان در  ــا آن، تفســیر را انجــام دهــد. امــا اصطــاح تطبیــق، به‌منزلــۀ منبــع نیســت  داشــته اســت ب
کشــف  ایــن دســته‌بندی قــرار داد، بلکــه می‌تــوان مبتنی‌بــر تعریــف عــام از روش یعنــی »چگونگــی 
معانــی و مقاصــد آیــات قــرآن« )رضایــی اصفهانــی، 1382، ص21( تفســیر تطبیقــی را به‌عنــوان روش تفســیری 
گرفــت، زیــرا یکــی از شــیوه‌های دســت یافتــن بــه معانــی قــرآن مجیــد تطبیــق اســت )عســکری،  در نظــر 
گونه‌هــای تفســیری قابلیــت تقســیم ریاضــی  کــه  1397، ص114(. البتــه تفســیرپژوهان اعتــراف دارنــد 

کلام خداســت و هــدف رســیدن بــه مــراد او. روش‌هــای  ندارنــد، زیــرا حــوزۀ بحــث در تمــام آن‌هــا 
مفســران بــرای رســیدن بــه ایــن غایــتْ متفــاوت اســت، امــا ایــن تفــاوت از نــوع تضــاد و تبایــن نیســت، 
ــاز شــدن از ســایر  ــوع اســت و اســتفاده از یــک روش مســتلزم بی‌نی ــرادف و تعــاون و تن ــوع ت بلکــه از ن
روش‌هــا نیســت )مســلم، 1426، ص52(. بنابرایــن تفســیر تطبیقــی اســلوب باشــد یــا روش، در عملکــردش 

ــاز از ســایر روش‌هــای دیگــر نمی‌شــود. ــه هدفــش بی‌نی ــرای رســیدن ب ــد و ب تغییــری ایجــاد نمی‌کن
گرایــش  ب. جایــگاه تفســیر تقریبــی: تفســیر تقریبــی بــه اذعــان همــۀ تفســیرپژوهان و مفســرانْ رهیافــت یــا 
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گرایش  یــا اتجــاه اســت. فهــد رومــی »اتجــاه« را هدفِ مفســر دانســته اســت )رومــی، 1419، ص55(. بعضــی 
ــوم در  ــی آن عل ــری فراوان ــیر و دیگ ــه در تفس ــومِ به‌کاررفت ــی عل ــد: یک ــته ان ــن دانس ــر دو رک ــیری را ب تفس

گرایــش می‌گویــد: کر در توضیــح  تفســیر )قربــان‌زاده و رســتمی، 1391،ص162(. شــا

‍ˮ̂ اســت قــرآن  تفســیر  مختلــف  لون‌هــای  و  صبغه‌هــا  تفســیری،  گرایــش  از  مــراد 
لاكمــى، تفســير تربيتــى، تفســير اخلاقــى و... معرفــى  ــا عناوينــى چــون تفســير  گاهــی ب کــه 
م‌ىشــود. اين‌گونــه امــور بــا تمايــات ذهنــى و روانــى مفســران ارتبــاط مســتقيم و تنگاتنــگ 
گرايش‌هــاى مختلــف تفســيرى، جهت‌گير‌ىهــاى  دارد... . مهم‌تريــن عامــل پديدآورنــدۀ 
ــول ســه عامــل ديگــر اســت. ايــن عوامــل  عصــرى مفســران اســت. ايــن موضــوع خــود معل
كــه مفســر در آن‌هــا تخصــص دارد؛ 2( روحيــات و ذوقيــات  : 1( دانش‌هايــى  عبارت‌انــد از
؛ 3( دغدغه‌هــاى مفســر نســبت بــه مســايل مختلــف بيرونــى. بنابرايــن، م‌ىتــوان  مفســر
، در تعامــل  كــه ذهــن و روان مفســر گرايــش تفســيرى سمت‌وســوهاىي اســت  گفــت: مــراد از 

،1382، ص47(. کر ــا شــرايط و مســايل عصــر خــود، بدان‌هــا تمايــل دارد )شــا ب

کــه بــر اســاس همیــن  عســکری رهیافــت را یــک نــوع نــگاه هماننــد ســرمایه‌ای نامحســوس می‌دانــد 
ســرمایه تفســیر جهــت می‌گیــرد )عســکری، 1397، ص104(. بنابــر آنچــه بیــان شــد، تفســیر تقریبــی یــک 

کــه در تفســیر ســایه افکنــده اســت و تمــام مراحــل تفســیر از آن تأثیــر می‌گیرنــد. رهیافــت اســت 
پــس در نظــام طبقه‌بنــدی تفســیری بنابــر نظــر تفســیرپژوهان، تفســیر تطبیقــی یــا در جایــگاه اســلوب 
کــه در دو حالــت، عملکــردش شــناخت آرای مفســران و انتخــاب قــول برتــر  و یــا درجایــگاه روش اســت 
گرایــش بــه تمــام تفســیر  می‌باشــد، امــا تفســیر تقریبــی به‌عنــوان نحــوۀ تلقــی و نــگاه مفســر در جایــگاه 

احاطــه دارد. 

۱-۲. مقایسه در هدف

کشــف مــراد حقیقــی پــروردگار اســت. شــاید  گرایــش، منهــج و طریــق،  ، فــارغ از  هــدف در تمــام تفاســیر
بتــوان نــام آن را »هــدف عــام« نامیــد. 

الــف. تفســیر تطبیقــی: هــدف در تفســیر تطبیقــی بــر دو رکــن اساســی اســتوار اســت. یــک رکــن از جهــت 

کــه هــدف آن بــا قلمــرو  کــه همــان هــدف عــام اســت و یــک رکــن دیگــر از جهــت تطبیــق،  تفســیر بــودن 
تفســیر تطبیقــی و مطالعــات تطبیقــی قرآنــی پیونــد محکــم دارد. هرچــه قلمــرو مطالعــات تطبیقــی قرآنــی 
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گــردد، اهــداف و اغــراض بیشــتری می‌تــوان بــرای آن برشــمرد، از جملــه شــناخت شــباهت‌ها  گســترده‌تر 
و تفاوت‌هــا در اقــوال مفســران و یــا انتخــاب قــول برتــر در تفســیر آیــات )نــک: طیب‌حســینی، 1402، ص32( 
کــه می‌تــوان آن را »هــدف خــاص« تفســیر تطبیقــی نامیــد. البتــه برخــی ایــن مــوارد را نــه هــدف تطبیــق، 
کرده‌انــد )عســکری،  بلکــه ثمــرۀ آن دانســته و هــدف اصلــی تطبیــق را بــر اســاس رهیافــت مفســر ارزیابــی 

1397، ص38(.

ــر پایــۀ مقایســه اســت، در مبحث‌هــا و موضوعاتــی  کــه ب توضیــح این‌کــه، در تفســیر تطبیقــی ازآن‌رو 
در  اغلــب  موضوعــات  ایــن  دارد.  وجــود  آن‌هــا  در  رأی  تعــدد  و  اختــاف  کــه  می‌شــود  اســتفاده 
کلامــی مثــل آیــات ولایــت، عصمــت انبیــا، شــفاعت و توســل و بحث‌هــای فقهــی مثــل  بحث‌هــای 
ــن  ــود. در ای ــی می‌ش ــران بررس ــب آرای مفس ــث مذه ــی از حی ــت، یعن ــافر اس ــاز مس ــۀ نم ــو و آی ــۀ وض آی
کــردن مذاهــب بــه هــم، نــگاه غالــب تفســیر اســت(  گرایــش تقریبــی )نزدیــک  میــان، محقــق بــا دو نــوع 
ــا  ــی اســت. در تفســیر تطبیقــی ب گرایــش تقریب ــل  ــی نقطــۀ مقاب گرایــش جدل ــی مواجــه اســت.  و جدل
کوبیــدن نظــر ســایر مذاهــب دارد و تمایــز مذاهــب از هــم  رویکــرد جدلــی، محقــق ســعی در تخطئــه و 
، نــگاه غالــب تفســیر اســت و برخــاف رهیافــت تقریبــی،  و برتــر نشــان دادن رأی مذهــبِ موافــقِ مفســر

ــکری، 1397، ص104(. ــک: عس ــود )ن ــن می‌ش ــان فریقی ــه در می کین ــت  کاش ــه و  ــبب تفرق س
کــردن آن‌هاســت،  ک‌های میــان اقــوال و پررنــگ  گرایــش تقریــب را بپذیــرد به‌دنبــالِ اشــترا گــر مفســر  ا
ــدگاه  ــان دادنِ دی ــق نش ــدد ح ــد و درص ــه می‌کن ــا توج ــه اختلاف‌ه ــرد ب ــی را بپذی ــش جدل گرای ــر  گ و ا
گرایــش محقــق تعیین‌کننــدۀ ثمــرۀ بحــث  مذهــب خــود و باطــل بــودن نظــرات ســایرین اســت. در واقــع، 
کــه محقــق  ــا  ــه ایــن معن ــرده اســت، ب ــام ب ــوان »معرفتــی« ن ــا عن اســت. عســکری از رهیافــت دیگــری ب
کشــف حقیقــت باشــد )عســکری، 1397، ص106(. امــا بــه  گرایشــی فرامذهبــی داشــته باشــد و صرفــاً در پــی 
کار تحقیــق ناممکــن  گرایــش بــه ســبب دخیــل بــودن پیش‌فرض‌هــای مذهبــی در  نظــر می‌رســد ایــن 

باشــد، مگــر این‌کــه محقــق دارای دیــدگاه مذهبــی نباشــد و صرفــاً به‌دنبــالِ مذهــب حــق باشــد.
ب. تفســیر تقریبــی: بــرای هــدف در تقریــب تعابیــر یکســان و نزدیــک بــه هــم شــده اســت، مثــل 

« )تســخیری، 1391الــف، ص94؛  کــردن مســلمانان یــا پیــروان مذاهــب مختلــف بــه یکدیگــر »نزدیــک 
بهــادری جهرمــی، 1397، ص37( یــا »درک یکدیگــر و دســتیابی بــه رشــد علمــی و مذهبــی« )فخلعــی، 1387، 

کیــد بــر مشــترکات اســت و قــرآن مجیــد باارزش‌تریــن وتأثیرگذارتریــن مؤلفــۀ  ص17(. مبانــی در تقریــب تأ

گرفتــن ایــن هــدف  مشــترک در میــان مذاهــب اســامی می‌باشــد. مفســر بــا رویکــرد تقریبــی، بــا در نظــر 
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ــان حقایــق و  ــا بی ــه آیــات توجــه می‌کنــد و ســعی دارد ب و جایــگاه قــرآن در تألیــف قلــوب مســلمین، ب
ــه یکدیگــر اســت.  کــه نزدیک‌کننــدۀ مســلمان ب ــه تفســیری دســت یابــد  زدودن اختلافــات، ب

گــر تفســیر تطبیقــی بــا رویکــرد تقریبــی انجــام شــود در هــدف بــا تفســیر  کــه ا پــس واضــح اســت 
گیــرد بــا تفســیر تقریبــی متفــاوت و بلکــه  گــر بــا رویکــرد جدلــی صــورت  تقریبــی یکســان اســت، امــا ا

مخالــف و متضــاد اســت.

۱-۳. مقایسه در مبنا

»مبنــا« در لغــت بــه معنــای پایــه و اســاس هــر چیــز اســت )دهخــدا، 1391، ج2، ص2577(. بــرای مبنــا در 
تفســیر تعابیــر و تعاریــف مختلفــی شــده اســت. در اغلــبِ مــوارد، قیــد »پیش‌فرض‌هــای اصولــی و 
امــا  ، 1382، ص40؛ نجــارزادگان، 1383، ص14؛ مــؤدب، 1386، ص37(.  کر )شــا اســت  آمــده   » بنیادیــن مفســر
کــه نیــاز بــه اثبــات نــدارد اطــاق  بعضــی معتقدنــد پیش‌فــرض بــه مفاهیــمِ ازپیش‌دانسته‌شــده و بدیهــی 
ــه اثبــات دارنــد. امــا بــه ایــن تعاریــفْ  ــاز ب گزاره‌هــای بدیهــی نیســتند و نی می‌شــود، درحالی‌کــه مبانــی، 

گویاتــر ارائــه داده‌انــد: کــرده و تعریفــی جامع‌تــر و  اشــکال وارد 
کــه هــم جــواز و حقانیــت یــک دانــش یــا موضــوع  گزاره‌هــای بنیادیــن و زیرســاختی هســتند  مبانــی، 
علمــی را اثبــات می‌کننــد و هــم پس‌زمینه‌هــای ذهنــی شــخص عالــم و متخصــص در آن دانــش یــا 

ــد )روحــی دهکــردی و تجــری، 1394، ص103(. موضــوع علمــی را ثابــت می‌کنن
لــی تفســیر قــرآن   بعضــی صاحب‌نظــران مبانــی تفســیر را بــه مبانــی صــدوری تفســیر قــرآن و مبانــی دلا
گاهــی منظــورِ مفســر  ، 1382، ص40( و عــده‌ای دیگــر بــه مختــص و مشــترک.  کر کرده‌انــد )شــا تقســیم‌بندی 
کــه همــۀ صاحب‌نظــران بــر آن اتفاقِ‌نظــر دارنــد و منظــور از مبانــی  از مبانــی مشــترکْ مبانــی‌ای اســت 
گاهــی نیــز  کــه در پذیــرش آن اختــاف وجــود دارد )مــؤدب، 1386، ص37(.  مختــصْ مبانــی‌ای اســت 
ــق دیدگاه‌هــای شــیعه و ســنی  ــه تطبی ــه تفســیر تطبیقــی را ب کســانی چــون نجــارزادگان از جهــت این‌ک
کــه فریقیــن آن را پذیرفته‌انــد و مبانــی  کــرده اســت، مبانــی مشــترک را مبانــی‌ای می‌دانــد  محــدود 
ــان  ــان فریقیــن اختلافــی اســت. از نظــر او مبانــی مشــترک می کــه در می مختــص را مبانــی‌ای می‌دانــد 
ــه رأی؛ 3. وجــود  ــرآن؛ 2. حرمــت تفســیر ب ــورد اســت: 1. امــکان فهــم و جــواز تفســیر ق ــج م ــن پن فریقی
؛ 5. مصونیــت قــرآن  ســطح‌ها و ســاحت‌ها بــرای قــرآن؛ 4. حجیــت ســنت پیامبــر خــدا در تفســیر
از تحریــف. او مبانــی مختــص میــان فریقیــن را چنیــن برمی‌شــمارد: یــک مــورد مختــص بــه شــیعه: 
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ع( در تفســیر آیــات؛ دو مــورد مختــص بــه اهــل تســنن: 1. حجیــت عقــل  حجیــت ســنت ائمــۀ معصــوم)
در تفســیر قــرآن؛ 2. حجیــت قــول صحابــه در تفســیر قــرآن )نجــارزادگان، 1383، ص17(.

ــرد  ــا رویک ــر ب ــد. مفس کن ــذ  ــی را اخ ــن مبان ــد ای ــم بای کری ــرآن  ــیر ق ــه تفس ــش از ورود ب ــری پی ــر مفس ه
کــردن مســلمانان بــه هــم  تقریبــی از مبانــی مشــترک بهــره می‌گیــرد تــا آیــات قــرآن را در راســتای نزدیــک 
، محمــود شــلتوت، و  کنــد. در همیــن راســتا دو نفــر از پیش‌گامــان تقریــب، رئیــس و شــیخ الازهــر تفســیر 
گــزارش  کل دارالتقریــب، شــیخ محمدتقــی قمــی، در مجلــۀ رســالة الإســام از طــرح علمــی و بزرگــی  دبیــر 
دادنــد. آن دو عالــم تقریب‌گــرا بــا اذعــان بــه این‌کــه همــۀ مذاهــبْ بــه ســنت نبــوی به‌عنــوان سرچشــمۀ 
کــه معتــرف باشــد حدیــث به‌طــور صحیــح  مقــدس و حجــت، ایمــان دارنــد و هیــچ مســلمانی نیســت 
 ، کــردن بــه آن نباشــد، بــا اذعــان بــه ایــن امــر )ص( وارد شــده باشــد، امــا شــرعاً ملــزم بــه عمــل  از پیامبــر
کردنــد و بــا اعتقــاد بــه  اختــاف بیــن مذاهــب را در طریــق ثابــت شــدن امــر رســول الله )ص( بیــان 
این‌کــه تعــداد بســیاری از روایــات در زمینه‌هــای مختلــف از طریــق صحیــح وارد شــده و مــورد اتفــاق 
ــن در باب‌هــای مختلــف  ــویِ مــورد اتفــاق فریقی ــزرگ جمــع‌آوری احادیــث نب ــن اســت، طــرحِ ب فریقی
کــه در هــر بــابْ روایــات مــورد اتفــاق جمــع  اخــاق و تفســیر وکلام و... را ارائــه دادنــد، بــه ایــن صــورت 
کتاب‌هــای شــیعه و اهــل تســنن و میــزان اعتبــار آن از نظــر فریقیــن  شــوند و مأخــذ و منبــع هــر روایــت از 
بیــان شــود )شــلتوت، 1381، ص218(. در ایــن حالــت، مفســر بــا اســتفاده از احادیــث مــورد اتفــاقِ فریقیــن 
گرفته‌‌انــد، بســیاری از اختلافــات و شــبهات را برطــرف می‌کنــد. بــه تمــام  کــه از مبــادی مشــترک منشــأ 

گفتــه می‌شــود. ایــن مــواردِ بیان‌شــده مبانــی عــام مفســر 
گرایــش و ســبکی اســت  کــه مربــوط بــه انتخــاب روش و  یــک دســته مبانــی خــاص هــم وجــود دارد 
کــه مفســر از آن بهــره می‌گیــرد. در واقــع، تفســیر تطبیقــی بــه دلیــل تطبیقــی بــودن و تفســیر تقریبــی بــه 
دلیــل تقریبــی بــودن، مبانــی خــاص خــود را دارد. در ایــن مقالــه، بــرای مشــخص شــدن تفاوت‌هــا 
کــدام بیــان می‌شــود. مبانــی خــاص در تفســیر  ، مبانــی مختــص هــر  و شــباهت‌های ایــن دو تفســیر

: تطبیقــی عبارت‌انــد از
کــه تفســیر تطبیقــی در آیاتــی اســت  الــف. وجــود اختــاف در تفســیر آیــات از حیــث مذهــب: بیــان شــد 

کــه مفســران در آن اختــاف دارنــد. ایــن اختــاف می‌توانــد از جهــات مختلــف باشــد. امــا اختــاف 
کــه هدف و انگیزۀ تفسیرشــان  مذهــب نقــش بســزایی در تعــدد آرای مفســران دارد. چــه مفســرانِ بنامــی 
ــکری،  ــته‌اند )عس ــود دانس ــب خ ــت مذه ــردن حقانی ک ــت  ــف و ثاب ــب مخال ــبهات مذه ــه ش ــخ ب را پاس
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: شــیخ طوســی در التبیــان )طوســی، بی‌تــا، ج1، ص2(،  1397، ص98(. از جملــۀ ایــن مفســران عبارت‌انــد از

کاشــانی در منهــج الصادقیــن فــی إلــزام  قرطبــی در الجامــع لأحــکام القــرآن )قرطبــی، 1353، ج1، ص3( و 
گویــای ایــن مطلــب اســت. کتــاب اخیــر نیــز  کاشــانی، 1336، ج1، ص4(. نــام  المخالفیــن )

کــه مذهــب مــن و دیگــر مذاهــب  ب. حقانیــت باورهــای خــاص مذهبــی: هــر مفســری بــا ایــن پیش‌فــرض 

چــه ســهمی از حقیقــت دارنــد، تفســیر تطبیقــی را آغــاز می‌کنــد.
ع(، و  : مبانــی خــاص شــیعه، عصمــت و حجیــت ســنت ائمــۀ معصــوم) ج. اعتبــار منابــع خــاص تفســیر

گونه‌هــای تفســیری  مبانــی خــاص اهــل تســنن حجیــت قــول صحابــه اســت. در تفســیر تطبیقــی هماننــد 
کــه مفســر از چــه منابعــی بــرای تفســیر بهــره‌ می‌بــرد )عســکری، 1397، ص98(. دیگــر مهــم اســت 

: که عبارت‌اند از کرده‌اند  برای مبانی خاص در تفسیر تقریبی مواردی را بیان 
کات عقیدتــی: یکــی از مهم‌تریــن مؤلفه‌هــای تقریــب جهــان  الــف. رســیدن بــه اتحــاد و بــرادری در پرتــو اشــترا

کیــد بــر مباحــث  اســام، معــارف و اصــول مشــترک دینــی اســت. مفســر تقریب‌گــرا در تفســیر خــود بــا تأ
کــه فقهــا و دانشــمندان دینــی بــه آن ملتــزم و متعهدنــد، بــرای  توحیــد، نبــوت، معــاد و فروعــات آن، 
کــردن مذاهــبِ مخالــف بــه یکدیگــر و رســیدن بــه اخــوت و اتحــاد تــاش می‌کنــد )رضوانــی و  نزدیــک 

حاجی‌اســماعیلی، 1399، ص96(.

ب. بیــان دیدگاه‌هــای همــۀ مذاهــب اســامی: مفســر تقریب‌گــرا آرا و دیدگاه‌هــای تفســیری میــان مذاهــب 

را بــدون تعصــب‌ورزی بــر مذهــب خــود بیــان می‌کنــد. 
ج. رعایــت عدالــت و انصــاف و داشــتن انگیــزۀ حق‌طلبــی: مفســر به‌دنبــالِ رســیدن بــه حــق اســت و ســعی 

گــر نظــری از مذاهــب دیگــر نزدیک‌تــر بــه  در غلبــه دادن دیــدگاه مذهبــی خــود نیســت. او حتــی ا
صــواب باشــد، آن را عنــوان می‌کنــد.

ســبب  تفســیر  در  اختلافــی  وجــوه  از  بســیاری  بیــان   : فتنه‌انگیــز اختلافــی  مباحــث  ذکــر  از  پرهیــز  د. 

گرفتــن ایــن مبنــا از  کینــه و فتنــه میــان مذاهــب می‌شــود. مفســر تقریب‌گــرا بــا در نظــر  برافروختــن آتــش 
بیــان برخــی از اختلافــات اجتنــاب می‌کنــد )ســروریان و حســینی رامشــه، 1400، ص50(.

کــه  ه‍ــ. اســتفاده از منابــع و احادیــث خــاص مذهــب مخالــف: بهــره بــردن و معتبــر دانســتن روایــات و منابعــی 

خــاص مذهــب مخالــف باشــد منجــر بــه تقریــب و اتحــاد میــان امــت اســامی می‌شــود )قائمــی امیــری و 
حســنی بافرانــی، 1395، ص102(.

کــه مبنــا پایه‌هــای فکــری و عقیدتــی مفســر در تفســیر اســت، پــس مســلماً بــرای همراهــی و  ازآنجا
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کــه بــا توجــه بــه شــباهت‌ها بتــوان مبانــی هــر دو تفســیر را بــا هــم جمــع  هم‌پوشــانی دو تفســیر لازم اســت 
کــه در  گــر تفاوت‌هــا به‌قــدری پررنــگ باشــند  کــرد. امــا ا کــرد یــا حداقــل میانشــان رابطــه‌ای ایجــاد 
مبانــی خــاص دچــار اختــاف و تناقــض شــوند، امــکان همراهــی بــا یکدیگــر را نخواهنــد داشــت. در 
کــه  یــم تــا روشــن شــود  ادامــه، بــه بررســی رابطــۀ مبانــی خــاص تفســیر تطبیقــی و تقریبــی بــا هــم می‌پرداز

ــا همدیگــر را رد می‌کننــد.  ــار یکدیگــر بنشــینند ی کن کــدام مبانــی می‌تواننــد  در 

1-3-1. تفاوت‌ها در مبانی خاص تفسیر تطبیقی و تقریبی

کــه ســازگار بــا هــم نیســتند بررســی می‌شــوند تــا از ایــن طریــق میــزان تفــاوت  در اینجــا مبانــی هــر دو تفســیر 
و تضــاد در آن‌هــا مشــخص شــود.

»وجــود  تطبیقــی  تفســیر  در  مبانــی  از  یکــی  کات:  اشــترا تقریــب  بــا  اختلافــات  تطبیــق  در  تفــاوت  الــف. 

ــا در مقابلِ»مبانــی رســیدن بــه اتحــاد و  اختــاف در تفســیر آیــات از حیــث مذهــب« اســت. ایــن مبن
« در تفســیر  کات عقیدتــی« و »مبانــی پرهیــز از ذکــر مباحــث اختلافــی فتنه‌انگیــز بــرادری در پرتــو اشــترا
کــه مفســر تقریب‌گــرا  ــه مبانــی اخذشــده در ایــن رهیافــت مشــخص اســت  ــا توجــه ب تقریبــی اســت. ب
کــه  کــه به‌دنبــالِ بیــان اختــاف دیدگاه‌هاســت، بیشــتر تمایــل دارد بــه آیاتــی  برخــاف مفســر تطبیقــی 
کــه  در آن فریقیــن اختــاف ندارنــد و هم‌ســو و هم‌جهت‌انــد بپــردازد تــا بتوانــد به‌ســهولت بــه هدفــش 

کــردن مســلمانانِ مذاهــب مختلــف اســت دســت یابــد.  نزدیــک 
ــه  ــه ب ک ــوری  ــت، به‌ط ــیر اس ــن دو تفس ــاد در ای ــاف و تض ــن اخت ــن بزرگ‌تری ــت ای گف ــوان  ــاید بت ش
کاری هــر  کنــار هــم محــال اســت، زیــرا حیطــۀ  نظــر می‌آیــد امــکان همــراه شــدن ایــن دو تفســیر در 
کــه مفســر تقریب‌گــرای متعــادل  کــدام مخالــف دیگــری اســت. البتــه ایــن در نــگاه نخســت اســت، چرا
کــه بــرای رســیدن بــه هــدف بایــد بــه ســراغ تعــدد آرای مذاهــب نیــز رفــت، امــا  گاه اســت  بــه ایــن امــر آ
ــه  ــه آن پرداخت ــا ب ــمت روش‌ه ــه در قس ک ــت  ــی س ــود؟ مطلب ــی ش ــوده م ــیر پیم ــن مس ــه ای ــه چگون اینک

شــده اســت. 
ب. تفــاوت در انحصارگرایــی مذهبــی بــا عدالــت‌ورزی تقریبــی: یکــی دیگــر از مبانــی تطبیقــی »حقانیــت 

کــه تمــام حقانیــت متعلــق بــه دیــدگاه  گــر مفســر بــر ایــن بــاور باشــد  باورهــای خــاص مذهبــی« اســت. ا
گاه دیدگاهــش  مذهــب اوســت و ســایر مذاهــب در نقطــۀ مقابــل و متناقــض دیــدگاه اوینــد، ناخــودآ
کــه دارد درصــدد اثبــات حقانیــت مذهــب خــود و نقــد آرای  جدلــی می‌شــود، زیــرا بنابــر پیش‌فرضــی 
مذاهــب دیگــر اســت. در ایــن صــورت بــا مبانــی تفســیر تقریبــی »بیــان آزادانــه وجــوه تفســیری و دوری 
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کورکورانــه و  گــر  از تعصــب« )قائمــی امیــری و حســنی بافرانــی، 1395، ص102( مخالــف می‌باشــد. همچنیــن ا
بــدون توجــه بــه رعایــت حــقْ تنهــا هدفــش اثبــات نظــر موافــق هم‌مســلکانش باشــد بــا مبانــی تقریبــی 
»رعایــت عدالــت و انصــاف و داشــتن انگیــزۀ حق‌طلبــی« )ســروریان ، 1400، ص50( نیــز مخالــف و در 

ــرد.  ــرار می‌گی تقابــل ق
ــار در ذیــل آیــۀ مباهلــه بــا تعصــب‌ورزی بــر حقانیــتِ مبانــی  بــرای مثــال، رشــیدرضا در تفســیر المن
ع(، حضــرت فاطمــه)س(، امــام  ــه را حضــرت علــی) ــزول ایــن آی کــه شــأن ن ــی را  خــود، تمــام احادیث
کتاب‌هــای  کــرده اســت و مصــادر آن را  ع( می‌داننــد جعلــی دانســته و رد  ع( و امــام حســین ) حســن)

شــیعه می‌دانــد و می‌گویــد: 

‍ˮ̂ کــه در بســیاری از اهل‌ســنت نیــز کوشــیدند، به‌طــوری  تــا توانســتند در ترویــج ایــن 
رایج شــد )رشــیدرضا، 1990، ج3، ص265(.

علامه جوادی آملی در جواب او می‌گوید: 

‍ˮ̂ کرده‌انــد اولاً روایــات داســتان مباهلــه معتبــر اســت و شــیعه و ســنی آن‌هــا را نقــل 
گــر مســلم و بخــاری را شــیعه می‌دانیــد،  و در صحیــح مســلم و بخــاری نیــز آمــده اســت. ا
پــس تســنن دیگــر بایــد رخــت بربنــدد، و چنانچــه بگوییــد روایــات ایــن دو را شــیعه جعــل 
کــه همیــن دو  کــرده اســت، دیگــر بــرای شــما ســندی نمی‌مانــد، زیــرا مهم‌تریــن ســند شــما 
کتــاب اســت، بی‌اعتبــار می‌شــود. ثانیــاً مــراد و انگیــزۀ شــیعه از نقــل داســتان مباهلــه، عمــل 

بــه ثقلیــن اســت )جــوادی آملــی، 1389، ج14، ص484(.

گرایــش جدلــی همــراه باشــد،  کــه بــا تعصــب و  بنابرایــن پایبنــدی بــه حقانیــت مذهبــی در صورتــی 
گرفتــن انصــاف و عدالــت در برابــر نظــرات صحیــح ســایر مذاهــب اســت. ســبب نادیــده 

۱-3-۲. شباهت‌ها در مبانی خاص تفسیر تطبیقی و تقریبی

کــه ســازگار بــا هم‌انــد بررســی می‌شــوند تــا از ایــن طریــق میــزان  در ایــن قســمت مبانــی هــر دو تفســیر 
هم‌پوشــانی و همراهــی در آن‌هــا مشــخص شــود.

گــر محقــق در مبانــی تطبیقــی‌اش بــدون  الــف. پیونــد تطبیــق و تقریــب بــا تفســیر حق‌محــوری و فرامذهبــی: ا

کــه امــکان دارد آرای  تعصــب‌ورزی به‌دنبــالِ یافتــن نظــر صحیــح و حــق باشــد و بــا ایــن پیش‌فــرض 
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ــه بررســی  ــه واقعیــت باشــند، شــروع ب ــر ب ــر و نزدیک‌ت ــواردی صحیح‌ت مذهــب مخالــف حداقــل در م
کنــد، در ایــن حالــت، دیگــر بــا مبانــی تفســیر تقریبــی در تقابــل نیســت، بلکــه هم‌ســو و  نظــر مفســران 

ــت. ــت اس هم‌جه
مخالفش  مذهب  به  را  حق  مذهبی،  آرای  بر  تعصب‌ورزی  بدون  غار  آیۀ  ذیل  طبری  مثال،  برای 
يْهِ<در اين موقع، خداوند سيكنه )و آرامش( 

َ
هُ سَكِينَتَهُ عَل  اللَّ

َ
نْزَل

َ
می‌دهد و بازگشت ضمیر »ه« در >فَأ

)ص( می‌داند )طبری، 1412، ج10، ص96(.  ، بلکه به پیامبر خود را بر او فرستاد« )توبه/40(، را نه به ابوبکر
کردن مذاهب باشد، در  گر مبانی تطبیقی محقق دست یافتن به حق با هدف نزدیک  بالاتر این‌که ا
که تفسیر تطبیقی همان تفسیر تقریبی است، و این امری ممکن است،  کرد  این صورت می‌توان ادعا 
کار را  التفسیر الأثری الجامع این  کتاب  چنان‌که دانشمند قرآن‌پژوه، علامه محمدهادی معرفت، در 
کتاب او را نوعی تفسیر مقارنه‌ای، تطبیقی و تقریبی دانسته‌ است  کرده است. رضایی اصفهانی  ق 

َ
محقّ

، روش مفسر در تفکیک  )رضایی اصفهانی، 1383، ص110(. از دید عسکری، علت تطبیقی بودن این تفسیر

گران‌سنگ  روایات فریقین و بررسی یکجای آن است )عسکری، 1397، ص75(. رویکرد تقریبی در این اثر 
نیز در جای‌جای آن نمایان است. بعضی حتی بارزترین رویکرد تقریبی علامه معرفت را در انتخاب 
کاربرد این واژه بیانگر توجه  کتابش می‌دانند، زیرا واژۀ »أثری«، قول صحابه و تابعین را شامل و  عنوان 
کتب تفسیری اهل تسنن، این واژه استعمال می‌شود.  به حجیت قول آن‌هاست،  به این خاطر بیشتر در 
آیت‌الله معرفت در واقع، با برگزیدن این عنوان از یک سو، سبب تقریب مذاهب شده است و از سوی 

ع( را به جامعۀ اهل‌سنت رسانده است )قمرزاده، 1399، ص244(. ، روایات معصومان) دیگر
« یکی دیگــر از مبانی  : »اعتبــار منابــع خــاص تفســیر ب. بــه کار بــردن منابــع خــاص مذاهــب مخالــف در تفســیر

گرایــش تقریبــی نیــز در مبانــی خــود ســهمی از اعتبــار بــرای منابع خاص  تفســیر تطبیقــی اســت. محقــق بــا 
کــه مفســر ســده‌های نخســتین  مذهــبِ مخالــف قائــل اســت. بــرای مثــال، بــه زعــم برخــی، تفســیر ثعلبــی 
کــه او در منطقــۀ  اســت، بــا رویکــرد تقریــب و پرهیــز از اختلاف‌افکنــی نوشــته شــده اســت، به‌خصــوص 
ع( در آن منطقــه بودنــد ســکونت داشــت. او بــا حفــظ هویت شــافعی  کــه طــرف‌داران اهل‌بیــت) نیشــابور 
کــه در بعضــی مــوارد، اولیــن قائــل  کــرده اســت  ع( را نقــل  ( کثیــری از ائمــۀ اطهــار - اشــعری خــود احادیــث 

کســانی چــون ابن‌تیمیــه بــه او تاخته‌انــد )ســروریان، 1400، ص61(. و متفــرد اســت. بــه همیــن دلیــل، 
بى< )شوری/23(؛ »بگو من هيچ  ةَ فیِ ٱلقُر ا ٱلمَوَدَّ

َّ
جرًا إِل

َ
يهِ أ

َ
م عَل

ُ
ك

ُ
سـأل

َ
ا أ

َّ
برای نمونه، او ذیل آیۀ >قُل ل
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پاداشی از شما بر رسالتم درخواست نمیك‌نم جز دوست داشتن نزدكيانم«، احادیثی دال بر عظمت و 
ع( است )ثعلبی، 1422، ج8، ص310(.  ع( را می‌آورد که بعضی از آن‌ها از قول امامان معصوم) مقام اهل‌بیت)
ــن  ــث ثقلی ــورد حدی ــود، در م ــیر خ ــه در تفس ک ــت  ــان تقریب‌گراس ــر از عالم ــی دیگ ــلتوت یک ــیخ ش ش

صریحــاً بیــان می‌کنــد:

‍ˮ̂ کتــاب خدا طــرق ایــن حدیــث )ثقلیــن( متعــدد اســت و در بعضــی از آن‌هــا آمده: »
)ص( و عتــرت طاهرینــش بــر آن  کــه پیامبــر و عترتــم. بی‌شــک ســنت همــان چیــزی اســت 

بوده‌انــد« )شــلتوت، 1379، ص129(.

کتــاب الله و  کــه شــیخ الازهــر میــان دو طریــق حدیــث ثقلیــن ) گرفته‌انــد  بعضــی از ایــن ســخن نتیجــه 
کــه در حقیقــت،  کــرده اســت و بــه همــۀ مســلمانان اعــام می‌کنــد  کتــاب الله و عترتــی( جمــع  ســنتی یــا 
ــی‌آزار شــیرازی، 1385، ص120(. در  ع( ثابــت می‌شــود )ب ــد و ســنت از طریــق اهل‌بیــت) ایــن دو یــک چیزن
کــه شــیعه بــرای اهــل بیــت رســول‌الله)ص( قائــل اســت را می‌پذیــرد. واقــع، شــیخ شــلتوت همــان اعتبــاری 
کتــاب التفســیر الأثــری  کــه یکــی از بــزرگان تقریــب اســت، در مقدمــۀ  ، آیــت‌الله معرفــت  از طــرف دیگــر
الجامــع، ترتیــب منابــع تفســیر خــود را ابتــدا قــرآن ســپس روایــات حضــرت رســول)ص( و بعــد از آن، 
ــرده اســت )معرفــت،  ک ــان  ع( می‌باشــند، بی ــه در رأس آن‌هــا ائمــۀ معصــوم) ک ــن  ــه و تابعی ــات صحاب روای
کثــر مفســران شــیعه نیــز هرچنــد قــول صحابــه را حجــت نمی‌داننــد، امــا به‌عنــوان مؤیــد  1429، ج1، ص97(. ا

کتــب تفســیری جامــع البیــان و مجمــع البیــان به‌طــور وســیع، روایــات صحابــه  کرده‌انــد. در  از آن اســتفاده 
و تابعیــن نقــل شــده اســت )نــک:  موســوی دره‌بیــدی و احمدنــژاد، 1401، ص336(.

کــه  کــه تناقــض در مبانــی خــاص تفســیر تطبیقــی و تقریبــی جایــی اســت  بــا ایــن بررســی‌ها روشــن شــد 
گــردد، و یــا در تفســیر تطبیقــی،  کیــد  در تطبیــق بــر اختلافــات و در تقریــب بــر نادیــده انگاشــتن آن‌هــا تأ
بــا تعصــب‌ورزی بــر حقانیــت بــاور مذهبــی، ســبب تقابــل بــا رهیافــت تقریبــی شــود )در ادامــۀ مقالــه ایــن 
کــه در ســایر مبانــی، دو تفســیر یکدیگــر را  دو تناقــض پاســخ داده می‌شــوند(. ایــن در حالــی اســت 

کامل‌تریــن وجــه بــه اهــداف خــود دســت یابنــد. هم‌پوشــانی و همراهــی می‌کننــد تــا بــه بهتریــن و 

۱-۴. مقایسه در روش

کــه  کم‌انــد  در هــر تفســیری متناســب بــا هــدف و مبنایــش مجموعــه قواعــد و ضوابطــی بــر آن تفســیر حا
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مســیر راه را تبییــن و مشــخص می‌کننــد. در اینجــا روش ایــن دو تفســیر مقایســه می‌شــود و تفاوت‌هــا و 
شباهت‌هایشــان بیــان می‌گــردد.

کرده‌انــد. حوزۀ نقــل دیدگاه‌ها  الــف. روش تفســیر تطبیقــی: تفســیر تطبیقــی را بــه دو حــوزۀ نقــل و نقد تقســیم 

شــامل ســه مرحله است:
گام آغازیــن تطبیــق محــدوده مشــخص می‌شــود. معمــولاً دامنــۀ  اول. تعییــن محــدودۀ تطبیــق: در 

تطبیــق از جهاتــی چــون تعــداد تفســیرها، تعدادآیــات، موضــوع و... تعییــن می‌شــود.
ــز دیدگاه‌هــای تفســیری: اختــاف نظــرات مفســران از جهــات مختلــف  دوم. تبییــن وجــوه تمای

مشــخص می‌شــود.
گاهــی در تفســیر یــک آیــه نکته‌هــای مشــابه وجــود  ســوم. نقــل وجــوه تشــابه دیدگاه‌هــای تفســیری: 

گرایــش و نتیجه‌گیــری از تطبیــق دارد. کــه نقــش مهمــی در برگزیــدن  دارد 
ک و ابزارهای داوری بیان شده است: درحوزه نقد نیز ملا

گــر محقــق در تطبیــق به‌دنبــالِ اقنــاع همۀ خواننــدگان، اعم  اول. داوری بــر اســاس مبانــی مشــترک: ا

گزینش قول صحیح باشــد. از شــیعه و ســنی باشــد، بایــد بــر اســاس مبانــی مشــترک درصــدد 
گرایش خاص تفســیرپژوه  دوم. داوری بــر اســاس مبانــی خــاص: داوری بــر اســاس مبانــی مذهب یا 

اســت. حجیت داشــتن روایات مختصْ اثرگذارترین مبنای خاص در تفســیر تطبیقی اســت.
ســوم. ابزارهــای داوری: ابزارهــای داوری شــامل عقــل، لغــت، نحــو، تاریخ، روایت و ســیاق می‌شــود 

)عسکری، 1397، ص115(.

کتابی مدون در تفســیر تقریبی، روش مشــخصی بیان نشــده اســت،  ب. روش تفســیر تقریبی: به ســبب نبودِ 

گرفتــن مجمــوع نظرات تقریب‌گراهــا و محققان می‌توان چهــار روش در مواجهــه با اختلافات  امــا بــا در نظــر 
کرد: و تعــدد آرای مذهبی مفســران معرفی 

اول. ســکوت و عــدم بیــان تمــام حــق: ایــن روش دو قســم اســت. قســم اول از بیــان اختلافــات اجتنــاب 

کنــار آن‌هــا می‌گــذرد. قســم دوم اختلافــات را بیــان می‌کنــد، امــا از اظهارنظــر  می‌کنــد و بــا ســکوت از 
در مــورد آن‌هــا خــودداری می‌نمایــد. بعضــی روش تقریبــی طبــری در مواجهــه بــا آرای شــیعه 
ــدون  ــد ب ــل می‌کن ــر نق گ ــا ا ــد و ی ــل نمی‌کن ــیعه را نق ــرات ش ــا نظ ــرا او ی ــته‌اند، زی ــن دانس را این‌چنی
اظهارنظــر از آن می‌گــذرد )عســکری 1397، ص107(. نمونــۀ بــارز آن در تفســیر طبــری ذیــل آیــۀ تطهیــر 
کمــال  )احــزاب/33( اســت )طبــری،1412، ج5، ص22(. همچنیــن مغنیــه در تفســیر کاشــف ذیــل آیــۀ ا
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ــه اختلاف‌نظــر دارد، خــود را تنهــا  ــر اهل‌ســنت در تفســیر ایــن آی کث ــا ا ــا توضیــح این‌کــه شــیعه ب ب
کــرده اســت )مغنیــه، 1424،  گــذار  بیان‌کننــدۀ ایــن نظــرات می‌دانــد و قضــاوت را بــه عقــل خواننــده وا

ص13(. ج3، 

دوم. تبییــن و روشــنگری: در ایــن روش مفســر به‌دنبــالِ بیــان و تبییــن تمــام نظــرات مذاهــب مختلــف 

اســت تــا علاوه‌بــر روشــن شــدن مواضــع مختلــف، بــه ادعاهــای بی‌اســاس دربــارۀ یکدیگــر پایــان 
: کــه عبارت‌انــد از دهــد )اقبالــی، 1387، ص116(. ایــن روش خــود شــامل شــیوه‌هایی اســت 

کــه مفســر نظــر مخالــف را تــاب     ادبیــات ملایــم: در تاریــخ تفســیر مــوارد بســیاری هســت 
نیــاورده و باعــث اهانــت بــه افــراد مــورد احتــرام در ســایر مذاهــب شــده و موجــب عــدم اقبــال و 
گردیده اســت. برای نمونه، در تفســیر فخر رازی و آلوســی به شــیعیان  اســتقبال ســایر مذاهب 
نســبت‌های نــاروا داده شــده اســت )فخــر رازی، 1420، ج16، ص51؛ آلوســی، 1415، ج5، ص291(، 
درحالی‌کــه مفســر تقریب‌گــرا بــا ادبیاتــی پذیرفتنی بــه بیان نظــرات می‌پردازد تا بدون آشــفتگی 
کامــاً آرام و علمــی بــه نظــر حــق دســت یابــد. نمونــۀ بــارز آن را می‌تــوان از زبــان  و در فضایــی 
شــیخ شــلتوت شــنید. او در مقدمــۀ تفســیر مجمــع البیــان، نویســندۀ آن را بــه دلیــل اخــاص در 
گردیــده و بــه مخالــف  طــرز تفکــر علمــی و این‌کــه بــر عواطــف و احساســات مذهبــی غالــب 

خــود و مذهبــش حملــه نکــرده اســت، می‌ســتاید )شــلتوت، 1377، ص232(.
  عــدم نقــل احادیــث مذمــت و اشــکال بــر خلفــا: بــا نگاهــی اجمالــی بــه تفاســیر اهــل تســنن، 
ــۀ  ــه آی ــان، نســبت ب کــه اغلــب ایــن مفســران، حتــی تقریب‌گرای ــد  ــه دســت می‌آی ایــن نکتــه ب
غــار )توبــه/41( و فضیلــت داشــتن ایــن آیــه بــرای خلیفــۀ اول تعصــب دارنــد و نظــر مخالــف را 
کنش‌هــا را نشــان داده‌انــد. لــذا مفســر تقریب‌گرایــی  برنمی‌تابنــد و ســخت‌ترین و تندتریــن وا
آیــه از آوردن نظــرات شــیعه خــودداری می‌کنــد )طبرســی ،1372،  چــون طبرســی ذیــل ایــن 

ص49(. ج5، 

   تبیین پلکانی: در این شیوه با نرمش و گام به‌گام حقیقت تبیین می‌گردد و در انتها قولی آورده 
گر ابتدای بحث بیان می‌شد مقبول مخاطب مذاهب دیگر نبود. علامه معرفت  که ا می‌شود 
مُسْتَقِيمَ< )حمد/6(، از این شیوه استفاده می‌کند 

ْ
رَاطَ ال در تفسیر خود ذیل آیۀ >اهْدِنَا الصِّ

)معرفت، 1429، ج1، ص385(.

   طــرح پرســش: در ایــن شــیوه، طــرح ســؤالاتِ منطقــی و هدفمنــد به‌نحــوی صــورت می‌گیــرد 
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کــه مفســر قبــل از  کــه خواننــده به‌ســمت پذیــرش نظــر مفســر هدایــت می‌شــود. واضــح اســت 
که با پرســیدن ســؤال، مخاطبْ معترف  طــرح ســؤال بایــد مقدمــات بحــث را به‌صورتــی بچیند 
بــه جــواب مــورد نظــر مفســر شــود. معرفــت از ایــن شــیوه نیــز در تفســیر خــود در مــورد قرائــت 

»مالــک« بهــره بــرده اســت )معرفــت، 1429 ج1، ص277(.
ســوم. روش تفکیــک کــردن: مبــدع ایــن روش را می‌تــوان آیت‌الله‌العظمــی بروجــردی دانســت. آیــت‌الله 

، از قــول ایشــان نقــل می‌کنــد: گردان ایــن مرجــع عالی‌قــدر واعــظ‌زاده، از شــا

‍ˮ̂ کنــد و از کیــد  شــیعه در عصــر حاضــر تنهــا بــر مرجعیــت علمــی اهل‌بیــت)ع( تأ
کنــد... آنچــه امــروز مــورد نیــاز  کــردن مســئلۀ خلافــت علــی)ع( و خاندانــش ســکوت  طــرح 
کــه بداننــد احــکام را از چــه مأخذی  اســت و همــۀ مســلمانان بــدان نیــاز دارنــد ایــن اســت 

کننــد )معزالدیــن، 1374، ص275(.  اخــذ 

کــه اهل‌ســنت  گردان آیــت‌الله بروجــردی و مدافعــان تقریــب، ایــن نظــر را بســط و توضیــح داده‌انــد  شــا
واقعیــت تاریــخ اســام را )تــا پایــان عصــر خلفــای راشــدین( بــه همیــن صــورت اتفاق‌افتــاده می‌پذیرنــد و 
گذشــته امــکان نــدارد. پــس به‌جــای  کــرم)ص( احتــرام می‌گذارنــد و تغییــر تاریــخ  بــه تمــام صحابــۀ پیامبر‌ا
کــرد، می‌تــوان بــا تفکیــک مســئلۀ اختلافــی خلافــت  این‌کــه اختلافــات مذهبــی و عقیدتــی را شمشــیر بــرّان 
کــه نیــاز جامعــۀ مســلمانان اســت،  و زعامــت دنیــوی امیرالمومنیــن)ع( از مســئلۀ مرجعیــت علمــی ائمــه)ع( 
ــای ســفرۀ ســیره و احادیــث اهل‌بیــت)ع( نشــاند )بــی‌آزار شــیرازی، 1385، ص122؛  ــز در پ ســایر مذاهــب را نی
کــه در  تســخیری، 1391ب، ص9؛ اقبالــی، 1387، ص120؛ قمــر‌زاده، 1399، ص243(. روش تفکیکــی نیــز وجوهــی دارد 

ادامــه ذکــر می‌شــوند:
کتــب تفســیری اهــل تســنن: بــا ایــن شــیوه علاوه‌بــر     نقــل روایــات معصومــان)ع( بــا اســتناد بــه 
نشــان دادن جایــگاه علمــی و معرفتــی اهل‌بیــت)ع( در میــان مفســران و دانشــمندان مذاهــب 
کــردن مذاهــب بــه یکدیگــر اســت نیــز محقــق می‌شــود.  کــه نزدیــک  ، هــدف تفســیر تقریبــی  دیگــر
دو مفســر عالی‌قــدر تشــیع، شــیخ طوســی و شــیخ طبرســی، از ایــن شــیوه بهــره برده‌انــد )طوســی، بی‌تــا، 

ج5، ص123؛ طبرســی، 1372، ج4، ص836(. 

)ص(:     پرهیــز از بحث‌هــای جدلــی فریقیــن دربــارۀ اثبــات جانشــینی ائمــه)ع( بعــد از پیامبــر
گســترده‌ای برای  به‌عنــوان نمونــه، معمــولاً مفســران شــیعه ذیــل آیۀ تبلیغ بحث‌هــای کلامــی و روایی 
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اثبــات جانشــینی حضــرت علــی)ع( دارنــد و در تقابــل آن، مفســران اهــل تســنن در رد آن دلایــل 
کنش‌هــا، عنــاد و ســتیزه‌جویی بیــن مذاهــب اســامی  کنــش و وا کــه حاصــل ایــن  کرده‌انــد،  تــاش 
شــده اســت. امــا مغنیــه ذیــل آیــۀ تبلیــغ )مائــده/67( فقــط ایــن اختــاف و دیدگاه‌هــا را به‌کوتاهــی 

ــه، 1424، ج3، ص98(.  ــح می‌دهــد )مغنی توضی
کنــار صحابــه و تابعیــن: بنابــر نظر علمای اهل‌ســنت روایات صحابه     ذکــر نــام اهل‌بیــت)ع( در 
کــرم )ص( معتبرتریــن  و در بعضــی مــوارد، تابعیــن حجــت اســت و بعــد از قــرآن و ســنت رســول ا
ــی  ــان عالمــان حدیــث، یکــی از قواعــد رجال ــذا در می ــا، ص94(. ل ــی، بی‌ت ــع تفســیر اســت )ذهب منب
کــرم)ص( اســت. در  دســته‌بندی راویــان متناســب بــا درک حضــور دوران زندگــی مبــارک پیامبــر ا
کــه در ردیــف صحابــه آمــده  کتــب رجالــی و روایــی اهــل تســنن بــه غیــر از نــام ائمــۀ معصــوم)ع( 
گرفته اســت )ابن‌ســعد،  )ع( در زمرۀ تابعین قرار  اســت، نام امام زین‌العابدین)ع( و امام محمدباقر
1410، ج3، ص163(. قدمــای مفســران شــیعه چــون شــیخ طوســی و شــیخ طبرســی از ایــن قاعــدۀ اهــل 

کــرده و نــام امــام علــی)ع( و امــام حســن مجتبــی)ع( را در ردیف صحابه و نــام امام  تســنن تبعیــت 
چهــارم و پنجــم را در ردیــف تابعیــن آورده‌انــد )طوســی، بی‌تــا، ج3، ص64(. 

کــه از بیــان     پرهیــز از نقــل روایــات مربــوط بــه باطــن قــرآن: مغنیــه یکــی از مفســران تقریب‌گراســت 
کــه بطــن اســت و بیشــتر به جایــگاه ولایت و فضایل ائمۀ معصــوم)ع( اشــاره دارد اجتناب  روایاتــی 
کــه مغنیــه بــه ســبب شــاذ بــودن این‌گونــه روایــات و عــدم ارتبــاط و  می‌کنــد. بعضــی اذعــان دارنــد 
کــرده  کثیــر از نقــل آن‌هــا اجتنــاب  ســیاق بیــن آیــات و مخالــف بــودن بــا روایــات صحیــح و قــول 

اســت )رضوانــی و حاجی‌اســماعیلی، 1399، ص104(. 
ج. روش تلفیقــی )تبیینــی تفکیکــی(: ایــن روش از ترکیــب دو روش فــوق پدیــد آمــده اســت. برخــی معتقدنــد 

مفســران معاصــری چــون آیــت‌الله معرفــت مبــدع ایــن روش‌انــد )قمــر‌زاده، 1399، ص254(.
ــه ایــن مطالــب، در ادامــه، شــباهت‌ها و تفاوت‌هــای ایــن دو تفســیر از حیــث روش بررســی  ــا توجــه ب ب
کــدام یک  کــدام روش تفســیر تقریبــی همــراه اســت و با  می‌شــوند تــا مشــخص شــود روش تفســیر تطبیقــی بــا 

تناقــض دارد.

1-4-1. تفاوت‌ها در روش تطبیقی و روش تقریبی 

کــه آیــا بــا وجــود ایــن  در ایــن قســمت تفاوت‌هــای روش‌هــای هــر دو تفســیر بیــان می‌شــود تــا بــه دســت آیــد 
کنــار هــم نهــاد؟ اختلافــات می‌تــوان ایــن دو تفســیر را از حیــث روش در 
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الــف. بیــان وجــوه تمایــز بــا روش ســکوت: در تفســیر تطبیقــی در قســمت نقــل، تفــاوت دیدگاه‌هــای مفســران 

کنار  گیرد، از  گر از روش ســکوت )قســم اول( در برابر اختلافات بهره  مشــخص می‌شــود. مفســر تقریب‌گرا ا
اختلافــات بــدون هیــچ بیانــی می‌گــذرد و یــا تمــام حقایــق را بیــان نمی‌کنــد تــا بــه زعــم خــود بــه اختلافــات 
کاملاً متفاوت می‌شــوند، زیرا  دامــن نزنــد. در ایــن صــورت، تفســیر تطبیقــی و تقریبــی در مقابــل هــم و دو امــر 

گرفتــن آن. یکــی به‌دنبــالِ یافتــن اختــاف و بیــان آن اســت و دیگــری درصــدد پوشــاندن و نادیــده 
ب. بیــان شــباهت‌ها بــا رهیافــت جدلــی: مرحلــۀ بعــد در تفســیر تطبیقــی در قســمت نقــل، بیــان وجــوه تشــابه 

کمتــر  گــر مفســر در تطبیــقْ رویکــرد جدلــی داشــته باشــد  میــان دیدگاه‌هــای مفســران اســت. در ایــن قســمت ا
بــه ایــن وجــوه می‌پــردازد و بیشــتر اهتمــام خــود را صَــرف یافتــنِ تفاوت‌هــا می‌کنــد.

کــه مبانــی  گــر مفســر مبانــی خــاص را بپذیــرد، حداقــل در مــواردی  ج. پذیــرش مبانــی خــاص در داوری: ا
حجیت داشــتن روایات مختص، دلیل اختلافات مذهبی باشــد، امکان همراهی با تفســیر تقریبی از روش 
کــه اغلــب داوری‌ها در تفســیر تطبیقی بر اســاس مبانی  تفکیکــی و تبیینــی نیســت. عســکری معتقد اســت 
گرفتــن روایــات مذهــبِ  گــر ســعی در رد و نادیــده  ــق انجــام می‌شــود، به‌خصــوص ا خــاص مذهــب محقِ
مخالــف داشــته باشــد )عســکری، 1397، ص120(. مصادیــق بــارز آن در آیــات ولایــت و امامــت دیــده می‌شــود.

۱-4-۲. شباهت‌ها در روش تطبیقی و روش تقریبی

ــزان  ــا از ایــن طریــقْ می ــا هم‌انــد بررســی می‌شــوند ت کــه ســازگار ب در ایــن قســمت روش‌هــای هــر دو تفســیر 
هم‌پوشــانی و همراهــی در آن‌هــا مشــخص شــود.

گــر مفســر تقریبــی از  الــف. بیــان وجــوه تمایــز بــا روش تبیینــی و تفکیکــی: در حــوزۀ نقــل بــرای بیــان تمایــزات ا

کنــد، هماننــد مفســر تطبیقــی تمــام اختلافــات را بیــان و تبییــن می‌کنــد.  روش تبییــن و روشــنگری اســتفاده 
گیــرد، در تمام  کــردن بهــره  گــر از روش تفکیــک  پــس در ایــن حالــت هــر دو هماننــد هــم عمــل می‌کننــد. امــا ا
کــه اختــاف بــر ســر خلافــت و  کــرد، مگــر قســمتی  کار  مــوارد می‌تــوان تطبیقــی بــا رویکــرد تقریبــی تفکیکــی 

جانشــینی سیاســی امــام علــی)ع( اســت.
ــرد  ــیرپژوه رویک گرتفس ــا، ا ــباهت‌های دیدگاه‌ه ــل ش ــمت نق ــی: در قس ــت تقریب ــا رهیاف ــباهت‌ها ب ــان ش ب. بی

کامــاً منطبــق بــر هــم می‌شــوند. تقریبــی داشــته باشــد، تفســیر تطبیقــی بــا هــر یــک از ســه روش تقریبــی 
ج. پذیــرش مبانــی مشــترک در داوری: محقــق در حــوزۀ داوری بــر اســاس مبانــی مشــترک در تفســیر تطبیقــی، 

کنــد. در نتیجــه دو تفســیر تطبیقــی و  رویکــرد تقریبــی دارد و از همــۀ روش‌هــای تقریبــی می‌توانــد اســتفاده 
تقریبــی هم‌پوشــانی دارنــد.
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گــر مفســر در تطبیــقْ مبانــی مشــترک را بپذیــرد، بــا تمــام وجــوه تقریــب همراهــی و هم‌پوشــانی دارد و  پــس ا
گرایــش تقریبــی داشــته باشــد، بســیار ســخت می‌توانــد رویکرد خــود را حفظ  گــر مبانــی خــاص را برگزینــد و  ا
کند، ولی غیرممکن نیســت و بهره‌گیری از روش تبیین و روشــنگری و وجوه آن می‌تواند در همراهی تقریبی 

گره‌گشــا باشــد. بــا تطبیقــی در اینجا 

۱-۵. مقایسه در آسیب‌ها

ــه اختلافــات  ــه این‌کــه ب ــه آســیب‌هایی شــود، از جمل تفســیر تطبیقــی در بعضــی مواقــع می‌توانــد منجــر ب
کــه محقــق بــا پایبنــدی بــه مبانــی مختــص مذهــب خــود  دامــن بزنــد. هنگامــی ایــن آســیب رخ می‌دهــد 
گرایــش مذهبــی و جدلــی دســت بــه تطبیــق بزنــد. تفســیر تقریبــی نیــز در بعضــی مواقــع  و تعصــب‌ورزی و 
کینــه میــان مذاهــب مختلــف را در پــی داشــته باشــد. توضیــح این‌کــه در میــان  می‌توانــد آســیب تفرقــه و 
کرده‌اند: پیــروان تقریــب، دیدگاه‌هــای مختلفــی مطــرح اســت. برخی صاحب‌نظــران این دیدگاه‌هــا را بیــان 

ــب  ــک مذه ــامى را ي ــدد اس ــب متع ــان مذاه ــب در مي ــور از تقري ــی منظ : بعض ــار ــب معي ــش مذه گزين
كننــد، درحالك‌ىه  کــه مذاهب ديگر بایــد خود را با آن هماهنگ  به‌عنــوان اصــل و معيــار ســنجش می‌داننــد 
چنيــن بینشــی صحیــح نیســت، زيــرا پيــروان هــر يــک از مذاهــب اســامى مذهــب خــود را مذهــب برتــر و 
معيــار ســنجش م‌ىداننــد. چنيــن دیدگاهــی بــه تقريــب نه‌تنهــا بــه وحــدت مســلمانان نم‌ىانجامــد، بلکــه 

زمينــۀ نــزاع مذهبــى و اختــاف بیشــتر آن‌هــا را فراهــم می‌کنــد.
  وانهــادن و ســکوت در مســائل اختلافــى: بعضــی ديگــر مقصــود از تقريــب را از يــاد‌ بــردن و نادیــده 
کرده‌انــد. اما اين  گرفتــن مســائل اختلافــى و تأســيس مذهبــى نويــن بــر پايــۀ مشــتركات مذاهب اســامى بیــان 
گرفتــن پــاره‌اى از عقايد و احكام اســامى  نظريــه پذیرفتنــی نیســت و دچــار تناقضى آشــكار اســت. ناديده 

بــه هــدف تقریــب مذاهــب، در حقیقــت، تخريــب مذاهــب اســت.
ــلمانى در  ــر مس ــدگاه، ه ــن دی ــر ای ــب: بناب ــاى مذاه ــى و ديدگاه‌ه ــک از مبان ــر ي ــش ه گزين   آزادى در 
كــدام از مذاهــب  انتخــاب هــر يــک از مذاهــب اســامى آزاد اســت و می‌توانــد در هــر مســئله‌اى، بــه هــر 
گرایــش بــه هــر يــک از مذاهــب بــر پايــۀ  گــر  کــه ا گفــت  كنــد. امــا در نقــد ایــن نظــر بایــد  كــه خواســت رجــوع 
كــه نتايــج زيان‌بــار بســیاری بــراى فــرد و  گیــرد، هرج‌ومــرجِ مذهبــى ایجــاد می‌شــود  ســايق شــخصى انجــام 

جامعــه دارد.
، شــرايط فعلــى جهــان اســام پرهيــز از    ملاحظــات و مصلحت‌انديشــ‌ىهاى سياســى: بنابــر ایــن نظــر
تنــش و ایجــاد وحــدت مســلمانان را به‌عنــوان امــرى عرضــى می‌طلبــد. امــا در ایــن حالــت، تقریــب مذاهــب 
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بــا تغييــر احتمالــى شــرايط منطقــه و جهــان، ضــرورت خــود را از دســت می‌دهــد و باعــث بازگشــت بــه تفرقــه 
و از دســت دادن وحــدت می‌شــود.

گفت‌وگــوى صحيــح و ســازنده: ایــن دیــدگاه صحیح‌تریــن دیــدگاه اســت. در ایــن مســئله نبایــد منشــأ    
گرفــت، بلکــه بایــد مســتقیماً بــا آن مواجه شــد، زیرا مقصــود از تقريب، تعامل علمى و عملى  تنــش را نادیــده 
مذاهــب اســامى بــر مبنــاى مشــتركات و احتــرام متقابــل و عــاری از احســاس نفــرت و تعصبــات غيرمنطقى 
کســانی چــون  و دور از روشــى عوامانــه اســت )مطهــری، 1401، ص9؛ فخلعــی، 1387، ص16؛ دارابــی، 1389، ص11(. 
کــه از داعیــه‌داران تقریــب بودنــد اختــاف مذاهــب را انــکار نکردنــد، بلکــه اختــاف را  محمدتقــی قمــی 

طبیعــت اندیشــه و اقتضــای ســنت‌های جامعــه دانســته‌اند )قمــی، 1389، ص203(.
گــر در مســیر و روش صحیح  کــه دارند، ا کــه ملاحظــه شــد، هــر دو تفســیر بــا تمــام تفاوت‌هایی  همان‌طــور 
تعریــف و اجــرا نشــوند یــک آســیب بــه بــار می‌آورنــد. بنابرایــن بــرای مصــون مانــدن از آســیب‌ها بایــد 
کــرد. پــس نه‌تنهــا  گفت‌و‌گــوی ســازنده اســت، اســتفاده  کــه بــر پایــۀ  تفســیر تطبیقــی را بــا رهیافــت تقریبــی 
آن دو تفســیر بــا هــم تناقــض ندارنــد، بلکــه بــا به‌کارگیــری روش‌هــا و شــیوه‌های مناســب تطبیــق و تقریــب، 

هم‌پوشــانی و همراهــی نیــز دارنــد.

نتیجه‌گیری

کــه از جهــات جایــگاه تفســیری، هــدف، مبنــا، روش  بــا توجــه بــه مقایســه‌ و بررســی‌ تفاوت‌هــا و شــباهت‌ها 
گفــت تفســیر تطبیقــیِ تقریبــی نه‌تنهــا  گرفــت، می‌تــوان  و آســیب، بیــن تفســیر تطبیقــی و تقریبــی صــورت 
اصطلاحــی متناقض‌نمــا نیســت، بلکــه بــرای رســیدن بــه تطبیــق و تقریــبِ مصــون از آســیب الزامــاً بایــد ایــن 
گرایــش مذهبــی به‌ســمت تعصــب‌ورزی و نادیــده  کنــار هــم اســتفاده شــوند، زیــرا تطبیــق بــا  دو تفســیر در 
کــه بــا اهــداف تعریف‌شــدۀ  گرفتــن نظــرات صحیــحِ ســایر مذاهــب و اهانــت و نســبت‌های نــاروا مــی‌رود 
تفســیر تطبیقــی مخالــف اســت و در ایــن حالــت، قطعــاً با تفســیر تقریبــی در تناقض خواهــد بــود. از طرفی، 
کات مســلمانان دارد.  رویکرد تفســیر تقریبی، تمام آیات قرآن را در بر می‌گیرد و بیشــتر اهتمام بر روی اشــترا
گرفتار تفرقه  کــه تعــدد آرای مذهبــی دارد نمــی‌رود تــا به زعم خــود  مفســر تقریب‌گــرای افراطــی به‌ســراغ آیاتــی 
و نفــاق نشــود و در ایــن حالــت نیــز قطعــاً چنیــن تفســیری با تفســیر تطبیقی متفاوت اســت. امــا تقریب‌گرای 
کــه راه برون‌رفــت از اختلافــات مذهبــی و جدایــی و تفرقــۀ مذاهــب ابتــدا پذیرفتــن ایــن  متعــادل می‌دانــد 
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کــه در ایــن راه  اختلافــات و در مرحلــۀ بعــد، بررســی علمــی و تخصصــی آن‌هــا بــا تکیــه بــر مشــترکات اســت، 
کــه بــا تفســیر تطبیقــی هم‌پوشــانی می‌کننــد بهــره می‌گیــرد. پــس تفســیر تطبیقــی بــا  از روش‌هــا و شــیوه‌هایی 

رویکــرد تقریبــی بهتریــن روش بــرای تمییــز دادن نظــر صحیح‌تــر بــه هــدف تقریــب مذاهــب اســت. 

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

و  کــرده  اجتنــاب  پژوهشــی  ســوء‌رفتار  گونــه  هــر  و  ســرقت علمــی  و  گونــه جعــل  هــر  از  نویســندگان 
نویســندگان اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن موضــوع 

را تأییــد می‌کننــد.

مشارکت نویسندگان

همــۀ نویســندگان به‌طــور برابــر در مفهوم‌ســازی مقالــه و نــگارش پیش‌نویــس اولیــه و نســخه‌های بعــدی 
آن اعــم از نســخۀ بازبینی‌شــده و ویرایش‌شــده مشــارکت داشــته‌اند.

تعارض منافع

گونه تعارض منافع ندارند. که هیچ  نویسندگان اعلام می‌کنند 

حامی مالی

کمــک مالــی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای دولتــی، تجــاری یــا غیرانتفاعــی  ایــن مقالــه هیــچ 
دریافــت نکــرده اســت.

سپاسگزاری

کــه در شــکل‌گیری ایــن مقالــه نقــش داشــتند،  کادر حــوزۀ علمیــۀ فاطمــة ‌الزهــراء)س(  نویســندگان از 
می‌کننــد. سپاســگزاری 
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طوسی، محمد بن حسن. )بی‌تا(. التبیان فی تفسیر القرآن. بیروت: دار إحیاء التراث العربی. 2.3
طیب‌حســینی، ســید محمــود و دیگــران. )1402ش(. تفســیر تطبیقی،اغــراض و منافــع. مطالعــات تفســیر 3.3

https://doi.org/10.22034/csq.2023.190593  .32-59  ،)2(16 تطبیقــی، 
طیب‌حســینی، ســید محمــود؛ مرتضــوی، ســید ابراهیــم. )1403ش(. تفســیر مذهبــی؛ چیســتی، تشــابه و 4.3

https://doi.org/10.22091/ .162-139 ،)1(10 ،تمایــز بــا تفســیر تطبیقــی. پژوهش‌هــای تفســیر تطبیقــی
ptt.2024.9170.2215

عابدی، فداحسین. )1384ش(. تفسیر تطبیقی آیۀ مودت. قم: مرکز جهانی علوم اسلامی.5.3

گونه‌شناســی. پژوهش‌هــای 6.3 ، محمدکاظــم.)1394ش(. تفســیر تطبیقــی؛ معنایابــی و  کر عســکری، انســیه؛ شــا
https://doi.org/10.22091/ptt.2015.588 .32-9 ،2)1( ، تفسیر تطبیقی

عسکری، انسیه. )1397ش(. جریان‌شناسی تفسیر تطبیقی. قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.7.3
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. )1420ق(. التفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب(. بیروت: دار إحیاء التراث العربی. 8.3 فخر رازی، محمد بن عمر

فخلعی، محمدتقی. )1387ش(. آشنایی با تقریب مذاهب اسلامی. تهران: مشعر.9.3
قائمــی امیــری، زهــرا؛ حســنی بافرانــی، طلعــت. )1395ش(. بررســی رویکــرد تقریبی مغنیه در تفســیر الکاشــف. 0.4

معارف اســامی، )3(120، 116-95.
گرایش‌هــای تفســیری. آموزه‌هــای قرآنــی، 1.4 گســتره  قربــان‌زاده، محمــد؛ رســتمی، محمدحســین. )1391ش(. 

.155-172 ،15)9(
قرطبی، محمد بن احمد. )1353ق(. الجامع لأحکام القرآن. قاهره: دار الکتب المصریة.2.4
کید بر التفســیر الأثــری الجامع. 3.4 قمــرزاده، محســن. )1399ش(. بررســی رویکــرد تقریبــی محمدهــادی معرفــت با تأ

.https://doi.org/10.22034/jid.2021.113807.1501 .259-238 ،14)7( ،پژوهش‌نامــۀ مذاهــب اســامی
سرگذشــت تقریــب یــک فرهنــگ؛ یــک امــت. تهــران: مجمــع جهانــی 4.4 قمــی، محمدتقــی. )1389ش(. 

تقریــب مذاهــب اســامی.
کبیــر منهــج الصادقیــن فــی إلــزام المخالفیــن. تهــران: 5.4 کاشــانی، فتــح‌الله بــن شــکرالله. )1336ش(. تفســیر 

کتابفروشــی علمــی.
مؤدب، سیدرضا. )1386ش(. مبانی تفسیر قرآن. قم: دانشگاه قم.6.4
. )1401ش(. بررســی رویکــرد تقریبــی دو تفســیر التبیــان و 7.4 موســوی دره‌بیــدی، ســید حســین؛ احمدنــژاد، امیــر

https:// .353-329 ،)1(15 ،پژوهش‌هــای تفســیر تطبیقــی .»)مجمــع البیــان در نقــل روایــات اهل‌بیــت)ع
doi.org/10.22091/ptt.2021.4615.1598

مسلم، مصطفی. )1426ق(. مباحث فی التفسیر الموضوعی. دمشق: دار القلم.8.4

معرفت، محمدهادی. )1429ق(. التفسیر الأثری الجامع. قم: التمهید.9.4

مطهــری، مرتضــی. )1401ش(. »الغدیــر« و وحدت اســامی؛ به‌ضمیمۀ مزایا و خدمات مرحوم آیــت‌الله بروجردی 0.5
و الهامی از شــیخ الطائفه. تهران: صدرا.

معزالدین، محمدحسین. )1374ش(. ندای وحدت. تهران: مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی.1.5
مغنیه، محمدجواد. )1424ق(. التفسیر الکاشف. قم: دار الکتاب الإسلامی.2.5
نجــارزادگان، فتــح‌الله. )1388ش(. بررســی تطبیقــی تفســیر آیــات ولایــت اهــل بیــت)ع( در دیــدگاه فریقیــن. 3.5

قــم: پژوهشــگاه حــوزه و دانشــگاه.
نجــارزادگان، فتــح‌الله. )1383ش(. بررســی تطبیقــی مبانــی تفســیر قــرآن و معارفی از آیــات در دیدگاه فریقین. 4.5

قــم: مرکــز جهانــی علوم اســامی.
کاوی دیــدگاه موافقــان و مخالفــان تقریب مذاهب اســامی. 5.5 هاشــمی فشــارکی، شبنم‌الســادات. )1397ش(. وا

روزگاران، ش13، ص140-123.
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Abstract

W
ar, as an inseparable aspect of human social life, has evolved 
through various forms across different eras. In the contempo-
rary world, we face cognitive warfare waged by the camp of 
falsehood. This form of warfare is more complex and perilous 

than its predecessors, as it directly assails the beliefs, attitudes, and cogni-
tive faculties of individuals. Cognitive warfare involves targeting the pub-
lic and elite perception of a society to alter its norms, values, beliefs, and 
behaviors through systematic perception management. The wars waged 
by polytheists and disbelievers against the Prophet Muhammad (pbuh) in 
early Islam present a prime context for such warfare, operating alongside 
conventional military conflict. Analyzing the key methods and strategies of 
enemy cognitive warfare within the framework of Surah al-Aḥzāb, this 
study demonstrates that the enemy’s tactics include: spreading fear and 
despair, evading responsibility and promoting complacency within soci-
ety, disseminating rumors, instilling doubt, creating intellectual anxiety to 
polarize and sow discord, and undermining the legitimacy of the religious 
system. The most crucial countermeasures involve strengthening the cog-
nitive capacities of the Islamic community through: exposing the false 
nature of the enemy, adhering to divine guardianship (Wilāyah), fostering 
steadfastness and resilience, generating hope, maintaining vigilance, and 
promoting unity and solidarity within the Islamic society.

تحلیل روش‌های جنگ شناختی و راهکارهای مقابله با آن در بستر سورۀ احزاب
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Extended Abstract

Introduction
War, as an enduring and inseparable phenomenon of human social existence, has under-

gone substantive and formal transformations throughout history, evolving from classical 
"hard" warfare to more complex and "softer" varieties. In the current era, one of the most 
significant and dangerous forms is "cognitive warfare," which targets not the body or terri-
tory, but the human mind, beliefs, attitudes, values, and perceptions. In this type of conflict, 
the enemy seeks to manipulate individual and societal cognition and manage perception to 
alter social behaviors and actions in line with its objectives, thereby achieving the internal 
collapse of the target society without necessitating direct military conquest.

The Holy Quran, as humanity's guide, not only outlines doctrinal and ethical principles but 
also provides concrete historical models of the confrontation between truth and falsehood, 
which can be analyzed through modern frameworks like cognitive warfare. One of the most 
prominent such models is the Battle of al-Aḥzāb (the Confederates/Trench), where the front 
of disbelief and hypocrisy, via a broad coalition, confronted the Islamic community not only 
on the military battlefield but also in the psychological and cognitive arena. This article seeks 
to uncover the methods of cognitive warfare employed by the enemies of Islam and the cor-
responding countermeasures, as depicted in Surah al-Aḥzāb.

Method
This research employs a descriptive-analytical method, relying primarily on the verses of 

Surah al-Aḥzāb and other related Quranic verses, to examine the enemy's cognitive warfare 
tactics and the strategies employed to counter them during the Battle of al-Aḥzāb.

Findings
The findings reveal that the Battle of al-Aḥzāb is a clear example of hybrid warfare, where 

conventional (hard) and cognitive warfare operated simultaneously and synergistically. The 
enemies of Islam—comprising the polytheists of Quraysh, allied tribes, covenant-breaking 
Jews, and the internal faction of hypocrites (Munāfiqūn)—leveraged a variety of cognitive 
tools to weaken resolve, implant doubt in beliefs, and dismantle the social cohesion of Mus-
lims, based on a precise understanding of the Islamic community's psychological state.

A primary enemy method was fear-mongering and demoralization. The comprehensive 
siege of Medina, the enemy's superiority in numbers and equipment, and the rhetoric of 
absolute disparity created conditions for widespread terror. The Quran depicts this psycho-
logical pressure with precise expressions such as "zāghat al-abṣār" (eyes grew dim) and 
"balaghat al-qulūb al-ḥanājir" (hearts reached throats). In this atmosphere, the hypocrites ran 
an organized campaign to breed despair and erode religious trust by casting doubt on divine 
promises and attributing deception and vanity to God and His Messenger.

Another method was promoting social irresponsibility and complacency. The hypocrites 
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used excuses, exaggerated internal threats, and claimed their homes were insecure to avoid 
participating in jihad and to encourage others to shirk their duties. This behavior aimed not 
only to weaken defensive capabilities but also to erode the culture of responsibility and 
social solidarity.

Rumor-mongering and agitation (Arjāf) were other central tools in the enemy's cognitive 
arsenal. Agitators disrupted the community's psychological security by spreading false news 
and exaggerating dangers, thereby amplifying anxiety, fear, and mistrust. Rumors served as 
instruments for cognitive destabilization and creating confusion in individual and collective 
decision-making.

Furthermore, the enemy sought to create lines of doubt concerning core beliefs, the effica-
cy of the religious system, and the legitimacy of the Prophet's leadership, aiming to weaken 
the epistemological and emotional bond between the leader (Imam) and the community. 
Questioning divine promises, belittling the Prophet's glad tidings, and suggesting a bleak 
future for Islam were parts of this cognitive operation. Such doubt-creation paved the way 
for disobedience, passivity, and even alignment with the falsehood camp.

Additionally, generating intellectual anxiety to polarize and sow discord was a key strat-
egy. Instilling conflicting speculations, creating mental dichotomies, deepening internal di-
visions, and polarizing society threatened the cohesion of the believers' front. The Quran 
describes this state as a severe trial (ibtila') and a mighty earthquake (zilzāl shadīd) that laid 
bare the ranks of truth and falsehood.

In response to these cognitive assaults, the Quran presents precise and effective strate-
gies to fortify the Islamic community's cognitive resilience. The foremost among these is 
the Greater Jihad (al-Jihād al-Akbar) centered on Elucidation (al-Tabyīn). Jihād al-Tabyīn 
entails enlightenment, exposing distortions, answering doubts, and narrating realities cor-
rectly. It plays a fundamental role in preserving societal insight and discernment against the 
enemy's deceptive narrative-building.

Other vital countermeasures include: Exposing the true face of the falsehood front, reveal-
ing the nature of hypocrisy, betrayal, and worldly desires of the enemies. By unveiling the 
conduct of hypocrites, the faint-hearted, and covenant-breaking Jews, the Quran prevents the 
enemy's image from being whitewashed and its ideas from infiltrating the Islamic commu-
nity. Elucidating the character of true believers, highlighting virtues such as faith, steadfast-
ness, covenant-keeping, submission to divine command, and hope in God's victory, provides 
a practical model for the community.

Acceptance of guardianship (Wilāyah) and obedience to divine leadership is another cor-
nerstone of countering cognitive warfare. During the Battle of al-Aḥzāb, obedience to the 
Prophet and trust in divine providence and promises were crucial for maintaining social 
cohesion and overcoming the cognitive crisis. This principle is key to neutralizing enemy 
efforts to undermine trust, desacralize, and portray the religious system as ineffective.

Conclusions
This study concludes that the Muslim victory at the Battle of al-Aḥzāb was not merely 

a result of military superiority but the outcome of astute management of the cognitive bat-
tlefield, reinforcement of collective faith, Jihād al-Tabyīn, fostering hope, and social stead-
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fastness. The Battle of al-Aḥzāb stands as an enduring model of successfully confronting 
cognitive warfare, offering valuable insights and guidance for contemporary Islamic society 
in understanding modern threats and formulating effective countermeasures.
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 چکیده
جنــگ به‌عنــوان بخــش جدایی‌ناپذیــر در زندگــی اجتماعــی بشــر در قرون و اعصــار مختلف از 
شــکلی به شــکل دیگر توســعه و تکامل یافته اســت. امروز در جهان معاصر با جنگ شــناختی 
ک‌تــر  کــی از ســوی جبهــۀ باطــل روبه‌روییــم. جنــگ شــناختی بســیار پیچیده‌تــر و خطرنا و ادرا
ــه باورهــا و نگــرش افــراد هجــوم می‌شــود. جنــگ‌  کــه در آن ب ــواع پیشــین خــودش اســت،  از ان
شــناختی‌ بــه‌ معنــای هــدف‌ قــرار دادن‌ قــوۀ‌ شــناخت‌ عمــوم‌ مـــردم‌ و نخبــگان‌ جامعــۀ‌ هــدف‌ بــا 
ک‌ و برداشــت‌  تغییــر هنجارهــا، ارزش‌هـــا، باورهـــا، نگرش‌هـــا و رفتارهـــا از طریـــق‌ مـــدیریت‌ ادرا
کفــار بــا رســول خــدا در صــدر اســام یکــی از بســترهای جنــگ  اســت. جنگ‌هــای مشــرکان و 
ــا تحلیــل مهم‌تریــن روش‌هــا و  ــار جنــگ ســخت می‌باشــد. نوشــتار پیــشِ رو ب کن شــناختی در 
ــی و  راهبردهــای جنــگ شــناختی دشــمن در بســتر ســورۀ احــزاب نشــان می‌دهــد: هراس‌افکن
کنی، ایجــاد خــط تردیــد،  نا‌امیدســازی، مســئولیت‌گریزی و راحت‌طلبــی در جامعــه، شــایعه‌پرا
اضطــراب در اندیشــه بــه هــدف قطبی‌ســازی و اختلاف‌افکنی و ایجاد تشــکیک در حقانیت 
نظــام دینــی، روش‌هــای دشــمن در جنــگ شــناختی هســتند. مهم‌تریــن راهبردهــای مقابلــه بــا 
جنــگ شــناختی دشــمن، تقویــت قــوای شــناختی امــت اســامی همچــون تبییــن چهــرۀ باطــل، 
ولایت‌پذیــری، اســتقامت و تــاب‌آوری، امیدآفرینــی، هوشــیاری و اتحــاد و هم‌بســتگی جامعــۀ 

اســامی اســت.

علی غفوری‌منش ۱ | حسن خرقانی   2   | علی اکبر رستمی  ۳

کبــر. )1404(. تحلیــل روش‌هــای  اســتناد:  غفوری‌منــش، علــی؛ خرقانــی، حســن؛ رســتمی، علی‌ا
ــا آن در بســتر ســورۀ احــزاب. آموزه‌هــای قرآنــی، 22)42(،  جنــگ شــناختی و راهکارهــای مقابلــه ب
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مقدمه

بیــان مســئله: جنــگ در تاريــخ جامعــۀ بشــرى ســابقه‌اى ديرينــه دارد و م‌ىتــوان آن را همــزاد زندگــى 

ــر  كســانى نظي اجتماعــى بشــر و همــراه هميشــگى و جــزء جدایی‌ناپذیــر آن دانســت. تفكــرات فلســفى 
ــه پايمــال شــدن  ك کلوســکو،1402،ص104( و »نيچــه«  ــرگِ كيديگــر م‌ىدانســت ) گ ــه انســان‌ها را  ك  » ــز »هاب
ضعفــا به‌وســيلۀ اقويــا را قانــون طبيعــى زندگــى اجتماعــى بشــر قلمــداد مك‌ىــرد، الهام‌بخــش چنيــن 

اعتقــادى اســت )نیچــه، 1375، ص296(.
، ســتیزه‌ و نبــرد اســت )دهخــدا، 1377، ذیــل واژۀ جنــگ(. »آلــن‌  کارزار جنــگ‌ بــه‌ معنــای جــدال‌، قتــال‌، 
کلمــۀ »Werra« برآمــده اســت  ــی‌ دارد و از  ــه‌ واژۀ‌ »war« )جنــگ‌( ریشــۀ‌ آلمان ک ــرو« معتقــد اســت‌  بی
گروه‌هــای رقیــب‌ در  بــه‌ معنــای آزمــون‌ نیــرو بــا اســتفاده‌ از اســلحه‌ بیــن‌ ملت‌هــا )جنــگ‌ خارجــی‌( یــا 
کشــور )جنــگ‌ داخلــی‌( )بیــرو، ١٣٦٦، ص449(. امــا در ادبیــات سیاســی، جنــگ معنــای  داخــل‌ یــک‌ 
گســترده‌تری دارد. ســن تــزو، از نظریه‌پــردازان چینــی قــرن چهــارم قبــل از میــاد مســیح، جنــگ را 
کســب دائــم اطلاعــات از  کنــده شــدن و  کــردن او بــه پرا عبــارت از تحمیــل ارادۀ خــود بــه دشــمن، وادار 

ــزو، 1364، ص11(. ــد )ت کــرده اســت و در واقــع، جنــگ را برخــورد دو اراده می‌دان دشــمن قلمــداد 
ک و دانــش اســت. شــناخت  گاهــی، فهــم، ادرا واژۀ »شــناخت«1 نیــز هم‌ردیــف معرفــت، علــم، آ
یــان بــه یــاد آوردن،  در اصطــاح بــه نحــوۀ پــردازش اطلاعــات و دســت‌کاری شــدن اطلاعــات در جر
گفتــه می‌شــود )پورافــکاری، 1380، ج1، ص268(. فــاول شــناخت را در روان‌شناســی،  تفکــر و دانســتن 
آدمــی اســت و منجــر بــه دانســتن می‌گــردد )فــاول،  کــه حاصــل ذهــن  فرایندهــای روانــی می‌دانــد 
ــم  ــازی، تجس ــردن، نمادس ک ــدی  ــاط دادن، طبقه‌بن ــادآوری، ارتب ــامل ی ــا ش ــن فراینده 1987، ص25(. ای

ــل و رؤیا‌‌پــردازی می‌شــود )محســنی، 1380، ص17(. در نــگاه روان‌شناســان،  ، حــل مســئله، تخی ــا تصــور ی
ک قــرار  شــناخت عالی‌تریــن ســطح پــردازش اطلاعــات اســت و پــس از شــناخت، احســاس و ادرا
کــه  دارد )برونــو، 1370، ص190(. برخــی معتقدنــد حــوزۀ شــناخت راجــع بــه تفکــر انســان اســت، جایــی 
ــا از طریــق آن بــه موقعیت‌هــا  ــرای فهــم بیشــتر جمــع‌آوری می‌کننــد ی انســان‌ها اطلاعــات و دانــش را ب
آهویــی،  ؛  بــه شــکل‌گیری افــکار و اعمــال می‌شــود )مقدم‌فــر کــه در نهایــت، منجــر  معنــا می‌بخشــند 

ص90(.  ،1400

کــه حــوزۀ شــناختْ ســاحتی متعلــق بــه قــوای  از مجمــوع تعاریــف و آنچــه بیــان شــد نتیجــه می‌گیریــم 

1. Cognition 
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ــات و  ــا و تمای گرایش‌ه ــه‌ها،  ــکار و اندیش کات، اف ــوع ادرا ــه مجم ک ــت  ــان اس ــی انس ــی و معرفت ک ادرا
کــه ســاحتی فکــری، اندیشــه‌ای، ذهنــی  احساســات انســان را شــامل می‌شــود. ایــن حــوزه در عیــن حــال 
و نرم‌افــزاری دارد، در ارتبــاط بــا محیــط پیرامونــش نیــز هســت و نمی‌تــوان آن را فــارغ از حــوزۀ بیرونــی 

کنشــی دانســت )هاچینــز و همــکاران، 1388، ص3 و 4(.  و 
گفــت: »جنــگ شــناختی«2  گانــی و اصطلاحــی »جنــگ« و »شــناخت« بایــد  بــا توجــه بــه تبییــن واژ
عبــارت اســت از هــدف نهــادنِ قــوۀ شــناخت عمــوم جامعــۀ هــدف و تأثیرگــذاری بــر نگرش‌هــا، باورهــا، 
ک، به‌منظــور ایجــاد تغییــر در مخاطبــان  عقایــد، اهــداف و ارزش‌هــای آنــان از طریــق مدیریــت ادرا

)خوزیــن، 1400، ص33(.

کــه شــیوه و ادوات جنگــی در  یــخ حیــات بشــر نشــان می‌دهــد  ســیر تکاملــی جنــگ در طــول تار
کــرده و پــا را از حــوزۀ تهدیــدات فیزیکــی بــه عرصــۀ  گذشــته بــه شــکل چشــمگیری تغییــر  چنــد دهــۀ 
ــه  ــودن ب ــر نهــاده اســت. جنــگ در زمــان معاصــر از تک‌بعــدی ب ــی فرات ــدات اجتماعــی و روان تهدی
ک‌تــر  کــه بســیار پیچیده‌تــر و خطرنا گســترده  شــکل هیبریــدی تطــور یافتــه اســت. در ایــن جنــگِ 
کــه از آن تعبیــر بــه  از انــواع پیشــین خــودش اســت، باورهــا و نگــرش افــرادْ آمــاج هــدف قــرار می‌گیــرد 

کــی« می‌شــود. »جنــگ شــناختی و ادرا
جنگ‌هــای صــدر اســام و تقابــل دشــمنان و جبهــۀ باطــل در برابــر جبهــۀ اســام نمایانگر شــیوه‌های 
کــردن خورشــید نورانــی اســام بــود. دشــمنان علاوه‌بــر اســتفاده  متعــددی از دشــمنی‌ها بــرای خامــوش 
کــه یکــی از  از قــدرت نظامــی و جنــگ ســخت، از ابزارهــا و شــیوه‌های جنــگ نــرم نیــز بهــره می‌بردنــد، 
کــردن اراده و اهــداف متعالــی مســلمانان بــود. از ســوی  ایــن شــیوه‌ها نفــوذ در عقایــد و باورهــا و سســت 
ــه  ــر اســام بهتریــن راه مقابل ــری هوشــمندانۀ پیامب ــه رهب ، تقویــت قــدرت شــناختیِ مســلمانان ب دیگــر
کــه بــه پیــروزی نهایــی مســلمانان انجامیــد. دشــمن  کفــر و نفــاق بــود  کــردن توطئــۀ جبهــۀ  بــرای خنثــی 
ــر موضــع  ــه تغیی کــردن دیگــران ب ــرای وادار  ــیِ ملمــوس ب در جنــگ ســخت از جنــگ نظامــی و بیرون
کــه نتیجــه‌اش تصــرف مرزهــای جغرافیایــی اســت. امــا در جنــگ شــناختی، مقصــد  اســتفاده می‌کنــد 
کات و اندیشــه،  کــه بــا دســت‌کاری و نفــوذ در ادرا دشــمن تصــرف فکــر انســان اســت، به‌گونــه‌ای 
کنــد و در ایــن صــورت، حریــف از درون نابــود می‌شــود و  حریــف را مجبــور بــه انجــام ارادۀ خــود 

2. Cognitive Warfare
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کنــد )برنــال، 1402، ص27(. »جــوزف نــای«، ابداع‌کننــدۀ »جنــگ  نمی‌توانــد در مقابــل آن مقاومــت 
کــه جنــگ نــرم تصــرف قلب‌هــا و ذهن‌هاســت )نــای، 1387، ص24(. نــرم«3، معتقــد اســت 

در مقالــۀ حاضــر بــه بررســی یکــی از مهم‌تریــن جنگ‌هــای صــدر اســام یعنــی جنــگ احــزاب 
خواهیــم پرداخــت و بــا تحلیــل آیــات، مهم‌تریــن شــیوه‌های جنــگ شــناختی دشــمن و راهبردهــای 

ــرد. ک ــم  ــی خواهی ــا آن را بازخوان ــه ب مقابل
کتاب‌هــای مســتقلی نوشــته شــده  گرامــی در صــدر اســام  پیشــینۀ بحــث: دربــارۀ جنگ‌هــای پیامبــر 

اســت، از جملــه: جنگ‌هــاى صــدر اســام، از جنــگ بــدر تــا فتــح مكــه از ديــدگاه قــرآن و حديــث اثــر 
ســيد مهــدی امیــن )1390(؛ جنگ‌هــای صــدر اســام اثــر مهــدی ســحاب )1389(؛ ‏

گونه‌شناســی نیروهــای  « : همچنیــن از مهم‌تریــن مقــالات دربــارۀ جنــگ احــزاب عبــارت اســت از
حاضــر در جبهــۀ مســلمانان در جنــگ احــزاب و تحلیــل اقدامــات آنــان بــا بررســی آیــات مرتبــط در 
ســورۀ احــزاب« اثــر هــادی یعقــوب‌زاده؛ »جریان‌شناســی ســورۀ احــزاب« اثــر روح‌الله زاهــری؛ »شــرایط 
جنــگ احــزاب در ایــران اســامی امــروز و عوامــل پیــروزی بــا تکیــه بــر بیانــات رهبــری« اثــر ســحر 
نعمتــی، زهــرا ســپهری و زهــرا ماهتابانــی؛ »بررســی تطبیقــی راهبــرد حضــرت رســول اعظــم)ص( در 
جنــگ احــزاب، زمینه‌ســاز صلــح حدیبیــه بــا دکتریــن ولی‌فقیــه در جنــگ ترکیبــی علیــه انقــاب 
ــر حبیــب  ــره امانــی؛ »ایــران اســامی در شــرایط جنــگ احــزاب« اث ــر حامــد رحیمــی و نی اســامی« اث

ــی.  ــی فیروزجائ ــی محجــوب، ابوالقاســم بخشــیان و رضــا ادب زمان
کتــاب مســتقلی مشــاهده نشــد، هرچنــد  بــا ایــن همــه، در موضــوع جنــگ شــناختی در بســتر قــرآن 
گرجــی  کتــاب نفــوذ راهبــردی در نظــام دینــی از منظــر آموزه‌هــای قرآنــی روایــی اثــر مهــدی  می‌تــوان از 

کنــد.  کوشــیده اســت اشــاراتی بــه جنــگ شــناختی در آیــات قــرآن  کــه  کــرد  )1400( یــاد 
کتــب و مقــالاتِ ذکرشــده بــا نــگاه جنــگ شــناختی در جنــگ  کــه هیچ‌کــدام از  شــایان ذکــر اســت 
و  تحلیــل  آن،  ابعــاد  از  برخــی  اســت  شــده  ســعی  نوشــتار  ایــن  در  لــذا  نشــده‌اند.  نوشــته  احــزاب 

بازخوانــی شــوند.

کفر و اسلام در میدان احزاب ۱. طیف‌شناسی جبهۀ 

کــه در آن، جبهــۀ باطــل شــامل  جنــگ احــزاب یــا خنــدق از مهم‌تریــن وقایــع آموزنــدۀ صــدر اســام اســت 

3. Soft War
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کردنــد. ایــن جنــگ در ســال پنجــم هجری  گروه‌هــای متحدشــان علیــه مســلمانان صف‌آرایــی  مشــرکان و 
گرفــت و هــدف دشــمنان نابــودی اســام بــود )ابن‌هشــام، بی‌تــا،  بــا ائتــاف نیروهــای عبــری و عربــی شــکل 
)ص( و همراهی صادقانۀ مســلمانان  ج2، ص214؛ واقدى، 1409، ج2، ص441(، اما رهبری هوشــمندانۀ پیامبر

گردیــد. ایــن واقعــه شــیوۀ صحیح مقابلــه و دفــاع در برابر  باعــث شکســت دشــمنان و پیــروزی امــت اســام 
کــه بــا پیمانــی  گروه‌هایــی اشــاره دارد  دشــمنان را بــه تاریــخ و جهــان معاصــر آموخــت. واژۀ »احــزاب« بــه 
)ص( متحــد شــده بودنــد. آیــات ســورۀ احــزاب و همچنیــن آیاتــی از ســورۀ  محکــم بــرای جنــگ بــا پیامبــر

نســاء و نــور بــه تحلیــل ایــن جنــگ و راهبردهــای شــناختی دو جبهــه می‌پردازنــد.
ــان پیمان‌شــکن  ــار و مشــرکان، اعــراب بادیه‌نشــین و یهودی کف ــه  ک نگــرش تاریخــی نشــان می‌دهــد 
ســه ضلــع ایــن جبهــه بودنــد. بــه ایــن اضــاع ســه‌گانه تــاش و تحــرکات منافقــانِ نفــوذی در لشــکر 

اســام را بایــد افــزود. 
گروه با ویژگی‌های متفاوت در لشکر اسلام پی  همچنین با تحلیل آیات سورۀ احزاب به حضور سه 
 

ُ
گروه منافقان و بیماردلان اشاره می‌کند: >وَ إِذْ يَقُول می‌بریم. در آیۀ 12 سورۀ احزاب خداوند به دو 
وبِهِمْ مَرَضٌ< 

ُ
ذينَ في قُل

َّ
ال  < وبِهِمْ مَرَضٌ<. به اعتقاد برخی مفسران، تعبیر 

ُ
ذينَ في قُل

َّ
ال وَ  مُنافِقُونَ 

ْ
ال

آنان است )قرطبی، ۱۳۶۴، ج۱۴، ص۱۴۷(، چنان‌که  توصیفی از منافقان و بیانگر بیماری شک و نفاق 
گرفته‌اند )واقدی، ۱۴۰۹، ج۲، ص۴۹۴؛ ابن‌هشام، بی‌تا، ج۲، ص۲۴۵-۲۴۶؛  منابع تاریخی نیز این دو را یکی 
که بیماردلان غیر از منافقان‌اند و اینان در حقیقت،  طبری، ۱۳۸۷، ج۲، ص570(. اما برخی بر این باورند 

کافر بودند و اعتقادی به اسلام  که ایمان ضعیفی داشتند. اما منافقان اساساً در دل  افرادی بودند 
گرچه منافقان خود مصداق  نداشتند و فقط آن را اظهار می‌کردند. آیت‌الله جوادی آملی معتقد است ا
گرفته‌اند  روشنی از بیماردلان هستند، اما در این آیه، چون منافقان و بیماردلان در مقابل یکدیگر قرار 
از بیماردلان افراد سست‌ایمان‌اند )جوادی  و تقابلْ نشانِ تفصیل و تفصیلْ قاطع شرکت است، مراد 

آملی، 1401، ج65، ص609(.

لــت  وجــود »واو« عطــف میــان »المنافقــون« و »فــی قلوبهــم مــرض« نیــز بــر یکــی نبــودن ایــن دو دلا
دارد. همچنیــن ایــن عطــف می‌توانــد بیانگــر تأثیرپذیــری بیمــاردلان از منافقــان باشــد. از ســویی، ایــن 
گــروه به‌رغــم آن‌کــه تابــع منافقــان بودنــد، مســتقلاً توبیــخ و مذمــت شــده‌اند، زیــرا همراهــی اینــان بــا 
منافقــان در پیشــبرد برنامه‌هــای آنــان بســیار مؤثــر بــود. بنابرایــن بیمــاردلان غیــر از منافقــان هســتند. 
کــه بــر بــاور حــق و اندیشــۀ درســت ثبــات ندارنــد و در آن دچــار شــک و تردیــد  کســانی‌اند  بیمــاردلان 
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گــر درمــان نشــود، به‌مــرور و بــه دلیــل تأثیرپذیــری  می‌شــوند )طباطبایــی، 1352، ج۱۴، ص۳۹۲(. ایــن بیمــاری ا
کــه در جبهــۀ مســلمانان حضــور دارنــد  گــروه ســومی  از منافقــان بــه نفــاق و ارتــداد منجــر خواهــد شــد. 

کــه در آیــات ۲۲ تــا ۲۵ احــزاب، خداونــد از ایشــان و صفاتشــان ســخن می‌گویــد. مؤمنان‌انــد 
مشــخص  مؤمنــان  و  بیمــاردلان  منافقــان،  گــروهِ  ســه  احــزاب  جنــگ  آیــات  تحلیــل  بــا  گرچــه  ا
کــه در جریــان جنــگ احــزاب شــش دســته حضــور داشــتند: مؤمنــان،  می‌شــوند، امــا برخــی معتقدنــد 
)بختیــاری؛  منافقــان  و  بیمــاردلان  )شایعه‌ســازان(،  مُرجفــون  )بازدارنــدگان(،  معوّقیــن  بهانه‌جویــان، 
کــه ایــن دســته‌بندی صحیــح نیســت و در واقــع،  تقــوی، 1392، ص49(. امــا بررســی آیــات نشــان می‌دهــد 

برخــی از ایــن اوصــافْ ویژگی‌هــای منافقــان و بیمــاردلان و اقدامــات آنــان بــوده اســت نــه این‌کــه 
گونــیِ مســلمانان در جنــگ احــزاب  گونا دســته‌ای مســتقل و متفــاوت باشــند. آیــت‌الله جــوادی آملــی 
و  مانع‌تراشــان  بهانه‌جویــان،  ترســویان،  بیمــاردلان،  منافقــان،  تقســیم می‌کنــد:  زیــر  گروه‌هــای  بــه  را 
گروه‌هــا معتقــد هســتند بــا توجــه بــه  کــدام از  مؤمنــان. ایشــان در ضمــن بیــان آیــاتِ اشــاره‌کننده بــه هــر 
ــمار  ــان از ش ــان و مانع‌تراش ــویان، بهانه‌جوی ــاردلان، ترس ــۀ بیم ــای چهارگان گروه‌ه ــاق،  ــدد درکات نف تع

ک‌تریــن منافقــان خواهنــد بــود )جــوادی آملــی، 1401، ج65، ص609(. خطرنا

کفر و ائتلاف دشمنان اسلام  ۲. جنگ همه‌جانبۀ جبهۀ 

کــرده اســت. فزونــی  کوتــاه، توصیفــی دقیــق از وضعیــت دشــوار جنــگ احــزاب ارائــه  کریــم بــا آیاتــی  قــرآن 
کم مســلمانان و شــرایط بد  ، و تعداد  نیروهــای قریــش و همراهانشــان و تجهیــزات متعــدد آنــان از یــک ســو
، شــرایط را بــرای جبهــۀ  کمبــود آذوقــه بــه دلیــل محاصــرۀ اقتصــادی دشــمنان از ســوی دیگــر اقتصــادی و 

کــرده بــود. باطــل امیدبخــش و بــرای مســلمانان نگران‌کننــده 
خداوند در آیۀ 9 سورۀ احزاب ابتدا از قدرت و هجوم جبهۀ دشمن، با این تعبیر یاد می‌کند: »إِذْ 
برابر این  کیفیت قوای دشمن و حالات مسلمانان در  آیۀ بعد به تبیین  جُنُودٌ«. سپس در  مْ  جَاءَتْكُ
مْ 

ُ
مْ مِنْ فَوْقِك

ُ
که آن‌ها از طرف بالا و پایینِ شهر بر شما وارد شدند: >إِذْ جَاءُوك سپاه اشاره می‌فرماید 

پایین مدینه )شرق و  و  بالا  از  از نظر نظامی و جغرافیایی، دشمن  مْ< )احزاب/10(. 
ُ

مِنْك سْفَلَ 
َ
أ وَمِنْ 

نه  و  داشتند  جنگیدن  توان  بالا  طرف  از  نه  که  بود  کرده  محاصره  چنان  را  مسلمانان  آنجا(  غرب 
. مشرکان در جنگ احزاب لشکریانی مجهز و متشکل از شعوب و  از سوی پایین راه خروج و فرار
کنانه از پایین مدینه یعنی غرب  گون بودند. قریش و هم‌پیمانان ایشان همچون احابیش و  گونا قبائل 
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آمدند و یهودیان بنی‌قریظه و بنی‌نضیر و غطفان از بالای سر یعنی از طرف شرق )طباطبایی، ۱352، 
ج16، ص427(.

گشت  عِدّه و عُدّه، چشمان مسلمانان خیره  نابرابری  اثر محاصره و  بر  از نظر روانی و تبلیغاتی، 
و جانشان به لب رسید و به حالت احتضار درآمدند. این حالاتْ اشاره به ترس و هراس عجیب 
کریم شرایط دشوار مسلمانان را در احزاب با دو ویژگی توصیف می‌کند: >وَإِذْ  مسلمانان دارد. قرآن 
حَنَاجِرَ<؛ »چشم‌ها از شدتِ وحشت خیره شد و جان‌ها به لب 

ْ
وبُ ال

ُ
قُل

ْ
غَتِ ال

َ
بْصَارُ وَبَل

َ
أ

ْ
زَاغَتِ ال

که انسان  کامل ترس بر آدمی اشاره دارد، به‌گونه‌ای  رسیده بود« )احزاب/10(. این دو تعبیر به چیرگی 
در حال مرگ، چشم‌هایش خیره می‌شود و جان به لبش می‌رسد )طباطبایی،1352، ج۱۶، ص۲۸۵(.

که سعی در هراس‌افکنی میان مسلمانان و تکذیب  کرد  در این بین، تلاش منافقان را نباید فراموش 
وعده‌های رسول خدا)ص( داشتند. حضور دشمنان متکثر و متنوع دشمن شرایط امتحانی سختی 
کردند  که در اثر آن برخی ریزش  آنان را تکانه‌های سختی داد  کرده بود و  را برای مسلمانان ایجاد 
 >

ً
شَديدا زالاً 

ْ
زِل وا 

ُ
زِل

ْ
زُل وَ  مُؤْمِنُونَ 

ْ
ال ابْتُلِيَ  >هُنالِكَ  ساختند:  آشکار  را  نفاقشان  ماهیت  نیز  برخی  و 

این  به  عمران/125(  )آل  فَوْرِهِمْ<  مِنْ  مْ 
ُ
تُوك

ْ
يَأ >وَ عبارتِ  با  نیز  بدر  جنگ  در  کمااین‌که  )احزاب/11(،

حملاتِ همه‌جانبه اشاره می‌کند.

۳. مهم‌ترین روش‌های جنگ شناختی دشمن در جنگ احزاب

کــه  پــس از ترســیم و تبییــن شــرایط دشــوار در جنــگ احــزاب و جبهه‌ســازی دشــمنان در جنــگ ترکیبــی 
کار بردنــد، بــه مهم‌تریــن شــیوه‌های جنــگ شــناختیِ  کنــار هــم بــه  جنــگ ســختِ نظامــی و شــناختی را 

دشــمنان بــر اســاس تحلیــل آیــات جنــگ احــزاب در قــرآن اشــاره می‌کنیــم.

۳-۱. هراس‌افکنی و ناامیدسازی

هدف  به  اسلامی  جامعۀ  در  »هراس‌افکنی«4  دشمن،  شناختی  جنگ  شیوه‌های  مهم‌ترین  از  یکی 
کی و اندیشۀ مسلمانان ایشان  »ناامیدسازی«5 است. جبهۀ باطل با نفوذ و دست‌کاری در قوای ادرا
که در  که منجر به ترس و دلهره و آن‌گاه ناامیدی در مسیر می‌شود، به‌گونه‌ای  را مرعوب خود می‌نماید 
رفتارهایش اهداف دشمن را دنبال می‌کند و از آرمان‌های صحیح خود دست بر می‌دارد. حضرتِ حقْ 

4 . Fearmongering

5. Demoralization
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بْصارُ وَ 
َ
أ

ْ
این جنگ شناختی از سوی دشمن و اثر آن بر مسلمانان را چنین تعبیر می‌کند: >وَ إِذْ زاغَتِ ال

نُونَا< )احزاب/10(.
ُ

ونَ بِالِله الظّ حَناجِرَ وَ تَظُنُّ
ْ
وبُ ال

ُ
قُل

ْ
غَتِ ال

َ
بَل

»زیغ« به معنای انحراف و اعوجاج از راه راست )راغب اصفهانى، 1412، ص387( و به نظر برخی مطلق 
کجی و انحراف در دید چشم  « به معنای  گویند )ازهری، 1421، ج‏8، ص151( و »زیغ بصر میل و انحراف را 
که بیشتر هنگام ترس و اضطراب رخ می‌دهد )زبیدی، 1414، ج12، ص29(. این تعبیرِ قرآن اشاره  است 
که به دلیل ترس و دلهره از رویارویی با دشمنان در  دارد به حالت برخی مسلمانان در میدان احزاب 
حَنَاجِرَ< به معنای بی‌تاب 

ْ
وبُ ال

ُ
قُل

ْ
غَتِ ال

َ
گرایید. تعبیر >بَل کجی  جنگ چشمانشان به تاریکی و 

شدن دل یا دگرگون شدن قلب‌ها از روی ترس و اضطراب است )طوسی، بی‌تا، ج8، ص320(.
ک مســلمانان و هنــگام نزدیــک شــدن بــه  دشــمنان پیــش از جنــگ احــزاب، بــا نفــوذ در قــوای ادرا
کــه منافقــان و بیمــاردلان  کردنــد  ورودی‌هــای مدینــه چنــان تــرس و وحشــتی در دل مســلمانان ایجــاد 
کفــار بــه‌زودی غلبــه پیــدا می‌کننــد و بــر مدینــه  گفتنــد:  کردنــد و  گمان‌هایــی  در آن روز دربــارۀ خــدا 
گفتنــد جاهلیــت دوبــاره جــان  گفتنــد بــه‌زودی اســام از بیــن مــی‌رود، برخــی  مســلط می‌شــوند، برخــی 
گفتنــد خــدا و رســولْ مســلمانان را فریــب دادنــد، و ماننــد ایــن پندارهــای باطــل  می‌گیــرد، برخــی 

)طبرســی، 1372، ج8، ص532(.

احد  در  مشرکان  و  کفار  قدرت  از  را  مسلمانان  نیز  آن  از  پیش  بلکه  احزاب  در  نه‌تنها  منافقان 
آمدند:  میدان  به  الهی  وعده‌های  به  ایمان  و  توکل  با  مسلمانان  اما  بودند،  ترسانده  الاسد  حمراء  و 
وا حَسْبُنَا الُله وَ نِعْمَ 

ُ
 وَ قال

ً
مْ فَاخْشَوْهُمْ فَزادَهُمْ إيمانا

ُ
ك

َ
هُمُ النّاسُ إِنَّ النّاسَ قَدْ جَمَعُوا ل

َ
 ل

َ
ذينَ قال

َّ
ل
َ
>أ

وَكيلُ< )آل عمران/173(.
ْ
ال

کردند  منافقان در ادامۀ پروژۀ هراس‌افکنی و ناامیدسازی مؤمنان در احزاب، به ایشان چنین القا 
کفار  که تمام وعده‌های خدا و رسول پوچ و بر اساس فریب است تا دل مؤمنان را در میدان جهاد با 
مَرَضٌ ما  وبِهِمْ 

ُ
قُل في‏  ذينَ 

َّ
ال وَ  مُنافِقُونَ 

ْ
ال  

ُ
يَقُول إِذْ  >وَ  ناامید سازند:  آینده  به  را  ایشان  و  کنند  خالی 

< )احزاب/12(.
ً
ورا  غُرُ

َ
هُ إِلاّ

ُ
هُ وَ رَسُول وَعَدَنَا اللَّ

کــه به‌صــورت خیــر باشــد،  کنــد  کســی آدمــی را بــه شــرّی وادار  کــه  « بــه معنــای ایــن اســت  کلمــۀ »غُــرور
کــه منافقــان آن را غــرور  و ایــن عمــلِ او را غُــرور یــا فریــب می‌خواننــد )عســکری، 1400، ص253(. وعــده‌ای 
و فریــب خــدا و رســول می‌دانســتند، وعــدۀ فتــح و غلبــۀ اســام بــر همــۀ ادیــان اســت )طباطبایــی، 1352، 

ج16، ص428(.
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کردند.  ایجاد  مسلمانان  بین  در  را  دشمن  جبهۀ  از  ترس  که  بود  این  منافقان  اقدامات  از  یکی 
طَائِفَةٌ  تْ 

َ
قَال >وَإِذْ  می‌گفتند:  ازاین‌رو  می‌دانستند،  محال  مشرکان  برابر  را  مسلمانان  پیروزی  آنان 

به  مقام«  »لا  که  معتقدند  مفسران  برخی  )احزاب/13(.  فَارْجِعُوا<  مْ 
ُ

ك
َ
ل مُقَامَ  ا 

َ
ل يَثْرِبَ  هْلَ 

َ
أ يَا  مِنْهُمْ 

معنای »لا قیام« است )آلوسی، ۱۴۱۵، ج۱۱، ص۱۵۷(، یعنی ای مردم یثرب، شما تاب ایستادگی در برابر 
کردن سپاه  کنده  احزاب را نخواهید داشت. منافقان با این بیان به‌دنبالِ ایجاد ترس و در نهایتْ پرا
کم‌تعدادِ مسلمانان قطعی  کم و مجهز دشمن را در برابر سپاه  آنان پیروزی جبهۀ مترا اسلام بودند. 
می‌دانستند، درحالی‌که پیش از این مسلمانان در جنگ بدر و در شرایطی نابرابر توانسته بودند سپاه 
گزینۀ عدم مقاومت در  قریش را شکست دهند )نک: ابن‌هشام، بی‌تا، ج1، ص606(. در حقیقت، منافقان 
برابر دشمن و به‌نوعی تسلیم در برابر او را پیشنهاد می‌کردند. این تسلیم در واقع بازگشت به باورهای 

گذاشتن عقاید اسلامی بود )بیضاوی، 1418، ج4، ص227(. کنار  جاهلی و 

۳-۲. مسئولیت‌گریزی و راحت‌طلبی در جامعه 

کــه بایــد  در اندیشــۀ تعالی‌بخــش اســام مســئولیت جــزء جدایی‌ناپذیــر آفرینــش آدمــی اســت و اوســت 
گرچــه مســئولیت در حــوزۀ  نســبت‌به تمــام رفتارهــای خــود پاســخ‌گو باشــد و مســئولیت آن را بپذیــرد. 
رفتــار فــردی آدمــی اهمیــت بســزایی دارد، امــا ظهــور و بــروز آن در عرصه‌هــای اجتماعــی نمایان‌تــر 
ــرد و  ــگ ف ــن فرهن ــای بنیادی ــر لایه‌ه ــناختی تغیی ــگ ش ــمنان در جن ــیوه‌های دش ــن ش ــت. از مهم‌تری اس
جامعــۀ دینــی از طریــق دعــوت بــه »مســئولیت‌گریزی«6 در میــان مــردم و آحــاد جامعــه اســت. دشــمنان 
کارآمــدی حکومــت دینــی از یــک ســو، و  کنشــیِ جامعــه بــا القــای نا بــا »نفــوذ«7 در حــوزۀ بینشــی و 
کمیــت و مــردم بــا  گسســت روابــط میــان مــردم بــا حا ، ســبب  ذهنیت‌ســازی منفعت‌گرایانــه از ســوی دیگــر
مــردم می‌شــوند. در ایــن مســئولیت‌گریزیِ هدفمنــد، تــودۀ مــردم بــه سرنوشــت هم‌نوعــان خــود بی‌تفــاوت 
ــد  ــاع و پشــتیبانی نمی‌کنن کارآمــدی، دف ــگارۀ نا ــل ان ــه دلی ــز ب ــی نی کمیــت دین ــد و از نظــام و حا می‌گردن

گرجــی، 1400، ص369(. (

را  آنــان  راحت‌طلبــی  و  مســئولیت‌گریزی  جهــاد،  بــه  کوفیــان  دعــوت  پــی  در  ع(  امیرمؤمنــان)
تْ علكيــم الغــاراتُ  كَلْتــم و تَخاذَلتــم حتّــى شُــنَّ می‌نکوهــد و پایــان تلــخ آنــان را چنیــن می‌نمایــد: »فَتَوا
تعابیــر  بــا  مــردم  مســئولیت‌گریزی  از  حضــرت   .)27 خطبــۀ  )نهج‌البلاغــه،  الأوطــانُ«  علكيــم  ــتْ  وَمُلِكَ

6. Shirking Responsibility

7. Infiltration
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کــه آدمــی مســئولیت را از خــود ســلب  کل« هنگامــی اســت  کل« و »تخــاذل« یــاد می‌کنــد. »تــوا »تــوا
گــذارد )طریحــی، 1375، ج5، ص495( و »تخــاذل« یعنــی یــاری نکــردن  کارش را بــه دیگــری وا کنــد و 
، 1414، ج11، ص202(. دشــمن بــا دســت‌کاری در  گذاشــتن آنــان )ابن‌منظــور دیگــران و بــه حــال خــود وا
کل« و »تخــاذل« را در  حــوزۀ بینش‌هــا و نگرش‌هــا هوشــمندانه و البتــه خبیثانــه، عمــاً روحیــۀ »تــوا
جامعــۀ دینــی فرهنگ‌ســازی می‌کنــد. نهادینه‌ســازی ایــن نگــرش و رســوب آن بــه حــوزۀ اجتماعــی و 

گرجــی، 1400، ص369(. جامعــه دقیقــاً مبتنی‌بــر اندیشــۀ اومانیســتی و منفعت‌گرایــی اســت )
و  مقاومت  روحیۀ  هم  که  است  جنگ  میدان  اجتماعی،  مسئولیت‌پذیری  مظاهر  مهم‌ترین  از 
ایستادگی را طلب می‌کند و هم مسئولیت‌پذیری و انسجام با دیگران در برابر دشمن مسلح و آماده 
که ایشان در هنگامه‌های  کریم رفتارهای منافقانِ بهانه‌جو و راحت‌طلب را به نقد می‌کشد  را. قرآن 
سخت آتش جنگ، از مسئولیت شانه خالی می‌کردند. این جماعت با بهانه‌های واهی و دروغین 
ازاین‌رو  را نجات دهند.  با راحت‌طلبی جان خود  تا  از میدان سخت احزاب بودند  گریز  به‌دنبالِ 
ونَ إِنَّ بُيُوتَنا 

ُ
بِيَّ يَقُول يقٌ مِنْهُمُ النَّ ذِنُ فَر

ْ
گفتند: >وَ يَسْتَأ گروهی از آنان نزد رسول خدا)ص( آمدند و 

آن  از  نگهبانی  برای  ما  و  است  بی‌حفاظ  ما  خانه‌های  که  بودند  مدعی  آنان  )احزاب/13(.  عَوْرَةٌ< 
از میدان نبرد نبود، زیرا پیامبر اسلام  اما انگیزۀ ایشان چیزی جز فرار  باید به شهر مدینه بازگردیم. 
را  کودکانشان  و  زنان  تا مسلمانان  فرمان داد  و  بود  اندیشیده  از مدینه  برای حفاظت  را  تدابیر لازم 
همچنین  ج۲، ص۴۵۱(.  )واقدی، ۱۴۰۹،  باشند  امان  در  احتمالی  خطرات  از  تا  کنند  مستقر  قلعه‌ها  در 
کرده  از خانواده‌های مسلمانان  مأمور حراست  را  نفره  و دویست  گروه سیصد  رسول خدا)ص( دو 
، اما تدبیر لازم برای جلوگیری  بود )ابن‌سعد، 1410، ج۲، ص۱۵۰(. بنابراین به‌رغمِ شرایط سخت و دشوار
از خطرات احتمالی خصوصاً حملات بنی‌قریظه اندیشیده شده بود. ازاین‌رو قرآن پاسخ ایشان را 
که آنان می‌پندارند، بلکه خانه‌هایشان حفاظ دارد، اما اینان هدفی جز  که این‌گونه نیست  می‌دهد 

 فِرَارًا<.
َ
يدُونَ إِلاّ گریز از میدان جهاد ندارند: >إِنْ يُرِ

کنی با هدف ایجاد ترس و ناامیدی 3-3. شایعه‌پرا

که بیشترین ضربه  کنی«8 بوده است  یکی از روش‌های دشمنان از دیرباز در جنگ شناختی »شایعه‌پرا
کنی ایجاد رعب و هراس اجتماعی و  را به جامعه و مردم می‌زند. بیشترین هدف دشمنان در شایعه‌پرا
ناامیدی در بین مردم است. در آیۀ 60 سورۀ احزاب، خداوند متعال به این روش شناختی دشمن از سوی 

8. Rumor Mongering 
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مَدِينَةِ 
ْ
مُرْجِفُونَ فيِ ال

ْ
وبِهِمْ مَرَضٌ وَال

ُ
ذِينَ فيِ قُل

َّ
مُنَافِقُونَ وَال

ْ
مْ يَنْتَهِ ال

َ
ئِنْ ل

َ
منافقان اشاره می‌فرماید: >ل

ا<. در این آیه از دسته‌ای از منافقان با عنوان »مُرجفون« 
ً
ا قَلِيل

َّ
ونَكَ فِيهَا إِل ا يُجَاوِرُ

َ
كَ بِهِمْ ثُمَّ ل يَنَّ نُغْرِ

َ
ل

کنی و رواج سخنان بی‌اساس به‌دنبالِ  که با شایعه‌پرا یاد می‌شود. اینان منافقان و بیماردلانی بودند 
رسیدن به اهداف خود در میان مسلمانان بودند )طوسی، بی‌تا، ج8، ص361(. 

کــه بــه یــک اندیشــۀ  برخــی محققــان »شــایعه« را چنیــن تعریــف م‌ىکننــد: »شــایعه اصطلاحــى اســت 
ــه  ــردى ب ــولاً از ف ــایعه معم ــد. ش ــاور یاب ــدان ب ــنونده ب ــا ش ــردد ت ــاق م‌ىگ ــده اط ــن و ارائه‌ش ــى معیّ واقع
کلمــات شــفاهى انتقــال م‌ىیابــد، ب‌ىآن‌کــه نیــاز بــه دلیــل و مدرکــى داشــته باشــد  فــرد دیگــر از طریــق 

)آلپــورت و پســتمن، 1374، ص27(.

در تعریف دیگرى آمده است:

‍ˮ̂ ،شــایعه ترویــج خبــرى ســاختگى اســت و واقعیــت نــدارد و بــر پایــۀ بزرگ‌نمایــى
کم‌رنگــى از  رعب‌آفرینــى و یــا تحریــف اســتوار اســت. در بیــان چنیــن خبــرى، جنبــۀ 
گنجانــده شــده اســت. هــدف از  حقیقــت و یــا تفســیرى خــاف واقــع از خبــرى صحیــح 
پخــش چنیــن خبــرى، تأثیــر نهــادن بــر افــکار عمومــى، ملــى، جهانــى و یــا نوعــى دســتیابى 
کشــور یــا جهــان اســت )تهامــى،  بــه اهــداف سیاســى، نظامــى و یــا اقتصــادى در قلمــرو یــک 

1976، ج1، ص102ـ106(.

ــد  ــه تأیی ــه صحــت و ســقم آن ب ک ــارى  ــی اخب ــی، برخــی واژه‌هــا مفهــوم شــایعه یعن ــات قرآن در ادبی
جملــه:  )از  نمونه‌هاینــد  ایــن  از  »اختــاق«  و  »تقــوّل«  »خــرص«،  می‌کنــد.  افــاده  را  اســت  نرســیده 
زخــرف/20؛ ذاریــات/10؛ حاقــه/44؛ ص/7(. تعبیــر دیگــری از شــایعه واژۀ »ارجــاف« در ســورۀ احــزاب اســت. 

کســی اســت  »اِرجــاف« از ریشــۀ »رَجفــه« بــه معنــای لــرزه اســت )ازهــری، 1421، ج‏11، ص31( و »مُرجِــف« 
کــه پایــه‌ای ندارنــد و متزلزل‌انــد، امنیــت وآرامــش جامعــه را بــر هــم می‌زنــد و  ــار دروغ  ــا نشــر اخب کــه ب
مــردم را بــه جــان یکدیگــر می‌انــدازد. منشــأ ایــن ارجــاف نفــاق یــا بیمــاری دل یــا ضعــف ایمــان اســت 

)فیومــی، 1414، ص220(.

کارشکن، در بسیاری از جنگ‌های صدر اسلام حضور داشتند و  گروه فسادگر و  مُرجفون به‌عنوان 
که در فکر و اندیشۀ امت اسلامی تزلزل و اضطراب  کنی یکی از روش‌های شناختی اینان بود  شایعه‌پرا
ایجاد می‌کردند. طبیعتاً نتیجۀ رسوخ چنین شایعات و سخنان بی‌اساسی، سستی، ترس و ناامیدی 



54

کبر رستمی تحلیل روش‌های جنگ شناختی و راهکارهای مقابله با آن در بستر سورۀ احزاب / علی غفوری‌منش، حسن خرقانی و علی ا

کریم چنین ترسی را عملیات شناختی شیطان در قلوب مسلمانان می‌داند:  از ادامۀ مسیر بود. قرآن 
وْلِياءَهُ فَلا تَخافُوهُمْ وَ خافُونِ إِنْ كُنْتُمْ مُؤْمِنينَ< )آل عمران/175(. 

َ
فُ أ يْطانُ يُخَوِّ

َ
مُ الشّ

ُ
ما ذلِك

َ
> إِنّ

)ص( را با هدف از هم پاشیدن لشکر اسلام  کشته شدن پیامبر در جنگ احد نیز منافقان شایعۀ 
کندند )ابن‌هشام، بی‌تا، ج2، ص83(. پرا

۳-۴. ایجاد خط تردید در جامعۀ اسلامی

از روش‌هــای دشــمنان در جنــگ شــناختی در قبــال جبهــۀ حــق و جامعــۀ اســامی شــکل‌دهیِ »خــط 
تردیــد«9 در قــوای شــناختی مــردم و نخبــگان اســت. ذات عملیــات تردیــد از ســوی دشــمن، نــرم و 
شــناختی اســت و مخاطــب اصلــی‌اش بینــش و نگــرش انسان‌هاســت و در ایــن میــان، ســاختار شــناختی 
کمــان  گرفتــه می‌شــود. دشــمن بــا نفــوذ در ســاختار شــناختی آحــاد مــردم و حتــی حا انســان بــه اســارت 
کارآمــدی آن و تشــکیک  و نخبــگان، بــا ایجــاد تردیــد در باورهــای اعتقــادی، مــردم را بــه نظــام دینــی و 
در حقانیــت رهبــری و نافرمانــی از آن وادار می‌کنــد. در واقــع، خــط تردیــد یکــی از مهم‌تریــن تهدیداتــی 
ــرد و نظــام اســامی ســرمایۀ اجتماعــی خــود را از دســت  ــودۀ مــردم شــکل می‌گی ــه در حرکــت ت ک اســت 
می‌دهــد و مــردم از انجــام تکالیــف و مســئولیت‌های خــود ســر بــاز می‌زننــد، و بدتــر از آن زمانــی اســت 

کــه نیروهــای جامعــۀ اســامی بــه نیروهــای جبهــۀ دشــمن و مخالــف تبدیــل می‌شــوند.
)ص( مســلمانان را بــه آینــدۀ روشــن متوجــه فرمــود و  کــه پیامبــر در میــدان دشــوار احــزاب، هنگامــی 
گفــت:  « بــه مســلمانان  بشــارتِ پیــروزی جبهــۀ اســام را داد، یکــی از منافقــان بــه نــام »مُعَتّــب بــن قشــیر
کــه چگونــه شــما را بــه آرزو وا مــی‌دارد و نویدهــای بی‌اســاس می‌دهــد  آیــا از محمــد تعجــب نمی‌کنیــد 
و می‌گویــد از اینجــا قصــور حیــره و مدائــن و روم می‌بینــد و بــه‌زودی فتــح می‌شــوند! )حلبــی، 1427، ج2، 
کــه شــما  )ص( آن‌گاه ایــن نویــد را می‌دهــد  کــه پیامبــر ص421؛ عاملــی، 1385، ج10، ص258(. او می‌گفــت 

یــد.  از رویارویــی بــا دشــمن هــراس دار
در  تردید  خط  ایجاد  برای  دشمنان  تلاش‌های  مقابلِ  در  فرمانده  و  جامعه  رهبر  وظیفۀ  بی‌شک 
باورها، تقویت روحیۀ سربازها و امیدوار ساختن آنان به آیندۀ جنگ است، تا چه رسد به فرماندهی 
گفتارش را نیز  گذشت زمان صدق  که سخنان او از مبدأ وحی سرچشمه می‌گیرد و  )ص(  چون پیامبر
آل عمران نازل شد )طبرسی،  آیۀ 26 سورۀ  ثابت می‌نماید. ازاین‌رو در برابر سم‌پاشی‌های این منافق 
کتفا نکرد، بلکه علاوه‌بر تقویت روحیۀ مسلمانان، پرده  1372، ج2، ص726(. وحی الهی به این مقدار ا

9. Doubtcasting 
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دورهٔ ۲۲، پاییز و زمستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۲

مُنافِقُونَ 
ْ
 ال

ُ
کریه حزب نفاق بر داشت و عقیدۀ درونی منافقان را آشکار ساخت: >وَ إِذْ يَقُول از چهرۀ 

< )احزاب/۱۲(.
ً
ورا  غُرُ

َ
هُ إِلاّ

ُ
وبِهِمْ مَرَضٌ ما وَعَدَنَا الُله وَ رَسُول

ُ
ذينَ في قُل

َّ
وَ ال

کــه دشــمن بــرای تخریــب اســتفاده می‌کنــد ایجــاد خــط تردیــد و  امــروزه نیــز اســتراتژی‌ محــوری‌ای 
کار از تمــام داشــته‌های خــود بهــره می‌گیــرد. جبهــۀ باطــل بــا تردیدآفرینــی  تشــکیک اســت و بــرای ایــن 
یــان اداره و راهبــری  تــاش می‌کنــد تــا شــکاف‌ها و حفره‌هایــی را بــرای فاصلــه انداختــن بیــن جر

ــد‌. انقــاب و توده‌هــای مــردم ایجــاد نمای

۳-۵. اضطراب در اندیشه با هدف قطبی‌سازی و اختلاف‌افکنی

کــه منجــر بــه  کــی اســت  از دیگــر روش‌هــای دشــمن در جنــگ شــناختی ایجــاد اضطــراب فکــری و ادرا
گرفتــه  گــون پــی  گونا »قطبی‌ســازی«10 و اختلاف‌افکنــی در جامعــه می‌شــود. ایــن هــدف در قالب‌هــای 
کمیــت و مــردم، و دوقطبی‌ســازی مــردم بــا مــردم بــا  می‌شــود، مثــل ایجــاد دوگانگــی و اختــاف بیــن حا

ترفندهایــی چــون ایجــاد تفرقــه و تــرس در جامعــه.
آیات ۴۷ و ۴۸ سورۀ توبه بخشی از اهداف و شیوه‌های جریان نفاق در دوقطبی‌سازی تودۀ  در 
مُ 

ُ
مْ يَبْغُونَك

ُ
ك

َ
ال

َ
وْضَعُوا خِل

َ
أ

َ
ا خَبَالاً وَل

َّ
مْ إِل

ُ
مْ مَا زَادُوك

ُ
وْ خَرَجُوا فِيك

َ
مردم نشان داده شده است: >ل

مْوَرَ 
َ
أ

ْ
كَ ال

َ
بُوا ل

َ
فِتْنَةَ مِنْ قَبْلُ وَ قَل

ْ
قَدِ ابْتَغَوْا ال

َ
الِمِينَ* وَ ل

َ
هُ عَلِيمٌ بِالظّ هُمْ وَاللَّ

َ
اعُونَ ل مْ سَمَّ

ُ
فِتْنَةَ وَفِيك

ْ
ال

هِ وَهُمْ كَارِهُونَ<. مْرُ اللَّ
َ
حَقُّ ظَهَرَ أ

ْ
حَتَّى جَاءَ ال

، اضطراب در رأی و اختلال و تشویش است )راغب اصفهانى،  »خبال« در لغت به معنای فساد و شر
ا< ابتدا بر انگیزۀ نخستِ آن‌ها اشاره دارد، یعنی 

ً
ا خَبَال

َّ
مْ إِل

ُ
1412، ص274(. بنابراین تعبیر >ما زادُوك

و  بزرگ‌نمایی دشمن  مانند دوقطبی‌سازی،  از طرق مختلف  و تشویش  و اختلال  ایجاد اضطراب 
که  القای رعب در قلوب جبهۀ حق در برابر جبهۀ مقابل. در ادامه، انگیزۀ نهایی آن‌ها افشا می‌شود 

فِتْنَة<.
ْ
مُ ال

ُ
به‌دنبالِ فتنه و فساد و سستی در جبهۀ مؤمنان هستند: >یبغُونَك

نُونَا( 
ُ

ِ الظّ
ونَ بِالّلَّهَ گونی )وَ تَظُنُّ گونا گمانه‌زنی‌های متعدد و افکار و آرای  منافقان در میدان احزاب، 

و ایجاد چندقطبی در جبهۀ  ناامیدی  و تفرقه،  تا زمینۀ تشویش  آوردند  را در میان مسلمانان پدید 
کافران بر مسلمانان غلبه می‌یابند و بر مدینه مسلط می‌شوند  گفتند به‌زودی  گردد. عده‌ای  مسلمانان 
کرم فریب  گفتند دوباره جاهلیت جان می‌گیرد و مسلمانان از پیامبر ا کار ما تمام است؛ عده‌ای  و 
این  با مدیریت  راستین  مؤمنان  اما  ج16، ص285(.  )طباطبایی، ۱352،  باطل دیگر  پندارهای  و  خوردند 

10. Polarization
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)ص( به نصرت الهی دست یافتند. چنین صحنه‌ای سبب شد مسلمانان  بحران‌ها و تبعیت از پیامبر
مُؤْمِنُونَ 

ْ
گیرند و اضطراب و لرزۀ شدید بر ایشان افتاد: >هُنَالِكَ ابْتُلِيَ ال در میدان ابتلا و امتحان قرار 

گله‌مند  گروهی اهل شکایت و  گشتند:  که مسلمانان دو دسته  ا شَدِيدًا<. در این زمان بود 
ً
زَال

ْ
وا زِل

ُ
زِل

ْ
وَزُل

گون  گونا و دسته‌ای اهل امیدواری به لطف و نصرت الهی. این‌گونه امتحان و ابتلا همیشه در شرایط 
در طول تاریخ برای جبهۀ حق بوده است و امروزه نیز عده‌ای باورمند به نصرت الهی‌اند و برخی از 

روی زبونی و ضعف، نظام سلطه را قدرتمند و بدون شکست می‌دانند. 

۳-۶. ایجاد تشکیک در حقانیت نظام دینی

از مهم‌تریــن روش‌هــای دشــمن در جنــگ شــناختی تشــکیک در حقانیــت نظــام دینــی و رهبــر جامعــۀ 
گسســت میــان امــام و امــت و »تضعیــف و تخریــب ســرمایۀ اجتماعــی  کــه منجــر بــه  اســامی اســت 
نظــام«11 و جداســازی مــردم از نظــام دینــی می‌شــود. ایــن روش دشــمن در قالب‌هــای مختلــفْ اجــرا 
کارآمــد  کــردن پیونــد دیــن و سیاســت، نا می‌شــود، مثــل هــدف قــرار دادن دیــن‌داری مــردم، خدشــه‌دار 
نمایانــدن حکومــت دینــی، ناامیدســازی، هــدف قــرار دادن مقبولیــت نظــام و آســیب بــه حمایــت مــردم 

کمیــت دینــی. از حا
رسول  عصر  در  طیف  این  گستردۀ  تلاش  به  باطل،  جریان  به  هدف  این  دادن  نسبت  با  قرآن 
و نظام  )ص(  پیامبر از  را  پیوسته مسلمانان  نفوذی  که دشمن  بیان می‌کند  و  اشاره دارد  خدا)ص( 
دینی دور می‌ساخت و با تشکیک در حقانیت آن، احساس مسئولیت مسلمانان را در قبال خطرات 
که متوجه جامعه اسلامی بود، به بی‌تفاوتی و سهل‌انگاری تبدیل می‌کرد. جبهۀ باطل  و آسیب‌هایی 
و  می‌پرداخت  اجتماعی  سرمایۀ  تضعیف  و  تخریب  به  اسلامی  امت  بین  در  نفوذ  و  نفاق  خط  با 
هم‌فکران و هم‌کیشان خود را به ترک صحنه‌های سیاسی و اجتماعی و عدم حمایت از نظام دینی 
سَ إِلا 

ْ
بَأ

ْ
تُونَ ال

ْ
يْنَا وَلا يَأ

َ
مَّ إِل

ُ
قَائِلِينَ لِإِخْوَانِهِمْ هَل

ْ
مْ وَال

ُ
مُعَوّقِينَ مِنْك

ْ
هُ ال مُ اللَّ

َ
توصیه می‌کرد: >قد یعْل

که مردم را از رسول خدا)ص(  کسانی بودند  قليلا< )احزاب/18(. »مُعَوّقِينَ« یا همان مُثبطین )توبه/46( 
کرده‌اند )فخر  باز می‌داشتند. برخی از مفسران »مُعَوّقِينَ« را به‌طور خاص بر منافقان و یهود اطلاق 
کمیت  گروهی در درون حا را به مفهوم عام، هر  رازی، بی‌تا، ج۲۵، ص۱۶۲(. مفسران دیگری »مُعَوّقِينَ« 

از  را  آنان  مؤمنان  صفوف  در  تشکیک  و  تردید  تخذیل،  با  می‌کنند  کوشش  که  می‌دانند  دینی 
نسبت‌به  را  آنان  و  دارند  برحذر  گون  گونا عرصه‌های  در  دینی  رهبری  و  نظام  پشتیبانی  و  حمایت 

11. Weakening and destruction of social capital
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، 1420، ج21، ص215(. به هر صورت، اینان جریان  کنند )ابن‌عاشور نظام دینی سرخورده و مأیوس و دلسرد 
آنها مانع‌تراشی به اشکال مختلف از جمله  کوشش همه‌جانبۀ  که  ناامیدکننده و یأس‌آوری هستند 
در  مردم  حضور  عدم  برای  غیره  و  قعود  دادن  جلوه  زیبا  عاطفی،  ترفندهای  فریب‌کارانه،  دلسوزیِ 
کندن تودۀ مردم از اطراف رهبری و  کمیت دینی است و در نهایت، به پرا صحنۀ دفاع از رهبری و حا

حکومت اسلامی مبادرت می‌ورزند )خطیب، 1422، ج11، ص671؛ ثعلبی، 1422، ج8، ص21(. 

۳-۷. تغییر ترجیحات و ذائقه‌سازی در نظام ارزشی و معرفتی

که همیشه در تقابل میان حق و باطل نمایان است  یکی از مهم‌ترین روش‌های جنگ شناختی دشمن 
»تغییر ترجیحات فکری«12 و ذائقه‌سازی باطل است. جبهۀ باطل با ابزارهای جنگ شناختی مانند 
تحریک، اغوا، تحریف، تزیین، تسویل و تطویع، می‌کوشد نظام ارزشی جامعۀ دینی را دچار تشکیک، 
ارزش‌های  خوبی‌ها،  دادن  جلوه  زشت  و  زشتی‌ها  زیباسازی  با   ، مسیر این  در  کند.  تغییر  و  اختلال 
کاذب را جایگزین می‌کند. این در حقیقت از راهبردهای نظام ابلیسی  اصیل را بی‌ارزش و ارزش‌های 
آرزوهای  /39؛ انعام/43(. همچنین شیطان با ایجاد اُمنیّه و  آن اشاره دارد )حجر که قرآن بارها به  است 
گمراهی  دست‌نایافتنی و غیرواقعی، جامعه را دچار توهم‌زدگی، زیاده‌خواهی، منفعت‌طلبی و سپس 

< )نساء/119(. هُمْْ
َ
آمُرَنّ

َ
هُمْ وَ ل يَنَّ مَنِّ

ُ
أ

َ
هُمْ وَ ل نَّ

َّ
ضِل

ُ
أ

َ
می‌کند: >وَل

گرایش‌هــا، ســبب سســت شــدن  ایــن رونــد تدریجــی بــا تغییــر باورهــا، نگرش‌هــا، احساســات و 
افــراد دچــار  ایــن فضــا،  تزلــزل در پایه‌هــای اعتقــادی و اخلاقــی جامعــه می‌شــود. در  هنجارهــا و 
کم‌رنــگ می‌گــردد. دشــمن  ســردرگمی ارزشــی می‌شــوند و مــرز بیــن واقعیــت و ارزش‌هــای جعلــی 
ــه  ــاداری ب ، صداقــت و وف ــار ــا، حجــاب، ایث ــد حی ــر تدریجــی ســبک زندگــی، مفاهیمــی مانن ــا تغیی ب
، خیانــت و خودپرســتی را نهادینــه  ، فریــب، تفاخــر کاری، مکــر یــا کم‌رنــگ و به‌جــای آن ر خانــواده را 
می‌کنــد. یکــی از مهم‌تریــنِ ایــن تغییرهــا ســوق دادن جامعــه به‌ســوی نگاه‌هــای مادی‌گرایانــه اســت. 
، دشــمن نظــام ارزشــی معرفتــی را از جامعــه می‌گیــرد و به‌جــای آن نظــام ضــدِارزش  بــه تعبیــر دیگــر
مادی‌گرایــی و دنیاطلبــی را زیبــا جلــوه می‌دهــد. در میــدان جنــگ احــزاب، منافقــان بــا القاهــای 
شــیطانی به‌دنبــالِ ذائقه‌ســازی باطــل و غیرواقعــی و ســوق دادن اندیشــه‌ها و افــکار به‌ســوی نظــام 

ضــدِارزش مادی‌گرایانــه و دنیاطلبانــه به‌جــای نظــام ارزشــی معرفت‌شناســانه بودنــد.
و  قدرت  به  رسیدن  و  برتری‌طلبی  کشورگشایی،  برای  مستکبران  و  کافران  احزاب، جنگ  در 

12. Changing cognitive preferences
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حَ اليَومَ مَنِ استعلى< )طه/64( می‌جنگند و بر پایۀ معرفت‌شناسی 
َ
فْل

َ
حکومت، یعنی بر اساس >قد أ

)ص( و خواصِ  حسی و تجربی هدفی نداشتند، مگر قدرت‌طلبی و استکبارورزی. در مقابل، پیامبر
از صحابه بودند با هدف دفاع از محرومان و دفع ستم و استکبار و برداشتن مانع از راه بشر بر پایۀ 

ى< )اعلی/14( )جوادی آملی، 1401، ج66، ص48(.
َّ
حَ مَن تَزَك

َ
فْل

َ
>قد أ

۴. مهم‌ترین راهبردهای مقابله با جنگ شناختی دشمن

کــیِ دشــمن قــوای فکــر و اندیشــه و باورهــای جامعــه آســیب دیــده  کــه در جنــگ شــناختی و ادرا ازآنجا
اســت و بــه دلیــل آمیختگــی حــق و باطــل امــکان تشــخیص ایــن دو از یکدیگــر دشــوار اســت، بایــد قوای 

گــردد. شــناختی جامعــۀ اســامی بــه »ســاح تبییــن« تقویــت 
، در جنــگ شــناختی، ذهــن انســان بــه میــدان نبــرد تبدیــل می‌شــود و نحــوۀ تفکــر و  بــه بیــان دیگــر
ــا  ــر قــرار می‌گیرنــد ت گروهــی تحــت تأثی ــر می‌یابــد و باورهــا و رفتارهــای فــردی و  عملکــرد جامعــه تغیی
کننــد. بنابرایــن در تقابــل بــا ایــن  بــه نفــع اهــداف موقــت یــا راهبــردی دشــمن یــا مهاجــم، عمــل و رفتــار 
هجمــۀ دشــمن بایــد بــا تقویــت بینش‌هــا، باورهــا و انگیزه‌هــای افــراد جامعــه آنــان را بــرای پیــروزی در 
یــم. جبهــۀ  کــرد. مــا نــام ایــن تقویــت را »تقویــت قــوای شــناختی«13 می‌گذار ایــن میــدان دشــوار آمــاده 
کنــد، چــه در موضــع  حــق بــرای مقابلــه بــا جنــگ شــناختی دشــمن بایــد از جهــاد شــناختی اســتفاده 
ــژه در  ــرآن، به‌وی ــل در ق ــق و باط ــای ح ــه تقابل‌ه ــد در مجموع ــم. خداون ــع تهاج ــه در موض ــاع و چ دف
تقابــل بدخواهــان بــا پیامبــر اســام، هــم رهبــری جامعــۀ دینــی و هــم امــت اســامی را بــا شــیوه‌های 
ــز می‌تــوان بــه برخــی از  ــا بــرای ایــن حمله‌هــای شــناختی می‌کنــد. در جنــگ احــزاب نی گــونْ مهی گونا

کــه در ادامــه ذکــر می‌شــوند. کــرد  ایــن شــیوه‌های تقویــت شــناختی اشــاره 

۴-۱. جهاد کبیر با راهبرد تبیین 

کافران، فرمان جهاد  از  )ص( ضمن دستور به عدم اطاعت  به پیامبر آیۀ 52 سورۀ فرقان  خداوند در 
ينَ وَجَاهِدْهُم بِهِ جِهَادًا كَبِيرًا<. به اعتقادِ برخی مفسران، این جهاد  افِرِ

َ
ك

ْ
ا تُطِعِ ال

َ
کبیر می‌دهد: >فَل

جهادی علمی، فکری، فرهنگی و تبلیغی است )طباطبایی، 1352، ج15، ص229-228( نه جهاد مسلحانه، و 
هدفش مقابله با شبهه‌افکنی، تحریف حقیقت و فریب‌های فکری و رسانه‌ای دشمن است. جنس این 

جهاد از مقولۀ قدرت نرم است.

13. Enhancing cognitive abilities
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ــه  ــردم را ب ــنگری، م ــا روش ــان ب ــان تبلیغی‌ش گفتم ــه در  ک ــت  ــران اس ــیوۀ پیامب ــیوه ش ــن ش ــع، ای در واق
کــه مقابــل آنــان قــرار داشــت و ســبب می‌شــد  هدایــت فرامی‌خواندنــد و ســعی در رفــع موانعــی داشــتند 
کننــد، موانعــی چــون اتهام‌زنــی، اندیشــه نورزیــدن و پیــروی  ملت‌هــا از پذیــرش دعــوت انبیــا خــودداری 

از صاحبــان قــدرت )نــک: خرقانــی؛ حســین‌نژاد، 1403، ص305-279(.
ــر انقــاب بارهــا در ســال‌های  کــه به‌طــور خــاص از زبــان رهب منظــور از اصطــاح »جهــاد تبییــن«14 
اخیــر شــنیده شــده اســت، روشــنگری، بیــان حقایــق اســام و انقــاب، پاســخ بــه شــبهات و مقابلــه بــا 

ــت. ــه اس ــری جامع ــانه‌ای و فک ــای رس ــمنان در فض ــیاه‌نمایی‌های دش ــا و س ــا و دروغ‌ه تحریف‌ه
در جنــگ شــناختی تمرکــز دشــمن بــر تغییــر شــناخت نخبــگان و مــردم از موضوعــات مختلــف 
کنــش نخبــگان و مــردم نیــز تغییــر خواهــد  گرایــش و  کــه بــا ایــن تغییــرِ شــناخت و بینــش، عمــاً  اســت 
کــرد. ابــزار و ســاح راهبــردی ایــن جنــگ »روایــت« اســت. روایــت یعنــی معرفــی، بیــان، نشــان دادن 
کشــاندنِ یــک موضــوع. البتــه ایــن روایــت از ســوی جبهــۀ باطــل همــراه بــا دروغ،  و بــه صحنــۀ چشــم 

کتمــان حــق اســت. گــری و  فریــب، اغوا
ازایــن‌رو جهــاد تبییــن راهبــرد دفاعــی و تهاجمــی دقیــق علیــه دشــمن در جنــگ شــناختی اســت. امــا 
ــل را برجســته می‌ســازد  ــرد مقاب ــن، دشــمن خــود را معکــوس نشــان می‌دهــد، ضعف‌هــای ف در ایــن بی
کوچــک و منفــی جلــوه می‌دهــد. بنابرایــن ابــزار تبییــن و تقویــت قــوای شــناختی  و نقــاط قــدرت او را 
جامعــه بهتریــن ابــزار و ســاح بــرای اقنــاع افــکار عمومــی و نخبگانــی و جلوگیــری از تصویرســازی 

ناصحیــح و هدفمنــد دشــمن اســت.

۴-1-۱. تبیین خداوند از چهرۀ واقعی جبهۀ حق و باطل

کــردن چهــرۀ  کــی برمــا  یکــی از مهم‌تریــن ارکان در جهــاد تبییــن در مقابلــه بــا جنــگ شــناختی ادرا
حقیقــی دشــمن و اهــداف اوســت. دشــمن در میــدان جنــگ شــناختی بــا تزییــن باطــل به‌دنبــالِ تطهیــر 
پلیدی‌هــای رفتــاری و نشــان دادن چهــرۀ ناصحانــه و دلســوزانۀ خــود بــه جامعــه اســت تــا از ایــن طریــق بــر 

، بــاور و ارادۀ مخاطــب اثــر بگــذارد و بــه اهــداف غایــی‌اش دســت یابــد. افــکار
گری و تزیین باطل و وارونه  تزیین و تسویل دشمن ریشه در رفتار ابلیسی دارد و ابلیس به‌دنبالِ اغوا
جْمَعِينَ< 

َ
أ هُمْ  يَنَّ غْوِ

ُ
أ

َ
وَل رضِ 

َ
أ

ْ
ال فيِ  هُمْ 

َ
ل نَنَّ  يِّ زَ

ُ
أ

َ
ل يْتَنِي  غْوَ

َ
أ بِمَا  رَبِّ   

َ
>قَال است:  حقیقت  دادن  جلوه 

.)39/ )حجر

14. Jihad of clarification
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که  کردن برخی چیزها، شکل واقعی یک امر دگرگون شود. هنگامی  که با اضافه  تزیین این است 
صحیح  مسیر  و  دهد  نشان  مطلوب  و  زیبا  امری  را  آن  عمل،  یا  اندیشه  یک  بر  باطل  خواسته‌های 
هُمُ 

َ
نَ ل دْبَارِهِمْ مِنْ بَعْدِ مَا تَبَيَّ

َ
ىٰ أ

َ
وا عَل ذِينَ ارْتَدُّ

َّ
کند، تزیین رخ می‌دهد: >إِنَّ ال هدایت‌گری را منحرف 

هُمْ< )محمد/25(. 
َ
ىٰ ل

َ
مْل

َ
هُمْ وَأ

َ
 ل

َ
ل يْطَانُ سَوَّ

َ
هُدَى الشّ

ْ
ال

در ایــن شــیوه دشــمن بــا »عملیــات فریــب«15 و خدعــه به‌دنبــالِ زیباســازی و تطهیــر چهــره و اســتتار 
دشــمنی‌اش اســت، درحالی‌کــه او حقیقتــاً دشــمن اســت و بایــد بــا تبییــن چهــرۀ واقعــی او و اهــداف 
درونــی‌اش او را نشــان داد. خداونــد در جنــگ احــزاب از چهــره و منــش واقعــی منافقــان و یهــود نقاب 
ــدار  ــلمانان هش ــه مس ــد و ب ــن می‌کن ــز تبیی ــتین را نی ــان راس ــیمای مؤمن ، س ــر ــوی دیگ ــی‌دارد و از س ــر م ب

کننــد. کــه مبــادا توســط ایشــان به‌ســمت اغــوا و اضــال راه پیــدا  می‌دهــد 

۴-1-۲. تبیین چهرۀ منافقان نفوذی

گاه  در آیات جنگ احزاب ماهیت اهل نفاق برملا می‌شود )جهاد تبیین( و جامعه از اهداف دشمن آ
گرامی اسلام بود. در  می‌گردد. یکی از ویژگی‌های منافقان مسئولیت‌گریزی و مخالفت با اوامر پیامبر 
گروه‌های ده‌نفری سپرده بود. اما منافقان همین‌که چشم  )ص( حفر خندق را به  جنگ احزاب، پیامبر
)ص( به خانه‌هایشان می‌رفتند.  کار می‌کشیدند و بدون اذن پیامبر مسلمانان را دور می‌دیدند دست از 
ذِينَ يُخَالِفُونَ عَنْ 

َّ
يَحْذَرِ ال

ْ
مْ لِوَاذًا فَل

ُ
ونَ مِنْك

ُ
ل

َّ
ذِينَ يَتَسَل

َّ
مُ الُله ال

َ
در آیۀ 63 سورۀ نور آمده است: >قَدْ يَعْل

لِيمٌ<.
َ
وْ يُصِيبَهُمْ عَذَابٌ أ

َ
نْ تُصِيبَهُمْ فِتْنَةٌ أ

َ
مْرِهِ أ

َ
أ

یــان نفــاق در میــدان احــزاب همچــون میــدان تبــوک و احــد بــا برشــمردن تعــداد نفــرات و  جر
تجهیــزات دشــمن و بــا قدرتمنــد نشــان دادن دشــمن و ضعیــف نشــان دادن ســپاه اســام به‌دنبــالِ 
ایجــاد ناامیــدی و یــأس و دلهــره و تــرس در دل مســلمانان بــود و تمــام تــاش خــود را می‌کــرد تــا 
کنــد. امــا خداونــد منافقــان را رســوا می‌ســازد و تهدیدشــان  مســلمانان را در مقابلــه بــا دشــمن سســت 
کــرد و جــز مدتــى  )ص( علیــه آنــان اقــدام خواهــد  كارشــان دســت برندارنــد، پیامبــر گــر از  کــه ا می‌کنــد 

كوتــاه در شــهر نخواهنــد مانــد )احــزاب/61-60(. 
از ویژگی‌های منافقان سست‌ایمانی، عدم تاب‌آوری و استقامت و در نهایتْ هم‌سویی با مشرکین 
وا 

ُ
سُئِل ثُمَّ  قْطَارِهَا 

َ
أ مِنْ  يْهِمْ 

َ
عَل تْ 

َ
دُخِل وْ 

َ
>وَل برمی‌دارد:  ایشان  باطنی  کفر  از  پرده  خداوند  اما  بود. 

گر لشکریان مشرکان وارد خانه‌های ایشان شوند  ا يَسِيرًا< )احزاب/14(. ا
َّ
ثُوا بِهَا إِل بَّ

َ
آتَوْهَا وَمَا تَل

َ
فِتْنَةَ ل

ْ
ال

15. Deception Operation
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که از دین و اعتقاد خود برگردند، حتماً پیشنهاد ایشان را می‌پذیرند و جز  و آن‌گاه از ایشان بخواهند 
اندک زمانی درنگ نمی‌کنند. در حقیقت، منافقان منفعت‌گرایند و بیشتر به‌دنبالِ آسایش دنیایی 
کمتر زمانی از اعتقاد خود و حمایت  خود هستند. ازاین‌رو مقاومت و پایداری در دین ندارند و به 

مسلمانان و جبهۀ حق دست می‌کشند )طباطبایی، 1352، ج16، ص286(.
صورت  در  این‌که  و  می‌کند  اشاره  منافقان  دنیاطلبی  و  عهدشکنی  به  خداوند  آیه  این  ادامۀ  در 
که به مرگ نزدیک شوند هیچ‌کس جز  پیمان‌شکنی بهره‌ای از زندگی دنیا نخواهند داشت و زمانی 
خداوند نمی‌تواند ولی و ناصر ایشان باشد )احزاب/15-17(. منافقان به‌ظاهر خود را خیرخواه مسلمانان 
نشان می‌دادند، اما در واقع، علت عدم حضورشان در جهاد و جنگ ترس بود. آنان نسبت‌به دیگر 
يْنَا 

َ
مَّ إِل

ُ
قَائِلِينَ لِإِخْوَانِهِمْ هَل

ْ
مْ وَال

ُ
قِينَ مِنْك مُعَوِّ

ْ
هُ ال مُ اللَّ

َ
کارشکنی می‌کردند: >قَدْ يَعْل مسلمانان هم 

ا< )احزاب/18(. 
ً
ا قَلِيل

َّ
سَ إِل

ْ
بَأ

ْ
تُونَ ال

ْ
ا يَأ

َ
وَل

و  بازدارنــدگان  همــان  کــه  می‌شــود  یــاد  »معوِّقیــن«  تعبیــر  بــا  منافقــان  از  گروهــی  از  آیــه  ایــن  در 
گرفتنــد و دیگــران را نیــز بــه  کنــاره  کارشــکنان میــدان نبــرد احــزاب بودنــد. اینــان خــود از میــدان نبــرد 
کــه ایشــان بــر همه‌چیــزِ  کارشــکنی‌ها ایــن اســت  کردنــد. انگیــزۀ تمــام ایــن  کناره‌گیــری و سســتی ترغیــب 
کمک‌هــای مالــی بــرای  مســلمانان بخیــل بودنــد. آنــان نه‌تنهــا در بــذل جــان در میــدان نبــرد، بلکــه در 
ــز  کمک‌هــای فکــری نی ــرای حفــر خنــدق و حتــی در  کمک‌هــای بدنــی ب ــۀ وســائل جنــگ و در  تهی
، اینــان به‌شــدت ترســو و بــزدل بودنــد. در آیــۀ 19 ســورۀ احــزاب  بخــل می‌ورزیدنــد. از ســوی دیگــر
)ص( نــگاه می‌کردنــد و  کــه چــون تــرس و بحرانــی پیــش می‌آمــد، آن‌چنــان بــه پیامبــر می‌خوانیــم 
کننــد! امــا وقتــی حالــت  گویــی می‌خواهنــد قالــب تهــی  کــه  چشم‌هایشــان در حدقــه می‌چرخیــد 
خــوف و تــرس فرونشســت، زبان‌هــای تنــد و خشــن خــود را بــا انبوهــی از خشــم و عصبانیــت بــر 
مســلمانان می‌گشــودند )و ســهم خــود را از غنایــم مطالبــه می‌کردنــد!(، درحالی‌کــه در آن نیــز حریــص 
کــرد، و ایــن  و بخیــل بودنــد. آن‌هــا هرگــز ایمــان نیاوردنــد و ازایــن‌رو خداونــد اعمالشــان را حبــط و نابــود 

کار بــر خــدا آســان اســت.

۴-1-۳. تبیین چهرۀ یهود خیانت‌کار

خداونــد در آیــات قــرآن بارهــا از دشــمنی یهــود بــا جامعــۀ اســامی یــاد می‌کنــد و از خیانت‌هــای ایشــان 
، عهدشــکنی و دشــمنی یهودی‌هــا از جملــه مشــکلات  پــرده بــر مــی‌دارد )مائــده/80-82(. از ســوی دیگــر
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کــه لجاجــت و دشــمنی همــۀ طوایــف یهــود بــا پیامبــر اســام در جنــگ  تاریــخ اســام اســت، تــا جایــی 
گســترده‌ای دارد. احــزاب نمــود 

)ص( در مدینــه مســتقر شــد، بــا ســه طایفــۀ یهــود پیمــان بســت و در ایــن پیمــان  کــه پیامبــر هنگامــی 
کننــد.  )ص( را یــاری  کــه نــه جنگــی بــر ضــد مســلمانان بــه راه بیندازنــد و نــه دشــمنان پیامبــر کــرد  شــرط 
)ص(  کــه ابتــدا متعهــد بــه عــدم یــاری دشــمنان پیامبــر ــه بنی‌قریظــه  امــا یهــود پیمان‌شــکن و از جمل
کمــک تســلیحاتی  شــده بودنــد، پــس از مدتــی، برخــاف تعهدشــان، بــه مشــرکان در جنــگ بــدر 
گفتنــد: »نســینا و أخطأنــا« و دوبــاره پیمــان بســتند،  )ص(  کردنــد و عهــد شکســتند و در پاســخ پیامبــر
امــا در جنــگ احــزاب عهــد خــود را شکســتند )زمخشــری، 1407، ج2، ص230؛ حقــی بروســوی، بی‌تــا، ج3، 
کنــار  )ص( فرمــان داد تــا مــدارا بــا یهودیــان بنی‌قریظــه را  کــه خداونــد بــه پیامبــر ص362( و اینجــا بــود 

کنــد )انفــال/58-56(. بگــذارد و بــا آنــان بــا شــدت برخــورد 
جنــگ احــزاب بــه تحریــک یهودیــان تبعیــدی بــه خیبــر رخ داد، و ســران بنی‌نضیــر دســت بــه 
)ص( و جامعــۀ  توطئــۀ جدیــدی زدنــد و بــا عزیمــت بــه مکــه، مشــرکان قریــش را بــه جنــگ بــا پیامبــر
اســامی برانگیختنــد. حُیَــیِّ بــن اخطــب، از ســران قبیلــۀ بنی‌قریظــه، بــه همــراه تعــدادی دیگــر از 
بــزرگان یهــودْ پیــش‌گام برقــراری ائتــاف و جنگ‌افــروزی علیــه مســلمانان شــدند )ابن‌هشــام، بی‌تــا، ج۲، 
کــردن قریــش بــرای جنــگ بــا مســلمانان رهســپار ســرزمین غطفــان  ص۲۱۴(. یهودیــان پــس از آمــاده 

شــدند و قبایلــی همچــون بنی‌ســلیم، بنی‌غطفــان و دیگــر قبایــل و تیره‌هایــی از ایــن قبیلــه را بــه جنــگ 
ــی  ــش را همراه ــرکان قری ــرد مش ــن نب ــر در ای گ ــه ا ک ــد  ــول دادن ــان ق ــه آن ــد و ب کردن ــیج  ــلمانان بس ــا مس ب
کننــد، محصــول یــک ســال خیبــر بــه آنــان تعلــق خواهــد داشــت. ایــن تحــرکات و هم‌بســتگی یهودیــان 
و مشــرکان قریــش بــه تشــکیل ســپاهی بــا ده هــزار نفــر منجــر شــد )واقــدی، ۱۴۰۹، ج۲، ص۴۴۲-۴۴۴( و 
ــه را  گهــان جمعیــت انبوهــی از قبایــل مختلــف عــرب، سیل‌آســا از نقــاط مختلــف عربســتان، مدین نا

کردنــد )ابن‌هشــام، بی‌تــا، ج۱، ص۲۱۵-۲۱۴(. محاصــره 
کن بودنــد  کــه در مدینــه ســا کــرۀ شــبانه بــا یهــود بنی‌قریظــه  ، حیــی بــن اخطــب بــا مذا از ســوی دیگــر
جبهــه‌ای داخلــی علیــه ســپاه اســام تشــکیل داد )ابن‌ســعد، ۱۴۱۰، ج۲، ص۵۱(. یهــود بنی‌قریظــه علاوه‌بــر 
گروهــی از  نقــش ســتون پنجمــی بــرای دشــمن، اقدامــات عملــی نیــز انجــام می‌دادنــد. بــرای مثــال، 
گرفتــه بودنــد  کــودکان مســلمان در آنجــا پنــاه  کــه زنــان و  کوشــیدند وارد یکــی از قلعه‌هایــی  آنــان 
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کشــته شــدن سردســتۀ مهاجمــان بــه دســت صفیــه، عمــۀ رســول خــدا)ص(، و فــرار بقیــۀ  کــه بــا  بشــوند، 
ــنی، 1416، ص495(. ــد )حس ــام مان ــان نافرج ــان، نقشه‌ش مهاجم

در آیۀ 26 و 27 سورۀ احزاب به عاقبت شوم و فرجام ذلت‌بار یهودیان پیمان‌شکن و خیانت‌کار 
فيِ  وَقَذَفَ  صَيَاصِيهِمْ  مِنْ  كِتَابِ 

ْ
ال هْلِ 

َ
أ مِنْ  وهُمْ  ظَاهَرُ ذِينَ 

َّ
ال  

َ
نْزَل

َ
>وَأ است:  شده  اشاره  احزاب 

رْضًا 
َ
وَأ هُمْ 

َ
مْوَال

َ
وَأ وَدِيَارَهُمْ  رْضَهُمْ 

َ
أ مْ 

ُ
وْرَثَك

َ
وَأ  � يقًا  فَرِ ونَ  سِرُ

ْ
وَتَأ ونَ 

ُ
تَقْتُل يقًا  فَرِ عْبَ  الرُّ وبِهِمُ 

ُ
قُل

آیات، خداوند یاری‌کنندگان مشركان عليه  بنابر این  قَدِيرًا<.  شَيْءٍ  ىٰ كُلِّ 
َ
عَل الُله  انَ 

َ
وَك تَطَئُوهَا  مْ 

َ
ل

مسلمانان، يعنى بن‌ىقريظه را از بالاى قلعه‌هايشان پايين آورد و ترس را در دل‌هايشان افکند. عده‌اى 
كودكانِ دشمن  كه عبارت بودند از زنان و  کشته شدند و جمعى  كه همان مردان جنگى دشمن باشند 
كشته شدن و اسارت آنان، اراضى و خانه‌ها و اموالشان به ملک مسلمانان در آمد  گشتند. بعد از  اسير 

كرد )طباطبایی، 1352، ج16، ص436(. و خدا سرزمين خيبر را بدون جنگ نصيب مسلمانان 

4-1-4. تبیین چهرۀ مؤمنان راستین

یکــی از مهم‌تریــن ارکان جنــگ احــزاب جبهــۀ قــوی اهــل ایمــان بــود. خداونــد صفــات و ویژگی‌هــای 
ایــن مؤمنــان راســتین را تبییــن می‌کنــد تــا علــت پیــروزی مســلمانان را در ایــن میــدان دشــوار بیــان نمایــد و 
کنــد. در حقیقــت، در هیاهــوی ایــن روزهــای جامعۀ  ، الگویــی بــرای آینــدۀ بشــریت ترســیم  از ســوی دیگــر
بشــری و تقابــل میــان جبهــۀ حــق و باطــل بــا جنــگ تمام‌عیــار ترکیبــی و شــناختی، اتصــاف بــه ایــن 

گردانــد. ویژگی‌هــا می‌توانــد اهــل ایمــان را پیــروز 
هُ 

ُ
هُ وَرَسُول وا هَٰذَا مَا وَعَدَنَا اللَّ

ُ
حْزَابَ قَال

َ
أ

ْ
مُؤْمِنُونَ ال

ْ
ى ال

َ
ا رَأ مَّ

َ
در آیۀ 22 سورۀ احزاب آمده است: >وَل

ا إِيمَانًا وَتَسْلِيمًا<. مؤمنان راستین پس از آن‌که لشکرکشی احزاب 
َّ
هُ وَمَا زَادَهُمْ إِل

ُ
هُ وَرَسُول وَصَدَقَ اللَّ

گفتار خدا و  و پیروزی بر آنان را وعده و آزمون الهی دانستند، این وعده و آزمون الهی را نشان صدق 
گیر دشمنان نه‌تنها سبب ترس و فرار آنان نشد، بلکه بر ایمان  پیامبرش خواندند، و حرکت و حملۀ فرا
کرم افزود. ایشان همۀ دشواری‌ها را به جان خریدند و دَین خود  و تسلیم ایشان در برابر خدا و پیامبر ا
کردند )جوادی آملی، 1401، ج66، ص43(. عده‌‌ای از ایشان به این عهد و پیمان الهی با  را به اسلام ادا 
کردند و عده‌ای در آرزوی بذل جان خویش‌اند و هیچ‌گونه تبدیل و تغییری در  شهادت خویش وفا 
يْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضَىٰ نَحْبَهُ 

َ
هَ عَل  صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا اللَّ

ٌ
مُؤْمِنِينَ رِجَال

ْ
عهد خویش روا نداشتند: >مِنَ ال

که در  آن بود  از دید علامه طباطبایی، این عهد  ا< )احزاب/23(. 
ً
تَبْدِيل وا 

ُ
ل بَدَّ وَمَا  يَنْتَظِرُ  مَنْ  وَمِنْهُمْ 

کنند و نگریزند )طباطبایی،1352، ج16، ص290(.  مقابل دشمن و حملۀ یکپارچۀ او ایستادگی 
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۴-۲. ولایت‌پذیری و لزوم تبعیت جامعه از رهبر

و  »قداســت‌زدایی«17  »اعتمادزدایــی«16،  ضلــع  ســه  بــا  شــناختی  جنــگ  در  دشــمن  کــه  ازآنجا
کارآمدســازی«18 نســبت‌به رهبــر نظــام دینــی به‌دنبــالِ از بیــن بــردن اعتمــاد عمومــی مــردم بــه رهبــری و  »نا
کارآمــد نشــان دادن حرکــت جامعــۀ اســامی اســت،  عملکــرد او، قداســت‌زدایی از چهــرۀ او، و در نهایــتْ نا
ــت را از  ــام و ام ــان ام ــی می ــۀ عاطف ــا رابط ــد ت ــوذ می‌کن ــه نف کات جامع ــناخت و ادرا ــوزۀ ش ــه ح ــی ب به‌راحت
میــان ببــرد. ازایــن‌رو در طــول تاریــخ همیشــه جبهــۀ باطــل به‌دنبــالِ اتهــام و افتــرا و برچســب‌های نــاروا بــه 
کنــد )نــک:  رهبــران جبهــۀ حــق بــوده اســت تــا بــا ایــن قداســت‌زدایی بــه بی‌اعتمــادی عمومــی دســت پیــدا 

مؤمنــون/24؛ 66؛ اعــراف/109-110، 161؛ نســاء/78؛ صافــات/36؛ انبیــاء/5؛ اســراء/47(.

)ص( و فرمان وحیانی او را غرور و فریب معرفی  در میدان دشــوار احزاب نیز عده‌ای از منافقان، پیامبر
ــوان الگــوی حقیقــی  ــر اســام را به‌عن کردنــد و وعده‌هــای ایشــان را دروغیــن دانســتند. لــذا خداونــد پیامب
کــرد و مــردم را بــه مؤلفــۀ مهــم ولایت‌پذیــری از رهبــر دینــی جامعــه فراخوانــد. ولایتمــداری،  جامعــه معرفــی 
گاهــی و بــر اســاس حــب بــه  اطاعــت بی‌چون‌وچــرا از ولــیّ خداســت؛ اطاعتــی مخلصانــه و از روی آ
ولایــت. ایــن الگوپذیــری و ولایــت در جهــات مختلــف می‌باشــد: پیــروی از ســبک زندگــی، روش مواجهــه 
گفت‌وگــو، صبــر و اســتقامت، روشــنگری و تــوکل او یعنــی همــراه شــدن با خط هدایــت در  بــا دشــمن، منطــق 

، تطمیــع یــا تهدیــد دشــمن.  برابــر امــواج شــبهه، تحقیــر
گوار مخالفت با پیامبر اسلام و امر ولیّ جامعه هشدار  همچنین خداوند متعال در احزاب به عواقب نا
مْ 

ُ
ونَ مِنْك

ُ
ل

َّ
ذِينَ يَتَسَل

َّ
هُ ال مُ اللَّ

َ
مْ بَعْضًا قَدْ يَعْل

ُ
مْ كَدُعَاءِ بَعْضِك

ُ
سُولِ بَيْنَك وا دُعَاءَ الرَّ

ُ
ا تَجْعَل

َ
می‌دهد: >ل

.)63/ لِيمٌ< )نور
َ
وْ يُصِيبَهُمْ عَذَابٌ أ

َ
نْ تُصِيبَهُمْ فِتْنَةٌ أ

َ
مْرِهِ أ

َ
ذِينَ يُخَالِفُونَ عَنْ أ

َّ
يَحْذَرِ ال

ْ
لِوَاذًا فَل

۴-۳. استقامت و تاب‌آوری جامعه در مواجهه با دشمن و سختی‌ها

که در  دشمنان در جنگ‌های ترکیبی همه‌جانبه در پی از بین بردن نظام دینی و جبهۀ حق‌اند و ازآنجا
کردن اراده‌ها به میدان  کی با همۀ توان به هدف نفوذ در بینش‌ها و باورها و سست  جنگ شناختی ادرا
می‌آیند، یکی از مهم‌ترین راهبردهای مقابله، افزایش »تاب‌آوری«19 و پایداری نخبگان و جامعۀ دینی 
است. حتی دشمنان در جنگ شناختی به‌دنبالِ از میان بردن تفکر مقاومت برای تسلیم کردن جوامع‌اند. 
16. Trust erosion

17. Desacralization

18. Disruption

19. Resilience
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کاری از آنان ساخته  که جبهۀ حقْ تنها راه پیروزی‌اش را در استقامت می‌داند،  دشمنان می‌دانند تا زمانی 
نیست. لذا اندیشۀ مقاومت را بی‌فایده، غیرممکن و پرهزینه نشان می‌دهند و به آن تعرض می‌کنند. خداوند 
نْ  يِّ

َ
أ

َ
کریم از راهبردهای مشترکِ انبیای الهی در برابر دشمنان، به استقامت انبیا اشاره می‌کند: >وَك در قرآن 

 
ّ

هُ يُحِبُ انُوا وَاللَّ
َ
هِ وَمَا ضَعُفُوا وَمَا اسْتَك صَابَهُمْ فيِ سَبِيلِ اللَّ

َ
ونَ كَثِيرٌ فَمَا وَهَنُوا لِمَا أ يُّ بِّ مِنْ نَبِيٍّ قَاتَلَ مَعَهُ رِ

ينَ< )آل عمران/146(. ابِرِ الصَّ
کامیابی جامعۀ ایمانی استقامت و تاب‌آوری آن  همچنین در تمام نبردهای صدر اسلام رمز موفقیت و 
نتُمُ 

َ
ا تَحْزَنُوا وَأ

َ
ا تَهِنُوا وَل

َ
در قبال دشمن بوده است، چنان‌که خداوند دستور به استقامت می‌دهد: >وَل

وْنَ إِن كُنتُم مُؤْمِنِينَ< )آل عمران/139(. اما در میدان احزاب نیز که ترس و دلهرۀ عجیبی بر مسلمانان 
َ
عْل

َ
أ

ْ
ال

کم شده بود و دشمن از همه‌جهت حمله‌ور می‌شد، ایمان و پایداری مسلمانان و مؤمنان بود که ایشان را  حا
ا إِيمَانًا وَتَسْلِيمًا< 

َّ
هُ... وَمَا زَادَهُمْ إِل

ُ
هُ وَرَسُول ذَا مَا وَعَدَنَا اللَّ ٰـ وا هَ

ُ
حْزَابَ قَال

َ
أ

ْ
مُؤْمِنُونَ ال

ْ
ى ال

َ
ا رَأ مَّ

َ
پیروز کرد: >وَل

)احزاب/22(.

4-4 . تقویت شناختی جامعه به امیدآفرینی و نصرت الهی

کــردن  کــه دشــمن در جنــگ ترکیبــی شــناختی به‌دنبــالِ ایجــاد یــأس و ناامیــدی از آینــده و سســت  ازآنجا
کنــد. خداونــد بارهــا امــت  باورهاســت، رهبــر جامعــه بایــد هوشــمندانه امــت اســامی را امیــدوار بــه آینــده 
کــرده اســت. لــذا یکــی از مهم‌تریــن  اســامی را در میدان‌هــای دشــوار بــه اندیشــۀ »امیدآفرینــی«20 تقویــت 
)ص( در مواجهــه بــا جبهۀ باطل امیدبخشــی به جامعه اســامی بود، چــه در میدان نبرد  ویژگی‌هــای پیامبــر
و چــه در مســیر دشــوار حرکــت به‌ســوی اهــداف متعالــی اســام. ایشــان در شــرایط دشــوار جنــگ احــزاب 
کلام امیدبخــشِ خــود  و به‌رغــم تــاش دشــمن بــرای ضربــه بــه اســام، بــا ایمــان قــوی، رهبــری حکیمانــه، و 
یارانــش را دلگــرم می‌کــرد. بــرای مثــال، در حفــر خنــدق، مســلمانان نتوانســتند صخــرۀ عظیمــی را بشــکنند. 
کــرد و فرمــود از اینجا  کمــک طلبیدنــد. او در پرتــو نیــروی الهــی بــا ســه ضربــه صخــره را خــرد  گرامــی  از رســول 
کســری و قصــور رومیــان بــرای مــن آشــکار شــد. فرشــتۀ وحــی بــه مــن خبــر  کاخ‌هــای شــاهان حیــره و مدائــن 
کاخ‌هــای آنــان را تصــرف می‌کننــد. بشــارت بــاد بــر  کــه امتــم بــر آن‌هــا پیــروز می‌شــوند و تمــام قصرهــا و  داد 
کــه به‌دنبــالِ ایــن محاصــره پیــروزی اســت  شــما ای مســلمانان، و ســپاس خــدا را در برابــر ایــن نویــد قطعــی، 
که  )ص( چنان بود  )ابن‌ســعد،1410، ج4، ص62؛ طبــری، 1387، ج2، ص569(. ســخنان و رفتــار امیدبخــش پیامبــر

مســلمانان لحظه‌به‌لحظــه بــر ایمــان و تسلیمشــان افــزوده می‌شــد )احــزاب/22(.

20. Inspiration
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از مهم‌ترین جلوه‌های امیدآفرینی، وعدۀ نصرت و امداد الهی در میدان تقابل با حربه‌های دشمنان 
است. خداوند متعال در آغاز آیات جنگ احزاب ابتدا به تقویت شناختی و انگیزشی مسلمانان می‌پردازد 
هَا 

ّ
يُ

َ
کفر و شرک با امدادهای الهی و غیبی را به ایشان یادآور می‌شد: >يَا أ و نعمت بزرگ پیروزی بر لشکر 

هُ بِمَا  انَ اللَّ
َ
وْهَا وَك مْ تَرَ

َ
يحًا وَجُنُودًا ل يْهِمْ رِ

َ
نَا عَل

ْ
رْسَل

َ
مْ جُنُودٌ فَأ

ُ
مْ إِذْ جَاءَتْك

ُ
يْك

َ
هِ عَل وا نِعْمَةَ اللَّ رُ

ُ
ذِينَ آمَنُوا اذْك

َّ
ال

ونَ بَصِيرًا< )احزاب/9(.
ُ
تَعْمَل

که بدانید در صورت  که بارها وعده داده است  امداد و نصرت الهی سنتی است از جانب پروردگار 
هُ  تَبَ اللَّ

َ
استقامت و پایداری و یقین به وعده‌های الهی، جبهۀ حق بر جبهۀ باطل پیروز خواهد شد: >ك

يزٌ< )مجادله/21(.  عَزِ
ّ

هَ قَوِيٌ نَا وَرُسُلِي إِنَّ اللَّ
َ
غْلِبَنَّ أ

َ
أ

َ
ل

۴-۵. بهره‌گیری از سرمایه‌های انسانی و اجتماعی جامعه

یکی از راه‌های برون‌رفت در جنگ شناختی دشمن توجه به داشته‌های جبهۀ خودی و استفاده از توان 
)ص( به‌عنوان فرمانده و رهبر جامعۀ اسلامی، در جنگ‌ها،  و سرمایه‌های فکری و انسانی آن است. پیامبر
در تعیین استراتژی‌ها تجربه و تحلیل یارانش را می‌شنید، با آنان مشورت می‌کرد و از توان و تخصص یاران، 
)ص( مشورت بود:  مسئولیت دادن به جوانان و شنیدن ایده‌های ایشان بهره می‌برد. توصیۀ قرآن به پیامبر

مْرِ< )آل عمران/159(.
َ
أ

ْ
>وَشَاوِرْهُمْ فيِ ال

)ص( از ظرفیت‌های فکری و  در احزاب نیز یکی از مهم‌ترین عوامل پیروزی مسلمانان، بهره‌گیری پیامبر
به‌ویژه سرمایۀ انسانی و هم‌بستگی اجتماعی مسلمانان بود. برای مثال، سلمان فارسی پیشنهاد حفر خندق 
)ص( آن را پذیرفت و خود نیز در حفر خندق  را داد. این ایده در سنت عربی سابقه نداشت، اما پیامبر
شرکت کرد )ابن‌خلدون، 1408، ج2، ص441(. این عملکرد نشان از پذیرش تخصص‌ها و خلاقیت‌ها و استفاده 
از نیروی فکری جامعۀ اسلامی دارد. همچنین استفاده از توان و شجاعت علی بن ابیطالب در جنگ 
احزاب برای شکست یلان عرب بیانگر اطمینان به توان داخلی و سرمایۀ انسانی اجتماعی برای رسیدن به 
 صَدَقُوا 

ٌ
مُؤْمِنِينَ رِجَال

ْ
پیروزی نهایی است، تا جایی که خداوند مؤمنان راستین را چنین می‌ستاید: >مِنَ ال

ا< )احزاب/23(.
ً
وا تَبْدِيل

ُ
ل يْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضَىٰ نَحْبَهُ وَمِنْهُمْ مَنْ يَنْتَظِرُ وَمَا بَدَّ

َ
هَ عَل مَا عَاهَدُوا اللَّ

نتیجه‌گیری

ــات  ــل آی ــر تحلی ــزاب، مبتنی‌ب ــگ اح ــل در جن ــق و باط ــۀ ح ــل جبه ــناختی تقاب ــاختارهای ش ــۀ س مطالع
گرامــی اســام و جامعــۀ اســامی صرفــاً  کــه تقابــل دشــمنان و بدخواهــان بــا پیامبــر  قرآنــی، نشــان می‌دهــد 
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محــدود بــه تقابــل ســخت و نظامــی نبــود، بلکــه لایه‌هــای عمیق‌تــری از جنــگ نــرم و شــناخت‌محور نیــز 
ــالِ تســلط  ــا ابزارهــای پیچیــدۀ شــناختی، روانــی و تبلیغاتــی، به‌دنب در آن دخیــل بــوده اســت. دشــمنان ب
بــر ذهــن، اراده و باورهــای مســلمانان بودنــد. آنــان بــا بهره‌گیــری از تکنیک‌هایــی چــون ایجــاد اضطــراب 
کارآمــدی، تضعیــف انســجام اجتماعــی و تخریــب ســرمایه‌های  جمعــی و القــای تــرس و ضعــف، القــای نا
ک و اختــال در فرایندهــای شــناختی، مقاومــت  کنتــرل ادرا نمادیــن جامعــۀ اســامی، تــاش داشــتند تــا بــا 
، قــرآن بــا ارائــۀ چهارچــوب معرفتــی - تحلیلــی،  روانــی و معرفتــی مســلمانان را از بیــن ببرنــد. از ســوی دیگــر
کنشــگران جنــگ احــزاب، راهبردهایــی چــون  ضمــن تبییــن رفتارهــای جریــان نفــاق، بیمــاردلان و دیگــر 
ــر و اســتقامت، ولایت‌پذیــری، اتحــاد امــت اســامی، ارتقــای  جهــاد تبییــن، تقویــت بینــش و ایمــان، صب
قــدرت تحلیــل، هوشیارســازی جمعــی و تقویــت انســجام درونــی امــت را به‌عنــوان پاســخ‌های شــناختی - 
، بازخوانــی ایــن نبــرد از منظــر جنــگ شــناختی نشــان می‌دهــد  بازدارنــده طــرح می‌نمایــد. بــه عبــارت دیگــر
کــی و معرفتــی را  )ص( در مقــام رهبــری جامعــۀ ایمانــی، علاوه‌بــر فرماندهــی نظامــی، رهبــری ادرا کــه پیامبــر
نیــز بــر عهــده داشــت و بــا مدیریــت هوشــمندانۀ باورهــا و احساســات، جامعــه را از فروپاشــی درونــی مصــون 
، بازتعریف  کــه مواجهــه با جنگ‌های شــناختی، مســتلزم تبیین مســتمر ســاخت. تحلیــل حاضــر نشــان داد 
کــه در تجربــۀ جنــگ  روایت‌هــای بنیادیــن و فعال‌ســازی ظرفیت‌هــای شــناختی جامعــه اســت؛ ظرفیتــی 

احــزاب، به‌عنــوان الگویــی قرآنــی از مقاومــت شــناختی، به‌روشــنی قابــل ردیابــی اســت.

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده و اصــول  گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  نویســندگان از هــر 
اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌اند و این موضوع مورد تأیید آن‌هاســت.

مشارکت نویسندگان

کبــر  کــه حســن خرقانــی راهنمایــی و علی‌ا ایــن مقالــه مســتخرج از رســاله دکتــری علــی غفوری‌منــش اســت 
رســتمی مشــاوره آن را بــه عهــده داشــته‌اند.

تعارض منافع

گونه تعارض منافع ندارند. که در نگارش این مقاله هیچ‌  نویسندگان اعلام می‌کنند 
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حامی مالی

کمــک مالــی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای دولتــی، تجــاری یــا غیرانتفاعــی  ایــن مقالــه هیــچ 
دریافــت نکــرده اســت.

سپاسگزاری

نویسندگان از داوران ناشناس مقاله بابت نظرات تخصصی آن‌ها سپاسگزاری می‌کنند.
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تســنیم. خبرگــزاری  انتشــارات  تهــران:  ذهن‌هــا. 

. )1409ق(. المغازی، )تحقیق مارسدن جونس(. بیروت: مؤسسة الأعلمی.9.4 واقدی، محمد بن عمر

نیچه، فردریش. )1375ش(. فراسوی نیک و بد، )ترجمۀ داریوش آشوری(. تهران: خوارزمی.0.5
گیــن، فرانســیس؛ هیــث، مــارگارت و دیگــران. )1388ش(. شــناخت توزیع‌شــده، 1.5 ، ادویــن؛ هــی لا هاچینــز

(. تهــران: مؤسســۀ آموزشــی و تحقیقاتــی صنایــع دفاعــی. )ترجمــۀ حســین رمضانــی و مصطفــی مهــر
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Abstract 

T
his research aims to sociologically examine the enabling fac-
tors and obstacles to the realization of monotheistic faith (īmān 
tawḥīdī) in the Holy Quran. Faith in divine unity (tawḥīd), as 
the central axis of Islam, plays a decisive role in shaping indi-

vidual and social behaviors and actions. It is considered a foundational 
element for enhancing the quality of individual life and strengthening so-
cial structures. Employing the method of thematic analysis of Quranic 
verses and a sociological analytical approach, themes related to the real-
ization or weakening of monotheistic faith were first extracted. Subse-
quently, the role of these factors in the process of religious socialization 
and social cohesion was explained. The results indicate that the realiza-
tion of monotheistic faith depends on strengthening enabling factors such 
as cognitive knowledge of divine signs, conscious effort to accept and fol-
low the truth, submission to divine teachings, and active participation in 
religious and social spheres. Conversely, the presence of obstacles such as 
negligence of divine commands, inattention to ritual worship, distortion of 
religious teachings, and disregard for social responsibility leads to in-
creased social disintegration and a weakening of social capital and col-
lective trust within the community of believers. Accordingly, simultaneous 
attention to developing enabling factors and removing inhibiting factors 
paves the way for realizing a cohesive society based on monotheistic faith 
and fosters the concurrent growth of the individual and society.

تحلیل جامعه‌شناختی عوامل و موانع تحقق ایمان توحیدی در قرآن کریم
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Extended Abstarct

Introduction
Monotheistic faith (īmān tawḥīdī) serves as the central axis of Islam, constituting not 

merely a subjective belief but a system of knowledge, inclination, and action that must be 
realized in both individual and social spheres. The Holy Qur’an, through its repeated em-
phasis on divine unity and the rejection of polytheism (shirk), introduces monotheistic faith 
as the foundation of guidance and felicity. The significance of this research lies in its so-
ciological approach, extracting and analyzing the enabling (positive) factors and obstacles 
to the realization of monotheistic faith directly from the Qur’anic text. This study seeks to 
answer two key questions: (1) What enabling and inhibiting factors in the Qur’an influence 
the realization of monotheistic faith? (2) How do these factors operate within individual and 
social domains?

Method
The research method is qualitative and based on thematic analysis of Qur’anic verses. The 

research stages include:
• A comprehensive review of the Qur’an and identification of 380 verses related to mono-

theistic faith.
• Extraction of the translation and social interpretations of the selected verses.
• Three-stage coding (open, axial, selective) using MAXQDA software.
• Generation of 1181 initial codes, categorization into 22 concepts, and final consolida-

tion into two main categories: Enabling Factors (12 concepts) and Inhibiting Factors (10 
concepts).

• Validation of results through a systematic coding process and comparison with prior 
literature.

Findings
Enabling Factors
• Cognitive recognition of divine signs.
• Conscious effort to accept and follow the truth.
• Submission to divine teachings.
• Active participation in religious and social arenas.
• Strengthening social capital, cohesion, and solidarity.
• Individual and social resilience in the face of challenges.
• Social self-control (Taqwā – piety/God-consciousness).
• Healthy social competition.
• Rational and social preferences in decision-making.
• Meaning-making and reproduction of shared values.
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Inhibiting Factors (Obstacles)
• Neglect of divine commandments.
• Inadequate attention to ritual acts of worship.
• Distortion of religious teachings.
• Neglect of social responsibility.
• Weakness in self-control and Taqwā.
• Unhealthy competition and excessive individualism.
• Doubt and skepticism regarding monotheistic beliefs.
• Influence of non-monotheistic worldviews.
• Religious alienation resulting from the reduction of faith to a merely verbal or traditional 

level.
• Social disintegration and diminished collective trust.

Conclusions
The realization of monotheistic faith in society requires simultaneous attention to enabling 

factors and the removal of inhibiting obstacles. The findings indicate that monotheistic faith 
functions not only as a doctrinal principle but also as a social mechanism for cohesion, trust, 
and social capital. By strengthening these factors, a cohesive and stable society based on 
monotheistic faith is formed. Conversely, neglect of these factors leads to the weakening of 
religiosity and an increase in social vulnerabilities.
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اطلاعات مقاله

 چکیده
هــدف ایــن پژوهــش بررســی جامعه‌شــناختی عوامــل و موانــع تحقــق ایمــان توحیــدی 
کریــم اســت. ایمــان بــه توحیــد به‌عنــوان محــور اساســی دیــن اســام، تأثیــر  در قــرآن 
و  دارد  اجتماعــی  و  فــردی  کنش‌هــای  و  رفتارهــا  در شــکل‌دهی  تعیین‌کننــده‌ای 
اجتماعــی  ســاختارهای  اســتحکام  و  فــردی  زندگــی  کیفیــت  ارتقــای  زمینه‌ســاز 
محســوب می‌شــود. بــا تکیــه بــر روش تحلیــل مضمــون آیــات قــرآن و رویکــرد تحلیلــی 
جامعه‌شــناختی، ابتــدا مضامیــن مرتبــط بــا تحقــق یــا تضعیــف ایمــان توحیــدی 
گردیــد و ســپس بــه تبییــن نقــش ایــن عوامــل در فراینــد جامعه‌پذیــری  اســتخراج 
ــج پژوهــش نشــان می‌دهــد تحقــق  ــه شــد. نتای ــی و انســجام اجتماعــی پرداخت دین
گــرو تقویــت عوامــل ایجابــی ماننــد شــناخت معرفتــی نســبت  ایمــان توحیــدی در 
ــر  ــلیم در براب ــق، تس ــروی از ح ــرش و پی ــرای پذی ــه ب گاهان ــاش آ ــی، ت ــات اله ــه آی ب
در  اســت.  اجتماعــی  و  دینــی  عرصه‌هــای  در  فعــال  حضــور  و  الهــی  آموزه‌هــای 
ــه مناســک  کم‌توجهــی ب ــل، وجــود موانعــی چــون غفلــت از دســتورات الهــی،  مقاب
ــه مســئولیت اجتماعــی، عامــل  ــی و بی‌توجهــی ب ــادی، تحریــف آموزه‌هــای دین عب
گسســت‌های اجتماعــی و تضعیــف ســرمایۀ اجتماعــی و اعتمــاد جمعــی  افزایــش 
عوامــل  توســعۀ  بــه  توأمــان  توجــه  اســاس،  ایــن  بــر  می‌شــود.  مؤمنــان  جامعــۀ  در 
ایجابــی و رفــع عوامــل ســلبی، زمینه‌ســاز تحقــق جامعــه‌ای هم‌بســته بــر پایــۀ ایمــان 

ــود. ــر می‌ش ــاع منج ــرد و اجتم ــان ف ــد هم‌زم ــه رش ــود و ب ــد ب ــدی خواه توحی

   ۱سید محسن میرسندسی 

ــق  ــع تحق ــل و موان ــناختی عوام ــل جامعه‌ش ــن. )1404(. تحلی ــید محس ــی، س ــتناد:  میرسندس اس
کریــم. آموزه‌هــای قرآنــی، 22)42(، 121-77. ایمــان توحیــدی در قــرآن 

 https://doi.org/10.30513/qd.2025.7109.2566

  ناشر: دانشگاه علوم اسلامی رضوی.                                © نویسندگان.                                            
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مقدمه

کـلان معرفتـی و ارزشـی بـرای حیـات فردی و اجتماعی انسان در ابعاد  جهان‌بینی قرآن دارای منظومۀ 
گون و منبعی مولد برای ایجاد جامعه‌ای مطلوب و متعالی در همۀ ابعاد ظرفیتی انسان است. در نگاه  گونا
توحیدی قرآن، همۀ پدیده‌های هستی، از جمله دگرگونی‌های اجتماعی، افزون‌بر دایرۀ مشیت تکوینی 

خدا، مشمول روابط علّی - معلـولی هستند و نقـش ارادۀ انسانی در پیدایش آن‌ها پذیرفته شده است. 
از مهم‌ترین اهداف پیامبران برای تعالی نوع انسانی، تحقق همه‌جانبۀ توحید بوده است.  یکی 
همۀ پیامبران مردم را به توحید و دوری از شرک دعوت می‌کردند. عمومیت دعوت پیامبران به توحید 
را می‌توان از آیات 25 سورۀ انبیاء و 56 سورۀ ذاریات استفاده نمود. با توجه به آموزه‌های قرآن، هدف 
کنش‌های فردی  گسترش توحید در تمام  کامل عبادت خداوندِ یکتا و  نهایی از ارسال رسل نیز تحقق 
که عبودیت پروردگار و تحقق  و اجتماعی است. برای نمونه، از آیۀ 36 سورۀ نحل به دست می‌آید 
»توحیدی  به‌سوی  که می‌خواهد  قرآن است. جامعه‌ای  نظر  از  بین هدایت و ضلالت  مرز  توحید، 
گام بردارد، باید همۀ طاغوت‌ها را، چه در سطح رفتارهای فردی و چه در سطح جمعی، نفی  شدن« 
که جز عبادت خدای یکتا  کند. پس معنای پرستش خدا و پرهیز و اجتناب از طاغوت این است 
که معقول عقلِ نظر و مقبول عقلِ عمل است، پرستش دیگری منفی و باطل است )جوادی آملی، 1373، 
کریم  کفر است. قرآن  177(. بنابراین مهم‌ترین ویژگی جامعۀ مطلوب قرآنی یکتاپرستی و نفی شرک و 

آن در زندگی  بر اهمیت  و  این حقیقتْ دعوت  و پذیرش  را به شناخت  انسان‌ها  آیات متعدد،  در 
که بر اساس اصول توحیدی بنا شده‌ باشد، از ثبات  کید می‌ورزد، زیرا جامعه‌ای  فردی و اجتماعی تأ
و هم‌بستگی بیشتری برخوردار است و در مقابل، جوامعِ مبتنی‌بر شرک و چندخدایی با چالش‌هایی 
که می‌تواند منجر به تفرقه و ناهماهنگی اجتماعی در آن‌ها شود. در واقع، بخشی  جدی مواجه‌اند 
کاهش پایبندی به دین‌داری در جوامع مسلمان را می‌توان ناشی از تحقق نیافتنِ  از دین‌گریزی‌ها و 
کنش‌های فردی و اجتماعی دانست، زیرا ایمان توحیدی به‌عنوان هستۀ  ایمان توحیدی در عرصۀ 
که باید  گرایش و عمل است  مرکزی دین‌داری، نه صرفاً باوری ذهنی، بلکه منظومه‌ای از معرفت، 
و  یابد  تقلیل  یا سنتی  زبانی  به سطح  ایمان صرفاً  یابد. هرگاه  و اجتماعی تحقق  در ساحت فردی 
ابعاد معرفتی و عملی آن محقق نشود، زمینه برای ضعف دین‌داری و حتی دین‌گریزی فراهم می‌شود 

)نحل/97؛ حجرات/15(.

با این حال، در قاموس آموزه‌های قرآنی تحقق ایمان توحیدی در جامعه با موانع متعددی می‌تواند 
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که هریک به‌نوعی بر پذیرش و  کلانی باشند  روبه‌رو باشد. این موانع می‌توانند شامل عوامل خرد و 
)صدری‌فر  می‌شوند  توحیدی  آموزه‌های  صحیح  درک  از  مانع  عملاً  و  تأثیرگذارند  ایمان  این  تحقق 
کلامی توحید، در شناخت عوامل  ابعاد  از  و دیگران، 1396؛(. اهمیت انجام این تحقیق، صرفِ‌نظر 

ایمان توحیدی  بر تجلی  آن‌ها  تأثیرگذاری  و بررسی چگونگی  اجتماعیِ مؤثر و به‌خصوص تحلیل 
گر این سازوکارها به‌گونه‌ای  از طریق سازوکارهای فرهنگی و جامعه‌پذیری در افراد و جامعه است. ا
کنند، احتمال بروز  که بتوانند ایمان توحیدی را به‌عنوان ارزشی بنیادین منتقل  کارآمد طراحی شوند 
، با تکامل جوامع چالش‌هایی به  کاهش می‌یابد. از سوی دیگر دین‌گریزی و ضعف دین‌داری نیز 
آن‌ها می‌شود  که منجر به تضعیف ارزش‌های بنیادی همچون باورهای توحیدی در  وجود می‌آیند 
آیات متعدد در خصوص این چالش‌ها هشدار داده است و  کریم در  )Dowden, 2011, p. 48(. قرآن 

بر داشته باشد. به‌علاوه، در دوران  آسیب‌های جدی در  آن‌ها در جامعۀ دینی می‌تواند  از  غفلت 
که چه‌بسا در باورهای توحیدی  مدرن، افراد اغلب در معرض جهان‌بینی‌های متنوعی قرار می‌گیرند 
که منجر به تحریف  کنند یا تفسیرهای نادرستی از متون دینی به دست دهند  شک و تردید را ترویج 
Zinnbauer & Parga�( گردد دباورهای توحیدی شوند و این باورها از معنای اصلی‌شان در قرآن متفاوت 
ment, 1997, p. 14(. بنابراین مسئلۀ اساسیِ این تحقیقْ شناسایی و احصای عوامل ایجابی و سلبیِ مؤثر 

کلیدی پاسخ می‌دهد: بر تحقق ایمان توحیدی از متن آیات قرآن است. این پژوهش به دو پرسش 
کریم به‌صورت صریح یا ضمنی بر تحقق ایمان توحیدی  ۱. چه عوامل ایجابی و سلبی در قرآن 

تأثیر می‌گذارند؟
اجتماعی  و  فردی  ساحت‌های  در  چگونه  عوامل  این  جامعه‌شناختی،  مفاهیم  مبتنی‌بر   .۲

عمل می‌کنند؟
نظری  و  مفهومی  ادبیات  و  قرآن  آیات  مضمون  تحلیل  روش  ترکیب  با  پژوهش  این  واقع،  در 
تأثیرات  این  پنهان  سازوکارهای  برخی  کشف  به‌دنبالِ  بین‌رشته‌ای(،  )مطالعۀ  جامعه‌شناسی 
مفاهیم  از  چهارچوبی  به‌کارگیری  با  تا  می‌کوشد  پرسش‌ها  این  بر  کید  تأ با  حاضر  تحقیق  است. 
جامعه‌شناختی، به تحلیل عمیق‌تری از سازوکار و نحوۀ عمل این عوامل در زمینۀ تقویت و تضعیف 

ایمان توحیدی، مبتنی‌بر آموزه‌های قرآن بپردازد. 
همواره  اسلام،  در  اعتقادی  اصل  بنیادی‌ترین  به‌عنوان  توحیدی  ایمان  تحقیق:  پیشینۀ  و  ادبیات 

کید بر یگانگی خداوند و  کریم با تأ موضوع توجه متفکران مسلمان و مفسران قرآن بوده است. قرآن 
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نفی هرگونه شرک، ایمان توحیدی را محور دعوت انبیا و اساس هویت دینی جامعۀ مسلمان معرفی 
کید مکرر بر یگانگی خداوند و نفی هرگونه شرک، ایمان  کریم با تأ می‌کند )صدقی، 1387، ص28(. قرآن 
توحیدی را، هم در سطح فردی و هم در سطح اجتماعی، اساس هدایت و سعادت معرفی می‌نماید 
)طباطبایی، 1417، ج11، ص311-314(. در آثار متفکران مسلمان، تحقق توحید نه‌تنها باوری ذهنی بلکه 

نمود  و ساختار اجتماعی  رفتار  در  باید  که  تلقی شده است  و عمل  گرایش  از معرفت،  منظومه‌ای 
یابد )جوادی آملی، 1373، ص177(. صدری‌فر و همکاران )1396، ص113-117( با رویکرد جامعه‌شناختی، 
اجتماعی  آسیب‌های  کاهش  و  اجتماعی  سرمایۀ  اجتماعی،  انسجام  در  را  توحیدی  ایمان  نقش 
که هرگاه ایمان توحیدی به سطحی صرفاً زبانی یا سنتی تقلیل  کرده‌اند. آن‌ها نشان داده‌اند  بررسی 

یابد، زمینه برای ضعف دین‌داری و حتی دین‌گریزی فراهم می‌شود.
همچنین در منابع عربی، فخر رازی در التفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب( در تفسیر آیات مربوط به 
توحید، به‌تفصیل به ابعاد معرفتی و اجتماعی توحید می‌پردازد. از جمله، در تفسیر سورۀ انبیاء، آیۀ 
۲۵ و سورۀ بقره، آیۀ ۱۶۳، مباحثی چون وحدانیت ذات الهی، پیامدهای اجتماعی باور به توحید، 
کرده است )فخر رازی، 1420، ج۲، ص۱۵۵- و نفی شرک را به‌عنوان عامل انسجام جامعۀ اسلامی بررسی 
۱۷۰؛ ج۷، ص۱۶۳-۱۶۵(. ابن‌قیم جوزیه نیز در آثار خود، توحید را اصلی‌ترین پیام قرآن می‌داند و معتقد 

گرفته است )ابن‌قیم جوزیه، ۱۴۰۶، ج۲، ص۲۶۰-۲۵۹(.  که تحقق امت اسلامی بر محور این باور شکل  است 
و  قبایل عرب  انسجام  در  توحید  به نقش  الاسلام  قبل  العرب  تاریخ  المفصل فی  در  نیز  جوادعلی 

تحول اجتماعی می‌پردازد )جوادعلی، 1968،ج6، ص320(.
، به نقش دین و باورهای  کلاسیک مانند دورکیم و وبر در ادبیات غربی، برخی جامعه‌شناسان 
ایمان  نصر  حسین  سید  کرده‌اند.  توجه  جمعی  هویت  و  اجتماعی  نظم  به  شکل‌دهی  در  الهی 
را هستۀ مرکزی تمدن اسلامی و عامل انسجام و معنابخشی به زندگی فردی و اجتماعی  توحیدی 
به  نیز  دین  جامعه‌شناسی  معتبر  اندیشمندان  از  یکی   ، برگر  .)Nasr, 2004, p. 35( می‌داند  مسلمانان 
نقش باورهای دینی، به‌ویژه باورهای مرتبط با خدا، در نظم‌بخشی به جهان اجتماعی اشاره می‌کند 
سرمایۀ  تقویت  در  دینی  باورهای  نقش  به  نیز  جدیدتر  پژوهش‌های  برخی   .)Berger, 1990, p. 29(

.)Widegren, 1997, p. 755 ;Portes, 1998, p. 3-5( اجتماعی و هم‌بستگی پرداخته‌اند
کلامی، تفسیری،  که ایمان توحیدی از منظرهای  در مجموع، مرور ادبیات موضوع نشان می‌دهد 
با این حال، پژوهش‌های بین‌رشته‌ای  گرفته است.  قرار  روان‌شناختی و جامعه‌شناختی مورد توجه 
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و  توسعه  نیازمند  هنوز  کنند،  بررسی  هم‌زمان  به‌طور  را  قرآن  آیات  روش‌شناختی،  نوین  رویکرد  با  که 
می‌تواند  جامعه‌شناسی  نوین  رویکردهای  و  تفسیری  سنت  میان  مطالعات  همچنین،  تکمیل‌اند. 
چشم‌اندازهای جدیدی در فهم باورهای دینی در تحولات اجتماعی فراهم آورد. این خلأ پژوهشی 

ضرورت انجام مطالعات عمیق‌تر و جامع‌تر در این حوزه را آشکار می‌سازد. 

1. چهارچوب مفهومی

کیفی، به‌جای استفاده از چهارچوب نظری برای تدوین و آزمون فرضیات، از چهارچوب  در تحقیقات 
مفهومی برای فهم بهتر مسائل تحقیق استفاده می‌شود. چهارچوب‌های مفهومی غالباً در طول مطالعه 
تکامل می‌یابند، ضمن این‌که به سازماندهی و معنا بخشیدن به حجم وسیع داده‌های به‌دست‌آمده 
Sal� )کمک می‌نمایند و محقق را در شناسایی الگوها، مضامین و روابط درون داده‌ها راهنمایی می‌کنند) 
که مفاهیم اصلی تحقیق با بدنۀ دانش  کارکرد مهم چهارچوب مفهومی پیوندی است   .)dana, 2022, p. 5

که قرار  کمی دانش است، زیرا نشان می‌دهد  موجود برقرار می‌سازد و بازتابی از ماهیت تجمعی و ترا
نیست هر محققی همه‌چیز را از ابتدا شروع کند و خود بسازد. زمانی که در یک حوزۀ موضوعی مشخص 
کنون بهتر  کرده‌اند، ا که بخشی از مسیر تحقیق را طی  مجموعه‌ای از منابع معتبر و مستند وجود دارند 
است فرایند پژوهشْ استمرار و ادامۀ مسیرهای قبلی باشد. در غیر این صورت، بازگشتی بی‌دلیل به 

گذشته و پیمودن راهی دوباره‌رفته است )منصوریان، 1392(.
و  کتابخانه‌ای  مطالعات  حاصل  که  تحقیق  مسائل  با  مرتبط  اصلی  مفاهیم  قسمت،  این  در 
تحقیقات نظری پیشین است، مطرح خواهند شد تا ما را در فهم پدیدۀ مورد مطالعه یاری رسانند و 

در مرحلۀ بعد، دست‌مایه‌ای مناسب برای تحلیل یافته‌های تحقیق باشند.

1-1. سرمایۀ اجتماعی

سرمایۀ اجتماعی1 شامل شبکه‌های روابط، هنجارهای متقابل و اعتماد میان افراد در یک جامعه است. 
این سرمایه امکان تعامل و همکاری مؤثر را فراهم می‌آورد و در تحقق اهداف اجتماعی نقشی حیاتی 
که روابط اجتماعی را تقویت می‌کند و  کلیدی سرمایۀ اجتماعی است  ایفا می‌کند. اعتماد متقابل جزء 

.)Portes, 1998, p. 3-5( کمک می‌رساند ضمن افزایش همکاری، به تسهیل ایجاد نهادهای مؤثر 

1. Social Capital
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1-2. رقابت‌های اجتماعی سالم

کــه  رقابــت اجتماعــی2ِ ســالم به‌عنــوان انگیــزۀ مثبــت بــرای پیشــرفت فــردی و جمعــی تعریــف می‌شــود 
ــه  ــوع رقابــت به‌جــای تخریــب رقیــب، فــرد را ب ــا شــده اســت. ایــن ن ــرام و همــکاری بن ــر اســاس احت ب
خودســازی و ایجــاد نــوآوری ترغیــب می‌کنــد. رقابــت ســالم می‌توانــد در ارتقــای اهــداف اجتماعــی 
ــف  ــه تضعی ــالم ب ــای ناس ــه رقابت‌ه ــد، درحالی‌ک کن ــک  کم ــه  ــه جامع ــی ب ــای جمع ــعۀ راهبرده و توس

.)Langford, n.d( مشــارکت‌های اجتماعــی و ایجــاد نگرش‌هــای منفــی می‌انجامــد

1-3. تاب‌آوری فردی و اجتماعی

تــاب‌آوری  می‌شــود.  معرفــی  ناملایمــات  و  مشــکلات  بــا  مواجهــه  توانایــی  به‌عنــوان  تــاب‌آوری3 
ــا چالش‌هــا اشــاره دارد، درحالی‌کــه  ــه توانایــی فــرد در ســازگاری و حفــظ امیــد در مواجهــه ب فــردی ب
کلــی جامعــه بــرای عــزت نفــس در بحران‌هــا مربــوط می‌شــود. ایــن  تــاب‌آوری اجتماعــی بــه ظرفیــت 
ــا اســتفاده از راهبردهــای اجتماعــی تقویــت شــوند،  ــا یکدیگــر در پیوندنــد و می‌تواننــد ب دو مفهــوم ب
 Moya( کــه افــراد و جامعــه به‌طــور مشــترک توانایــی مواجهــه بــا چالش‌هــا را افزایــش دهنــد به‌گونــه‌ای 

.)and Goenechea, 2022, p. 6

1-4. معناسازی

ــد ایجــاد  ــه فراین کــه ب کنــش متقابــل نمادیــن5 اســت  ــۀ  ی ــادی در نظر ــم بنی معناســازی4 یکــی از مفاهی
ــل  ــادی در تحلی ی ــت ز ــوم دارای اهمی ــن مفه ــاره دارد. ای ــی اش ــات اجتماع ــات و تعام ــا از تجربی معن
رفتارهــای اجتماعــی و توســعۀ راهبردهــای اجتماعــی اســت. معناســازی بــه افــراد ایــن امــکان را می‌دهد 
کننــد و بــا اســتفاده از معانــی مشــترک، اهــداف اجتماعــی را تعییــن نماینــد.  کــه تجــارب خــود را تفســیر 
کمــک می‌کنــد  ایــن فراینــد بــه تفســیر و تصمیم‌گیــری، برنامه‌ریــزی، ارتباطــات و حــل تعارضــات 

.)Fabricatore et al, 2019, 13543-13540(

1-5. هم‌بستگی و انسجام اجتماعی

ایــن مفاهیــم بــه احســاسِ تعلــق و یکپارچگــی اجتماعــی اشــاره دارنــد. هم‌بســتگی اجتماعــی6 بیشــتر 

2 .Social competition

3 .Resilience

4 .Meaning-making

5 .Symbolic interaction

6 .Social solidarity
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ــد  ــزان پیون ــه می ــی7 ب ــجام اجتماع ــه انس ــت، درحالی‌ک ــترک اس ــت مش ــق و هوی ــاس تعل ــورد احس در م
حقیقــی میــان افــراد اشــاره دارد. ایــن دو عامــل بــا ایجــاد ارزش‌هــای مشــترک و هنجارهــای همــکاری، 

)755 .p ,1997 ,Widegren(. کمــک می‌کننــد بــه حفــظ نظــم و ثبــات جامعــه 

1-6. ترجیحات عقلانی و اجتماعی

دارنــد.  اشــاره  جمعــی  و  فــردی  تصمیم‌گیری‌هــای  فراینــد  بــه  اجتماعــی8  و  عقلانــی  ترجیحــات 
کارایــی شــکل می‌گیرنــد، امــا ترجیحــات اجتماعــی شــامل  ترجیحــات عقلانــی بــر اســاس منطــق و 
ملاحظــات وابســته بــه هنجارهــا و ارزش‌هــای اجتماعــی می‌شــوند. به‌طــور طبیعــی، ایــن دو مفهــوم بــا 
کمــک  کــه بــه انســجام اجتماعــی  یکدیگــر تعامــل دارنــد و می‌تواننــد رفتارهــای جمعــی را شــکل دهنــد 

.)389 .p ,2013 ,Wittek( می‌کنــد

1-7. خودکنترلی اجتماعی

خودکنترلــی اجتماعــی9 بــه توانایــی تنظیــم رفتــار فــردی بــرای پرهیــز از منافــع آنــی و دســتیابی بــه 
کــه بــا مفهــوم قرآنــیِ »تقــوی«  اهــداف بلندمــدت در تعامــات اجتماعــی اشــاره دارد. ایــن مفهــوم 
ــد.  ــاب از انحرافــات اجتماعــی را تداعــی می‌کن ــه رفتارهــای مثبــت و اجتن نزدیــک اســت، تشــویق ب
کننــد و در جهــت مطلوبیــت  بــا تقویــت خودکنترلــی، افــراد می‌تواننــد در روابــط اجتماعــی بهتــر عمــل 

.)Duckworth and all, 2016, p. 44-45( اجتماعــی حرکــت نماینــد
یــه  در مقــام تحلیل،ایــن مفاهیــم در تعامــل بــا یکدیگــر بــه یــک چهارچــوب جامــع بــرای درک و تجز
کمــک می‌کننــد. ســرمایۀ  و تحلیــل ایمــان توحیــدی و تأثیــر آن بــر رفتارهــای اجتماعــی و روابــط جامعــه 
اجتماعــی به‌عنــوان زمینه‌ســاز تعامــات مثبــت، بــه بــالا بــردن ســطح اعتمــاد و همــکاری می‌انجامــد 
کــه ترویج‌دهنــدۀ رقابت‌هــای اجتماعــی ســالم اســت. تــاب‌آوری اجتماعــی بــا اســتفاده از معناســازی 
کنــد و در عیــن  کمــک  و هم‌بســتگی اجتماعــی می‌توانــد بــه ایجــاد فضایــی بــرای همدلــی و همــکاری 
ــری در راســتای  ــه تصمیم‌گیری‌هــای مؤث ــی اجتماعــی و تقــوا ب حــال، ترجیحــات عقلانــی و خودکنترل
کــه توانایــی جامعــه در ســاختن تغییــرات مثبــت و پایــدار را بــه میــزان  اهــداف جمعــی منجــر می‌شــوند 

7 . Social cohesion

8 . Rational and social preferences

9 . Social self-control 
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کــه  شــایانِ توجهــی افزایــش می‌دهنــد. در مجمــوع، ایــن مفاهیــم به‌گونــه‌ای بــا یکدیگــر متصل‌انــد 
کمــک نماینــد. می‌تواننــد بــه فهــم بهتــرِ موضــوعِ تحقیــق 

2. روش پژوهش

کیفــی، مبتنی‌بــر مــدل تحقیق اســتقرایی  رویکــرد غالــب بــر انجــام ایــن پژوهــش از نــوع تحلیــل محتــوای 
کیفــی، اســتدلال اســتقرایی نقــش بســزایی  کاربــرد تکنیــک تحلیــل مضمــون اســت. در تحقیقــات  و 
کدگــذاری، محققــانْ نظریه‌هــا و  دارد، زیــرا از طریــق بررســی دقیــق و جزئــی داده‌هــا و بــا تکنیــک 
کــه به‌طــور نظام‌منــد از خــودِ شــواهد بیــرون می‌آینــد. هــدف اصلــی  مفاهیمــی را توســعه می‌دهنــد 
ــم،  ــه مقوله‌هــا )مفاهی ــادار ب ــه شــکل معن کــه ب ــن اســت  کــردن واحدهایــی از مت کدگــذاری، مشــخص 
ذهنــی  برچســب‌های  مفاهیــم،  از  مــا  منظــورِ  اینجــا  در  می‌کننــد.  پیــدا  ربــط  ســازه‌ها(  و  مضامیــن 
گانــه بــرای رویدادهــا و ســایر پدیده‌هاســت، امــا طبقه‌بنــدی نیــز بــا همیــن مفاهیــم ســروکار دارد.  جدا
هنگامی‌کــه مفهومــی بــا ســایر مــوارد مشــابه مقایســه می‌شــود، مفاهیــمِ هماننــد و مرتبــط، در زیــر مفهــوم 
ــم در  ــه ایــن ترتیــب، مفاهی کشــف می‌شــوند. ب ــد  ــد و دســته‌بندی‌های جدی ــرار می‌گیرن ــری ق انتزاعی‌ت
کــه  کــه مقولــه مفهومــی اســت  مرتبــۀ بالاتــری بــه نــام »مقولــه« دســته‌بندی می‌شــوند. بدیهــی اســت 
كوربیــن، 1385، ص85-92(. در ایــن تحقیــقْ مــواردِ  نســبت بــه ســایر مفاهیــمْ انتزاعی‌تــر10 اســت )اســتراوس و 

ــت: ــده اس ــام ش ــب انج ــر به‌ترتی ــل زی ــده در مراح گفته‌ش
  مرحلــۀ اول: بــا توجــه بــه محتــوای چهارچــوب مفاهیــم جامعه‌شــناختیِ ذکرشــده، مــرور دقیــق تمــام 
کــه از آن‌هــا اجمــالاً مضامینــی  گرفــت  آیــات قــرآن از ابتــدا تــا انتهــا بــا هــدف شناســایی آیاتــی انجــام 
در ارتبــاط بــا ابعــاد ایمــان بــه خداونــد و باورهــای توحیــدی در قــرآن قابــل اســتنباط بودنــد. در ایــن 

مرحلــه 380 آیــه شناســایی شــد.
کــه در ســتون اولْ متــن آیــه، در ســتون دوم  کامــل از آیــات منتخــبِ فــوق    مرحلــۀ دوم: تهیــۀ جدولــی 
ترجمــه‌ای رســا از آیــه )بــه قلــم عــزت‌الله فولادونــد( و در ســتون آخــر برخــی تفاســیر اجتماعــی مرتبــط بــا 

یــدْ فعالیــت و عمــل ذهنــی اســت کــه عقــل بــا آن، مفهومــی را از عالــم خــارج درمی‌یابــد. ذهــن پــس از آن‌کــه چنــد چیــز  10. انتــزاع یــا تجر
مشــابه را درک کــرد، آن‌هــا را بــا یکدیگــر مقایســه می‌کنــد، اوصــاف مخصــوصِ هــر یــک را کنــار می‌گــذارد و وجــه تشــابه و صفــت مشــترک 
ینــد. ســپس از آن صفــتِ مشــترک، مفهومــی کلــی می‌ســازد کــه دربــارۀ همــۀ آن افــراد صــادق اســت. در ایــن  میــان همــۀ آن‌هــا را برمی‌گز
ــی  ــه انتزاع ــم ک ــب، درمی‌یابی ــن ترتی ــه ای ــت. ب ــی اس ــی انتزاع ــده و مفهوم ــزاع ش ــا انت ــن چیزه ــومْ از ای ــن مفه ــه ای ــود ک ــه می‌ش ــگام گفت هن
)یعنــی انتزاع‌شــده( همیــن مفهــوم کلــی اســت کــه از مصادیــق خارجــی انتــزاع شــده اســت. مثــاً مفاهیــم انســانیت یــا حیــوان، مفاهیمــی 
انتزاعی‌انــد. مفاهیــم انتزاعــی در خــارج وجــود ندارنــد، یعنــی نمی‌تــوان انســانیت را در خــارج نشــان داد، بلکــه ذهــن ایــن مفاهیــم را در 

ضمــن موجــودات بــه طریقــی کــه گفتــه شــد، درمی‌یابــد )شــیروانی، 1373، ص29(.
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گزاره‌هایــی دربــارۀ موضــوع  کمــک بســزایی در اســتنباط و دریافــت  کــه در مرحلــۀ بعــد،  آیــه درج شــد 
گزاره‌هــای اجتماعــی بــرای محتــوای  تحقیــق دارنــد. هــدف از انجــام ایــن مرحلــه، اســتنباط و تدویــن 

ظاهــری هــر آیــه بــوده اســت. ایــن بخــش عمدتــاً از منابــع تفســیری‌ اســت.
  مرحلــۀ ســوم: بــرای دســتیابی بــه مضامیــن مرتبــط بــا موضــوع تحقیــق، جــدول تفصیلــی فــوق 

گزینشــی(  کدگذاری‌هــا )اولیــه، محــوری و  به‌تدریــج وارد نرم‌افــزار MAXQDA شــد و مراحــل ســه‌گانۀ 
کــه به‌صــورت  ــی  ــه، مضامین ــن، ترجمــه و تفســیر هــر آی ــا دقــت در مت ــه ب گرفــت. در ایــن مرحل انجــام 
کــد اولیــه  گــزاره و  روشــن و به‌اصطــاح از ظاهــر معانــی و مفهــوم آیــه مســتفاد می‌شــود، به‌صــورت یــک 

ــود. ــورد ب ــه 1181 م کدهــای به‌دســت‌آمده در ایــن مرحل ــزار درج شــد. تعــداد  در نرم‌اف
کدهــا و مضامیــن اولیــۀ به‌دســت‌آمده در یــک درجــه انتــزاع    مرحلــۀ چهــارم: در ایــن مرحلــه 
کــه به‌لحــاظ معنایــی بــه هــم نزدیک‌انــد، دســته‌بندی شــدند. تعــداد  کلی‌تــر  ، در مفاهیمــی  بالاتــر

ــت. ــورد اس ــم 22 م ــن مفاهی ای
ــرای  ــب ب ــدی مناس ــت صورت‌بن ــه اهمی ــه ب ــا توج ــود. ب ــازی ب ــدْ مقوله‌س ــۀ بع ــم: مرحل ــۀ پنج   مرحل
درک بهتــر عوامــل و موانــع تحقــق ایمــان توحیــدی، تمــام مفاهیــم به‌دســت‌آمده، در دو مقولــۀ اصلــی 
یــا موانــع شــامل  الــف. عوامــل ایجابــی شــامل 12 مفهــوم؛ ب. عوامــل ســلبی  دســته‌بندی شــدند: 

10 مفهــوم.
رمزبنــدی  فراینــد  یــک  به‌وســیلۀ  نیــز  نتایــج در روش تحلیــل مضامیــن  اعتبــار  مرحلــۀ ششــم:    
ــی  ــناخت، بینش ــم آوردن ش ــوا فراه ــل محت ــدف تحلی ــاس، »ه ــن اس ــر ای ــود. ب ــن می‌ش ــد تضمی نظام‌من
کیفــی متــن،  کریپنــدورف، 1383، ص25(. در حقیقــت، در مطالعــۀ  نــو و تصویــری از واقعیــت اســت« )
یابــد و بــر اســاس متــن، خطــوط  کنــد و پیــام را در پژوهشــگر قصــد دارد بــه لایه‌هــای پنهــان متــن راه پیــدا 
یــه و تحلیــل،  کنــد و در ایــن تجز فکــری پدیدآورنــدۀ پیــام را در یــک موضــوع خــاص شناســایی 
اهــداف، ارزش‌هــا، فرهنــگ و تمایــات متــن را بــکاود و زمینــه را بــرای فهــم دقیق‌تــری از متــن فراهــم 
کــه  یــه و تحلیــل داده‌هاســت  کاری انتزاعــی و فکــری، امــا متکی‌بــر تجز ســازد. نتیجه‌گیــری از داده‌هــا 
منطــق و قــدرتِ اســتدلالِ محقــق جایــگاه ویــژه‌ای در آن دارد )عزتــی، 1376، ص249(. انجــام فراینــد بــه 
کــه در مرحلــۀ مضمون‌گیــری و طــرح جــداول تحلیــل محتــوای مضمونــی، مضامیــن  ایــن ترتیــب اســت 
دســته‌بندی می‌شــوند و موضوعــات پیشــنهادی بــرای ســاختِ مقــولات نهایــی مطــرح می‌گردنــد. 
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 ، ‌ایــن مقــولات بــا رویکــرد مدل‌ســازی اســتخراج می‌شــوند و بایــد مکمــل یکدیگــر باشــند )جانی‌پــور
ص35(.  ،1396

کافــی نســبت  کــه صراحــت  کدهــای اولیــه به‌نحــوی  کــه شــیوۀ اســتنباط مضامیــن و اســتخراج  ازآنجا
کدگــذاری،  ابتــدای  آیــه داشــته باشــد، اهمیــت فوق‌العــاده‌ای در مفهوم‌ســازی دارد، در  بــه متــن 
ــوم  کدهــای مشاهده‌شــده، در قالــب پرســش‌نامه در معــرض داوری 7 اســتاد عل تعــدادی از آیــات و 
ــی و  ــی قرآن ــای پژوهش ــابقۀ فعالیت‌ه ــه س ــش از دو ده ــه بی ک ــد  ــرار داده ش ــی ق ــوم اجتماع ــی و عل قرآن
کدهــای اســتخراجی، بیانگر معنای  علــوم اجتماعــی داشــتند. طبــق ایــن بررســی، بیــش از 65 درصــد از 
کدگذاری‌هــای بعــدی بــر اســاس ایــن بررســی محــدود و تــاش بــرای  آیــۀ مــورد اســتناد بودنــد. ادامــۀ 
ــود. ایــن تکنیــک اعتبارســنجی  ــه ب کدگــذاری اولی ــن و  ــد تشــخیص مضامی ــر فراین اصــاح هرچــه بهت
کســانی اســت  ــا  ک‌گذاری یافته‌هــا ب ــه اشــترا کــه شــاملِ ب ــر بررســی اعضــا11 اســت  به‌خصــوص مبتنی‌ب
کــه تأییــد شــود تفســیر محقــق تــا چــه انــدازه بــا  کــه به‌نحــوی درگیــر بــا موضوع‌انــد. هــدف ایــن اســت 
یــه و تحلیــل مهــم اســت  تجربیــات آن‌هــا مطابقــت دارد. ایــن بررســی بــرای اطمینــان از صحــت تجز
کــه تجربیاتــی در  کســانی  و بــه محقــق امــکان می‌دهــد تــا مفروضــات و تفاســیرش را در برابــر دیــدگاه 

.)Birt et al., 2016, p. 3( کنــد و از خطاهــای احتمالــی جلوگیــری نمایــد موضــوع دارنــد. وارســی 

3. نتایج تحقیق

ــام  ــان دارد و در تم ــای انس کنش‌ه ــا و  ــکل‌گیری باوره ــوری در ش ــش مح ــد نق ــدا و توحی ــه خ ــان ب ایم
کــه همــان اعتقــاد قلبــی  ابعــاد زندگــی فــردی و اجتماعــی انســان مؤمــن تأثیرگــذار اســت. ایمــان بــه خــدا 
کــه بــا بــودنِ  و زمینــۀ انجــامِ اعمــال صالــح اســت، صفــات دیگــری را در روح مؤمــن بــه وجــود مــی‌آورد 
کــه تعیین‌کننــدگان رفتارهــای انســان‌اند، بــه شــدت  ایمــان، آن‌هــا نیــز هســتند و شــدت و ضعــف آن‌هــا 
و ضعــف خــودِ ایمــان بســتگی دارد. ایــن صفــات را می‌تــوان از ارکان ایمــان شــمرد )اخلاقــی و دیگــران، 
1396، ص113(. در ادامــه، مجموعــۀ عوامــل ایجابــی و ســلبی در تحقــق ایمــان توحیــدی در جامعــه را 

یــه و تحلیــل آیــات قــرآن اســت، به‌تفصیــل ارائــه می‌کنیــم. کــه نتیجــۀ تجز
الف. عوامل ایجابی شکل‌گیری ایمان توحیدی در جامعه

کــه عوامــل  کدگــذاریِ چندمرحلــه‌ای در ایــن مقولــه اســت  شــکل شــمارۀ 1 و جــدول 1 حاصــل 

11 .Member Checking
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کدهــای ابتدایــیِ مربــوط بــه ایــن مقولــه  ایجابــیِ ناظــر بــر تحقــق جامعــۀ توحیــدی را نشــان می‌دهــد. 
کــد می‌توانــد بیانگــر اهمیــت توجــه بــه ایمــان توحیــدی در ســطح  1000 مــورد هســتند.12 ایــن میــزان 

ــود. ــی ش ــوب تلق ــۀ مطل ــی جامع ــردی و اجتماع ف

شکل 1. عوامل ایجابی در تحقق ایمان توحیدی

کــه در مراحــل  کدهــا و مفاهیمــی اســت  جــدول شــمارۀ 1 نیــز نشــان‌دهندۀ نمونــه‌ای جزئــی از انبــوه 
کدگذاری‌هــای چندگانــه منجــر بــه دســتیابی بــه مقولــۀ عوامــل ایجابــی در تحقــق ایمــان توحیــدی و 

فراینــد انجام‌شــده می‌باشــد.13

ی اســت کــه هرچنــد در تحلیــل محتــوای کیفــی، کمیــت و شــمارش داده‌هــا در تحقیــق موضوعیــت نــدارد  12. ذکــر ایــن نکتــه نیــز ضــرور
و آنچــه مهــم اســت مضامیــن آشــکار و پنهــان در متــن اســت، امــا در متنــی همچــون قــرآن کــه منشــأ صــدور آن از ســوی خداونــد عالــم 
و حکیــم مطلــق اســت، یکایــک کلمــات، چــه به‌لحــاظ تعــداد و چــه جایــگاه آن‌هــا، اهمیــت خاصــی دارد، و به‌نوعــی تکــرار و تعــداد 
هــر مضمــون بیانگــر اهمیتــی اســت کــه بــرای مخاطبــان داشــته اســت. بنابرایــن تــاش شــده اســت جــداولِ تنظیمــی مبتنی‌بــر تعــداد 

مضامیــن و مفاهیــم به‌دســت‌آمده تنظیــم گردنــد.

ــه ایــن مقولــه در حــدود 120 صفحــه بــوده اســت کــه نمونــه‌ای مختصــر از کدهــا و مفاهیــم، در شــکل فعلــی  13. جــدول کامــل مربــوط ب
ارائــه شــده اســت.
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جدول1. نمونه‌هایی از مضامین و مفاهیم برای عوامل ایجابی در تحقق ایمان توحیدی

تعداد
موارد

عوامل)مفهوم و کد 
مشترک(

مضمون و کد اولیه ترجمه14 آیه

74
تعمیق ایمان قلبی 

و صادقانه به 
خدای یکتا

ایمان بدون شک 
به خدا و پیامبر جزو 

بنیادی‌ترین ویژگی‌های 
مؤمنان است.

در حقيقت مؤمنان كسان‏ىاند كه 
به خدا و پيامبر او گرويده و ]ديگر[ 
شك نياورده و با مال و جانشان در 
راه خدا جهاد كرده‏اند. اينان‌اند كه 

راستك‌ردارند.

هِ وَرَسُولِهِ  ذِينَ آمَنُوا بِاللَّ
َّ
مُؤْمِنُونَ ال

ْ
مَا ال

َ
إِنّ

مْوَالِهِمْ 
َ
مْ يَرْتَابُوا وَجَاهَدُوا بِأ

َ
ثُمَّ ل

ئِكَ هُمُ 
َ
وْل

ُ
هِ أ نفُسِهِمْ فيِ سَبِيلِ اللَّ

َ
وَأ

ادِقُونَ )حجرات/15( الصَّ

نشانۀ ایمان و باور 
عمیق مؤمنان به خدا 
پیروی از فرمان‌های 

خدا و رسول است.

]اى پيامبر[ از تو دربارۀ غنايم 
جنگى م‏ىپرسند. بگو غنايم 
جنگى اختصاص به خدا و 

فرستادۀ ]او[ دارد. پس از خدا پروا 
داريد و با كيديگر سازش نماييد و 
گر ايمان داريد از خدا و پيامبرش  ا

اطاعت كنيد.

 لِلّهِ 
ُ

نفَال
َ
نفَالِ قُلِ الأ

َ
ونَكَ عَنِ الأ

ُ
ل
َ
يَسْأ

 ذَاتَ 
ْ
صْلِحُوا

َ
 اللّهَ وَأ

ْ
قُوا

َ
سُولِ فَاتّ وَالرَّ

هُ إِن كُنتُم 
َ
 اللّهَ وَرَسُول

ْ
طِيعُوا

َ
مْ وَأ

ُ
بِيْنِك

ؤْمِنِينَ )انفال/1( مُّ

18
توجه به 

آزمون‌های الهی

جامعۀ مطلوب و اهل 
آن در معرض آزمون‌های 

الهی‌اند.

آيا مردم پنداشتند كه تا گفتند 
ايمان آورديم رها م‏ىشوند و مورد 

آزمايش قرار نم‏ىگيرند؟

ا  وا آمَنَّ
ُ
ن يَقُول

َ
وا أ

ُ
ن يُتْرَك

َ
اسُ أ حَسِبَ النَّ

َ
أ

ا يُفْتَنُونَ )عنکبوت/2(
َ
وَهُمْ ل

شکل‌گیری و دوام 
جامعۀ مطلوب مستلزم 
صبر بر آزمون‌های الهی 

است.

قطعاً شما را به چيزى از ]قبيل[ 
ترس و گرسنگى و كاهشى در اموال 
و جان‌ها و محصولات م‏ىآزماييم و 

مژده ده شيكبايان را.

جُوعِ 
ْ
خَوفْ وَال

ْ
نَ ال مْ بِشَيْءٍ مِّ

ُ
ك

َ
وَنّ

ُ
نَبْل

َ
وَل

مَرَاتِ 
َ
مَوَالِ وَالأنفُسِ وَالثّ

َ
نَ الأ وَنَقْصٍ مِّ

ينَ )بقره/155( ابِرِ رِ الصَّ وَبَشِّ

مؤمنان خلقت خود 
و جهان را هدفمند 

می‌دانند.

يا انسان گمان مك‏ىند ب‏ىهدف 
رها م‏ىشود؟

ن يُتْرَكَ سُدًى 
َ
إِنسَانُ أ

ْ
يَحْسَبُ ال

َ
أ

)قيامة /36(

گاهی  مؤمنان به آ
خداوند از تمام امور باور 

دارند.

اى كسانى كه ايمان آورده‏ايد از 
خدا پروا داريد و هر كسى بايد 
بنگرد كه براى فردا]ى خود[ از 

پيش چه فرستاده است و ]باز[ از 
خدا بترسيد در حقيقت، خدا به 

گاه است. آنچه مك‏ىنيد آ

تَنظُرْ 
ْ
هَ وَل قُوا اللَّ

َ
ذِينَ آمَنُوا اتّ

َّ
هَا ال يُّ

َ
يَا أ

هَ  هَ إِنَّ اللَّ قُوا اللَّ
َ
مَتْ لِغَدٍ وَاتّ ا قَدَّ نَفْسٌ مَّ

ونَ )حشر/18(
ُ
خَبِيرٌ بِمَا تَعْمَل

14. در ترجمۀ آیات قرآن، از ترجمۀ عزت‌الله فولادوند استفاده شده است.
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180
کید بر باورهای  تأ

شناختی نسبت به 
خداوند

گاهی و نظارت  آ
خداوند/ مؤمنان به 

احاطۀ نامحدود علم 
خداوند به هر چیز باور 

دارند.

بگو آيا خدا را از دين]دارى[ خود 
خبر م‏ىدهيد و حال آنك‌ه خدا 
آنچه را در زمين است م‏ىداند و 

خدا به همه‌چيز داناست.

مُ 
َ
هُ يَعْل مْ وَاللَّ

ُ
هَ بِدِينِك مُونَ اللَّ ِ

ّ
تُعَل

َ
قُلْ أ

هُ  رْضِ وَاللَّ
َ
أ

ْ
مَاوَاتِ وَمَا فيِ ال مَا فيِ السَّ

لِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ )حجرات/16(
ُ
بِك

مؤمنان همیشه خود را 
نیازمند توجهات الهی 

می‌بینند.

اى مردم شما به خدا نيازمنديد و 
خداست كه ب‏ىنياز ستوده است.

هُ  هِ وَاللَّ ى اللَّ
َ
فُقَرَاء إِل

ْ
نتُمُ ال

َ
اسُ أ هَا النَّ يُّ

َ
يَا أ

حَمِيدُ )فاطر/15(
ْ
غَنِيُّ ال

ْ
هُوَ ال

مؤمنان به احاطۀ 
نامحدود علم خداوند 

به هر چیز باور دارند. خدا]ست كه[ داناى نهان 
آسمان‌ها و زمين است و اوست كه 

به راز دل‌ها داناست.

رْضِ 
َ
أ

ْ
مَاوَاتِ وَال هَ عَالِمُ غَيْبِ السَّ إِنَّ اللَّ

دُورِ )فاطر/38( هُ عَلِيمٌ بِذَاتِ الصُّ
َ
مؤمنان به‌واسطۀ باور إِنّ

به علم خدا به همه‌چیز 
ظاهر و باطن یکسان 

دارند

مؤمنان به قدرت 
نامتناهی و نافذ خداوند 

در عالم باور دارند.

بگو در زمين بگرديد و بنگريد 
چگونه آفرينش را آغاز كرده است. 

‏سپس ]باز [ خداست كه نشئۀ 
آخرت را پديد م‏ىآورد. خداست كه 

بر هر چيزى تواناست.

وا كَيْفَ  رْضِ فَانظُرُ
َ
أ

ْ
وا فيِ ال قُلْ سِيرُ

ةَ 
َ
شْأ

َ
هُ يُنشِئُ النّ قَ ثُمَّ اللَّ

ْ
خَل

ْ
 ال

َ
بَدَأ

ى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ 
َ
هَ عَل آخِرَةَ إِنَّ اللَّ

ْ
ال

)عنکبوت/20(

12
تلاش مداوم برای 
شناخت و تبیین 

راه حق

اهداف جامعۀ مطلوب 
قرآن نیازمند تبیین 
مداوم برای مؤمنان 

است.

شايسته نيست مؤمنان همگى 
]براى جهاد[ كوچ كنند. پس چرا 

از هر فرقه‏اى از آنان دسته‏اى كوچ 
نمك‏ىنند تا ]دسته‏اى بمانند و[ در 
گاهى پيدا كنند و قوم خود  دين آ
را وقتى به‌سوى آنان بازگشتند بيم 
دهند؟ باشد كه آنان ]از يكفر الهى[ 

بترسند.

ةً 
َ
 كَآفّ

ْ
وا مُؤْمِنُونَ لِيَنفِرُ

ْ
وَمَا كَانَ ال

نْهُمْ طَآئِفَةٌ  وْلاَ نَفَرَ مِن كُلِّ فِرْقَةٍ مِّ
َ
فَل

 قَوْمَهُمْ 
ْ
وا ينِ وَلِيُنذِرُ  فيِ الدِّ

ْ
هُوا

َ
يَتَفَقّ ِ

ّ
ل

ونَ  هُمْ يَحْذَرُ
َّ
عَل

َ
يْهِمْ ل

َ
 إِل

ْ
إِذَا رَجَعُوا

)توبه/122(

در جامعۀ مطلوب 
گروهی به تبیین دین و 

حق مشغول‌اند.

از ميان قوم موسى جماعتى 
هستند كه به حق راهنماىي 

مك‏ىنند و به حق داورى 
م‏ىنمايند.

حَقِّ وَبِهِ 
ْ
ةٌ يَهْدُونَ بِال مَّ

ُ
وَمِن قَوْمِ مُوسَى أ

ونَ )اعراف/159(
ُ
يَعْدِل
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تداوم جامعۀ مطلوب 
در گروی تبیین دائمی و 

روزآمد حقایق است.

و ]ياد كن[ هنگامى را كه خداوند از 
كسانى كه به آنان كتاب داده شده 

پيمان گرفت كه حتماً بايد آن را 
]به‌وضوح[ براى مردم بيان نماييد 
و كتمانش مكنيد. پس آن ]عهد[ را 
پشت‏سر خود انداختند و در برابر 
آن بهاىي ناچيز به دست آوردند و 

چه بد معامله‏اى كردند!

كِتَابَ 
ْ
 ال

ْ
وتُوا

ُ
ذِينَ أ

َّ
خَذَ اللّهُ مِيثَاقَ ال

َ
وَإِذْ أ

تُمُونَهُ فَنَبَذُوهُ 
ْ

اسِ وَلاَ تَك هُ لِلنَّ نُنَّ تُبَيِّ
َ
ل

 قَلِيلاً 
ً
 بِهِ ثَمَنا

ْ
وْا وَرَاء ظُهُورِهِمْ وَاشْتَرَ

ونَ )آل‌عمران/187( فَبِئْسَ مَا يَشْتَرُ

74
توجه و شناخت 

آیات خداوند

مؤمنان رعدوبرق 
و نزولات آسمانی را 

جزو نظم و آیات الهی 
می‌دانند.

تا بر شما از آسمان باران پ‌ىدرپى 
فرستد. 

دْرَارًا )نوح/11( م مِّ
ُ

يْك
َ
مَاء عَل يُرْسِلِ السَّ

تعقل وتوجه به آیات 
الهی رابطۀ مستقیم با 

تفضلات الهی به مؤمنان 
دارد.

پادشاهي‌اش را استوار كرديم و او 
را حكمت و كلام فيصله‏دهنده 

عطا كرديم.

مَةَ وَفَصْلَ 
ْ

حِك
ْ
هُ وَآتَيْنَاهُ ال

َ
ك

ْ
وَشَدَدْنَا مُل

خِطَابِ )ص/20(
ْ
ال

مؤمنان با تفکر در آیات 
الهی از آن‌ها عبرت 

می‌گیرند.

قطعاً آياتى روشنگر فرود آورده‏ايم و 
خدا هر كه را بخواهد به راه راست 

هدايت مك‏ىند.

هُ  نَاتٍ وَاللَّ بَيِّ
نَا آيَاتٍ مُّ

ْ
نزَل

َ
قَدْ أ

َ
ل

سْتَقِيمٍ  ى صِرَاطٍ مُّ
َ
يَهْدِي مَن يَشَاء إِل

)نور/46(

148
توجه به حدود و 

مناسک الهی

پایبندی مستمر 
مؤمنان به باورها 

و هنجارها موجب 
پیشرفت همه‌جانبۀ 

آن‌هاست.

گر ]مردم[ در راه درست پايدارى  ا
ورزند، قطعاً آب گواراىي بديشان 

نوشانيم.

يقَةِ  رِ ى الطَّ
َ
وِ اسْتَقَامُوا عَل

َ
نْ ل

َ
وَأ

سْقَيْنَاهُمْ مَاءً غَدَقًا  )جن/16(
َ
أ

َ
ل

مؤمنان نسبت به شعائر 
الهی مثل حج پایبند 

هستند.

در حقيقت، صفا و مروه از شعاير 
كه يادآور اوست[. پس  خداست ]

هر كه خانۀ ]خدا[ را حج كند يا 
عمره گزارد بر او گناهى نيست كه 
ميان آن دو سعى به جاى آورد و 
هر كه افزون بر فريضه، كار نىكي 
كند خدا حق‌شناس و داناست.

وَةَ مِن شَعَآئِرِ اللّهِ فَمَنْ  مَرْ
ْ
فَا وَال إِنَّ الصَّ

ن 
َ
يْهِ أ

َ
وِ اعْتَمَرَ فَلاَ جُنَاحَ عَل

َ
بَيْتَ أ

ْ
حَجَّ ال

عَ خَيْرًا فَإِنَّ اللّهَ  فَ بِهِمَا وَمَن تَطَوَّ وَّ يَطَّ
شَاكِرٌ عَلِيمٌ )بقره/158(
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در جامعۀ مطلوب 
موفقیت و سعادت 

به میزان فرمان‌بری از 
ارزش‌ها و هنجارهای 

الهی است.

پس تا م‏ىتوانيد از خدا پروا 
بداريد و بشنويد و فرمان ببريد و 
مالى براى خودتان ]در راه خدا[ 

انفاق كنيد و كسانى كه از خست 
نفس خويش مصون مانند، آنان 

رستگاران‌اند.

قُوا الَله مَا اسْتَطَعْتُمْ وَ اسْمَعُوا وَ 
َ
فَاتّ

مْ وَ مَنْ 
ُ

نْفُسِك
َ
 لِأ

ً
نْفِقُوا خَيْرا

َ
طِيعُوا وَ أ

َ
أ

مُفْلِحُونَ 
ْ
ولئِكَ هُمُ ال

ُ
يُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأ

)تغابن/16(

124
حق‌پذیری و 

تسلیم مقابل حق

خدامحوری و عبودیت 
مسیر اصلی جامعۀ 

مطلوب است.

فرمان نيافته بودند جز اينك‌ه خدا 
را بپرستند و در حالى كه به توحيد 
گراييده‏اند، دين ]خود[ را براى او 
خالص گردانند و نماز برپا دارند 
و زكات بدهند؛ و دين ]ثابت و[ 

پايدار همين است

هُ 
َ
هَ مُخْلِصِينَ ل ا لِيَعْبُدُوا اللَّ

َّ
وا إِل مِرُ

ُ
وَمَا أ

يُؤْتُوا  اةَ وَ
َ
ل ينَ حُنَفَاء وَيُقِيمُوا الصَّ الدِّ

مَةِ )بینه/5( قَيِّ
ْ
كَاةَ وَذَلِكَ دِينُ ال الزَّ

دستیابی به سعادت 
در جامعۀ مطلوب بر 

اساس اطاعت خداوند و 
پیامبر است.

خدا را فرمان بريد و پيامبر ]او[ را 
گر روى بگردانيد  اطاعت نماييد و ا
بر پيامبر ما فقط پيام‏رسانى آشكار 

است

 فَإِن 
َ

سُول طِيعُوا الرَّ
َ
هَ وَأ طِيعُوا اللَّ

َ
وَأ

مُبِينُ 
ْ
اغُ ال

َ
بَل

ْ
ى رَسُولِنَا ال

َ
مَا عَل

َ
يْتُمْ فَإِنّ

َّ
تَوَل

)تغابن/12(

حق‌پذیری افراد موجب 
گرایش آن‌ها به جامعۀ 

مطلوب است.

و چون بر ایشان فرو خوانده می 
شود، می‌گویند: »بدان ایمان 

آوردیم که آن درست است ] و [ از 
طرف پروردگار ماست؛ ما پیش 
از آن ]هم[ از تسلیم‌شوندگان 

بودیم.«

حَقُّ 
ْ
هُ ال

َ
ا بِهِ إِنّ وا آمَنَّ

ُ
يْهِمْ قَال

َ
ى عَل

َ
وَإِذَا يُتْل

ا مِن قَبْلِهِ مُسْلِمِينَ  ا كُنَّ
َ
نَا إِنّ بِّ

مِن رَّ
)قصص/53(

اقامۀ نماز مهم‌ترین 
نشانۀ عبودیت در 

جامعۀ مطلوب است.

به‌سويش توبه بريد و از او پروا 
بداريد و نماز را برپا كنيد و از 

مشركان مباشيد.

ا 
َ
اةَ وَل

َ
ل قِيمُوا الصَّ

َ
قُوهُ وَأ

َ
يْهِ وَاتّ

َ
مُنِيبِينَ إِل

وم/31( مُشْرِكِينَ )ر
ْ
ونُوا مِنَ ال

ُ
تَك

شکل‌گیری و دوام 
جامعۀ مطلوب منوط 
به پذیرش ولایت حقۀ 

الهی است.

خداوند سرور كسانى است كه 
ايمان آورده‏اند، آنان را از تاركيي‌ها 

به‌سوى روشناىي به در م‏ىبرد، 
و]لى[ كسانى كه كفر ورزيده‏اند 

سرورانشان ]همان عصيانگران[، 
طاغوت‌اند كه آنان را از روشناىي 
به‌سوى تاركيي‌ها به در م‏ىبرند. 
آنان اهل آتش‌اند كه خود در آن 

جاودانند.

نَ   يُخْرِجُهُم مِّ
ْ
ذِينَ آمَنُوا

َّ
اللّهُ وَلِيُّ ال

 
ْ
وا ذِينَ كَفَرُ

َّ
وُرِ وَال ى النُّ

َ
مَاتِ إِل

ُ
ل

ُ
الظّ

نَ  اغُوتُ يُخْرِجُونَهُم مِّ وْلِيَآؤُهُمُ الطَّ
َ
أ

صْحَابُ 
َ
ـئِكَ أ

َ
وْل

ُ
مَاتِ أ

ُ
ل

ُ
ى الظّ

َ
ورِ إِل النُّ

ارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ )بقره/257( النَّ
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49
درخواست از 

خداوند و رازونیاز

مؤمنان بخشش و رفع 
عقوبت خود را از خدا 

می‌خواهند.

كسان‏ىاند كه م‏ىگويند پروردگارا 
عذاب جهنم را از ما بازگردان كه 
عذابش سخت و دائمى است.

ا  نَا اصْرِفْ عَنَّ بَّ ونَ رَ
ُ
ذِينَ يَقُول

َّ
وَال

مَ إِنَّ عَذَابَهَا كَانَ غَرَامًا  عَذَابَ جَهَنَّ
)فرقان/65(

خطاپذیری و توبه 
به‌سوی خداوند از 
زمینه‌های سعادت 

مؤمنان است.

به‌سويش توبه بريد و از او پروا 
بداريد و نماز را برپا كنيد و از 

مشركان مباشيد.

ا 
َ
اةَ وَل

َ
ل قِيمُوا الصَّ

َ
قُوهُ وَأ

َ
يْهِ وَاتّ

َ
مُنِيبِينَ إِل

وم/31( مُشْرِكِينَ )ر
ْ
ونُوا مِنَ ال

ُ
تَك

تمسک به صبر و تدبیر 
در کنار یاری خواستن از 
خدا در مشکلات مشی 

مؤمنان است.

همانان كه صبر نمودند و بر 
پروردگارشان توكل مك‏ىنند.

ونَ 
ُ
ل

َّ
هِمْ يَتَوَك بِّ ى رَ

َ
 وَعَل

ْ
وا ذِينَ صَبَرُ

َّ
ال

)نحل/42(

مؤمنان در سختی‌ها 
از خداوند کمک 

می‌خواهند.

از شيكباىي و نماز يارى جوييد و 
كار[ گران است مگر  به‌راستى اين ]

بر فروتنان.

هَا 
َ
لاَةِ وَإِنّ بْرِ وَالصَّ  بِالصَّ

ْ
وَاستعِينُوا

خَاشِعِينَ )بقره/45(
ْ
ى ال

َ
 عَل

َ
بِيرَةٌ إِلاّ

َ
ك

َ
ل

33
رضایت‌جویی 

خداوند

هدف کنش‌های دنیوی 
مؤمنان رضایت خدا و 
اجر اخروی آن‌هاست.

ما براى خشنودى خداست كه 
به شما م‏ىخورانيم و پاداش و 
سپاسى از شما نم‏ىخواهيم.

يدُ  ا نُرِ
َ
هِ ل مْ لِوَجْهِ اللَّ

ُ
مَا نُطْعِمُك

َ
إِنّ

ورًا )انسان/9(
ُ

ا شُك
َ
مْ جَزَاء وَل

ُ
مِنك

تلاش برای تقویت 
جامعه مطلوب موجب 
رضایت خداوند است.

جز خواستن رضاى پروردگارش كه 
بسى برتر است ]منظورى ندارد[.

ى )لیل/20(
َ
عْل

َ
أ

ْ
هِ ال بِّ ا ابْتِغَاء وَجْهِ رَ

َّ
إِل

مؤمنان به‌واسطۀ جلب 
رضایت خداوند مورد 

هدایت او هستند.

خدا هر كه را از خشنودى او پيروى 
كند، به‌وسيلۀ آن به راه‏هاى 
سلامت رهنمون م‏ىکند و به 

توفيق خويش آنان را از تاركيي‌ها 
به‌سوى روشناىي بيرون م‏ىبرد و 
به راهى راست هدايتشان مك‏ىند.

بَعَ رِضْوَانَهُ سُبُلَ 
َ
يَهْدِي بِهِ اللّهُ مَنِ اتّ

مَاتِ 
ُ
ل

ُ
نِ الظّ لاَمِ وَيُخْرِجُهُم مِّ السَّ

ى صِرَاطٍ 
َ
يَهْدِيهِمْ إِل ورِ بِإِذْنِهِ وَ ى النُّ

َ
إِل

سْتَقِيمٍ )مائده/16( مُّ
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85
گسترش روحیه 
توکل و امید به 

خداوند

مؤمنان به گشایش الهی 
پس از سختی‌ها باور 

دارند.

بر توانگر است كه از داراىي خود 
هزينه كند و هر كه روزى او تنگ 
باشد بايد از آنچه خدا به او داده 

خرج كند. خدا هيچ كس را جز ]به 
قدر[ آنچه به او داده است تكليف 

نمك‏ىند. خدا به‌زودى پس از 
دشوارى آسانى فراهم مك‏ىند.

ن سَعَتِهِ وَمَن قُدِرَ  لِيُنفِقْ ذُو سَعَةٍ مِّ
ا 

َ
هُ ل ا آتَاهُ اللَّ يُنفِقْ مِمَّ

ْ
زْقُهُ فَل يْهِ رِ

َ
عَل

ا مَا آتَاهَا سَيَجْعَلُ 
َّ
هُ نَفْسًا إِل فُ اللَّ ِ

ّ
ل

َ
يُك

هُ بَعْدَ عُسْرٍ يُسْرًا )طلاق/7( اللَّ

مؤمنان بالاترین سطح 
اعتماد را به خداوند 

دارند.

آنچه به شما داده شده است 
برخوردارى ]و كالاى[ زندگى 

دنياست، و آنچه پيش خداست 
براى كسانى كه گرويده‏اند و به 

پروردگارشان اعتماد دارند بهتر و 
پايدارتر است.

حَيَاةِ 
ْ
ن شَيْءٍ فَمَتَاعُ ال وتِيتُم مِّ

ُ
فَمَا أ

ذِينَ 
َّ
بْقَى لِل

َ
هِ خَيْرٌ وَأ نْيَا وَمَا عِندَ اللَّ الدُّ

ونَ )شوری/36(
ُ
ل

َّ
هِمْ يَتَوَك بِّ ى رَ

َ
آمَنُوا وَعَل

شکل‌گیری جامعۀ 
مطلوب مستلزم تحمل 

سختی‌ها و توکل بر 
خداوند است.

همان كسانى كه شيكباىي ورزيده 
و بر پروردگارشان توكل نموده‏اند.

ونَ 
ُ
ل

َّ
هِمْ يَتَوَك بِّ ى رَ

َ
وا وَعَل ذِينَ صَبَرُ

َّ
ال

)عنکبوت/59(

موفقیت مؤمنان به 
میزان توکل آن‌ها به 

خداوند است.

هر كس بر خدا توكل كند 
]بداند كه[ در حقيقت، خدا 
شكست‏ناپذير حيكم است.

يزٌ  ى اللّهِ فَإِنَّ اللّهَ عَزِ
َ
لْ عَل

َّ
... وَمَن يَتَوَك

حَكِيمٌ )انفال/49(

هدایت جوئی از 
خداوند

مؤمنان به‌واسطۀ 
پایداری در ایمان و 

عمل صالح مورد هدایت 
الهی‌اند.

اى كسانى كه ايمان آورده‏ايد 
از خدا پروا داريد و به پيامبر او 

بگرويد تا از رحمت خويش شما 
را دو بهره عطا كند و براى شما 

نورى قرار دهد كه به ]بركت[ آن راه 
سپريد و بر شما ببخشايد و خدا 

آمرزندۀ مهربان است.

هَ وَآمِنُوا  قُوا اللَّ
َ
ذِينَ آمَنُوا اتّ

َّ
هَا ال يُّ

َ
يَا أ

حْمَتِهِ  يْنِ مِن رَّ
َ
مْ كِفْل

ُ
بِرَسُولِهِ يُؤْتِك

يَغْفِرْ  مْ نُورًا تَمْشُونَ بِهِ وَ
ُ

ك
َّ
وَيَجْعَل ل

حِيمٌ )حدید/28( هُ غَفُورٌ رَّ مْ وَاللَّ
ُ

ك
َ
ل

هدایتمندی در جامعۀ 
مطلوب بر اساس منافع 
شخصی و مادی نیست.

از كسانى كه پاداشى از شما 
نم‏ىخواهند و خود ]نيز[ بر راه 
راست قرار دارند پيروى كنيد.

جْرًا وَهُم 
َ
مْ أ

ُ
ك

ُ
ل
َ
 يَسْأ

َ
بِعُوا مَن لاّ

َ
اتّ

هْتَدُونَ )یس/21( مُّ

مؤمنان با تفکر و هدایت 
الهی بهترین مسیرها را 

انتخاب می‌کنند.

به سخن گوش فرام‏ىدهند و 
بهترين آن را پيروى مك‏ىنند. 

اينان‌اند كه خدايشان راه نموده و 
اينان همان خردمندان‌اند.

بِعُونَ 
َ
 فَيَتّ

َ
قَوْل

ْ
ذِينَ يَسْتَمِعُونَ ال

َّ
ال

هُ  ذِينَ هَدَاهُمُ اللَّ
َّ
ئِكَ ال

َ
وْل

ُ
حْسَنَهُ أ

َ
أ

بَابِ )زمر/18(
ْ
ل

َ
أ

ْ
وا ال

ُ
وْل

ُ
ئِكَ هُمْ أ

َ
وْل

ُ
وَأ
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136
هدایت جوئی از 

خداوند

مؤمنان به‌واسطۀ 
پایبندی به ارزش‌ها 

و هنجارها مورد توجه 
و هدایت خاص الهی 

هستند.

آنان‌اند كه از جانب پروردگارشان از 
هدايت برخوردارند و ايشان‌اند كه 

رستگاران‌اند.

ئِكَ 
َ
وْل

ُ
هِمْ وَأ بِّ

ن رَّ ى هُدًى مِّ
َ
ئِكَ عَل

َ
وْل

ُ
أ

مُفْلِحُونَ )لقمان/5(
ْ
هُمُ ال

مؤمنان به‌واسطۀ 
پایداری در ایمان و 

عمل صالح مورد هدایت 
الهی‌اند.

و به گفتار پاك هدايت م‏ىشوند 
و به‌سوى راه ]خداى[ ستوده 

هدايت م‏ىگردند.

ى 
َ
قَوْلِ وَهُدُوا إِل

ْ
بِ مِنَ ال يِّ

ى الطَّ
َ
وَهُدُوا إِل

حَمِيدِ )حج/24(
ْ
صِرَاطِ ال

استوارترین مسیر 
هدایت‌جویی در جامعۀ 
مطلوب بر اساس قرآن 

کریم است.

الف لام راء. كتابى است كه آن را 
به‌سوى تو فرود آورديم تا مردم را 
به اذن پروردگارشان از تاركيي‌ها 
به‌سوى روشناىي بيرون آورى؛ 
به‌سوى راه آن شكست‌ناپذير 

ستوده.

يْكَ لِتُخْرِجَ 
َ
نَاهُ إِل

ْ
نزَل

َ
ر كِتَابٌ أ

َ
ال

ورِ بِإِذْنِ  ى النُّ
َ
مَاتِ إِل

ُ
ل

ُ
اسَ مِنَ الظّ النَّ

حَمِيدِ 
ْ
يزِ ال عَزِ

ْ
ى صِرَاطِ ال

َ
هِمْ إِل بِّ رَ

)ابراهیم/1(

مؤمنان به‌واسطۀ 
فرمان‌بری خداوند مورد 
توجه و توسعۀ نعمات 

الهی‌اند.

و اى قوم من، از پروردگارتان 
آمرزش بخواهيد، سپس به درگاه 
او توبه كنيد ]تا[ از آسمان بر شما 
بارش فراوان فرستد و نيروىي بر 
نيروى شما بيفزايد و تبهكارانه 

روى بر مگردانيد.

يْهِ 
َ
 إِل

ْ
مْ ثُمَّ تُوبُوا

ُ
ك بَّ  رَ

ْ
وا يَا قَوْمِ استغْفِرُ وَ

مْ 
ُ
يَزِدْك دْرَارًا وَ م مِّ

ُ
يْك

َ
مَاء عَل يُرْسِلِ السَّ

 مُجْرِمِينَ 
ْ
وْا

َّ
مْ وَلاَ تَتَوَل

ُ
تِك ى قُوَّ

َ
ةً إِل قُوَّ

)هود/52(

باور به توحید خط 
اصلی هدایت‌جویی در 
جامعۀ مطلوب است.

اين هدايت خداست كه هر كس از 
بندگانش را بخواهد بدان هدايت 

گر آنان شرك ورزيده  مك‏ىند و ا
بودند قطعاً آنچه انجام م‏ىدادند 

از دستشان م‏ىرفت.

ذَلِكَ هُدَى اللّهِ يَهْدِي بِهِ مَن يَشَاء 
ا  حَبِطَ عَنْهُم مَّ

َ
 ل

ْ
وا

ُ
شْرَك

َ
وْ أ

َ
مِنْ عِبَادِهِ وَل

ونَ )انعام/88(
ُ
 يَعْمَل

ْ
انُوا

َ
ك
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67
یادآوری نعمات 
و سپاسگزاری از 

خداوند

مؤمنان برای هدایت 
خود شکرگزار خداوند 

هستند.

از اينك‌ه اسلام آورده‏اند بر تو 
منت م‏ىنهند. بگو بر من از 

اسلام‏آوردنتان منت مگذاريد، 
بلكه ]اين[ خداست كه با هدايت 
كردن شما به ايمان بر شما منت 

گر راستگو باشيد. م‏ىگذارد، ا

وا  ا تَمُنُّ
َّ
مُوا قُل ل

َ
سْل

َ
نْ أ

َ
يْكَ أ

َ
ونَ عَل يَمُنُّ

نْ 
َ
مْ أ

ُ
يْك

َ
هُ يَمُنُّ عَل م بَلِ اللَّ

ُ
امَك

َ
يَّ إِسْل

َ
عَل

إِيمَانِ إِن كُنتُمْ صَادِقِينَ 
ْ
هَدَاكُمْ لِل

)حجرات/17(

یادآوری نعمات الهی 
موجب تثبیت عبودیت 

نزد مؤمنان می‌شود.

بلكه خدا را بپرست و از 
سپاسگزاران باش.

ينَ  اكِرِ
َ

نْ الشّ ن مِّ
ُ
هَ فَاعْبُدْ وَك بَلِ اللَّ

)زمر/66(

مؤمنان در همه‌حال 
شکرگزار هدایت و توجه 

خداوند هستند.

و از رحمتش برایتان شب و روز را 
قرار داد تا در این ]یک[ بیارامید 
و ]در آن یک[ از فزون‌بخشی او 
]روزی خود[ بجویید، باشد که 

سپاس بدارید.

هَارَ  يْلَ وَالنَّ
َّ
مُ الل

ُ
ك

َ
حْمَتِهِ جَعَلَ ل وَمِن رَّ

نُوا فِيهِ وَلِتَبْتَغُوا مِن فَضْلِهِ 
ُ

لِتَسْك
ونَ )قصص/73( رُ

ُ
مْ تَشْك

ُ
ك

َّ
عَل

َ
وَل

مؤمنان همۀ نیکی‌ها 
و نعمات را از ناحیۀ 

خداوند می‌دانند.

و هر نعمتى كه داريد از خداست. 
‏سپس چون آسيبى به شما 

رسد به‌سوى او روى م‌ىآوريد ]و 
م‏ىناليد[.

عْمَةٍ فَمِنَ اللّهِ ثُمَّ  ن نِّ م مِّ
ُ

وَمَا بِك
ونَ  رُ

َ
يْهِ تَجْأ

َ
رُّ فَإِل مُ الضُّ

ُ
ك إِذَا مَسَّ

)نحل/53(

کدهــای مشــترک( ذکرشــده در  در ایــن قســمت تــاش خواهــد شــد برخــی از عوامــل )مفهــوم و 
کنیــم. مؤمنــان بــا  جــدول فــوق را مبتنی‌بــر مفاهیــم و نظریــات جامعه‌شناســیِ مرتبــط بــا موضــوع تحلیــل 
محــور قــرار دادن ایمــان بــه خــدا در باورهــا و اعمــال، می‌تواننــد پایــه و اســاس نوعــی جامعــۀ متعالــی را 
کــه از ویژگی‌هــای آن اعتمــاد، همــکاری، انعطاف‌پذیــری و زندگــی در پرتــوی اصــول اخلاقــی اســت، 
کیــد  کننــد. آیــات ذکرشــده بــر اهمیــت نیروهــای اجتماعــی و عمــل جمعــی در میــان مؤمنــان تأ بنــا 
کــه شــامل شــبکه‌ها، اعتمــاد  دارد )حجــرات/15(. ایــن موضــوع را می‌تــوان بــا مفهــوم ســرمایۀ اجتماعــی 
کــرد. بــا تقویــت پیوندهــا و شــبکه‌های  کــه همــکاری را تســهیل می‌کننــد، مرتبــط  و هنجارهایــی اســت 
کــه در  اجتماعــی قــوی، مؤمنــان می‌تواننــد انعطاف‌پذیــری جمعــی و نظام‌هــای حمایتــی خــود را 
کــه جامعــه را قــادر می‌ســازد تــا منابــع تقویــت  مواقــع بحرانــی حیاتــی هســتند، افزایــش دهنــد، به‌گونــه‌ای 
کمک‌هــای متقابــل را بــه یکدیگــر ارائــه دهنــد و  کننــد و  خــود را در همــۀ زمینه‌هــا به‌طــور مؤثــر بســیج 
درنتیجــه، بافــت اجتماعــی را تقویــت نماینــد. طبــق برخــی از آیــات قرآنــی، ایمــان توحیــدی بــه خــدا 
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ــان دانســت. درک مشــترک  ــوان نوعــی نمــاد عمیــق و ســرمایۀ اجتماعــی ارتباطــی در بیــن مؤمن را می‌ت
کــه حــول ایمــان متمرکــز شــده اســت و منجــر  توحیــدی از خداونــد، هویتــی جمعــی را ایجــاد می‌کنــد 
ــی  ــت اجتماع ــۀ هوی ــود. نظری ــه می‌ش ــای جامع ــن اعض ــل در بی ــت متقاب ــا و حمای ــت پیونده ــه تقوی ب
گروه‌هــای اجتماعــی می‌گیرنــد  کــه افــرادْ بخشــی از خودپنــدارۀ خــود را از عضویــت در  نشــان می‌دهــد 
)sim et al, 2014, p. 72-73(. بــا ایجــاد زمینه‌هــای تقویــت ایمــان توحیــدی، علاوه‌بــر این‌کــه افــراد بــا 

کــه  گســترده‌ترِ مســلمانان هم‌ذات‌پنــداری می‌کننــد، اعتمــاد و احســاس تعلــق را در جامعــه  جامعــۀ 
بــرای ثبــات و نظــم اجتماعــی ضــروری اســت افزایــش می‌دهنــد.

کلیــدی در تحقــق ایمــان توحیــدی در جامعــه  چنان‌کــه در جــدول 1 می‌بینیــم، یکــی از عوامــل 
کیــد بــر »یــادآوری و تثبیــت باورهــای شــناختی نســبت بــه خداونــد« دارد، مثــاً  کــه تأ اقداماتــی اســت 
کــه در آن هــر فــردی وجــود  اعتقــاد بــه هدفمنــدی خلقــت )عنکبــوت/20( متضمــن جهان‌بینــی‌ای اســت 
خــود را جزئــی از برنامــۀ بزرگ‌تــر الهــی می‌دانــد. ایــن بــاور باعــث ایجــاد نوعــی حــس مشــترک از هــدف 
در بیــن افــراد هم‌عقیــده می‌شــود و بــه شــکل نمادینــی هویــت مؤمنانــه پیرامــون آن شــکل می‌گیــرد. 
/18( تعهــدات و مســئولیت‌های متقابــل  کیــد می‌کننــد )حشــر گاهــی و نظــارت خداونــد تأ کــه بــر آ آیاتــی 
افــراد نســبت بــه یکدیگــر و خالقشــان را یــادآوری می‌نماینــد و ضمــن تقویــت هم‌بســتگی و انســجام 

اجتماعــی، جامعــه‌ای صبــور و تــاب‌آور در برابــر چالش‌هــا را بــه وجــود می‌آورنــد.
کیــد بــر باورهــای شــناختی«، نشــان  تعامــل بیــن عاملیــت فــردی15 و ســاختار دینــی از طریــق »تأ
کــه در تصمیم‌گیــری اختیــار دارنــد )ارتبــاط بــا خــدا از طریــق عبــادت،  کــه افــراد در حالــی  می‌دهــد 
کــه بــا ایمانشــان ایجــاد شــده  اعمــال نیــک و غیــره(، در چهارچــوب هنجارهــای ســاختاریافته‌ای 
کــه طبــق ایمــان  اســت، عمــل می‌کننــد )Berger, 1990, p. 135-140(. قــرآن مؤمنــان را دعــوت می‌کنــد 
کــه انتخاب‌هایشــان در وهلــۀ اول منعکس‌کننــدۀ  کننــد و پیشــنهاد می‌دهــد  توحیدی‌شــان عمــل 
منافــع جمعــی و در مرحلــۀ بعــد، منافــع شــخصی باشــد )توبــه/120 و 121(. ایــن دیــدگاه می‌توانــد بــه 
ــه پیشــرفت جامعــه را اولویــت می‌نهــد و تحقــق جامعــۀ مدنظــر  ک ترجیحــات اجتماعــی منجــر شــود 

قــرآن را تســهیل می‌ســازد.
گرســنگی و از دســت دادن  قــرآن در مواضــع مختلــف، »توجــه بــه آزمون‌هــای الهــی« مثــل تــرس، 
قــرار  مــورد بحــث  مؤمنــان،  و شــخصیت  ایمــان  تقویــت  به‌عنــوان تجربیــات ضــروری در  را  امــوال 

15 .Individual agency
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افــراد  بــه  الهــی  آزمون‌هــای  به‌عنــوان  ناخوشــایند  تجربیــاتِ  ایــن  تشــخیص  )بقــره/155(.  می‌دهــد 
کمــک می‌کنــد تــا بــا صبــر و تــاب‌آوری منطقــی بتواننــد ایــن چالش‌هــا را به‌جــای موانــع، به‌عنــوان 
ــن درکــی در جامعــه نه‌تنهــا  گســترش چنی ــد.  کنن ــرای رشــد فــردی و اجتماعــی تفســیر  فرصت‌هایــی ب
می‌توانــد رنج‌هــای فــردی را بــه روایت‌هــای جمعــیِ انعطاف‌پذیــری و قــدرت جمعــی تبدیــل ســازد، 
بلکــه ایــن معناســازیِ مشــترکْ پیوندهــای ضــروری جامعــه را تقویــت می‌کنــد و هویــت واحــدی را 

حــول ایمــان توحیــدی شــکل می‌دهــد.
کــه از آیــات قــرآن در شــکل‌گیری ایمــان توحیــدی اســتفاده می‌شــود، »تــاش مــداوم  عامــل دیگــری 
بــرای شــناخت و تبییــن راه حــق« اســت. قــرآن بــر ضــرورت درک و رســاندن حقایــق دینــی بــه دیگــران 
کــه در آن تبییــن و  کیــد می‌کنــد )توبــه/122(. در واقــع، ایــن مفهــومْ چهارچوبــی را ایجــاد می‌کنــد  تأ
نشــرحقایق دینــی صرفــاً تــاش و وظیفــۀ شــخصی نیســت، بلکــه چــون بــرای پایــداری و یکپارچگــی 
 ، هنجــاری و ارزشــی جامعــه حیاتــی اســت، نوعــی مســئولیت عمومــی تلقــی می‌شــود. از طرفــی دیگــر
چنانچــه در تبییــن اصــول و معــارف دینــی تلاشــی صــورت نگیــرد، خطــر مبهــم شــدن و تضعیــف 
تدریجــی مبانــی معرفتــی و پایبنــدی عملــی مؤمنــان، به‌ویــژه در نســل‌های جوان‌تــر و پــس از آن را بــه 

دنبــال خواهــد داشــت.
كیــد دارد و آن را بــرای تحقــق اجتماعــی  قــرآن بــر »رعایــت احــکام، حــدود و شــعائر الهــی« تأ
ایمــان توحیــدی ضــروری می‌دانــد، مثــاً در آیــۀ 58 ســورۀ بقــره، اهمیــت اهتمــام بــه انجــام حــج و 
مناســک مربــوط بــه آن به‌عنــوان جلوه‌هــای ایمــان و اطاعــت برجســته شــده‌اند. بســیاری از آداب 
ــرای  ــی ب ــای مهم ــند، نماده ــته باش ــد داش ــه می‌توانن ک ــی  ــای مختلف کارکرده ــر از  ــکام، صرف‌نظ و اح
از  ایمــان و اطاعــت  از اعمــال فــردی، معنایــی جمعــی را حــول  هویت‌بخشــیِ مؤمنان‌انــد و فراتــر 
ــه ایــن احــکام و مناســک نه‌تنهــا منجــر  ــیِ افــراد ب خداونــد شــکل می‌دهنــد. به‌عــاوه، پایبنــدی عمل
بــه شفافیت‌بخشــی بــه هنجارهــای دینــی در جامعــه می‌شــود، بلکــه می‌توانــد شــاخصی در ایمــان و 

ــود. ــه ش گرفت ــر  ــه در نظ ــا در جامع ــی آن‌ه ــب اجتماع ــگاه مناس جای
کیــد  برخــی از آیــات ذکرشــده بــر اهمیــت »شــکرگزاری از خداونــد« بــرای هدایــت و نعمت‌هــای او تأ
گســترش و تثبیــت نگــرش ســپاس و قدردانــی از خداونــد می‌توانــد مؤمنــان را در حفــظ  می‌کننــد. 
دیــدگاه مثبــت و تمرکــز بــر منابــع و حمایت‌هــای موجــود و جــاریِ زندگــی حتــی در مواقــع ســختی 
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کنــد. مؤمنــان بــا یــادآوری مــداوم نعمت‌هــای خداونــد و هدایت‌طلبــی از او می‌تواننــد نیــروی  کمــک 
درونــی و ســازوکارهای مقابلــه‌ای لازم بــرای غلبــه بــر چالش‌هــا و موانــع را در میــان خــود توســعه دهنــد.
قــرآن »حق‌پذیــری و عبودیــت« را از ویژگی‌هــای مؤمنــان می‌شــمارد )بینــه/5(. در واقــع، پذیــرش و 
ــیر  ــی تفس ــردی و اجتماع ــات ف ــان در حی ــت مؤمن ــکلی از هوی ــوان ش ــروردگار به‌عن ــل پ ــلیم در مقاب تس
گســترده‌تر را تقویــت می‌کنــد. مؤمنــان بــا تنظیــم  کــه همســوییِ آن‌هــا بــا ارزش‌هــای اجتماعــیِ  می‌شــود 
زندگــی خــود بــر اســاس مجموعــه‌ای از هنجارهــا و ارزش‌هــای مشــترک )روم/31( احســاس تعلــق و 

ــد. گســترش می‌دهن ــرآن  ــه فرهنــگ مدنظــر ق ــل خــود را ب حمایــت متقاب
»دعــا و رازونیــاز بــا خداونــد یکتــا« نیــز از مفاهیــم ضــروری در تحقــق ایمــان توحیــدی تلقی می‌شــود. 
کــه تــوکل بــر  در متــن قــرآن، نمــاز صرفــاً یکــی از عبــادات نیســت، بلکــه تعاملــی عمیــق بــا خداونــد اســت 
خــدا و شــناخت محدودیت‌هــای انســان را یــادآوری می‌کنــد )بقــره/45(. بــر ایــن اســاس، نمــاز به‌عنــوان 
ســنگِ‌بنای تقویــت روابــط معنــوی، هــم به‌صــورت عمــودی )فــرد و خــدا( و هــم به‌صــورت افقــی 
کــه در آیــۀ 45 ســورۀ بقــره تصریــح شــده اســت،  )میــان اعضــای جامعــه( عمــل می‌کنــد. همان‌طــور 
کــه مصــداق اتــمّ آن نمــاز اســت، به‌عنــوان منبــع حیاتــی تقویــت تــاب‌آوری  تقویــت رابطــه بــا خداونــد 
فــردی و اجتماعــی عمــل می‌کنــد. در واقــع، روی آوردن بــه خــدا در هنــگام دشــواری‌ها نه‌تنهــا باعــث 
تقویــت قــدرت درونــی افــراد می‌شــود، بلکــه وابســتگی و نیــاز جامعــه را بــه قــدرت و هدایــت خداونــد 

یــادآوری می‌کنــد تــا موجــب تقویــت هم‌بســتگی جمعــی می‌شــود )نحــل/42(.
کــه  توجــه بــه »رضایت‌جویــی از خداونــد« در روابــط انســانی نیــز یکــی دیگــر از عواملــی اســت 
از متــن قــرآن در تحقــق ایمــان توحیــدی اســتنباط می‌شــود )انســان/9؛ لیــل/20(. تــاش بــرای جلــب 
کــه از دغدغه‌هــای دنیــوی فراتــر رونــد و آن را بــه  رضایــت خــدا، بــه افــراد ایــن امــکان را می‌دهــد 
کــه هویــت و نقش‌هــای اجتماعــی آن‌هــا را شــکل می‌دهــد، تبدیــل ســازند.  ــادار  جســت‌وجویی معن
کنش‌هــای اجتماعــی به‌ســوی طلــب رضــای خداونــد، نوعــی رقابــت ســالم  همچنیــن جهت‌گیــری 
کارهــای  اجتماعــی را در میــان مؤمنــان شــکل می‌دهــد و منجــر بــه مشــارکت‌جویی و ســبقت آن‌هــا در 

نیــک، بــدون چشم‌داشــت شــخصی خواهــد شــد.
قــرآن مؤمنــان را بــه »تــوکل و امیــد بــه خداونــد«، به‌ویــژه در زمان‌هــای ســخت فرامی‌خواند )شــوری/36؛ 
عنکبــوت/59(. ایــن اعتمــاد خالصانــه و مبتنی‌بــر ایمــان بــه خداونــد می‌توانــد ســطح تــاب‌آوری فــردی 

کــه افــراد  و اجتماعــی را تقویــت نمایــد. از نظــر جامعه‌شــناختی، تــاب‌آوری زمانــی افزایــش می‌یابــد 
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دارای سیســتم حمایتــی قــوی و درکــی از هــدف مهمــی در زندگــی باشــند )حدیــد/28(. مؤمنــان بــا محــور 
کمــک  نهــادن ایمــان خــود بــه خــدا می‌تواننــد نیــروی درونــی و اســتقامت لازم بــرای غلبــه بــر موانــع و 

بــه بهبــود مســائل جامعــه را توســعه دهنــد.
در مجمــوع، رمــز شــکل‌گیری و تــداوم جامعــۀ مطلــوبِ مبتنی‌بــر آیــات قــرآن، در پیونــد عمیــق بــا 
کــه خداونــد  ایمــان قلبــی بــه خداونــد، پایبنــدی بــه ارزش‌هــای الهــی و تعهــد بــه رعایــت اصولــی اســت 

کــرده اســت. کیــد  در قــرآن مکــرر بــر آن‌هــا تأ
ب. عوامل سلبی و موانع شکل‌گیری ایمان توحیدی در جامعه

گســترش  کــه مانــع  کدگــذاریِ چندمرحلــه‌ای و نشــان‌دهندۀ عوامــل ســلبی اســت  شــکل 2 حاصــل 
کدهــای ابتدایــیِ مربــوط بــه ایــن مقولــه  ایمــان بــه خداونــد یکتــا در ابعــاد فــردی و اجتماعــی می‌شــود. 
181 مــورد بــود. در واقــع، قــرآن می‌کوشــد تــا بــا تذکــر بــه مؤمنــان، آن‌هــا را از پیامدهــای منفــی ایــن موانــع 

کنــد و پرهیــز دهــد. گاه  آ

شکل 2. عوامل سلبی و موانع در تحقق ایمان توحیدی

کدگذاری‌هــای چندگانــه  کــه در مراحــل  کدهــا و مفاهیمــی اســت  جــدول شــمارۀ 2 نشــان‌دهندۀ 
منجــر بــه دســتیابی بــه مقولــۀ موانــع تحقــق ایمــان توحیــدی و همچنیــن مفاهیــم ثانویــه به‌عنــوان 
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کــه بــه برخــی از آن‌هــا در قالــب جــدول و تحلیل‌هــای  عوامــل ســلبی در تحقــق آن بــوده اســت، 
پرداخــت. خواهیــم  جامعه‌شــناختی 

جدول2. نمونه هایی از مضامین و مفاهیم برای عوامل سلبی و موانع در تحقق ایمان توحیدی

تعداد
موارد

موانع)مفهوم 
و کد مشترک( مضمون و کد اولیه ترجمه آیه

5 نافرمانی از 
خدا و رسول

مؤمنان در خطر 
رویگردانی از دستورات 

خدا و رسول هستند.

كه ايمان  اى كسانى 
آورده‏ايد به خدا و پيامبر 

[ در  او خيانت مكنيد و ]نيز
امانت‌هاى خود خيانت 

كه  نورزيد و خود م‏ىدانيد ]
كرد[. نبايد خيانت 

 اللّهَ 
ْ
 لاَ تَخُونُوا

ْ
ذِينَ آمَنُوا

َّ
هَا ال يُّ

َ
يَا أ

مْ 
ُ

مَانَاتِك
َ
 أ

ْ
 وَتَخُونُوا

َ
سُول وَالرَّ

مُونَ )انفال/27(
َ
نتُمْ تَعْل

َ
وَأ

5
انحراف 

از توحید 
ابراهیمی

مؤمنان در خطر انحراف 
از آیین ابراهیمی

و آيين پدرانم ابراهيم و 
اسحاق و يعقوب را پيروى 

نموده‏ام. براى ما سزاوار 
نيست كه چيزى را شريك 
كنيم. اين از عنايت  خدا 

خدا بر ما و بر مردم 
است، ولى بيشتر مردم 
سپاسگزارى نمك‏ىنند.

ةَ آبَآئِـي إِبْرَاهِيمَ 
َّ
بَعْتُ مِل

َ
وَاتّ

يَعْقُوبَ مَا كَانَ  وَإِسْحَقَ وَ
شْرِكَ بِاللّهِ مِن شَيْءٍ 

ُ
ن نّ

َ
نَا أ

َ
ل

ى 
َ
يْنَا وَعَل

َ
ذَلِكَ مِن فَضْلِ اللّهِ عَل

اسِ لاَ  كْثَرَ النَّ
َ
ـكِنَّ أ

َ
اسِ وَل النَّ

ونَ )یوسف/38( رُ
ُ

يَشْك

مؤمنان از آیین ابراهیم 
روی برنمی‌گردانند.

و چه كسى جز آنك‌ه به 
گرايد از آيين  سبك‏مغزى 

ابراهيم روى برم‏ىتابد و ما 
او را در اين دنيا برگزيديم 
[ از  و البته در آخرت ]نيز
شايستگان خواهد بود.

ةِ إِبْرَاهِيمَ 
َّ
ل وَمَن يَرْغَبُ عَن مِّ

قَدِ 
َ
 مَن سَفِهَ نَفْسَهُ وَل

َ
إِلاّ

هُ 
َ
نْيَا وَإِنّ اصْطَفَيْنَاهُ فيِ الدُّ

الِحِينَ  مِنَ الصَّ
َ
فيِ الآخِرَةِ ل

)بقره/130(

12 بی‌توجهی به 
نماز و یاد خدا

جامعه در خطر سبک 
شمردن نماز و اوقات 

آن است.

كه از نمازشان  آنانی 
غافل‌اند.

اتِهِمْ سَاهُونَ 
َ
ذِينَ هُمْ عَن صَل

َّ
ال

)ماعون/5(

كه ]به‌وسيلۀ  و هنگامى 
اذان مردم را[ به نماز 

م‏ىخوانيد، آن را به مسخره 
و بازى م‏ىگيرند، زيرا آنان 

كه نم‏ىانديشند. مردم‏ىاند 

لاَةِ  ى الصَّ
َ
وَإِذَا نَادَيْتُمْ إِل

عِبًا ذَلِكَ 
َ
وًا وَل خَذُوهَا هُزُ

َ
اتّ

ونَ 
ُ
 يَعْقِل

َ
هُمْ قَوْمٌ لاّ

َ
نّ

َ
بِأ

)مائده/58(



105

دورهٔ ۲۲، پاییز و زمستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۲

جامعه در خطر گسترش 
کاری و بی‌توجهی به  ریا

نماز است.
كه ريا مك‏ىنند. آنان  ذِينَ هُمْ يُرَاؤُونَ )ماعون/6(

َّ
ال

32 بی‌توجهی به 
حدود الهی

مؤمنان در خطر عصیان 
و تجاوز از حدود الهی 

هستند.

كه با خدا  ب‏ىگمان كسانى 
و فرستادۀ او مخالفت 

مك‏ىنند، ذليل خواهند 
كه  كه آنان  شد، همان‏گونه 
پيش از ايشان بودند ذليل 

شدند و به‌راستى آيات 
روشن ]خود[ را فرستاده‏ايم 
كافران را عذابى خفت‏آور  و 

خواهد بود.

هُ 
َ
هَ وَرَسُول ونَ اللَّ ذِينَ يُحَادُّ

َّ
إِنَّ ال

ذِينَ 
َّ
بِتُوا كَمَا كُبِتَ ال

ُ
ك

نَا آيَاتٍ 
ْ
نزَل

َ
مِن قَبْلِهِمْ وَقَدْ أ

هِينٌ  ينَ عَذَابٌ مُّ افِرِ
َ
ك

ْ
نَاتٍ وَلِل بَيِّ

)مجادله/5(

از ميان فرزندان اسرائيل 
كفر ورزيدند به  كه  آنان 

زبان داود و عيسى بن مريم 
گرفتند. اين  مورد لعنت قرار 
كه  [ به خاطر آن بود  يكفر [

عصيان ورزيدند و ]از فرمان 
خدا[ تجاوز مك‏ىردند.

 مِن بَنِي 
ْ
وا ذِينَ كَفَرُ

َّ
عِنَ ال

ُ
ل

ى لِسَانِ دَاوُودَ 
َ
إِسْرَائِيلَ عَل

يَمَ ذَلِكَ بِمَا  وَعِيسَى ابْنِ مَرْ
 يَعْتَدُونَ 

ْ
كَانُوا عَصَوا وَّ

)مائده/78(

مؤمنان از قبله و 
اعتقادات خود روی 

برنمی‌گردانند.

به‌زودى مردم كم‌خرد 
خواهند گفت چه چيز آنان 
كه بر آن بودند  را از قبله‏اى 
كرد. بگو مشرق  رويگردان 

و مغرب از آنِ خداست، هر 
كه را خواهد به راه راست 

هدايت مك‏ىند.

اسِ مَا  فَهَاء مِنَ النَّ  السُّ
ُ

سَيَقُول
 
ْ
تِي كَانُوا

َّ
تِهِمُ ال

َ
هُمْ عَن قِبْل

َ
وَلاّ

مَغْرِبُ 
ْ
مَشْرِقُ وَال

ْ
يْهَا قُل لِّلّهِ ال

َ
عَل

ى صِرَاطٍ 
َ
يَهْدِي مَن يَشَاء إِل

سْتَقِيمٍ )بقره/142( مُّ

8 تحریف حقایق 
دینی

گروه‌ها در جامعۀ  افراد و 
مطلوب اهل تحریف 

حقایق نیستند.

و حق را به باطل درنياميزيد 
و حقيقت را با آنك‌ه خود 

م‏ىدانيد كتمان نكنيد.

بَاطِلِ 
ْ
حَقَّ بِال

ْ
 ال

ْ
بِسُوا

ْ
وَلاَ تَل

مُونَ 
َ
نتُمْ تَعْل

َ
حَقَّ وَأ

ْ
 ال

ْ
تُمُوا

ْ
وَتَك

)بقره/42(
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11

نسبت‌های 
ناروا به 
خداوند

مؤمنان نسبت‌های ناروا 
به خداوند نمی‌دهند.

و برخى از مردم دربارۀ خدا 
بدون هيچ علمى مجادله 
مك‏ىنند و از هر شيطان 

سركشى پيروى م‏ىنمايند.

هِ   فيِ اللَّ
ُ

اسِ مَن يُجَادِل وَمِنَ النَّ
بِعُ كُلَّ شَيْطَانٍ 

َ
يَتّ مٍ وَ

ْ
بِغَيْرِ عِل

يدٍ )حج/3( رِ مَّ

كه از روى ب‏ىخردى  كسانى 
و نادانى فرزندان خود را 
كشته‏اند و آنچه را خدا 

كرده بود از راه  روزي‌شان 
افترا به خدا حرام شمرده‏اند 

كردند. آنان  سخت زيان 
به‌راستى گمراه شده و 

هدايت نيافته‏اند.

وْلاَدَهُمْ 
َ
 أ

ْ
وا

ُ
ذِينَ قَتَل

َّ
قَدْ خَسِرَ ال

 مَا 
ْ
مُوا مٍ وَحَرَّ

ْ
سَفَهًا بِغَيْرِ عِل

ى اللّهِ قَدْ 
َ
زَقَهُمُ اللّهُ افْتِرَاء عَل رَ

 مُهْتَدِينَ 
ْ
 وَمَا كَانُوا

ْ
وا

ُّ
ضَل

)انعام/140(

جامعه در خطر شیوع 
نسبت‌های ناروا به 

خداوند است.

كه بر  بگو در حقيقت كسانى 
خدا دروغ م‏ىبندند رستگار 

نم‏ىشوند.

ى 
َ
ونَ عَل ذِينَ يَفْتَرُ

َّ
قُلْ إِنَّ ال

ذِبَ لاَ يُفْلِحُونَ 
َ

ك
ْ
اللّهِ ال

)یونس/69(

4 حق‌گریزی
پوشاندن حقایق دینی 

موجب سستی آن در 
جامعه می‌شود.

كه نشانه‏هاى  كسانى 
كه فرو  روشن و رهنمودى را 

فرستاده‏ايم بعد از آنك‌ه 
كتاب  آن را براى مردم در 

توضيح داده‏ايم نهفته 
م‏ىدارند، آنان را خدا لعنت 

مك‏ىند و لعنتك‏نندگان 
لعنتشان مك‏ىنند.

نَا مِنَ 
ْ
نزَل

َ
تُمُونَ مَا أ

ْ
ذِينَ يَك

َّ
إِنَّ ال

هُدَى مِن بَعْدِ مَا 
ْ
نَاتِ وَال بَيِّ

ْ
ال

ـئِكَ 
َ
ول

ُ
كِتَابِ أ

ْ
اسِ فيِ ال اهُ لِلنَّ نَّ بَيَّ

اعِنُونَ 
َّ
عَنُهُمُ الل

ْ
يَل يَلعَنُهُمُ اللّهُ وَ

)بقره/159(

64
سوء‌فهم و 
عدم درک 
تعالیم الهی

جامعه در خطر 
بدفهمی و ناسپاسی 
نعمات خداوند است.

كه انسان نسبت  به‌راستی 
به پروردگارش سخت 

ناسپاس است.

نُودٌ 
َ

ك
َ
هِ ل بِّ إِنسَانَ لِرَ

ْ
إِنَّ ال

)عادیات/6(

روحیۀ لجاجت و 
بهانه‌جویی مخالفان 

مانع درک مراتب جامعۀ 
مطلوب است.

گناه بزرگ پافشارى  و بر 
مك‏ىردند.

حِنثِ 
ْ
ى ال

َ
ونَ عَل انُوا يُصِرُّ

َ
وَك

عَظِيمِ )واقعه/46(
ْ
ال
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جامعه در خطر انحراف 
به‌واسطۀ گسترش 

شخص‌گرایی فهم دین 
است.

]دورويان[ آنان را ندا 
درم‏ىدهند آيا ما با شما 

نبوديم، م‏ىگويند چرا 
ولى شما خودتان را در 

بلا افكنديد و امروز و فردا 
كرديد و ترديد آورديد و 
كرد تا  آرزوها شما را غره 

فرمان خدا آمد و ]شيطان[ 
مغروركننده شما را دربارۀ 

خدا بفريفت.

مْ 
ُ

عَك ن مَّ
ُ

مْ نَك
َ
ل

َ
يُنَادُونَهُمْ أ

مْ فَتَنتُمْ 
ُ

ك كِنَّ
َ
ى وَل

َ
وا بَل

ُ
قَال

صْتُمْ وَارْتَبْتُمْ  بَّ مْ وَتَرَ
ُ

نفُسَك
َ
أ

مَانِيُّ حَتَّى جَاء 
َ
أ

ْ
مُ ال

ُ
تْك وَغَرَّ

ورُ  غَرُ
ْ
هِ ال كُم بِاللَّ هِ وَغَرَّ مْرُ اللَّ

َ
أ

)حدید/14(

30 گرایش به 
شرک

شرک‌ورزی موجب 
تخریب جامعۀ مطلوب 

است.

و قطعاً موسى براى شما 
معجزات آشكارى آورد. سپس 
آن گوساله را در غياب وى ]به 

گرفتيد و ستمكار  خداىي[ 
شديد.

نَاتِ  بَيِّ
ْ
وسَى بِال م مُّ

ُ
قَدْ جَاءك

َ
وَل

عِجْلَ مِن بَعْدِهِ 
ْ
خَذْتُمُ ال

َ
ثُمَّ اتّ

نتُمْ ظَالِمُونَ )بقره/92(
َ
وَأ

رفاه‌زدگی برخی از 
مؤمنان زمینۀ سستی و 

شرک برای آن‌هاست.

و چون مردم را زيانى رسد 
پروردگار خود را در حالى 

كه به درگاه او توبه مك‏ىنند 
كه از جانب  م‏ىخوانند و آن‌گاه 
خود رحمتى به آنان چشانيد 
گاه دسته‏اى از ايشان به  به‌نا
پروردگارشان شرك م‏ىآورند.

هُم  بَّ اسَ ضُرٌّ دَعَوْا رَ وَإِذَا مَسَّ النَّ
نْهُ  ذَاقَهُم مِّ

َ
يْهِ ثُمَّ إِذَا أ

َ
نِيبِينَ إِل مُّ

هِمْ  بِّ نْهُم بِرَ يقٌ مِّ رَحْمَةً إِذَا فَرِ
وم/33( ونَ )ر

ُ
يُشْرِك

تلاش برای خودنمایی 
نوعی شرک به خداوند 

تلقی می‌شود.

ای کسانی که ایمان آورده‌اید، 
صدقه‌های خود را با منت و 

آزار باطل مکنید، مانند کسی 
که مالش را برای خودنمایی به 

مردم، انفاق می‌کند و به خدا و روز 
بازپسین ایمان ندارد. پس مَثَلِ او 
همچون مَثَلِ سنگ خارایی است 

کی ]نشسته[  که بر روی آن، خا
است و رگباری به آن رسیده و 
آن را سخت و صاف بر جای 

کاران[ نیز از  نهاده است. آنان ]ریا
آنچه به دست آورده‌اند ، بهره‌ای 
نمی‌برند و خداوند گروه کافران را 

هدایت نمی‌کند.

 
ْ
وا

ُ
 لاَ تُبْطِل

ْ
ذِينَ آمَنُوا

َّ
هَا ال يُّ

َ
يَا أ

مَنِّ وَالأذَى 
ْ
م بِال

ُ
صَدَقَاتِك

اسِ  هُ رِئَاء النَّ
َ
ذِي يُنفِقُ مَال

َّ
ال

َ
ك

يَوْمِ الآخِرِ 
ْ
وَلاَ يُؤْمِنُ بِاللّهِ وَال

يْهِ 
َ
هُ كَمَثَلِ صَفْوَانٍ عَل

ُ
فَمَثَل

هُ 
َ
صَابَهُ وَابِلٌ فَتَرَك

َ
تُرَابٌ فَأ

ا  مَّ ى شَيْءٍ مِّ
َ
ونَ عَل  يَقْدِرُ

َ
دًا لاّ

ْ
صَل

قَوْمَ 
ْ
 وَاللّهُ لاَ يَهْدِي ال

ْ
سَبُوا

َ
ك

ينَ )بقره/264( افِرِ
َ
ك

ْ
ال



108

تحلیل جامعه‌شناختی عوامل و موانع تحقق ایمان توحیدی در قرآن کریم  /   سید محسن میرسندسی

10
ناامیدی از 

توجه و رحمت 
خداوند

جامعۀ مطلوب در 
خطر افراد رویگردان از 

هدایت الهی است.

كه ]مردم را[ از راه  همانان 
خدا بازم‏ىدارند و آن را كج 
م‏ىخواهند و آن‌ها آخرت را 

منكرند.

ونَ عَن سَبِيلِ اللّهِ  ذِينَ يَصُدُّ
َّ
ال

يَبْغُونَهَا عِوَجًا وَهُم بِالآخِرَةِ  وَ
ونَ )اعراف/45( افِرُ

َ
ك

مؤمنان در خطر سستی 
باور به رحمت خدا در 

مشکلات هستند.

 ] كه از بالاى ]سر هنگامى 
شما و از زير ]پاى[ شما 

آمدند و آن‌گاه كه چشم‌ها 
خيره شد و جان‌ها 

گلوگاه‌ها رسيد و به  به 
خدا گمان‌هاىي ]نابجا[ 

م‏ىبرديد.

مْ وَمِنْ 
ُ

ن فَوْقِك م مِّ
ُ
إِذْ جَاؤُوك

مْ وَإِذْ زَاغَتْ 
ُ

سْفَلَ مِنك
َ
أ

وبُ 
ُ
قُل

ْ
غَتِ ال

َ
بْصَارُ وَبَل

َ
أ

ْ
ال

نُونَا 
ُ

هِ الظّ ونَ بِاللَّ حَنَاجِرَ وَتَظُنُّ
ْ
ال

)احزاب/10(

گاه از  مؤمنان هیچ 
رحمت خداوند بر خود 

ناامید نمی‌شوند.

اى پسران من، برويد 
و از يوسف و برادرش 

كنيد و از رحمت  جست‌وجو 
خدا نوميد مباشيد، زيرا جز 
كافران كسى از رحمت  گروه 

خدا نوميد نم‏ىشود.

 مِن 
ْ
سُوا  فَتَحَسَّ

ْ
يَا بَنِيَّ اذْهَبُوا

 
ْ
سُوا

َ
خِيهِ وَلاَ تَيْأ

َ
يُوسُفَ وَأ

سُ مِن 
َ
هُ لاَ يَيْأ

َ
وْحِ اللّهِ إِنّ مِن رَّ

ونَ  افِرُ
َ
ك

ْ
قَوْمُ ال

ْ
 ال

َ
وْحِ اللّهِ إِلاّ رَّ

)یوسف/87(

کیفیــت ایمــانِ افــراد و جامعــه آمیختــه اســت و  تحقــق جامعــۀ توحیــدیِ مدنظــر قــرآن عمیقــاً بــا 
کــه بــه ایــن ایمــان خلــل وارد می‌کنــد )و مــا آن‌هــا را در  مؤمنــان بایــد از برخــی عوامــل و زمینه‌هایــی 
کننــد. برخــی از آیــات،  کرده‌ایــم( اجتنــاب  قالــب مفاهیــم انتزاعــی از آیــات در جــدول بــالا ذکــر 
عواقــب »نافرمانــی از دســتورات خداونــد و رســول او«، نه‌تنهــا در ســطح فــردی، بلکــه تأثیــر آن بــر 
جامعــه را نیــز نشــان می‌دهنــد. نافرمانــی از تعالیــم خداونــد و پیامبــران می‌توانــد منجــر بــه تشــتت 
کــه اطاعــت از  نیروهــای جمعــی و از دســت دادن اعتمــاد، و زوال اخلاقــی در جامعــه شــود. همان‌طــور 
دســتورات الهــی تقویت‌کننــدۀ ســرمایۀ اجتماعــی در جامعــۀ مؤمنــان اســت، انجــام خــاف آن موجــب 
کــه پیامدهــای  تضعیــف اعتمــاد و هم‌بســتگی در جامعــه خواهــد بــود. آیاتــی ماننــد آیــۀ 37 ســورۀ توبــه 
ــه ایــن انحرافــات انســجام  ــه چگون ک ــد  ــد می‌کن کی ــرار می‌دهــد، تأ ــورد بحــث ق ــی را م ــر و بی‌ایمان کف
ــه  ک ــد باعــث ایجــاد محیطــی می‌شــود  ــی از خداون ــد. به‌عــاوه، نافرمان ــد می‌کن ــان را تهدی ــان مؤمن می
کنش‌هــای مبتنی‌بــر تمایــات خودخواهانــه به‌جــای معیارهــای الهــی و اخلاقــی مــورد قضــاوت  در آن 
قــرار می‌گیرنــد، یعنــی ترجیحــات افــراد در جامعــه تغییــر می‌یابــد و به‌طــور بالقــوه منجــر بــه شــکل‌گیری 

ــد. ــرار می‌گیرن ــخصی ق ــع ش ــعاع مناف ــی تحت‌الش ــات اخلاق ــه در آن ملاحظ ک ــود  ــی می‌ش فرهنگ
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کــه  »انحــراف از توحیــد ابراهیمــی« بــه معنــای دور شــدن از ایمــان بــه یگانگــی خداونــد در معنایــی 
ــه آن پایبنــد بوده‌انــد، بیانگــر دغدغــۀ مهمــی در قــرآن اســت. آیــات  ــم ب ــران پــس از ابراهی همــۀ پیامب
کیــد می‌کننــد و نســبت بــه پیامدهــای آن هشــدار  مختلــف بــر خطــرات مرتبــط بــا ایــن انحــراف تأ
کنــد. وقتــی افــراد از ایــن نــوع  می‌دهنــد. میــراث ابراهیمــی بایــد هم‌بســتگی بیــن مؤمنــان را تقویــت 
ایمــان بــه خــدا دور می‌شــوند، در خطــرِ از دســت دادن پیوندهــای اجتماعــیِ اساســی خــود و تضعیــف 
ــردی،  ــر معنویــت ف ــا ب ــم نه‌تنه ــراث فکــری حضــرت ابراهی ــا می ــی ب ــد ذات ــد. پیون انســجام اجتماعی‌ان
کــه از ایــن ارزش‌هــا روی‌گردانــی می‌کننــد، از  کســانی  کیــد دارد.  ــز تأ بلکــه بــر مســئولیت اجتماعــی نی
ایمــان و هدایــت الهــی بی‌بهــره می‌شــوند )بقــره/130(. به‌عــاوه، بی‌توجهــی بــه آییــن توحیــدیِ ابراهیــم 
و معانــی منتســب بــه ایــن باورهــای مشــترک می‌توانــد هویــت اجتماعــی و تــاب‌آوری جمعــیِ مبتنی‌بــر 

کنــد )بقــره/133(. آن را در جامعــۀ مؤمنــان تضعیــف 
کــه تأثیــر منفــی بــر ایمــان توحیــدی دارد و قــرآن در آیــات متعــدد از آن  یکــی دیگــر از موانعــی 
کــه نه‌تنهــا افــراد را در ســطح شــخصی تحــت  پرهیــز داده اســت، »غفلــت از نمــاز و یــاد خــدا« اســت 
کل جامعــه نیــز دارد. در واقــع، معناســازی مبتنی‌بــر  تأثیــر قــرار می‌دهــد، بلکــه پیامدهــای منفــی بــرای 
ــن  ــد ای ــه نمی‌توانن ک ــانی  کس ــود.  ــل ش ــد مخت ــدا می‌توان ــاد خ ــاز و ی ــت از نم ــا غفل ــدی، ب ــان توحی ایم
اعمــال معنــوی را در اولویــت قــرار دهنــد، ممکــن اســت بــرای یافتــن معنــا و هــدف واقعــی در زندگــی 
ــاد خــدا توانایی‌هــای  ــا غفلــت از نمــاز و ی ــر ایــن، ب خــود دچــار انحــراف و ســردرگمی شــوند. علاوه‌ب
گــذر از ســختی‌ها و مشــکلات، می‌توانــد بــه خطــر بیفتــد. در واقــع، مؤمنــان بــا  فــردی و اجتماعــی در 
روی‌گردانــی از نمــاز و رابطــۀ عبــادی بــا خــدا ممکــن اســت انعطاف‌پذیــری و تــاب‌آوری خــود را در 
ــز  ــز از دســت بدهنــد. همچنیــن قــرآن مؤمنــان را از غفلــت از نمــاز جمعــه نی ــا ناملایمــات نی مواجهــه ب
کــه تجــارت یــا فعالیت‌هــای دیگــر را بــر نمــاز مقدم دارنــد، در خطرِ  کســانی  برحــذر مــی‌دارد و می‌گویــد 
گناه‌انــد )جمعــه/9-11(، زیــرا خطــر ســبک انگاشــتن نمــازْ منجــر بــه شــخصی شــدن امــور و  افتــادن بــه 
گســترش فســاد می‌گــردد )مریــم/59( و باعــث می‌شــود مؤمنــان در فعالیت‌هــای فــردی و اجتماعی‌شــان، 

کننــد. طبــق تمایــات شــخصی و نــه ملاحظــات ایمانــی و اصولــی، تصمیم‌گیــری و انتخــاب 
گفتــن  کنــد و صــرف ســخن  کــه ایمــان واقعــی بایــد در قلــب و دل مؤمنــان نفــوذ  کیــد می‌کنــد  قــرآن تأ
کافــی اســت و بایــد اثــرات آن در اعمــال فــردی و جمعــی تجلــی یابــد  از اســام بــرای تحقــق ایمــانْ نا
)حجــرات/ 14(. غفلــت مؤمنــان از »حــدود الهــی« منجــر بــه تنــزل ایمــان، فرســایش معیارهــای اخلاقــی و 
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کاهــش ســرمایۀ اجتماعــی در ســطوح مختلــف  تشــدید رفتارهــای منفــی و از دیــدگاه جامعه‌شــناختی 
ــن  گرفت ــده  ــیِ ناشــی از نادی ــه رقابت‌هــای غیراخلاق ــرآن نســبت ب ــات ق ــط اجتماعــی می‌شــود. آی رواب
ــا موضــوع شایسته‌ســالاری  ــاط نزدیکــی ب ــر ارتب ــه/4 و 5(. ایــن ام ــد )مجادل حــدود الهــی هشــدار می‌دهن
ــر اســاس اســتعداد فــردی، تــاش و پایبنــدی بــه ارزش‌هــای جمعــی  ــز دارد. هنگامی‌کــه موفقیــت ب نی
کــه  گرفتــن حــدود الهــی ایــن تعــادل را مختــل می‌کنــد و منجــر بــه نظامــی می‌شــود  اســت، نادیــده 
کیــد قــرآن بــر اطاعــت از خــدا  اعمــال غیراخلاقــی را بــر اســتعداد و تــاش واقعــی ترجیــح می‌دهــد. تأ
کیــد می‌کنــد. غفلــت  و رســولش )محمــد/ 33( نیــاز بــه زندگــی همســو بــا رهنمودهــا و حــدود الهــی را تأ
کــه در قالــب هنجارهــا و ارزش‌هــای الهــی در جامعــه نمــود می‌یابــد،  و بی‌توجهــی بــه ایــن حــدود 
ــد، بلکــه پیوندهــای اجتماعــی را  ــردی و معناســازی مثبــت را تضعیــف می‌کن ــا حــس هــدف ف نه‌تنه
ــه  ک ــی  ــه در آیات ــرآن عواقــب تجــاوز از حــدود الهــی روشــن اســت، چنان‌ک ــز سســت می‌ســازد. در ق نی
گرفتــن حــدود الهــی  / 25؛ انعــام/ 6( نادیــده  ــان می‌کنــد )فاطــر ــا احــکام الهــی را بی سرنوشــت مخالفــان ب
گســترش آســیب‌های اجتماعــی ماننــد  می‌توانــد منجــر بــه تضعیــف اصــول اخلاقــی و در نتیجــه، 
، پایبنــدی بــه حــدود الهــی به‌عنــوان  فســاد، بی‌صداقتــی و خشــونت شــود. در جامعــۀ ‌ایمان‌محــور
ــا باورهــای  کنش‌هــای خــود را ب کــه افــراد  کنتــرل اجتماعــی عمــل می‌نمایــد و تضمیــن می‌کنــد  نوعــی 
گرفتــه می‌شــود، بافــت اجتماعــی  جمعــیِ مشــترک هماهنــگ می‌کننــد. وقتــی حــدود الهــی نادیــده 

ــلد. ــم می‌گس ــز از ه ــی نی ــجام جمع ــی و انس ــردد و هماهنگ ــف می‌گ تضعی
ــز می‌دهــد »تحریــف  کــه قــرآن بــرای تحقــق جامعــۀ ‌ایمان‌محــور از آن پرهی یکــی دیگــر از موانعــی 
مقــدس  متــون  تغییــر  ماننــد  اشــکال مختلــف  بــه  ایــن تحریــف می‌توانــد  اســت.  دینــی«  حقایــق 
گرفتــن ارزش‌هــای ضــروری دینــی ظاهــر شــود  همچــون قــرآن، تفســیر نادرســت آموزه‌هــا یــا نادیــده 
کــه پیامدهــای منفــی بــرای انســجام و یکپارچگــی جامعــۀ مبتنی‌بــر اصــول اعتقــادی و الهــی دارد، 
ــی را  ــای صحیح ــره/ 42( و معیاره ــود )بق ــان می‌ش ــان مؤمن ــردرگمی در می ــام و س ــاد ابه ــث ایج ــرا باع زی
کــه بایــد هدایت‌کننــدۀ اعمــال آن‌هــا باشــد، از بیــن می‌بــرد. تحریــف حقایــق دینــی باعــث ایجــاد 
ــد،  ــه ســرمایۀ اجتماعــی را تثبیــت می‌کن ک بی‌اعتمــادی و رواج شــک در جامعــه می‌شــود، اعتمــادی 
کندگــی و اختــاف در جامعــه می‌گــردد. تحریــف باورهــای دینــی،  از بیــن مــی‌رود و منجــر بــه پرا
انعطاف‌پذیــری فــردی و اجتماعــی را تضعیــف می‌نمایــد و افــراد را مســتعد شــک و تردیــد و تأثیــرات 
کــه ایمــان آن‌هــا را بــه چالــش می‌کشــد. همچنیــن هنگامی‌کــه حقایــق دینــی تحریــف  خارجــی می‌کنــد 
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می‌شــود، معانــی مشــترک افــراد بــه ایمــان خــود درهــم می‌ریــزد و منجــر بــه ناهماهنگــی شــناختی و 
کــه جامعــه را بــه هــم پیونــد می‌دهــد،  بیگانگــی از ریشــه‌های معنــوی آن‌هــا می‌شــود و درک مشــترکی را 

مختــل می‌کنــد.
قــرآن پیوســته نســبت بــه »تهمــت زدن و دادن ویژگی‌هــای نادرســت بــه خداونــد« هشــدار می‌دهــد 
گمراهــی شــخصی می‌شــود، بلکــه ایمــان دینــی  کــه چنیــن اعمالــی نه‌تنهــا منجــر بــه  کیــد می‌کنــد  و تأ
ایــن  از  برخــی  اعــراف/33(.  و سســت می‌ســازد )انعــام/140؛  نیــز بی‌ثبــات  را  آحــاد جامعــه  میــان  در 
انســانی همســو  بــا نقص‌هــای  را  او  کــه  به‌گونــه‌ای توصیــف می‌کنــد  را  نــاروا خداونــد  نســبت‌های 
ــد نســبت داده  ــه خداون ــد. وقتــی صفــات نادرســت ب ــق او را محــدود می‌نمای ــا قــدرت مطل ــد ی می‌کن
می‌شــود، افــراد ممکــن اســت دچــار بحــران ایمــان شــوند. ســوء‌فهم در مــورد ذات خداونــد می‌توانــد 
گــر افــراد خــدا را منبــع  ــز بشــود )حــج/3(. ا منجــر بــه تردیــد و ســردرگمی افــراد در مــورد دســتورات او نی
حقیقــت و عدالــت نبیننــد، رعایــت موازیــن اخلاقــی و ارزشــی برایشــان مشــکل می‌شــود و بــه انحرافات 
کــه  گذشــته نشــان می‌دهــد جمعیت‌هایــی  گروه‌هــا و جوامــع  گســترده منجــر خواهــد شــد. تجــارب 
ایجــاد  انحرافــی  ایدئولوژی‌هایــی  چه‌بســا  پذیرفته‌انــد،  را  الوهیــت  از  تحریف‌شــده  دیدگاه‌هــای 
ــر اصــول واقعــی  ــر پیوندهــای جمعــی و مبتنی‌ب ــا سلســله‌مراتبی را ب ــه‌ای ی ــه وفاداری‌هــای فرق ک ــد  کنن
کیــد قــرآن بــر وحــدت و انســجام بیــن مؤمنــان اســت  دینــی ترجیــح ‌دهنــد. ایــن چندپارگــی برخــاف تأ
)آل‌عمــران/ 78(. باورهــای غلــط بــه خــدا و امــور معنــویْ منجــر بــه شــکنندگی در ســطوح روابــط اجتماعی 

می‌گــردد و در برابــر بحران‌هــای هویتــی آســیب‌پذیر می‌شــوند.
گســترش حق‌گریــزی« در جامعــه می‌توانــد پیامدهــای منفــی بــرای تحقــق  در وضعیتــی مشــابه، »
گرفتــن حقایــق روشــن و آیــات الهــی  ــا نادیــده  کتمــان ی ایمــان توحیــدی در جامعــه باشــد. در قــرآن، 
مذمــوم اســت )بقــره/159(، زیــرا طفــره‌ رفتــن از پذیــرش حــق، هــم تمامیــت فــردی و هــم ســاختار اخلاقــی 
جامعــه را تضعیــف می‌ســازد و آســتانۀ اقنــاع در میــان افــراد و جامعــه را به‌تدریــج تغییــر می‌دهــد و مانــع 
کــه در پیام‌هــای  کســانی را  ایجــاد جامعــه‌ای همســو بــا ایمــان توحیــدی و اصــول الهــی می‌شــود. قــرآن 
ک هشــدار می‌دهــد  روشــن خداونــد تردیــد دارنــد و از پذیــرش آن‌هــا طفــره می‌رونــد بــه عواقبــی دردنــا
گســترش می‌دهــد و  )ص/8(، زیــرا طفــره رفتــن، بدبینــی و بی‌اعتمــادی را در میــان اعضــای جامعــه 

می‌توانــد زمینه‌هــای انحــراف و فروپاشــی بنیان‌هــای اعتقــادی و اخلاقــی در جامعــه را فراهــم آورد 
)مؤمنــون/71(.
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کریــم در آیــات  گرایــش بــه شــرک« اســت. قــرآن  یکــی دیگــر از موانــع مهــم تحقــق جامعــۀ توحیــدی »
متعــدد بــر آثــار زیان‌بــار شــرک بــر ایمــان فــردی و جامعــه هشــدار می‌دهــد. شــرک‌ورزی خلــوص ایمــان 
کــه ایمــان قلبــی بــه خداونــد به‌عنــوان محــرک  را در فــرد مؤمــن خدشــه‌دار می‌کنــد )بقــره/159(، و ازآنجا
کنش‌هــا و تصمیمــات افــراد عمــل می‌کنــد، هرگونــه آســیب بــه ایــن ایمــان بــه دلیــل شــرک،  اولیــه بــرای 
ــای  ــه پیامده ــر ب ــد و منج ــاد می‌کن ــرد ایج ــادی ف ــوام اعتق ــی و ق ــرای یکپارچگ ــی ب ــلِ توجه ــر قاب خط
ــر از باورهــای فــردی اســت، زیــرا ســاختار  منفــی در جامعــه می‌شــود. در واقــع، پیامدهــای شــرک فرات
آســیب‌پذیر  و اختــاف  تفرقــه  برابــر  را در  آن  و  را تضعیــف می‌نمایــد  و اعتقــادی جامعــه  ارزشــی 
گسســتِ ناشــی از تمایــات شــرک‌آمیز در میــان پیوندهــای مشــترک اجتماعــی  می‌کنــد. قــرآن بــر 

ــان می‌شــود. ــان مؤمن ــه باعــث ایجــاد اختــاف و تشــتت در می ک ــد )روم/33(  ــد می‌کن کی تأ
»ناامیــدی مؤمنــان از توجــه و رحمــت خداونــد« نیــز از موانــع اساســی بــر ســر راه تحقــق توحیــد در 
جامعــه اســت. ناامیــدی از رحمــت خداونــد به‌صــورت از دســت دادن ایمــان بــه توانایــی و تمایــل او 
بــه بخشــش و هدایــت مؤمنــان ظاهــر می‌شــود. قــرآن ایــن احســاس را در آیاتــی متعــدد بیــان می‌نمایــد 
یابــی ایمــان خــود تشــویق می‌کنــد  کــه مؤمنــان را بــه توبه‌جویــی و امیــد بــه رحمــت خداونــد و باز
ــد  ــه خداون ــاداری ب ــاد و وف ــراف از اعتم ــدی را انح ــاتْ ناامی ــه از آی ــن نمون ــع، ای ــم/8(. در واق )تحری
کــه می‌توانــد منجــر بــه برخــی پیامدهــای منفــی، هــم بــرای افــراد و هــم بــرای جامعــه شــود، توصیــف 
ــوق  ــی س ــد دین ــتی عقای ــکیک و سس ــه تش ــراد را ب ــد اف ــد می‌توان ــت خداون ــدی از رحم ــد. ناامی می‌کن
کنــد. ایــن فرســایشِ ایمــان شــخصی می‌توانــد منجــر  دهــد و در نهایــت، بنیــان ایمــان آن‌هــا را سســت 
بــه جــدا شــدن از مناســک جمعــی و تضعیــف احســاس تعلــق بــه جامعــۀ مؤمنــان شــود. توصیــۀ قــرآن 
بــه این‌کــه از »رَوْح« خــدا ناامیــد نشــوید )یوســف/87(، اصــل راهنمــا بــرای تــاب‌آوری فــردی و اجتماعــی 
مؤمنــان اســت. به‌عــاوه، ناامیــدی از توجــه خداونــد می‌توانــد منجــر بــه رقابــت ناســالم مبتنی‌بــر تــرس 

کســب تأییــد اعتبــار از منابــع غیرالهــی خواهنــد شــد. کمبــود شــود، زیــرا افــراد به‌دنبــالِ  یــا 
این  به  کمیت توحید استفاده می‌شود می‌توان  برای تحقق حا قرآن  از  که  از موانعی  در مجموع، 
کمیت‌های طاغوتی ایجاد  کثر این موانع در ساخت روابط ظالمانه و حا که زمینۀ ا نکته اشاره نمود 
می‌شود. برای نمونه، در سورۀ نحل به تلازم بین توحید و نفی طاغوت‌ها اشاره مستقیم می‌شود: >وَ 
هُ وَ مِنْهُمْ مَنْ  اغُوتَ فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَی اللَّ هَ وَ اجْتَنِبُوا الطَّ نِ اعْبُدُوا اللَّ

َ
ةٍ رَسُولاً أ مَّ

ُ
قَدْ بَعَثْنا فی کُلِّ أ

َ
ل

که خدا را بپرستید و از  ةُ ...<؛ »در میان هر امتی پیامبری برانگیختیم با این پیام 
َ
لال

َ
یهِ الضّ

َ
تْ عَل

َ
حَقّ
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کرد و از  که خدا آنان را هدایت  کسانی بودند  گزینید. پس از میان هر امتی  هر معبودی جز او دوری 
گشت« )نحل/ 36(. علاوه‌بر این، از آیۀ فوق به  گمراهی بر ایشان ثابت  که  کسانی نیز بودند  میان آنان 
که عبودیت پروردگار و توحید مرز بین هدایت و ضلالت از نظر قرآن است. جامعه‌ای  دست می‌آید 
گام بردارد، باید بتواند همۀ موانع و روابط طاغوتی را چه در  که می‌خواهد به‌سوی توحیدی شدن 
کند. پس معنای پرستش خدا و پرهیز و اجتناب از  سطح رفتارهای فردی و چه در سطح جمعی نفی 
که معقول عقلِ نظر و مقبول عقلِ عمل است، پرستش  که جز عبادت خدای یکتا  طاغوت این است 

دیگری منفی و باطل است )جوادی آملی، 1373، ص177(.

نتیجه‌گیری

اندیشــۀ جامعــۀ آرمانــی اســام و نظریه‌پــردازی دربــارۀ آن در تمــدن اســامی، بــا مفهــوم ایمــان توحیــدی 
گســترش تعالیــم آن، شــیوۀ جدیــدی از اندیشــه، روابــط و مناســبات  گــره خــورده اســت. بــا نــزول قــرآن و 
کــه مفهــوم مرکــزی آن ایمــان و بــاور توحیــدی بــه خداونــد اســت. در  اجتماعــی در جامعــه بــه وجــود آمــد 
قــرآن بــاور بــه وجــودِ خداونــدِ یکتــا بــا همــۀ صفــات ذاتــی و فعلــی، ســنگِ‌بنای نظــام اعتقادی را تشــکیل 
می‌دهــد. قــرآن فقــط از مســیر ایمــان توحیــدی بــه خداونــد افــراد را به‌ســوی روشــنگری و ســعادت هدایت 
کــه می‌تــوان ایمــان بــه خداونــد یکتــا را در میــان باورهــا و  می‌کنــد و از طریــق مفهــوم خدامرکــزی اســت 
کلیــدی ماننــد جامعۀ مطلوب  کــمِ بــر روابــط انســانی صورت‌بنــدی نمــود و بــر موضوعــات  هنجارهــایِ حا
کم  کــه به‌طور ســنتی مناســبات قبیلــه‌ای و عشــیره‌ای حا کــرد. در جامعــه‌ای  کیــد  قرآنــی و حیــات طیبــه تأ
گروه‌هــا متناســب با آن مشــخص می‌شــد، به‌مــرور میزان اعتقاد و پایبنــدی به اصول  بــود و جایــگاه افــراد و 
گروه‌هــا در جامعــه شــد. نکتــۀ مهــم در  ک اصلــیِ جانمایــیِ افــراد و  دیــن و پیــروی از آییــن توحیــدی، مــا
کــه بــا تغییــر اولویت‌هــا، مفاهیمــی چــون قبیلــه و عشــیره و خانــواده  ایــن دگردیســی اجتماعــی ایــن اســت 
را ذیــل مفهــوم توحیــد و ایمــان بــه خداونــد صورت‌بنــدی می‌نمایــد. در چهارچــوب جامعــۀ ســالم، آیــات 
قــرآن اهمیــت توحیــد ابراهیمــی را به‌عنــوان عامــل هویتــی یــادآوری می‌کنــد. ایمــان بــه خــدای یکتــا افــراد 
بیشــتری را در زیــر یــک مفهــومْ متحــد می‌کنــد و هــدف و چهارچــوب اخلاقــی مشــترکی را نیــز بــه آن‌هــا 
ک زمینــۀ رفــع اختلافــات بــا افــراد درون جامعــه و ســایر ادیــان  القــا می‌نمایــد. در ســایۀ تقویــت ایــن اشــترا
توحیــدی فراهــم می‌شــود و انســجام اجتماعــی حــول آن، ارتقــا می‌یابــد. وقتــی جامعــه‌ای )در ســطح خرد 
کلان( از طریــق مداومــت بــر ایمــان توحیــدی و انجــام عمــل صالــح خــود را بــا هدایــت الهــی همســو  و 
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ــوان عامــل هدایــت دیگــران تبدیــل شــود. ایــن جامعــه  ــد در ســطحی دیگــر خــود به‌عن ــد می‌توان می‌کن
بــا تحقــق نســبی عدالــت، برابــری و مهربانــی، الهام‌بخــش محیط‌هــای پیرامونــی خــود می‌شــود تــا آن‌هــا 
کمــک رســاند )مقایســه  کنــد و بــه شــکل‌گیری مجموعــه‌ای هماهنگ‌تــر  نیــز ارزش‌هــای مشــابهی را اتخــاذ 
شــود بــا: Inglehart,1997, p. 15-17(. قــرآن هنــگام ترســیم جامعــۀ مطلــوب خــود، علاوه‌بــر ویژگی‌هــای افــراد 

ــد خــود را از  کی ــرای شــکل‌گیری جامعــۀ مطلــوب لازم اســت، تأ کــه ب ــوع روابــط و مناســباتی  انســانی و ن
، بــر شــکل‌گیری باورهــا و  یــک ســو بــر شناســایی دقیــق موانــع تحقــق ایمــان توحیــدی، و از ســوی دیگــر
کــه در فرهنــگ توحیــدی باعــث تحقــق نظــم و انتظــام خــاص و نیــز پایــداری آن  هنجارهایــی می‌گــذارد 
کارکردهــای ضــروری و وظایــف اصلــی بــرای بقــای  می‌شــود و از ایــن طریــق می‌توانــد بــه تحقــق برخــی 

جامعــه منجــر شــود.
در بــاب حقیقــت و چیســتی تحقــق توحیــد در عرصــۀ روابــط اجتماعــی، مطهــری از مفهــوم توحیــد 
اجتماعــی بحــث می‌کنــد و آن را بــه معنــای یگانــه شــدن جامعــه یــا بــه یگانگــی رســیدن جامعــه فهــم 
کــه وی توصیــف  گــر توحیــد اجتماعــی را آن‌‌چنــان  نمــوده اســت )مقایســه شــود بــا: مطهــری، 1383، ص117(. ا
گونــه‌ای ظرفیــت معنایــی بــرای توحیــد اجتماعــی  می‌کنــد، نوعــی از توحیــد عبــادی در نظــر بگیریــم، 
گســترۀ جامعــه، چــاره‌ای از شــناخت عناصــر  ایجــاد می‌شــود و بــرای تحقــق توحیــد اجتماعــی در 
کــه در ایــن نوشــتار تــاش شــد بــه مهم‌تریــن آن‌هــا  و عوامــل و موانــع شــکل‌گیری آن نخواهــد بــود، 

یــم. بپرداز

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده و اصــول  گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  نویســنده از هــر 
اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نمــوده اســت و ایــن موضــوع را تأییــد می‌کنــد.

مشارکت نویسندگان

نویســنده مســئول پژوهــش، ســید محســن میرسندســی، تمــام مراحــل شــامل اســتخراج داده‌هــا، تحلیــل و 
نــگارش مقالــه را بــر عهــده داشــته اســت.

تعارض منافع

گونه تضاد منافع در نگارش مقاله وجود ندارد. نویسنده اعلام می‌کند هیچ 
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حامی مالی

گونــه حمایــت مالــی مشــخصی از نهادهــای دولتــی، تجــاری یــا غیرانتفاعــی دریافــت  ایــن پژوهــش هیــچ 
نکــرده اســت.

سپاسگزاری

گــروه قــرآن و مطالعــات اجتماعــی بابــت حمایــت  ــوم و فرهنــگ اســامی و همــکاران  از پژوهشــگاه عل
علمــی و نقدهــای سازنده‌شــان سپاســگزاری می‌شــود.
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Abstract

T
he "Verse of Honoring" (Āyat al-Takrīm, Q17:70) is a foundational 
Quranic verse that elucidates humanity's status within the cosmos by 
introducing the twin concepts of "honoring" (takrīm) and "preferen-
tial grace" (tafḍīl), pointing to inherent human dignity and their su-

periority over other creatures. This study aims to provide an ontological expla-
nation of human dignity and to conceptually analyze its relationship with tafḍīl, 
thereby offering a coherent and precise interpretation of the verse. Employing a 
library-based research method and an analytical-interpretive approach ground-
ed in thematic exegesis (tafsīr mawḍūʿī), the research argues that a clearer un-
derstanding of inherent dignity and its connection to human superiorities can 
establish a theoretical basis for re-examining the Quranic system of human val-
uation and for rationally defending the principles of human rights from a mono-
theistic perspective. The findings indicate that human dignity in this verse is a 
divine, universal, and inalienable endowment intrinsic to the essence of the hu-
man species, existing potentially within every individual. This dignity can only 
become the source for enjoying human rights and status when actualized through 
one’s voluntary pursuit of perfection. Furthermore, tafḍīl is analyzed as the ex-
ternal manifestation of this inherent dignity in comparison to other creations, 
revealing a hierarchical relationship between the two concepts. The study also 
demonstrates that the term "kathīr" (many) in the phrase "faḍḍalnāhum ʿalā 
kathīr mimmā khalaqnā" signifies the abundance of beings over whom humans 
are preferred, not a limitation that would imply the denial of human superiority 
over certain creatures, such as angels.
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Extended Abstract

Introduction
Verse 70 of Sūrat al-Isrāʾ is among the most foundational Quranic verses delineating hu-

manity's status within the cosmic order, introducing the two key concepts of "takrīm" (hon-
oring) and "tafḍīl" (preferential grace). The core objective of this research is to develop an 
ontological understanding of "human dignity" (karāmah) and to elucidate its relationship 
with tafḍīl in this verse—a conceptual linkage with direct implications for Islamic anthro-
pology, the Quranic axiological system, and contemporary discourses on human rights. The 
principal research questions are: What is the essence of the divine dignity bestowed upon hu-
mankind, and how can the conceptual and existential relationship between takrīm and tafḍīl 
be analyzed to yield a coherent picture of humanity's place in the hierarchy of existence?

While classical exegetical works such as Al-Mīzān, Majmaʿ al-Bayān, and Ibn ʿĀshūr's 
Tafsīr have noted certain aspects of dignity and preferential grace, they often lack theoret-
ical cohesion and profound ontological analysis. Many such commentaries either reduce 
dignity to the mere conferral of material blessings or interpret its connection with tafḍīl in a 
superficial and unsystematic manner. Interpretations that equate dignity with the granting of 
intellect or trivialize tafḍīl as simply enjoying a greater share of certain bounties—without 
due attention to the semantic structure and existential relation between these concepts—have 
failed to present a comprehensive view of the human station. Contemporary studies, includ-
ing the monograph Karāmat-e Ensān dar Qur'ān (Human Dignity in the Quran) and articles 
such as "The Semantics of Human Dignity in the Quran's Semantic System," "The Criterion 
for Human Vicegerency of God in the Two Verses of Dignity and Trust," and "A Compar-
ative Study of Exegeses of the Verse of Dignity," have likewise fallen short of providing a 
coherent framework for explaining the link between takrīm and tafḍīl. Most analyses lack 
the requisite conceptual consistency and ontological depth, and they do not offer a systemat-
ic model for explicating the connection between humanity's inherent dignity and its external 
superiorities. Consequently, a significant analytical gap persists in achieving a precise and 
integrated understanding of inherent dignity and its relation to preferential grace.

Aiming to address this lacuna, this study investigates the semantic structure of dignity and 
analyzes the relationship between takrīm and tafḍīl in Q17:70. The findings hold signifi-
cance for the fields of Quranic exegesis, Islamic theology, and anthropology, as a lucid expo-
sition of inherent human dignity can enrich theoretical discourse and inform the foundations 
of Islamic human rights and dignity-related policymaking.

Method
This study adopts an analytical-interpretive approach based on library research. Data were 

collected from a range of Quranic verses related to the concepts of dignity (karāmah) and 
preferential grace (tafḍīl), authoritative exegetical works, classical lexical sources, and con-
temporary academic studies. Source selection was guided by criteria of originality, authori-
tativeness, theoretical coherence, and direct relevance to the research problem. Data analysis 
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was conducted through systematic study, thematic note-taking, and comparative analysis of 
exegetical viewpoints; no empirical or field data were involved.

The analytical process commenced with a semantic examination of the term "karāmah" 
in lexical sources, followed by an investigation of its usage in the Quran and major com-
mentaries. Subsequently, instances of "tafḍīl" in the Quran were analyzed, and its conceptual 
and existential relationship with takrīm in Q17:70 was reconstructed. Synthesizing linguistic 
and exegetical evidence enabled the formulation of an explanatory model clarifying inherent 
dignity and its external manifestations. Ethical considerations included upholding academic 
integrity, ensuring accurate citation, and avoiding misrepresentation.

Results
The findings reveal that the concept of "dignity" (karāmah) in the Quran possesses a 

multi-layered semantic structure. Analysis of lexical and exegetical sources indicates that 
karāmah in the Verse of Honoring is an ontological concept denoting the intrinsic nobility of 
the human species—a divine, inalienable, and universal endowment granted equally to all 
human beings in potentiality.

The analysis of "tafḍīl" demonstrates that it signifies relative, external superiorities that are 
meaningful only in comparison with other creatures. A key finding is the essential distinc-
tion between takrīm and tafḍīl: takrīm pertains to the inner reality and essence of the human 
being, whereas tafḍīl represents its outward manifestation. This establishes a hierarchical 
relationship wherein preferential grace functions as the expression of inherent dignity.

Examination of the phrase "ʿalā kathīr mimmā khalaqnā" (over many of those We have 
created) shows that "kathīr" denotes the abundance of beings over whom humans are pre-
ferred; the contrast between "kathīr" (many) and "qalīl" (few) is not applicable here. There-
fore, the verse does not imply the exclusion of a small group, such as angels, from this com-
parison. Rather, it underscores the vast range of creatures vis-à-vis whom humans possess 
external advantages. This interpretation is consistent with other Quranic usages of "kathīr" 
and aligns with exegetical discussions.

The validity of the analyses is reinforced by comparing multiple Quranic evidences, re-
viewing exegetical opinions, and assessing the conceptual coherence of the findings with the 
verse's semantic structure. The evidence confirms that the proposed model is consistent with 
established exegetical principles and harmonizes with linguistic, contextual, and analytical 
indicators.

Conclusions
This research demonstrates that the reality of human dignity in the Quran is rooted in the 

very essence and existential constitution of the human being and belongs to all individuals. In 
contrast, tafḍīl signifies the mode in which this nobility manifests in comparison to other crea-
tures and occupies a position subordinate to (in the hierarchy of) takrīm. The conducted anal-
yses confirm the primary hypothesis of a hierarchical connection between the two concepts.

Linguistic analysis of the verse indicates that the phrase "ʿalā kathīr mimmā khalaqnā" 
neither implies a denial of human superiority over certain beings nor supports such an in-
ference. Consequently, the verse emphasizes the extensive scope of creatures over whom 
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humans hold external privileges, providing a more accurate depiction of humanity's status 
within creation.

From a theoretical perspective, this study furnishes a basis for re-evaluating discussions 
in anthropology, ethics, and value theory, showing that the actualization of dignity plays a 
crucial role in ethical conduct, human responsibility, and social valuation.

On a practical level, the research can be applied in domains such as education, ethics, so-
cial policymaking, and Islamic human rights, as it presents a coherent and integrated vision 
of human value rooted in humanity's existential and divine reality.

Finally, questions remain regarding the process and degrees of dignity's actualization and 
its relation to immaterial beings, which can shape the trajectory of future research.
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اطلاعات مقاله

 چکیده
که با دو تعبیر  آیۀ تکریم )اسراء/۷۰ (، از آیات بنیادین قرآن در تبیین منزلت انسان در نظام آفرینش است 
کرامت ذاتی و برتری انسان بر سایر مخلوقات اشاره دارد. این پژوهش با هدف  »تکریم« و »تفضیل«، به 
کرامت انسانی و تحلیل مفهومی نسبت آن با تفضیل، درصدد قرائتی منسجم و  تبیین هستی‌شناختی 
دقیق از آیۀ تکریم است. این تحقیق با روش مطالعۀ کتابخانه‌ای و حل مسئلۀ تحلیلی-تفسیری، مبتنی 
کرامت ذاتی و نسبت آن با برتری‌های  بر تفسیر موضوعی، به آن می‌پردازد. فهم روشن‌تر از حقیقت 
نسبی انسان می‌تواند پایه‌ای نظری برای بازخوانی نظام ارزش‌گذاری انسانی در قرآن و دفاع عقلانی 
کرامت انسان در این  کند. بر اساس یافته‌های پژوهش،  از مبانی حقوق بشر در نگاه توحیدی فراهم 
که در وجود همۀ افراد بشر  آیه، موهبتی الهی، همگانی، غیرقابل سلب و متعلق به ذات نوع انسان است 
کرامتْ تنها در صورت فعلیت یافتن از طریق حرکت اختیاری  به‌صورت بالقوه نهاده شده است. این 
گردد. در ادامه، »تفضیل«  کمال، می‌تواند منشأ بهره‌مندی از حقوق و شئون انسانی  انسان در مسیر 
که  گردیده است  کرامت انسان در مقایسه با سایر مخلوقات تحلیل شده و روشن  به‌مثابۀ تجلی بیرونی 
ناهُمْ عَلى‏ 

ْ
ل

َ
« در عبارت >فَضّ کثیر این دو مفهومْ در نسبت طولی با یکدیگرند. همچنین تفسیر واژۀ »

ل‌علیه است نه تحدید دایرۀ آن، تا از آن نفی برتری نوع انسان 
َ

قْنا< ناظر به فراوانی مفضّ
َ
نْ خَل ثيرٍ مِمَّ

َ
ك

گرفت. بر برخی مخلوقات مانند فرشتگان را نتیجه 

 مجتبی مستشرق ۱  | علی‌اوسط باقری ‌2 

اســتناد: مستشــرق، مجتبــی؛ باقــری، علی‌اوســط. )1404(. تحلیــل هستی‌شــناختی کرامت انســانی 
و نســبت ان بــا تفضیــل در آیــۀ تکریــم. آموزه‌هــای قرآنــی، 22)42(، ۱۵۴-۱۲۳. 
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مقدمه

آیۀ تکریم یکی از آیات شاخص و بنیادین در تبیین جایگاه انسان در نظام آفرینش به شمار می‌آید: 
ىٰ كَثِيرٍ 

َ
نَاهُمْ عَل

ْ
ل

َ
بَاتِ وَ فَضّ يِّ

زَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّ بَحْرِ وَ رَ
ْ
بَرِّ وَ ال

ْ
نَاهُمْ فيِ ال

ْ
مْنَا بَنِي آدَمَ وَ حَمَل قَدْ كَرَّ

َ
>وَل

گون از منزلت  گونا ا< )اسراء/ 70(. این آیه با اشاره به تکریم و تفضیل انسان، جلوه‌های 
ً
قْنَا تَفْضِيل

َ
نْ خَل مِمَّ

کرامت الهیِ  و برتری او در نظام هستی را مطرح می‌سازد. مسئلۀ اصلی این تحقیقْ تبیین دقیق مفهوم 
اعطاشده به انسان و فهم نسبت آن با مفهوم تفضیل در این آیه است. در واقع، هدف پژوهش پاسخ به 

دو پرسش بنیادین است:
الف. مراد از کرامتی که خداوند متعال به انسان اعطا کرده است چیست و چه ابعاد و ویژگی‌هایی دارد؟ 

ب. رابطۀ مفهومی و ساختاری میان تکریم و تفضیل در این آیه چگونه تبیین‌پذیر است؟ 
پاســخ بــه ایــن پرســش‌ها نه‌تنهــا درک مــا را از جایــگاه انســان در نظــام هســتی عمــق می‌بخشــد، 

بلکــه زمینه‌ســاز فهــم دقیق‌تــر مبانــی انسان‌شــناختی در آموزه‌هــای اســامی خواهــد بــود.
آیــه، هــر یــک به‌نحــوی بــه پاســخ ایــن پرســش‌ها پرداخته‌انــد. به‌عنــوان  مفســران در ذیــل ایــن 
ــه  ــل ب ــای عق ــا عط ــه ب ک ــد  ــژه می‌دان ــی و وی ــی درون ــان را موهبت ــت انس کرام ــی  ــه طباطبای ــه، علام نمون
انســان محقــق شــده اســت. بــه بــاور ایشــان، تفضیــل ناظــر بــه بهره‌منــدی انســان از نعمت‌هایــی اســت 
ــر از آن برخــوردار اســت. از  کامل‌ت ــز در آن‌هــا ســهیم‌اند، امــا انســان به‌شــکلی  کــه ســایر موجــودات نی
منظــر ایشــان، تکریــم بیانگــر شــرافت نفســانی انســان اســت، درحالی‌کــه تفضیــل ناظــر بــه برتری‌هــای 
بیرونــی و مــادی او نســبت بــه ســایر موجــودات، به‌ویــژه حیوانــات و جنیــان – و نــه فرشــتگان – اســت 

)طباطبایــی، ۱۳۵۲، ج۱۳، ص۱۵۵–۱۶۰(.

گرامیداشــتِ نــوع بشــر از طریــق اعطــای انــواع  کرامــت را بــه معنــای  همچنیــن امین‌الاســام طبرســی، 
نعمت‌هــای مــادی و معنــوی می‌دانــد و تفضیــل را برتــری انســان نســبت بــه بســیاری از مخلوقــات، 
به‌ویــژه حیوانــات، در بهره‌منــدی از ایــن نعمت‌هــا معرفــی می‌کنــد )طبرســی، ۱۳۷۲، ج۶، ص۶۶۲–۶۶۳(.

کرامــتِ مذکــور در آیــه را اختصــاص مزیتــی از طــرف خداونــد بــه بنــی‌آدم در میــان  ابن‌عاشــور نیــز 
ســایر مخلوقــات زمینــی می‌دانــد و تفضیــل را برتــری ظاهــری انســان بــر ایــن موجــودات زمینــی معرفــی 
می‌کنــد. ایشــان دربــارۀ رابطــۀ تکریــم و تفضیــل، تکریــم را ناظــر بــه نفــس انســان و تفضیــل را بــه مقایســه 

، 1420، ج14، ص132-130(.  بــا دیگــران مربــوط می‌دانــد )ابن‌عاشــور
کرامــت الهــی و نســبت آن بــا  بــا ایــن حــال، دیدگاه‌هــای منــدرج در تفاســیر دربــارۀ تبییــن چیســتی 
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کافــی را ندارنــد. تمرکــز بــر نعمت‌هــای مــادی در تفســیر تفضیــل،  تفضیــل، جامعیــت و انســجام نظــری 
گرفتــن نســبت انســان بــا موجوداتــی چــون فرشــتگان، تحلیــل جایــگاه انســان را تقلیــل  بــدون در نظــر 
گرامیداشــتِ  کرامــت بــه نوعــی  می‌دهــد و افــق فهــمِ از آیــه را محــدود می‌ســازد. همچنیــن، فروکاســتن 
حاصــل از اعطــای نعمــت، از ابعــاد وجــودی و فطــری آن می‌کاهــد. تبیین‌هــای ارائه‌شــده، فاقــد 
عمــق هستی‌شــناختی در تحلیــلِ نســبت میــان ارزش درونــی و برتــری بیرونــی انســان هســتند و اغلــب 
فقــدان   ، تفاســیر ایــن  بنیادیــن  خــأ  کرده‌انــد.  بســنده  غیرنظام‌منــد  و  ســطحی  توصیف‌هــای  بــه 
کرامــت وجــودی و تجلیــات خارجــی تفضیــل در  چهارچــوب نظــری روشــن بــرای تبییــن پیونــد میــان 

ســاختار هســتی اســت.
کرامــت انســان  ، بهــروز یدالله‌پــور در بخشــی از مقالــۀ »معناشناســی  از میــان پژوهش‌هــای معاصــر
 ،)۱۳۹۱ ، کتــاب کرامــت انســان در قــرآن )یدالله‌پــور ، ۱۳۸۸( و نیــز در  در نظــام معنایــی قــرآن« )یدالله‌پــور
کنــد. بــا ایــن حــال، او بــه  کرامــت انســان را در منظومــۀ معنایــی قــرآن شناســایی  کوشــیده اســت معنــای 

کرامــت مذکــور در ایــن آیــه و نســبت آن بــا مفهــوم تفضیــل نپرداختــه اســت. تبییــن 
ک خلافــت انســان از خداونــد در  همچنیــن محمــد رهبــر و غلام‌علــی عزیزی‌کیــا در مقالــۀ »مــا
کرامــت و امانــت« )رهبــر و عزیزی‌کیــا، ۱۴۰۱( و نیــز محمدعلــی رضایــی و صدیــق حســین در مقالــۀ  دو آیــۀ 
کرامــت« )رضایــی و حســین، ۱۳۹۳(، بــدون ارائــۀ تحلیلــی دقیــق از چیســتی  »بررســی تطبیقــی تفســیر آیــۀ 
کرده‌انــد. کرامــت، تنهــا بــه توضیحــی اجمالــی دربــارۀ مــراد از تکریــم و نســبت آن بــا تفضیــل بســنده 

کــه بــا وجــود توجــه مفســران و  بررســی دیدگاه‌هــای تفســیری و مطالعــات معاصــر نشــان می‌دهــد 
الهــی، به‌ویــژه  کرامــت  از حقیقــت  تبیینــی روشــن و دقیــق  یــم، همچنــان  آیــۀ تکر بــه  پژوهشــگران 
عمــق  و  مفهومــی  انســجام  تحلیل‌هــا  بیشــترِ  اســت.  نشــده  ارائــه  تفضیــل،  مفهــوم  بــا  ارتبــاط  در 
کرامــت درونــی  هستی‌شــناختی لازم را ندارنــد و فاقــد چهارچوبــی نظام‌منــد در تبییــن پیونــد میــان 
، بســیاری از پژوهش‌هــا بــه توضیحاتــی ســطحی  انســان و برتری‌هــای بیرونــی او هســتند. از ســوی دیگــر
کــرده و فقــط بــه یکــی از ابعــاد آیــه پرداخته‌انــد. در نتیجــه، جــای پژوهشــی بنیادیــن  کافــی بســنده  و نا
کرامــت، تبییــن مفهــوم تفضیــل و نســبت میــان  کاوی چیســتی  کــه به‌صــورت نظام‌منــد بــه وا و تحلیلــی 

ــی اســت.  ــان خال ــردازد، همچن ایــن دو بپ
ایــن مقالــه بــا هــدف پاســخ بــه خلأهــای مفهومــی و تحلیلــی در تفســیر آیــۀ تکریــم، می‌کوشــد در دو 
کرامــت انســانی در قرآن بازشناســی  محــور بــه بررســی دقیــق موضــوع بپــردازد. در محــور نخســت، مفهــوم 
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کرامــت«، تــاش  کــه بــا بررســی آیــاتِ مرتبــط و تأمــل در ســاختار معنایــی واژۀ » می‌شــود، بــه ایــن معنــا 
گــردد.  کرامــت انســان در آموزه‌هــای قرآنــی ارائــه  می‌شــود تصویــری روشــن و نظام‌منــد از حقیقــت 
ــرآن  ــل« و جایــگاه آن در ق ــای واژۀ »تفضی ــدا معن ــۀ ۷۰ ســورۀ اســراء، ابت ــر آی ــز ب ــا تمرک در محــور دوم، ب
کرامــت و  بررســی می‌شــود، ســپس نســبت میــان »تکریــم« و »تفضیــل« تحلیــل می‌گــردد تــا ابعــاد درونــی 

تجلیــات بیرونــی آن در نظــام هســتی، در ارتباطــی مفهومــی و هستی‌شــناختی تبییــن شــود.
کاربســت  کتابخانــه‌ای و روش تحقیــقِ آن تحلیلــی - تفســیری، بــا  روش مطالعــه در ایــن مقالــه 

قواعــد تفســیر موضوعــی قــرآن اســت.

کرامت  .1

کاوی  کــه نیازمنــد وا کرامــت بــه انســان در آیــۀ »تکریــم« دلالــت بــر حقیقتــی بنیادیــن دارد  نســبت دادن 
کرامــت، تــاش می‌شــود تــا ابعــاد معنایــی،  دقیــق در پرتــو قــرآن اســت. در ایــن بخــش، بــا تمرکــز بــر مفهــوم 
گامــی اساســی در  گــردد. فهــم ایــن مفهــوم  کارکــردی آن در ســاختار هســتی انســان تبییــن  وجــودی و 

بازشناســی ســاحت انســانی از منظــر قــرآن بــه شــمار می‌آیــد.

1- 1. مفهوم‌شناسی لغوی کرامت

کرده‌انــد: شــرافت، رفعــت، ســخاوت )فراهیــدی،  ک‌رم«، معانــی متعــددی ذکــر  منابــع لغــوی بــرای مــادۀ »
کرم«(، فضیلت، عظمت، پیراســتگی  کــرم«(، ارزشــمندی، عــزت )ابن‌ســیده، 1421، ذیــل مــادۀ » 1406، ذیــل مــادۀ »

کــرم«(، ســیادت  کــرم«(، تفــوّق )مصطفــوی، 1368، ذیــل مــادۀ » کاســتی‌ها )ازهــری، 1421، ذیــل مــادۀ » از زشــتی و 
کــرم«( و ضــد لئامــت )ابن‌دریــد، 1998، ذیــل  )عســکری، 1400، ص168(، ضــد اهانــت )جوهــری، 1404، ذیــل مــادۀ »

کــرم«( و نفــعِ عــاری  ، 1408، ذیــل مــادۀ » کــرم«(، هــر آنچــه شایســتۀ تحســین و ســتایش باشــد )ابن‌منظــور مــادۀ »

کــه بــه  کرامت‌انــد  ، معنــای عامــی از  کــرم«(. ســه معنــای اخیــر کمبــود و خــواری )راغــب، 1412، ذیــل مــادۀ » از 
کــه بــا قرایــن لفظــی و معنــوی،  نظــر می‌رســد ســایر معانــی از مصادیــق یــا آثــار همیــن معنــای عــام باشــند 

کرده‌انــد. بــه ‌آن انصــراف پیــدا 
کــه معنــای لازمــی  کَــرُمَ یکــرُم« اســت  ثــی مجــرد از فعــل » کرامــت« از نظــر صرفــی، یــا مصــدر ثلا واژۀ »
کــرم«(  کــرام« )فراهیــدی، 1406، ذیــل مــادۀ “» کــرم«( و یــا اســم مصــدر از بــاب »إ دارد )صاحــب، 1414، ذیــل مــادۀ »
کــرم«  کــه معنــای متعــدی دارد. بنابرایــن مــادۀ » کــرم«( اســت  و بــاب »تکریــم« )جوهــری، 1404، ذیــل مــادۀ »
کــه انســان  کار مــی‌رود و هــم بــرای شــرافتی  کــه از ســوی دیگــری اعطــا شــده باشــد بــه  هــم بــرای شــرافتی 



131

دورهٔ ۲۲، پاییز و زمستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۲

کرامــت  کــه در هــر دو صــورت،  بــا تــاش خــود بــه دســت مــی‌آورد. بــا ایــن حــال، بایــد توجــه داشــت 
کــه خداونــد در نهــاد او  کــه ذاتــیِ فــرد شــده باشــد، خــواه ذاتــی اولیــه و فطــری  کار مــی‌رود  زمانــی بــه 
کــرده و در وجــودش نهادینــه شــده  کســب  کــه فــرد بــا تــاش خــود آن را  قــرار داده اســت یــا ذاتــی ثانویــه 
ــطحی  ــک و س کوچ ــن  ــا محاس ــد ی ــام ده ــی انج کار نیک ــار  ــک ب ــط ی ــی فق کس ــر  گ ــن‌رو ا ــت. ازای اس

کــرم« مناســب نیســت. کاربــرد مــادۀ » داشــته باشــد، در چنیــن مــواردی، 
ــب، 1412،  ــود )راغ ــی ش ــر و متجل ــه ظاه ک ــود  ــق می‌ش ــی محق ــت زمان کرام ــه  ک ــد  ــن باورن ــر ای ــی ب برخ
کــرم«(. بــر  ، 1408، ذیــل مــادۀ » کرامتــی نخواهــد بــود )ابن‌منظــور کــرم«( و در آنچــه متظاهــر نشــود،  ذیــل مــادۀ »

کریــم« متصــف می‌کنــد، در حقیقــت، بــر  گاه قــرآن خداونــد متعــال را بــه صفــت » همیــن اســاس، هــر 
کریــم«  آن اســت تــا از ظهــور احســان و انعام‌هــای او خبــر دهــد. همچنیــن، هنگامی‌کــه قــرآن انســان را »
کــه از او ظاهــر می‌شــود. بــه همیــن دلیــل،  می‌خوانــد، اشــاره بــه اخــاق و رفتارهــای پســندیده‌ای دارد 
ــردد  ــم« اطــاق نمی‌گ کری ــه او صفــت » ــد، ب ــدا نکن ــور پی ــردی ظه ــه از ف کریمان ــه اخــاق  ک ــی  ــا زمان ت

کــرم«(. )راغــب، 1412، ذیــل مــادۀ »

که وصف ممتاز شخص حقیقی است، می‌تواند صفت برجسته برای شخصیت  کرامت، همان‌طور 
کرامت« وصف  « وقتی  نمونه،  برای  باشد.  آن  و عملی  معرِّف سیرۀ علمی  و  بگیرد  قرار  نیز  حقوقی 
شرافت  از  حکومت‌ها  سایر  بر  که  است  حکومت  آن  خاص  نظام  ن  مبیِّ می‌گیرد،  قرار  حکومت 
کرامت« نحوه‌ای از وجود است  خاصی برخوردار است )نک: جوادی آملی، 1385، ص253(. بنابراین، »
کرامتی  بک الأکرم< )علق/3( و  کامل‌ترین مصداق آن برای خدای سبحان ثابت است: >و ر که 
 .)18 )حج/  مکرم<  من  له  فما  الله  یهن  من  >و  باشد:  شده  افاضه  او  جانب  از  آن‌که  مگر  نیست 
کرامت، هم بر واجب‌الوجود و هم بر ممکن‌الوجود اطلاق می‌گردد، معلوم می‌شود  که معنای  ازآنجا
که این مفهوم از سنخ ماهیت نیست و داخل در هیچ مقولۀ ماهوی نمی‌گنجد )نک: جوادی آملی، 1385، 
که از نحوۀ وجود انتزاع شده است و بر آن حمل می‌شود. ص249-250(، بلکه از مفاهیم فلسفی است 

1- 2. مفهوم‌شناسی اصطلاحی کرامت

کــه بــه  کاربــرد اصطلاحــی دارد و بــه امــر خارق‌العــاده‌ای اطــاق می‌شــود  کلام  کرامــت فقــط در دانــش 
اذن الهــی از بنــدگان شایســتۀ خداونــد، بــدون ادعــای نبــوت، ظهــور می‌یابــد )نــک: حســینی شــیرازی، ۱۴۱۰، 
کارهــای خارق‌العــاده‌ای  ص۳۳۸؛ حلــی، ۱۴۱۳، ص۳۵۱؛ خــرازی، ۱۴۱۷، ج۱، ص۲۳۹(. بــر ایــن اســاس، همــۀ 

ع( و اولیــای خــدا بــه اذن الهــی انجــام می‌دهنــد، امــا همــراه بــا ادعــای نبــوت  کــه پیامبــران، امامــان)
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کــه پیــش  کرامــت محســوب می‌شــوند )نــک: حمــود، 1421، ج1، ص415(. بــه امــور خارق‌العــاده‌ای  نیســتند، 
گفتــه می‌شــود  از بعثــت و ادعــای نبــوت، به‌منظــور زمینه‌ســازی بــرای نبــوت ظهــور می‌یابنــد، »ارهــاص« 
کــه بــه اذن الهــی و بــه دســت مدعــی  ــه امــور خارق‌العــاده‌ای  )نــک: طوســی، 1407، ص214(. همچنیــن، ب

نبــوت بــرای اثبــات صــدق ادعایــش محقــق می‌شــود و همــراه بــا تحــدی و مطابــق بــا ادعــای اوســت، 
گــر ایــن امــور خارق‌العــاده مخالــف ادعــای  »معجــزه« اطــاق می‌گــردد )نــک: خویــی، 1418، ص33(. امــا ا

گفتــه می‌شــود )نــک: تهانــوی، ۱۹۹۶، ج۱، ص۱۴۹(. فــرد باشــند، بــه آن »اهانــت« 

کرامت 1- 3. انواع 

کــه تمــام شــرافت و صفــات  کــه بــه هــر موجــودی اطــاق می‌شــود  کریــم« اســم جامعــی اســت  واژۀ »
كــه در نــوع یــا  کــرم«(. هــر چيــزى  ، 1408، ذیــل مــادۀ » نیــک و پســندیده در آن جمــع شــده باشــد )ابن‌منظــور
ــذا در  ــرم«(. ل ک ــادۀ » ــل م ــب، 1412، ذی ــود )راغ ــده م‏ىش ــم« نامی كري ــد » ــته باش ــرافتى داش ــودش ش ــف خ صن
/ 11(، انســان )صافــات/ 42( و افعالــش  قــرآن، خداونــد )نمــل/ 40( و صفاتــش )رحمــن/ 27(، فرشــتگان )انفطــار
 ،)26 / )اســراء/ 23(، قــرآن )واقعــه/ 77(، عــرش )مؤمنــون/ 116(، بهشــت )نســاء/ 31(، اجــر )احــزاب/ 44(، رزق )نــور

گــون  گونا زوج )لقمــان/ 10(، جایــگاه )دخــان/ 26(، نوشــته )نمــل/ 29( و صحیفــه )عبــس/ 13(، بــه صورت‌هــای 
کرامــت شــده‌اند.  صرفــی، متصــف بــه 

کرامــت توصیــف شــده‌اند، روشــن  کــه در قــرآن بــا صفــت  گســتردۀ مــواردی  بــا توجــه بــه تنــوع 
گــون هســتی ســایه افکنــده  گونا کرامــت مفهومــی چندبُعــدی و ســیال دارد و بــر جنبه‌هــای  کــه  می‌شــود 
قالــب  در  را  واژه  ایــن  کاربردهــای  می‌تــوان  کرامــت  معنــای  دقیق‌تــر  فهــم  بــرای  ازایــن‌رو،  اســت. 

گــردد. کــرد تــا ابعــاد مختلــف ایــن وصــف قرآنــی آشــکار  گــون بررســی  گونا دســته‌بندی‌هایی 

1- 3- 1. بر اساس متعلق کرامت

ــود.  ــبت داده می‌ش ــه آن نس ــت ب کرام ــه  ک ــت  ــری اس ــا ام ــود ی ــیمْ موج ک تقس ــا ــته‌بندی، م ــن دس در ای
کرامــت  کرامــت طبیعــی و  کرامــت ملکوتــی،  کرامــت بــه ســه دســته تقســیم می‌گــردد:  بــر ایــن اســاس، 
کــه بــه خداونــد متعــال، صفــات الهــی،  کرامتــی فراتــر از طبیعــت اســت  کرامــت ملکوتــی  بلنــد انســانی. 
کرامــت طبیعــی ناظــر بــه موجــودات طبیعــی  فرشــتگان، عــرش و ســایر موجــودات ملکوتــی تعلــق دارد. 
کرامت  کرامــت انســانی حاصل تلفیــق و جمع میــان  گیاهــان، حیوانــات و عناصــر زمینــی اســت.  همچــون 

کرامــت طبیعــی اســت )نــک: جــوادی آملــی، ۱۳۸۱، ص۳۲۷(. ملکوتــی و 
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1- 3- 2. بر اساس کارکرد و نقش کرامت

کرامــت برحســبِ نقــش و تأثیــر آن در نظــام هســتی یــا در حیــات انســان ســنجیده  در ایــن دســته‌بندی، 
کــه ناظــر بــه ارزش‌هــای اخلاقــی  کرامــت تشــریعی  کــرد:  می‌شــود و می‌تــوان آن را بــه ســه دســته تقســیم 
کــه ناظــر بــه جایــگاه وجــودی انســان )اســراء/ 70(  کرامــت هستی‌شــناختی  و دینــی اســت )حجــرات/ 13(؛ 
ــی در روابــط  ــه ارزش‌هــای متعال کــه ناظــر ب کرامــت ارتباطــی  / 11(؛ و  ــا موجــودات دیگــر اســت )انفطــار ی

کریــم« )فرقــان/ 72(. کریــم« )اســراء/ 23( و »رفتــار  گفتــاری، نوشــتاری یــا اجتماعــی اســت، ماننــد »قــول 

1- 3- 3. بر اساس نوع ارتباط

کرامت مفعولی«  کرامت فاعلی« و » گونۀ » کرامت، به دو  کرامت را می‌توان از حیث نقش موجود در فرایند 
إِنسَانُ 

ْ
هَا ال يُّ

َ
کرامت مطرح است:  >يَا أ کریم به‌عنوان فاعل و منشأ  کرامت فاعلی، موجودِ  کرد. در  تقسیم 

کرامت به موجودی افاضه شده یا در او  کرامت مفعولی،  / 6(، اما در  يمِ< )انفطار رِ
َ

ك
ْ
كَ ال بِّ كَ بِرَ مَا غَرَّ

تجلی یافته است )اسراء/ 70(.

1- 3- 4. بر اساس ساحت ظهور 

کرامــت در آن ظهــور و بــروز می‌یابــد، می‌تــوان آن را بــه دو دســتۀ باطنــی و  کــه  بنابــر ســاحت یــا عرصــه‌ای 
کــه در ســاحت  کرامــت اطــاق می‌شــود  کرامــت ظاهــری بــه آن دســته از تجلیــات  کــرد.  ظاهــری تقســیم 
کرامــت باطنــی   .)26 / کریــم« )نــور کریــم« )احــزاب/ 44( و »رزق  ظاهــری نمــود پیــدا می‌کننــد، ماننــد »اجــر 
کــه ناظــر بــه عمــق محتــوای الهــی،  کریــم )واقعــه/ 77(  کرامتــی اســت مربــوط بــه محتــوا و باطــن، ماننــد قــرآن 

راز هستی‌شناســانه، و هدایــت نــوری آن اســت.

1- 3- 5. انواع کرامت انسان

کرامــت  کرامــت انســان بــه دلیــل جایــگاه ویــژه‌اش در حــوزۀ انسان‌شناســی دینــی، بیــش از ســایر اقســام 
کرامت انســانی  گون  گونا کــرده اســت. ازایــن‌رو، پرداختــن به اقســام  توجــه اندیشــمندان را بــه خــود جلــب 
گامــی ضــروری در شــناخت جامع‌تــر مقــام انســان در منظومــۀ آفرینــش قرآنــی اســت. ایــن اقســام هــر یــک 

نمایانگــر بُعــدی از حقیقــت وجــودی انســان اســت.
در یــک تقســیم‌بندی، بــا توجــه بــه نحــوۀ وجــودی انســان و نقش اختیار در مســیر تکامل و ســعادت 
کرامــت انســانی را از حیــث دخالــت یــا عــدم دخالــت اراده و اختیــار در تحقــق  دنیــوی و اخــروی او، 

کرده‌انــد )مصبــاح یــزدی، ۱۳۸۰، ص۱۷–۱۸(. کتســابی تقســیم  کرامــت ا کرامــت ذاتــی و  آن، بــه دو دســتۀ 
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گاهانه، تلاش فردی و بهره‌گیری  که انسان با انتخاب آ کتسابی ناظر به برتری‌هایی است  کرامت ا
کرامت با یکدیگر یکسان  از قدرت اختیار خود به دست می‌آورد. در این زمینه، انسان‌ها در مرتبۀ 
کریم در  کرامت بالاتری برخوردار می‌گردند. قرآن  ، از  نیستند و برخی به‌سبب رفتارها و صفات برتر

تْقَاكُمْ...< )حجرات/ ۱۳(.
َ
هِ أ مْ عِندَ اللَّ

ُ
كْرَمَك

َ
تأیید این معنا می‌فرماید: >...إِنَّ أ

که نوع انسان به‌صرف انسان بودن، بدون هیچ  کرامت ذاتی به امتیازاتی اطلاق می‌شود  در مقابل، 
کرامت در نهاد آفرینشی انسان  که این  گونه انتخاب یا تلاش شخصی، از آن برخوردار است. ازآن‌رو 
نهاده شده است، »ذاتی« نامیده می‌شود )نک: مصباح یزدی، 1380، ص۱۸(. بارزترین و در عین حال، 
ناهُمْ 

ْ
حَمَل وَ  آدَمَ  بَني‏  مْنا  كَرَّ قَدْ 

َ
ل >وَ  اسراء است:  آیۀ 70 سورۀ  زمینه  این  در  آیه  بحث‌برانگیزترین 

این  در  تَفْضيلاً<.  قْنا 
َ
خَل نْ  مِمَّ كَثيرٍ  عَلى‏  ناهُمْ 

ْ
ل

َ
فَضّ وَ  باتِ  يِّ

الطَّ مِنَ  زَقْناهُمْ  رَ وَ  بَحْرِ 
ْ
ال وَ  بَرِّ 

ْ
ال فيِ 

کرامت، خداوند متعال است و انسان‌ها هیچ اختیار و دخالتی در آن  آیه، فاعل تکریم و مبدأ این 
نوعی  با  همراه  و  امتنان‌آمیز  لحن  با  که  آیه  سیاق  و  »بنی‌آدم«  تعبیر  کاربرد   ، دیگر سوی  از  ندارند. 
کرامت ناظر به همۀ افراد  که این  سرزنش نسبت به ناسپاسی انسان‌ها بیان شده است، نشان می‌دهد 
گر این تکریم فقط شامل انسان‌های مؤمن  گناهکار است. ا ، نیکوکار و  کافر ، اعم از مؤمن و  نوع بشر
و درستکار می‌شد، بیان امتنان و سرزنش در این سیاق مناسب نبود )طباطبایی، 1352، ج۱۳، ص۱۵۵(. 
می‌رسد،  نظر  به  »ذاتی«  وصف  از  دقیق‌تر  کرامت،  نوع  این  برای  »موهبتی«  وصف  کابرد  ازاین‌رو، 
کرامت اعطای خدای متعال به انسان است، نه برخاسته از ذات فردی او، و ثانیاً در  که اولاً این  چرا
که با تلاش، انتخاب و اختیار انسان به دست می‌آیند. وصف »ذاتی«  کرامت‌هایی قرار دارد  برابر 
نظر تحلیلی،  از  لذا  کتسابی«.  »ا مقابل  در  نه  کار می‌رود،  به  مقابل »عرضی«  در  بیشتر  فلسفه،  در 

گویاتر و دقیق‌تر است. کتسابی،  کرامت ا کرامت موهبتی« در برابر  اصطلاح »
کرامت  ، می‌توان این دسته‌بندی را ناظر به ارزش‌مداری نیز دانست و آن را به » در تعبیری دیگر
ص۳۲۷-  ،۱۳۸۱ ص۱۷۷؛   ،۱۳۸۹ آملی،  جوادی  )نک:  کرد  تقسیم  غیرارزشی«  کرامت  « مقابل  در  ارزشی« 
که بدون اختیار و انتخاب حاصل شده‌اند، زیرا ارزش  کرامت‌هایی‌اند  کرامت‌های غیرارزشی   .)۳۲۸

کرامت‌های ارزشی برخاسته از  گاهی، اراده و انتخاب است. در مقابل،  گرو آ اخلاقی و انسانی، در 
تقوا، ایمان و عمل صالح، به سبب ارتباط مستقیم با اختیار انسان‌اند و بار ارزشی دارند و معیار برتری 

تْقَاكُمْ...< )حجرات/ ۱۳(.
َ
هِ أ مْ عِندَ اللَّ

ُ
كْرَمَك

َ
در پیشگاه الهی محسوب می‌شوند: >...إِنَّ أ
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کرامــت ذاتــی« بــه دلیــل رواج در متــون انسان‌شناســی و ادبیــات علــوم  بــا ایــن همــه، اصطــاح »
ــد. ــد ش ــتفاده خواه ــاح اس ــن اصط ــز از همی ــتار نی ــن نوش ــۀ ای ــت و در ادام ــده اس ــت ش ــامی تثبی اس

1- 4. تبیین چیستی کرامت ذاتی

ذاتِ چیــزی بــه معنــای حقيقــت )ازهــری، 1421، ذیــل مــادۀ »ذو«( و ماهیت آن شــیء اســت )فیومــی، 1414، ذیل 
مــادۀ »ذوی«(. صفــت »ذاتــی« بــه معنــای منســوب بــه ذات )معیــن، 1388، ذیــل »ذاتــی«(، فطــرت و طبیعــت 

کرامــت ذاتــی انســان بــه  کار مــی‌رود )نــک: دهخــدا، 1377، ذیــل »ذاتــی«(. بــر ایــن اســاس،  یــک موجــود بــه 
کــه بــه حقیقــت وجــودی انســان تعلــق دارد و انســان به‌طــور فطــری و  کرامــت اطــاق می‌شــود  نوعــی از 

طبیعــی واجــد آن اســت. 
کلیــات، در برابــر »عرضــی«  از منظــر منطقــی، ایــن مفهــوم را می‌تــوان بــا اصطــاح »ذاتــی« در بــاب 
کرامــت ذاتــی از شــئون جدایی‌ناپذیــر انســان اســت و  کــرد، زیــرا  ، ۱۴۲۸، ص۹۳–۹۴(، مقایســه  )نــک: مظفــر

در تعریــف و قــوام او نقــش دارد. همچنیــن می‌تــوان آن را بــا ذاتــی در برابــر »غریــب«، در بــاب حمــل و 
گــر قضیــه‌ای ماننــد »انســان دارای  ، 1428، ص۳۷۷( مرتبــط دانســت. در ایــن معنــا، ا عــروض )نــک: مظفــر
کــه یــا خــودِ  کرامــت ذاتــی اســت« ســاخته شــود، محمــول به‌گونــه‌ای بــه موضــوع نســبت داده می‌شــود 
موضــوع یــا یکــی از مقوّمــات آن در تعریــف محمــول لحــاظ شــده اســت. در مقابــل، اصطــاح ذاتــی 
 ،1428 ، کافــی باشــد )نــک: مظفــر کــه در آن تصــور موضــوع بــرای انتــزاع محمــول  در برابــر »بالضمیمــه«، 
ــرای درک ایــن  ــرا صِــرف تصــور »انســان« ب کرامــت ذاتــی انســان صــادق نیســت، زی ــارۀ  ص۳۷۸(، درب

کرامــت ذاتــی را نمی‌تــوان ذاتــی بــه معنــای »حمــل اولــی« در  کفایــت نمی‌کنــد. همچنیــن،  کرامــت 
کرامــت ذاتــی بــا مفهــوم انســان اتحــاد  ، 1428، ص378( دانســت، زیــرا  برابــر »حمــل شــایع صناعــی« )مظفــر
کــه  مفهومــی نــدارد، بلکــه اتحــادی وجــودی و جعلــی دارد. بــه همیــن ترتیــب، ذاتــی در برابــر »اتفاقــی« 
، 1428، ص378(، ارتباطــی  کار مــی‌رود )نــک: مظفــر در مباحــث علّــی به‌عنــوان وصــف بــرای پیامدهــا بــه 

کرامــت ذاتــی انســان نــدارد. بــا 
کرامت از ســوی مُکرِمی  کــه در آن،  کرامــت انســان« ســاختاری اضافــی دارد  بــر ایــن اســاس، ترکیــب »
کــرام و تکریــم قــرار  بــه انســان افاضــه شــده اســت. انســان در ایــن نســبت، مفعــول واقــع می‌شــود و مــورد ا
کرامــت انســانی، در  کرامــت بــه فاعــل دارد، و اثبــات  لــت روشــنی بــر نیــاز ایــن  می‌گیــرد. ایــن نکتــه دلا

حقیقــت، متضمــن اثبــات فاعلــی الهــی بــرای آن اســت. 
لــت  کــه در صــورت تعــدی بــا »عــن«، دلا کار مــی‌رود  کــرام« در زبــان عربــی به‌گونــه‌ای بــه  واژۀ »إ
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کــرم«(، و در صــورت تعــدی بــا »علــی«، بــه  بــر پیراســتگی از نواقــص دارد )فراهیــدی، 1406، ذیــل مــادۀ »
کرامــتِ اعطا‌شــده  معنــای برتــری و امتیــاز بخشــیدن اســت )ازهــری، ۱۴۲۱، ذیــل مــاده(. بــر همیــن اســاس، 
کــه موجــب  بــه انســان، نوعــی افاضــۀ الهــی بــرای برخــورداری از مرتبــه‌ای ممتــاز و منــزه از پستی‌هاســت 
کــرم«(. در ایــن چهارچــوب،  گــردد )ابن‌دریــد، ۱۹۸۸، ذیــل مــادۀ » کریــم«  می‌شــود انســان شایســتۀ وصــف »
کرامــت ذاتــی انســان، به‌مثابــۀ اســم مفعــول اســت، ماننــد »ذبیــح« بــه  یــم« دربــارۀ  کر کاربــرد واژۀ »
کرامــت ذاتــی انســان بــدون لحــاظ فاعلیــت  معنــای »مذبــوح« و »قتیــل« بــه معنــای »مقتــول«. بنابرایــن، 
کــه از  کرامــت ذاتــی انســان شــرافتی الهــی اســت  خداونــد معنــا نخواهــد داشــت. بنابرایــن مــراد از 
طریــق افاضــۀ محاســن و امتیــازات وجــودی، بــه انســان عطــا شــده و بــه ایــن وســیله، او را بــر بســیاری 

ــری داده اســت. از مخلوقــات دیگــر برت

کرامت ذاتی گی‌های  1- 5. ویژ

کنــون می‌تــوان ویژگی‌هــای بنیادیــن ایــن نــوع از  کرامــت ذاتــی، ا بــا توجــه بــه چیســتی و مبانــی مفهومــی 
کرامــت متمایــز می‌ســازند و در تحلیــل جایــگاه  کــرد. ایــن ویژگی‌هــا آن را از دیگــر اقســام  کرامــت را بررســی 

کلیــدی ایفــا می‌کننــد. انســان در نظــام آفرینــش نقشــی 
تفاوت‌هــای  از  فــارغ  انســان‌ها،  همــۀ  کــه  الهــی  اســت  موهبتــی  ذاتــی  کرامــت  بــودن:  1. همگانــی 

کــه: چرا برخوردارنــد،  آن  از  اخلاقــی،  یــا  اجتماعــی  دینــی،  نــژادی،  جنســیتی، 
گیر بــرای همۀ  اولاً ســیاق آیــۀ تکریــم، ســیاق امتنــان همــراه بــا عتــاب اســت، یعنی یــادآوری نعمتــی فرا
گــروه خاصــی  کرامــت ذاتــی فقــط شــامل  گــر  ــار ســرزنش نســبت بــه ناسپاســی آنــان. ا کن انســان‌ها در 
همچــون مؤمنــان می‌بــود، ایــن ســیاق امتنان‌آمیــز و عتاب‌آلــود بی‌معنــا جلــوه می‌کــرد )طباطبایــی، ۱۳۵۲، 

ج۱۳، ص۱۵۵(.

که همۀ انسان‌ها، به‌جز حضرت آدم و  گیر است  ثانیاً تعبیر »بنی‌آدم« در قرآن اصطلاحی عام و فرا
همسر ایشان را شامل می‌شود. با این حال، در بسیاری از موارد قرآنی، این تعبیر حتی خودِ حضرت 
آدم و همسرش را نیز در بر می‌گیرد، مگر آن‌که قرینه‌ای خاص برخلاف آن وجود داشته باشد. برای 
ةِ< )اعراف/ ۲۷(، تعبیر  جَنَّ

ْ
نَ ال م مِّ

ُ
يْك بَوَ

َ
خْرَجَ أ

َ
يْطَانُ كَمَا أ

َ
مُ الشّ

ُ
ك ا يَفْتِنَنَّ

َ
مثال، در آیۀ >يَا بَنِي آدَمَ ل

که نشان می‌دهد »بنی‌آدم« در این آیه صرفاً به نسل آدم و حوا اشاره دارد.  م« قرینه‌ای است  بَوَيْكُ
َ
»أ

کرامت الهی تنها شامل فرزندان حضرت آدم شود و خود او از  اما در مورد آیۀ تکریم، پذیرش این‌که 
. آن محروم باشد، نه معقول است و نه با مقام نبوت و جایگاه مورد سجدۀ فرشتگان بودنِ وی سازگار
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گونه نقش فعال  انسان هیچ  که  الهی  کرامت ذاتی موهبتی است  2. خدادادی و غیراختیاری بودن: 

کرامت را نه با اراده و انتخاب خود،  آن ندارد. انسان‌ها این نوع  و اختیاری در تحقق یا تحصیل 
کرامت  بلکه از آغاز آفرینش و صرفاً به‌واسطۀ انسان بودن دارا هستند. با این حال، دربارۀ منشأ این 
کرامت  دیدگاه‌های متفاوتی میان مکاتب فکری وجود دارد. مکاتب مادی و منکرِ ماوراء طبیعتْ این 
را برخاسته از ویژگی‌های طبیعی نوع انسان می‌دانند و آن را امری درون‌ذاتی و مستقل از خالق تلقی 
گردیده  کرامت ذاتی از سوی خداوند متعال اعطا  که  می‌کنند. در مقابل، مکاتب الهی بر این باورند 
و به ارادۀ الهی در نهاد انسان قرار داده شده است. آیۀ ۷۰ سورۀ اسراء این‌معنا را با وضوح تمام بیان 
کرّمنا« خداوند است. این اسناد فعلی  آنْ فاعل فعل » که در  مْنَا بَنِي آدَمَ...<،  قَدْ كَرَّ

َ
می‌کند: >وَل

کرامتِ یادشده نتیجۀ افاضه و منت الهی است نه محصولی از تلاش یا شایستگی  که  نشان می‌دهد 
، خداوند با برگزیدن انسان و اعطای امتیازاتی ویژه، او را بر سایر مخلوقات  قبلی انسان. به تعبیر دیگر

کرده است. کمال را برای او هموار  برتری بخشیده و مسیر رشد و 
کــه مبتنــی بــر اختیــار و تــاش انســان اســت، نقــش  کتســابی نیــز  کرامــت ا افــزون بــر ایــن، حتــی در 
کرامــت را فراهــم می‌ســازد، امــا  تعیین‌کننــدۀ نهایــی از آنِ خداونــد اســت. انســان صرفــاً زمینــۀ دریافــت 
، بــر پایــۀ جهان‌بینــی توحیــدی،  عطــای آن همچنــان از جانــب خداونــد صــورت می‌گیــرد. از ایــن منظــر

کتســابی، خداونــد متعــال اســت. کرامــت انســانی، اعــم از ذاتــی و ا منشــأ تمــام مراتــب 
کــه ممکــن اســت به‌واســطۀ  کتســابی  کرامــت ا 3 و 4. ســلب‌ناپذیری و برابــری در برخــورداری: برخــاف 

کرامــت ذاتــی بــه دلیــل خــدادادی و غیراختیــاری بــودن، از  کاهــش یابــد یــا از بیــن بــرود،  گنــاه یــا خطــا 
ثبــات و دوام برخــوردار اســت و تحــت تأثیــر انتخاب‌هــا و عملکردهــای فــردی انســان قــرار نمی‌گیــرد، 
کامــل قائــل باشــد. انســان از ابتــدای  کــه بــه فنــای ماهیــت انســان در مســیر ســقوط  مگــر در نگاهــی 
کرامــت اســت و همیــن  خلقــت، صرفــاً بــه دلیــل برخــورداری از حقیقــتِ انســان بــودن، واجــد ایــن 
ک بهره‌منــدی از آن بــه شــمار مــی‌رود. ازایــن‌رو، همــۀ انســان‌ها به‌طــور یکســان  حیــث وجــودی، مــا
کننــد و نــه خــودِ  کســی ســلب  کرامــت را از  و برابــر از آن برخوردارنــد و نــه دیگــران می‌تواننــد ایــن 
کــه نمی‌توانــد دیگــر ویژگی‌هــای فطــری‌اش را  انســان می‌توانــد آن را از خویــش بگیــرد، همان‌گونــه 
کنــد. بــرای مثــال، همــۀ انســان‌ها به‌طــور نوعــی از قــوۀ تعقــل و اســتعداد عقلــی برخوردارنــد،  حــذف 
امــا میــزان شــکوفایی و فعلیــت یافتــن ایــن اســتعداد در افــراد، بســته بــه عواملــی چــون وراثــت، شــرایط 
محیطــی و وضعیــت جســمی متفــاوت اســت. بــه همیــن ترتیــب، همــۀ انســان‌ها از حیــث روحــی دارای 
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قدرت‌انــد، امــا ظهــور و بــروز ایــن قــدرت، بــه دلیــل ویژگی‌هــای جســمی )اعــم از وراثتــی و محیطــی( 
در افــراد مختلــف متفــاوت اســت. لــذا ممکــن اســت فــردی از لحــاظ جســمی یــا روانــی ضعیف‌تــر یــا 
قوی‌تــر از دیگــری بــه نظــر برســد، بی‌آن‌کــه تفاوتــی در اصــل توانایی‌هــای وجــودی او باشــد. به‌عنــوان 
نمونــه، افــراد دچــار معلولیــت جســمی، از نظــر روحــی دچــار نقصــان یــا اختــال نیســتند، بلکــه رابطــۀ 
روح و بــدن آن‌هــا بــه دلیــل مشــکلات جســمی مختــل شــده اســت و روح آن‌هــا نمی‌توانــد به‌طــور 
کامــل بــر بــدن تســلط یابــد. همچنیــن، وجــود اختــالات شــناختی یــا عقلــی در برخــی افــراد بــه ‌معنــای 
کافــی نیســت، بلکــه اختــال در ســاختارهای جســمانی، نظیــر نقــص  فقــدان قــدرت تعقــل یــا اســتعداد 
کامــل توانایی‌هــای روحــی  کروموزوم‌هــا یــا ســایر اختــالات فیزیولوژیکــی مانــع از تحقــق و بــروز  در 

آن‌هــا شــده اســت )نــک: ســادوک، ۱۳۸۵، ص۳۴۴–۳۴۸(.
در  آن  وجــود  چگونگــی  ذاتــی،  کرامــت  تحلیــل  در  تأمــل  قابــل  ویژگی‌هــای  از  بــودن:  بالقــوه   .5

کرامــت به‌صــورت بالفعــل تحقــق دارد یــا شــأنی بالقــوه در نهــاد انســان  انســان اســت. این‌کــه آیــا ایــن 
کــه  کرامــت ذاتــی ایــن اســت  اســت، در تبییــن جایــگاه او نقشــی اساســی دارد. منظــور از بالقــوه بــودن 
کرامــت ذاتــی در همــۀ انســان‌ها وجــود دارد و همــه به‌طــور یکســان از ایــن ویژگــی  هرچنــد مایــۀ اولیــۀ 
ــرای فعلیــت  کافــی نیســت و ب کریــم بــودن انســان  ــرای  برخوردارنــد، امــا صِــرف وجــود ایــن ویژگــی، ب
گــر معیــار  کرامــت اســت )نــک: جــوادی آملــی، ۱۳۶۶، ص۹۹(. به‌عنــوان مثــال، ا یافتنــش نیــاز بــه پیمــودن راه 
ــه فرشــتگان  ک ــد  ــم، وجــود ایــن روح در انســان شــأنیتی ایجــاد می‌کن ــی را روح الهــی بدانی کرامــت ذات
ــان  ــدون آنْ انس ــی ب ــت، یعن ــرط لازم اس ــط ش ــرط فق ــن ش ــا ای ــی‌دارد. ام ــر او وا م ــوع در براب ــه خض را ب
کنــد تــا آن را بــه فعلیــت برســاند  صلاحیــت مســجود شــدن را نــدارد. بــا ایــن حــال، انســان بایــد تــاش 
کرامــت  کنــد، اســتعداد  گــر انســان در جهــت عکــس حرکــت  کرامــتِ بالقــوۀ خــود را محقــق ســازد. ا و 
کریــم اســت )نــک:  کریــم نیســت، بلکــه بالقــوه  کــرده اســت. بنابرایــن، انســان بالفعــل  خویــش را دفــن 

ــی، ۱۳۶۶، ص۹۹(. ــوادی آمل ج

کرامت ذاتی را مشروط به استفادۀ درست از  در مقابل، برخی از دانشمندان حتی بقا و استمرار 
و  ارتکاب خیانت  با  که  بهره‌مند است  کرامت  این  از  انسان  زمانی  تا  که  این معنا  به  آن می‌دانند، 
که انسانیتِ او را متزلزل  جنایت نسبت به خود و دیگران، موجب سلب آن از خود نشود و اعمالی 
می‌سازد، انجام ندهد )نک: جعفری، ۱۳۷۰، ص۲۷۹-۲۸۰(. ازاین‌رو، برخی دیگر از اندیشمندانْ همگانی 
ا< 

ً
ضَلُّ سَبِيل

َ
نْعَامِ بَلْ هُمْ أ

َ
أ

ْ
ا كَال

َّ
بودن تکریم را به‌طور مطلق نمی‌پذیرند و به استناد آیۀ >إِنْ هُمْ إِل
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دورهٔ ۲۲، پاییز و زمستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۲

که به‌سوی حیوانیت سیر می‌کنند و حتی به مقامی پست‌تر از آن سقوط  )فرقان/ ۴۴(، انسان‌هایی را 

جِنِّ يُوحِي 
ْ
إِنْسِ وَ ال

ْ
ا شَيَاطِينَ ال لِّ نَبِيٍّ عَدُوًّ

ُ
نَا لِك

ْ
می‌نمایند، و همچنین به استناد آیۀ >وَ كَذَلِكَ جَعَل

که قرآن از آن‌ها  ورًا...< )انعام/ ۱۱۲(، انسان‌های شیطان‌صفتی را  قَوْلِ غُرُ
ْ
ى بَعْضٍ زُخْرُفَ ال

َ
بَعْضُهُمْ إِل

کرامت محروم  به‌عنوان شیطان‌های انسی و جنی، از دشمنان پیامبران الهی معرفی می‌کند، از این 
می‌دانند )نک: جوادی آملی، ۱۳۸۱، ص۳۳۸-۳۳۷(. 

کرامــت ذاتــی بیــان شــد،  ک‌ناپذیــری  کــه در مــورد همگانــی بــودن و انفکا امــا بــا توجــه بــه دلایلــی 
کفــر ابتدایــی و ارتداد )اعم  نمی‌تــوان ایــن قــول را پذیرفــت. در مــورد احکامــی ماننــد احــکام مربوط به 
ــرای برخــی انســان‌ها  ــه اســام ب ک ــد اعــدام، قطــع عضــو و...  ــی و فطــری( و مجازات‌هایــی مانن از مل
ــوان  ــد، می‌ت کرامــت ذاتــی انســان می‌دانن گروهــی آن‌هــا را ناقــض حیثیــت و  ــه اســت، و  گرفت در نظــر 
کرامــت  کــه حقوقــی همچــون حــق حیــات، حــق آزادی، حــق مالکیــت و... از لــوازم  کــرد  چنیــن بیــان 
کرامــت ذاتــی باشــند. بنابرایــن، نقــض یــک لازمــۀ حقوقــی مســتلزم  ذاتــی انســان‌اند، نــه این‌کــه خــودِ 
گــر بــرای انســان در  کرامــت ذاتــی نیســت. لــذا از دیــدگاه آیــت‌الله مصبــاح یــزدی حتــی ا نقــض اصــل 
ــورت  ــه در ص ک ــت  ــای آن نیس ــه معن ــن ب ــا ای ــود، ام ــات ش ــی« اثب ــق قانون ــی‌اش، »ح ــت ذات کرام ــو  پرت
گونــه جنایتــی نیــز حرمتــش محفــوظ باشــد )نــک: مصبــاح یــزدی، 1396، ج۱، ص۲۵۲(، بلکــه  ارتــکاب هــر 
کــه مرتکــب می‌شــوند، و  کــه انجــام می‌دهنــد و جنایاتــی  گاهــی برخــی انســان‌ها متناســب بــا اعمالــی 

کرامــت ذاتــی محــروم می‌شــوند. کرامــت خویــش دور می‌افتنــد، از لــوازم ایــن  کــه از  بــه میزانــی 
گاهی انسان‌ها با اعمال و رفتارشان  کرد:  البته شاید بتوان نظر دیگری نیز دراین‌باره چنین مطرح 
آیت‌الله  از مرتبۀ انسانیت ساقط می‌گردند، چنان‌که  که  به‌قدری دچار انحطاط و سقوط می‌شوند 
انَ 

َ
يْطَانُ فَك

َ
تْبَعَهُ الشّ

َ
خَ مِنْهَا فَأ

َ
ذِي آتَيْنَاهُ آيَاتِنَا فَانْسَل

َّ
 ال

َ
يْهِمْ نَبَأ

َ
>وَ اتْلُ عَل آیۀ  مصباح یزدی دربارۀ 

کرامت، دارای تکالیف سنگینی  غَاوِينَ< )اعراف/ ۱۷۵( می‌نویسد: »انسان به دلیل داشتن همین 
ْ
مِنَ ال

که در صورت عدم انجامِ آن‌ها از انسانیت ساقط می‌گردد و بلکه از هر جنبنده‌ای پست‌تر  می‌گردد 
ک  کرامت ذاتی غیرقابل سلب و انفکا می‌شود« )نک: مصباح یزدی، 1396، ج۱، ص۲۵۵(. بنابراین، هرچند 
کرامت تا زمانی محقق است و لوازم حقوقی، اخلاقی و... آن قابلیت احترام  از انسان است، اما این 
کس به تناسبِ  که انسان با اعمال و رفتارش از مرتبۀ انسانیت سقوط نکرده باشد. هر  و دفاع دارد 
که ممکن است به‌طور  کرامت محروم خواهد شد، تا جایی  سقوطش از مرتبۀ انسانیت، از لوازم این 
که دین  کسی  گردد، چنان‌که مؤلف المیزان می‌نویسد: از نظر اسلام،  کلی از مرتبۀ انسانیت ساقط 
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گردن ننهد، از جرگۀ انسانیت  و حکومت دینی را نپذیرد یا حتی ذمه و تبعیت از حکومت دینی را 
که بر اعمالش بار می‌شود، فاقد احترام است.  خارج است و هم خودش، هم عملش و هم نتایجی 
کنند و یا حتی او را از بین ببرند. همچنین  لذا انسان‌ها مجازند او را از نعمت‌های انسانی محروم 
کند و بندۀ خود قرار دهد )نک:  لشکر اسلام در صورت غلبه بر چنین افرادی می‌تواند آن‌ها را اسیر 

طباطبایی، ۱۳۵۲، ج۶، ص۳۴۶(.

گناهــکار و حتــی  کــه در ایــن توجیــه، شــخص مجــرم و  فــرق ایــن توجیــه بــا قــول دوم در ایــن اســت 
گیــرد،  کــه در جامعــۀ الهــی مــورد احتــرام قــرار  کــه به‌صــورت ابتدایــی اعمالــی انجــام نــداده اســت  کســی 
کــرد. ایــن در حالــی اســت  از جرگــۀ نــوع انســانی خــارج اســت و دیگــر نمی‌تــوان بــه او انســان اطــاق 
کــه قــول دومْ آن شــخص را از جرگــۀ انســانیت خــارج نمی‌کنــد، بلکــه بــا حفــظ تعریــف انســانیت بــرای 

کرامــت ذاتــی و لــوازم آن می‌دانــد. او، وی را فاقــد فعلیــت 
لــت تعبیــر »بنــی‌آدم« را بــر ایــن  گفــت: ایــن قــول نهایتــاً می‌توانــد عــدم دلا در نقــد قــول اخیــر می‌تــوان 
کنــد، امــا نمی‌توانــد دلیــل ســیاق آیــۀ تکریــم و همچنیــن  ــه  کافــر توجی دســته از انســان‌های مشــرک و 
، قــول بــه بالقــوه  کرامــت ذاتــی را توجیــه نمایــد. بنابرایــن، در میــان ســه قــول مذکــور غیراختیــاری بــودن 

کرامــت ذاتــی ترجیــح می‌یابــد. بــودن 

2. رابطۀ تکریم و تفضیل

و  علما  توجه  که  است  واژه‌ای  بحث‌برانگیزترین  کرامت،  با  هم‌سو  گان  واژ میان  در  »فضیلت«  واژۀ 
قَدْ 

َ
که این دو واژه، در آیۀ تکریم هم‌نشین شده‌اند: >وَ ل کرده است، چرا به‌ویژه مفسران را به خود جلب 

قْنا 
َ
نْ خَل ناهُمْ عَلى‏ كَثيرٍ مِمَّ

ْ
ل

َ
باتِ وَ فَضّ يِّ

زَقْناهُمْ مِنَ الطَّ بَحْرِ وَ رَ
ْ
بَرِّ وَ ال

ْ
ناهُمْ فيِ ال

ْ
مْنا بَني‏ آدَمَ وَ حَمَل رَّ

َ
ك

کرامت« است یا »تفضیل« معنای  که آیا »فضیلت« به همان معنای » تَفْضيلاً<. سؤال اصلی این است 
کلی، رابطۀ »تکریم« و »تفضیل« در این آیه چگونه باید تفسیر شود؟ متفاوتی از »تکریم« دارد؟ به‌طور 

2- 1. مفهوم‌شناسی تفضیل

واژۀ »فضــل« و »فضیلــت« در تقابــل بــا »نقــص« و »نقیصــه« قــرار دارد )جوهــری، 1404، ذیــل مــادۀ »فضــل«( 
ــری )قرشــی بنابــی، 1371، ذیــل مــادۀ  ــادت )ابن‌فــارس، 1404، ذیــل مــادۀ »فضــل«( و برت ــای زی ــه معن و در اصــل ب
»فضــل«( اســت. ایــن زیــادت و برتــری می‌توانــد هــم در امــور پســندیده ماننــد فزونــی در علــم، و هــم در امــور 
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کاربــرد آن در امــور مثبــت و شایســته رایج‌تــر اســت  ناپســند ماننــد شــدت در خشــم تحقــق یابــد، هرچنــد 
)نــک: غریبــی و دیگــران، 1401، ص54(.

گیــاه، و  گاه ناظــر بــه امــور ذاتــی اســت، ماننــد برتــری انســان بــر حیــوان و  ، ایــن برتــری  از ســوی دیگــر
گاه بــه امــور عرضــی مربــوط می‌شــود، ماننــد فضیلــت یــک انســان بــر انســان دیگــر )نــک: راغــب، 1412، 
ــد )نــک:  ــا یاب ــوی معن ــا معن ــد در ســاحت‌های مــادی ی ــن، فضیلــت می‌توان ذیــل مــادۀ »فضــل«(. همچنی

قرشــی بنابــی، 1371، ذیــل مــادۀ »فضــل«(.

2- 2. تفضیل در قرآن

کار رفته است و بر برتری دادن و  گون به  گونا گسترده‌ای در موارد  در فضای قرآنی، واژۀ »تفضیل« به‌طور 
یا امتیاز بخشیدن در امور تکوینی یا تشریعی دلالت دارد )نک: غریبی و دیگران، 1401، ص57-59(، مانند 
ىٰ بَعْضٍ مِنْهُمْ ...< )بقره/ 

َ
نَا بَعْضَهُمْ عَل

ْ
ل

َ
سُلُ فَضّ كَ الرُّ

ْ
: >تِل برتری دادن برخی پیامبران بر برخی دیگر

که مشعر به علیت است و همچنین با توجه به  ۲۵۳(. با توجه به محوریت صفت »رسالت« در این آیه 

دنَهُ  يَّ
َ
نَتِ وَ أ يَمَ ٱلبَيِّ هُ وَ رَفَعَ بَعضَهُم دَرَجَتٍ وَ ءَاتَينَا عِيسَی ٱبنَ مَر مَ ٱللَّ

َّ
ن كَل نهُم مَّ ادامۀ آیه: >... مِّ

 
ْ
فُوا

َ
نَتُ وَ لكِنِ ٱختَل ءَتهُمُ ٱلبَيِّ

ٓ
نۢ بَعدِ مَا جَا ذِينَ مِنۢ بَعدِهِم مِّ

َّ
ٱل هُ مَا ٱقتَتَلَ  ٱللَّ ءَ 

ٓ
و شَا

َ
وحِ ٱلقُدُسِ وَ ل بِرُ

يدُ<، ممکن است این  هَ يَفعَلُ مَا يُرِ  وَ لكِنَّ ٱللَّ
ْ
وا

ُ
هُ مَا ٱقتَتَل ءَ ٱللَّ

ٓ
و شَا

َ
ن كَفَرَ وَ ل ن ءَامَنَ وَ مِنهُم مَّ فَمِنهُم مَّ

برتری ناظر به تفاوت درجات آنان در دریافت وحی، برخورداری از معجزات، داشتن شریعت مستقل یا 
سٰاءِ  ى النِّ

َ
امُونَ عَل  قَوّٰ

ُ
جٰال گسترۀ تأثیرگذاری رسالت ایشان باشد. همچنین مانند برتری مردان بر زنان: >الرِّ

که با توجه به تعبیر »قوّامون«، این برتری می‌تواند مربوط  هُ بَعْضَهُمْ عَلىٰ بَعْضٍ...< )نساء/ 34(  لَ اللّٰ
َ

بِمٰا فَضّ
به برتری تکوینی و نقش‌های طبیعی میان آن دو باشد )نک: طباطبایی، 1352، ج4، ص343(. 

ــه  لــت دارنــد. بنابرایــن، »تفضیــل« ناظــر ب ــر نوعــی ترجیــح و تمایــز خــاص دلا همــۀ‌ ایــن نمونه‌هــا ب
برتــری تشــکیکی و تدرّجــی میــان موجــودات اســت، نــه بــه معنــای دوگانگــی مطلــق یــا تبعیــض ارزشــی. 
ــرد،  ــاً در بســتر مقایســه‌ای و نســبی صــورت می‌گی ــرد ایــن واژه عمدت کارب کــه  نکتــۀ محــوری آن اســت 
 ، کرامــت یــا شــرافت وجــودی. بــه تعبیــر دیگــر کــه تفــاوت در درجــه اســت نــه در اصــل  بــه ایــن معنــا 
کمــال یــا مســئولیت دارد نــه بــر نفــی ارزش یــا  لــت بــر مراتــب و درجــات متفــاوت در  »تفضیــل« دلا

شــأن دیگــران.
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2- 3. رابطۀ تکریم و تفضیل در آیۀ تکریم )اسراء/ 70(

آیۀ ۷۰ سوره اسراء از شاخص‌ترین آیات در بیان جایگاه انسان در منظومۀ آفرینش است. در این آیه‌ دو 
بَرِّ وَ 

ْ
ناهُمْ فيِ ال

ْ
مْنا بَني آدَمَ وَ حَمَل قَدْ كَرَّ

َ
کنار یکدیگر آمده‌اند: >وَ ل کلیدواژۀ »تکریم« و »تفضیل« در 

ا<.
ً
قْنا تَفْضِيل

َ
نْ خَل ناهُمْ عَلى‏ كَثِيرٍ مِمَّ

ْ
ل

َ
باتِ وَ فَضّ يِّ

زَقْناهُمْ مِنَ الطَّ بَحْرِ وَ رَ
ْ
ال

کــه آیــا »تفضیــل« در ایــن آیــه، توضیحــی بــرای »تکریــم« اســت و ذیــل  پرســش بنیادیــن ایــن اســت 
، آیــا تفضیــل نحــوه‌ای  آن قــرار دارد یــا مفهومــی مســتقل و در عــرض تکریــم اســت؟ بــه عبــارت دیگــر
کــه در ادامــۀ تکریــم قــرار می‌گیــرد؟ بــرای پاســخ بــه ایــن پرســش،  گانــه  از تکریــم اســت یــا امــری جدا
بررســی ســاختار نحــوی آیــه، نگاهــی بــه دیــدگاه مفســران، و تحلیــل معنایــی هــر دو واژه ضــروری اســت.
یــم« و »تفضیــل« دو ســاحت متفــاوت از شــرافت و امتیــاز انســانی  بــه بــاور برخــی مفســران، »تکر
یــم« معنایــی نفســی دارد و ناظــر بــه برتــری در ویژگی‌هایــی  کــه »تکر را نشــان می‌دهنــد، به‌گونــه‌ای 
کــه بــه انســان اختصــاص دارنــد و در دیگــر مخلوقــات یافــت نمی‌شــوند، درحالی‌کــه »تفضیــل«  اســت 
کــه میــان انســان و دیگــر موجــودات  لــت می‌کنــد  معنایــی اضافــی دارد و بــر فزونــی در ویژگی‌هایــی دلا

مشــترک اســت )نــک: طباطبایــی، 1352، ج13، ص156(. 
بــر اســاس ایــن دیــدگاه، در آیــۀ مــورد بحــث، »تکریــم« و »تفضیــل« قســیم یکدیگرنــد و بیانگــر دو 
ــه  ک ــی  ــم( و ویژگی‌های ــت )تکری ــان اس ــص انس ــه مخت ک ــی  ــتند: ویژگی‌های ــان هس ــی در انس ــوع ویژگ ن
، برخــی مواهبــی  انســان در آن از بســیاری از مخلوقــات الهــی برتــر اســت )تفضیــل(. بــه عبــارت دیگــر
کــرده، مخصــوص اوســت و حتــی مرتبــۀ نازل‌تــر آن را بــه دیگــر مخلوقــات  کــه خداونــد بــه انســان عطــا 
کرامــت« یــاد می‌شــود. برخــی دیگــر از مواهــب خداونــد بــه انســان  کــه از آن بــه » عطــا نکــرده اســت، 
کــه مرتبــۀ نازل‌تــر آن در برخــی موجــودات دیگــر نیــز وجــود دارد، ولــی انســان مرتبــۀ  به‌گونــه‌ای اســت 

کــه از آن بــه »فضیلــت« تعبیــر می‌شــود. بالاتــری از آن را برخــوردار اســت 
واژۀ  کاربردهای  و  مفهوم‌شناسی  بررسی  در  که  همان‌طور  گفت:  می‌توان  دیدگاه  این  نقد  در 
کرامت« برخلاف  لت دارد. ادعای این‌که » کرامت« روشن شد، این واژه به مطلق شرافت و برتری دلا «
که هیچ مرتبه‌ای از آن در دیگران وجود ندارد، در منابع  »فضیلت«، تنها ناظر به برتری‌هایی است 
کتاب التحقیق فی کلمات القرآن الکریم عبارتی مشابه آمده  معتبر لغوی ذکر نشده است. فقط در 
الذی هو  الغیر  إلی  بالنسبة  استعلاء  فیه  و لا یلاحظ  الشیء  تفوّق فی نفس  و  »فالکرامة عزّة  است: 
دونه« )مصطفوی، ۱۳۶۸، ج۱۰، ص۴۹–۵۰(. هرچند این اثر متأخر از المیزان فی تفسیر القرآن است، اما این 
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کرامت« توجه  که در » تعبیر نیز تفاوت مورد نظر را تأیید نمی‌کند، بلکه صرفاً به این نکته اشاره دارد 
که  کرام است، بدون لحاظ مقایسه با دیگران، برخلاف »تفضیل«  به شرافت در خودِ شخصِ مورد ا
گونه بیان  برتری را در نسبت با دیگران )مادون( می‌سنجد. برای مثال، برتری یک فرد را می‌توان دو 
کرامت« است؛ و دوم،  که در این صورت سخن از » کرد: نخست، بدون توجه به مقایسه با دیگران، 
که در این حالت »تفضیل« صادق است. از همین رو، در قرآن  با لحاظ مقایسه و نسبت با دیگران، 
کار رفته است )مانند بقره/ ۴۷، ۱۲۲، ۲۵۳؛ نساء/ ۳۲، ۳۴، ۹۵؛  واژۀ »تفضیل« همواره با حرف اضافۀ »علی« به 
کرام«  انعام/ ۸۶؛ اعراف/ ۱۴۰؛ رعد/ ۴؛ نحل/ ۷۱؛ اسراء/ ۲۱، ۵۵، ۷۰؛ مؤمنون/ ۲۴؛ نمل/ ۱۵؛ جاثیه/ ۱۶(، درحالی‌که »إ

و »تکریم« غالباً بدون »علی« آمده‌اند )مانند یوسف/ ۲۱؛ اسراء/ ۷۰؛ انبیاء/ ۲۶؛ حج/ ۱۸؛ یس/ ۲۷؛ صافات/ ۴۲؛ 
/ ۱۵، ۱۷(، و تنها در یک مورد، یعنی آیۀ  حجرات/ ۱۳؛ ذاریات/ ۲۴؛ الرحمن/ ۲۷، ۷۸؛ معارج/ ۳۵؛ عبس/ ۱۳؛ فجر

که »تکریم«  ۶۲ سورۀ اسراء، »تکریم« با »علی« ذکر شده است. در این مورد خاص، به نظر می‌رسد 
، وقتی »تکریم« با »علی«  که »تفضیل« را نیز در بر می‌گیرد. به تعبیر دیگر کار رفته است  در معنایی به 
همراه شود، بار معنایی »تفضیل« در آن اِشراب می‌شود، چنان‌که علامه طباطبایی نیز در تفسیر آیۀ 
آن را به معنای »تفضیل« دانسته است )نک:  ي‏...< )اسراء/ ۶۲(، 

َ
مْتَ عَل ذي كَرَّ

َّ
ال يْتَكَ هذَا 

َ
رَأ

َ
أ  

َ
>قال

طباطبایی، ۱۳۵۲، ج۱۳، ص۱۴۵(. دیگر مفسران نیز همین برداشت را ارائه داده‌اند )برای نمونه، نک: طبرسی، 

۱۳۷۲، ج۶، ص۶۵۷؛ زمخشری، ۱۴۰۷، ج۲، ص۶۷۷(.

بنابرایــن، آنچــه موجــب تفــاوت »تکریــم« و »تفضیــل« می‌شــود لحــاظ مقایســه بــا مــادون اســت، اعــم 
کــردن  . لــذا خــارج  از این‌کــه آنچــه موجــب تکریــم شــده اســت در دیگــران وجــود داشــته باشــد یــا خیــر
ــری نســبی برخــوردار  ــی از برت ــا ســایر موجــودات در اصــل آن مشــترک اســت، ول ــه انســان ب ک ــی  موهبت
کرامــت« انســان، وجهــی نمی‌یابــد. »تکریــم« هــم شــامل مواهبــی اختصاصــی می‌شــود و هــم  اســت، از »
کــه اصــل آن در همــه مشــترک اســت، ولــی در شــخص مــورد تکریــم از جهتــی برتــری  شــامل مواهبــی 

وجــود دارد.
ــان شــرافت ذاتــی انســان اســت، چــه ایــن شــرافت  ــه بی گفــت مقصــود آی ــوان  ــا ایــن توضیــح، می‌ت ب
کــه ســایر موجــودات حتــی از مراتــب نازل‌تــر آن بی‌بهره‌انــد، و چــه  ناشــی از نعمت‌هایــی باشــد 
کــه اصــل آن میــان انســان و دیگــر مخلوقــات مشــترک اســت، امــا انســان از  برخاســته از نعمت‌هایــی 

کامل‌تــر بهره‌منــد شــده اســت. مرتبــه‌ای بالاتــر و 
کرّمنــا« اشــاره بــه مواهبی  کــه » برخــی از مفســران در تبییــن رابطــۀ »تکریــم« و »تفضیــل« بــر ایــن باورنــد 
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یــده اســت، درحالی‌کــه  آفر کــه خداونــد در سرشــت انســان قــرار داده و او را بــا آن ویژگی‌هــا  دارد 
کســب می‌کنــد )نــک: فخــر رازی، ۱۴۲۰،  کــه انســان بــا توفیــق الهــی  »فضّلنــا« ناظــر بــه فضایلــی اســت 
یــم« را ناظــر بــه  ج۲۱، ص۳۷۵؛ مــکارم شــیرازی و دیگــران، ۱۳۷۱، ج۱۲، ص۱۹۸(. دیدگاهــی دیگــر نیــز »تکر

ــی، ۱۳۷۲،  ــک: طبرس ــت )ن ــته اس ــوی دانس ــای معن ــه نعمت‌ه ــر ب ــل« را ناظ ــوی و »تفضی ــای دنی نعمت‌ه
ج۶، ص۶۶۲–۶۶۳؛ مــکارم شــیرازی و دیگــران، ۱۳۷۱، ج۱۲، ص۱۹۹(.

کــه ســیاق آیــه ســیاق امتنــان همــراه  امــا ایــن دیدگاه‌هــا بــا ســیاق آیــه ســازگار بــه نظــر نمی‌رســد، چرا
بــا عتــاب اســت و در پــی یــادآوری نعمت‌هــای عــام الهــی بــه انســان، فــارغ از ایمــان یــا عمــل اوســت. 
کــه مــراد آیــه بیــان حــال نــوع انســان اســت )نــک: طباطبایــی، ۱۳۵۲، ج۱۳، ص۱۵۵(  ازایــن‌رو، روشــن می‌شــود 
ــر ایــن، ســیاق  ــز می‌شــود. افــزون ب کافــران و فاســقان نی ، از جملــه مشــرکان،  کــه شــامل همــۀ افــراد بشــر
یــم« و »تفضیــل« را در بــر می‌گیــرد. بنابرایــن،  کــم اســت و هــر دو تعبیــر »تکر کل آیــه حا امتنــان بــر 
کــه مؤمنــان بــا توفیــق الهــی بــه دســت می‌آورنــد. نمی‌تــوان »فضّلنــا« را صرفــاً ناظــر بــه فضایلــی دانســت 

ل‌علیه
َ

2- 3- 1. کیستی مفضّ

گروهی به‌عنوان طرف مقایسه و قیاس فضیلت معرفی  ناهُمْ< 
ْ
ل

َ
در آیۀ تکریم، پس از ذکر تعبیر >وَ فَضّ

ا<. این اجمال در ذکر 
ً
قْنا تَفْضيل

َ
نْ خَل مِمَّ >عَلى كَثيرٍ  آمده است:  کلی  نشده‌اند، بلکه به‌صورت 

« چیست، و از  کثیر که مراد از » ل‌علیه، از یک سو، پرسشی اساسی را پیشِ روی مفسران می‌نهد 
َ

مفضّ
گستردگی یا اهمیت در دامنۀ مقایسه باشد؟ کی از نوعی  ، آیا می‌تواند حا سوی دیگر

پاســخ بــه ایــن پرســش، نقــش مهمــی در تبییــن مــراد آیــه از تفضیــل انســان و نســبت آن بــا ســایر 
مخلوقــات ایفــا می‌کنــد. ازایــن‌رو، لازم اســت آرای تفســیری دراین‌بــاره بررســی شــود و دیــدگاه برگزیــده 

گــردد. بــا تحلیــل قرآنــی و عقلــی تبییــن 
کــه بــه اســتناد ایــن آیــه،  « را بــه معنــای »جمیــع« دانســته‌اند و مدعــی هســتند  کثیــر برخــی از مفســرانْ »
 ،1420 ، خداونــد متعــال انســان را بــر همــۀ مخلوقــات شــرافت و برتــری بخشــیده اســت )نــک: ابن‌عاشــور
 » « را بــه معنــای »بیشــتر کثیــر ج14، ص131؛ طبرســی، 1372، ج6، ص662(. در مقابــل، بســیاری از مفســرانْ »

کرده‌انــد،  « دانســته و بــر ایــن اســاس، برخــی از مخلوقــات را از شــمول ایــن آیــه خــارج  کمتــر در برابــر »
کــه انســان نســبت بــه آن‌هــا برتــری نــدارد )بــرای نمونــه، نــک: فخــر رازی، 1420، ج21، ص375؛  بــه ایــن معنــا 
بیضــاوی، 1418، ج3، ص262؛ طباطبایــی، 1352، ج13، ص157–158(. برخــی بــرای ایــن ادعــا چنیــن اســتدلال 

کــه غــرض آیــۀ تکریــم بیــان فضیلــت انســان به‌عنــوان موجــودی مــادی بــر ســایر موجــودات  کرده‌انــد 
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مــادی اســت، و چــون فرشــتگان موجوداتــی مجــرد و فرامادی‌انــد، اساســاً موضــوع ایــن آیــه نیســتند و 
ــد )نــک: طباطبایــی، 1352، ج13، ص157–158(. به‌طــور طبیعــی از شــمول آن خارج‌ان

گرفــت  کــه از نبــودِ فضیلــت انســان بــر فرشــتگان نمی‌تــوان نتیجــه  بــا ایــن حــال، بایــد توجــه داشــت 
ــی، 1381، ص333(،  ــوادی آمل ــی، 1415، ج8، ص113؛ ج ــک: آلوس ــد )ن ــت دارن ــان فضیل ــر انس ــتگان ب ــه فرش ک

هرچنــد برخــی مفســران چنیــن برداشــتی را پذیرفته‌انــد )نــک: زمخشــری، 1407، ج2، ص680–682(.
کار رفته و لازمۀ آنْ نفی فضیلت  « در برابر »قلیل« به  کثیر که » با این مقدمه، می‌توان این برداشت را 
« نشان  کثیر کاربردهای واژۀ » که اولاً  کرد  گروهی اندک از مخلوقات است، چنین نقد  انسان نسبت به 
لت داشته باشد.  کار نمی‌رود، مگر قرینه‌ای بر آن دلا که این لفظ الزاماً در مقابل »قلیل« به  می‌دهد 
« صرفاً  کثیر لت مقایسه‌ای دارد و در برابر »أقل« می‌نشیند، واژۀ » که همواره دلا  » کثر برخلاف واژۀ »أ
لت دارد، بدون آن‌که ناظر به طرف مقابل باشد )نک: قرشی بنابی، 1371،  بر فراوانی در موصوف خود دلا
نْ مِنْ نَبِيٍّ  يِّ

َ
< )آل عمران/ 41(، >وَ كَأ

ً
كَ كَثيرا بَّ رْ رَ

ُ
«(. برای نمونه، در آیاتی چون >وَ اذْك کثر ذیل مادۀ »

< )بقره/ 269(، 
ً
 كَثيرا

ً
وتِيَ خَيْرا

ُ
مَةَ فَقَدْ أ

ْ
حِك

ْ
ونَ كَثير< )آل عمران/ 146(، و >وَ مَنْ يُؤْتَ ال يُّ بِّ قاتَلَ مَعَهُ رِ

کار باشد. در برخی  « صرفاً بیانگر فراوانی موصوف است، بی‌آن‌که مقایسه‌ای با »قلیل« در  کثیر واژۀ »
 >...

ً
 وَ يَهْدي بِهِ كَثيرا

ً
گرفته است، مانندِ >...يُضِلُّ بِهِ كَثيرا « قرار  کثیر « در برابر » کثیر موارد نیز »

يْهِ 
َ
اسِ وَ كَثيرٌ حَقَّ عَل ماواتِ وَ ... وَ كَثيرٌ مِنَ النَّ هُ مَنْ فيِ السَّ

َ
هَ يَسْجُدُ ل نَّ اللَّ

َ
مْ تَرَ أ

َ
 ل

َ
)بقره/ 26( و >أ

عَذاب‏...< )حج/ 18(.
ْ
ال

قْنا< در آیۀ تکریم، ناظر به مقایسه با »قلیل« نیست، بلکه صرفاً به 
َ
نْ خَل ثيرٍ مِمَّ

َ
بنابراین، تعبیر >ك

قْناهم و 
َ
ناهُمْ عَلى‏ مَن خَل

ْ
ل

َ
ل‌علیه اشاره دارد. لذا معنای آیه چنین خواهد بود: >إنّا فَضّ

َ
کثرت مفضّ

که بسیارند، برتری بخشیدیم )نک: سیدمرتضی،  هم كَثير<، یعنی ما انسان‌ها را بر سایر مخلوقات 
کسی می‌گوید:  کاربرد در زبان عربیِ فصیح نیز رایج است. برای مثال، وقتی  1431، ص41-42(. این نوع 

کرده باشد و بخشی دیگر  که قسمت اعظمی از مالش را عطا  کثیراً من مالی«، مرادْ آن نیست  »أعطیت 
که بخشیده است )نک: سیدمرتضی، 1431، ص39–40(.  کید بر فراوانی چیزی است  ، بلکه غرضْ تأ را خیر
ج6، ص662(.  )نک: طبرسی، 1372،  بود  بیانیه خواهد  خَلَقْنا«  نْ  »مِمَّ ترکیب  در  »مِن«  این صورت،  در 
کثیر مِن...« نیز وجه صحیح‌تری می‌یابد، مانند مائده/  چنین فهمی در دیگر آیات مشابه با ترکیب »

15، حجرات/ 7 و نساء/ 114.
لت  از جمله فرشتگان دلا بر تمام مخلوقات،  انسان  برتری و شرافت  بر  ثانیاً قرینه‌های متعددی 
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دارد، مانند اعتراف شیطان به برتری انسان بر خود )اسراء/ 62(، داستان خلافت الهی انسان )بقره/ 30( و تعلیم 
که لزوماً قلیلی از  قْنا< به‌گونه‌ای 

َ
نْ خَل ثيرٍ مِمَّ

َ
اسماء به او )بقره/ 31(. با توجه به این شواهد، تفسیر ترکیب >ك

گر این نکته را نیز نادیده بگیریم، در  ل‌علیه خارج شوند، پذیرفتنی نیست. حتی ا
َ

مخلوقات از دایرۀ مفضّ
نهایت می‌توان پذیرفت که این تعبیرْ ذووجهین است، اما با توجه به قراین یادشده، معنای غیرتخصیصی آن 

رجحان می‌یابد و متعین می‌شود )نک: سیدمرتضی، 1431، ص41(.
که غرض آیه شمارش نعمت‌های مادی است و ملائکه به‌طور تخصصی  ثالثاً در پاسخ به این استدلال 
که ذکر دو نعمت مادی  گفت  خارج از بحث قرار می‌گیرند )نک: طباطبایی، 1352، ج13، ص157–158(، می‌توان 
در آیه دلیل بر انحصار تکریم انسان به نعمت‌های مادی نیست، بلکه این دو نعمت به‌اقتضای مخاطب و به 
إِبِلِ 

ْ
ى ال

َ
ونَ إِل ا يَنْظُرُ

َ
فَل

َ
دلیل آشنایی ذهنی او با این‌گونه نعمت‌ها ذکر شده‌اند، همان‌گونه که در آیاتی چون >أ

رْضِ كَيْفَ 
َ
أ

ْ
ى ال

َ
جِبَالِ كَيْفَ نُصِبَتْ � وَإِل

ْ
ى ال

َ
مَاءِ كَيْفَ رُفِعَتْ � وَإِل ى السَّ

َ
يْفَ خُلِقَتْ � وَإِل

َ
ك

سُطِحَتْ< )غاشیه/ ۱۷–۲۰(، به موجودات محسوس و آشنا اشاره شده است، بی‌آن‌که این اشاره دلالت بر 
انحصار قدرت الهی در همین موارد داشته باشد.

بــا ایــن حــال، برخــی مفســران به‌رغــم این‌کــه قائــل بــه برتــری ملائکه بــر بنی‌آدم‌انــد، اما انبیــا و اوصیــای الهی 
را برتــر از همــۀ مخلوقــات، از جملــه فرشــتگان می‌دانند. آنان این برتری را مبتنی‌بر خلقت نوری آنــان در عالم 

عقــول دانســته‌اند )نک: طوســی، بی‌تــا، ج۶، ص۵۰۳؛ طیــب، ۱۳۶۹، ج۸، ص۲۸۵–۲۸۶(.

نتیجه‌گیری

کرامت موهبتی  کــه این نــوع از  کرامــت ذاتــی انســان نشــان داد  بررســی آیــۀ تکریــم )اســراء/ 70( و تحلیــل مفهــوم 
کرامــت نــه حاصــل اختیــار فــردی، بلکــه ریشــه در  الهــی، همگانــی و متعلــق بــه ذات نــوع انســان اســت. ایــن 
ســاختار وجــودی انســان دارد و بــه دلیــل وابســتگی آن بــه حیــث انســانیِ مشــترک در همــۀ افــراد، ســلب‌ناپذیر 
کمــال و  گــرو حرکــت اختیــاری انســان در مســیر  کــه فعلیــت آن در  اســت و جنبــه‌ای بالقــوه دارد، به‌گونــه‌ای 
کرامــت ذاتــی، توجیهــی قابــل دفــاع بــرای  بهره‌گیــری از ظرفیت‌هــای وجــودی اوســت. تبییــن »بالقــوه بــودن« 
کفــار و مجازات‌هــای حقوقــی در برابــر اصولــی چــون حــق حیــات، آزادی و مالکیــت ارائــه  احــکام مربــوط بــه 
کرامــت ذاتــی به‌خودیِ‌خــود ضامــن احتــرام و حقــوق فــرد نیســت، بلکــه این شــئون  کــه  می‌دهــد، بــه ایــن معنــا 
کامی انســان در تحقق این قابلیت،  کرامت اســت. ازایــن‌رو، در صورت نا گــرو بــه فعلیــت رســیدن ظرفیــت  در 
امــکان ســقوط او بــه مراتبــی فروتــر از حیوانــات نیــز وجــود دارد. در مقابــل، »تفضیــل« در ادامــۀ آیــه، به‌مثابــۀ 
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کرامــت انســانی در مقایســه بــا دیگــر مخلوقــات الهــی مطــرح شــده اســت. تفضیــل در  تجلــی بیرونــی و نســبیِ 
کرامــت را در نظام آفرینش  مقــام شــأنی اضافــی و مقایســه‌ای، ناظــر بــه مراتبــی از برتری انســان اســت که ظهــور 
رقــم می‌زنــد. بــر ایــن اســاس، تفضیــل نــه امــری مســتقل از کرامت، بلکه نمود عینــی و رابطه‌مند آن در ســاحت 
نْ خَلَقْنا تَفْضلاًي«، این پژوهش دیدگاهی را تقویت  كَثيرٍ مِمَّ لْناهُمْ عَل‏ى 

َ
هستی است. در تحلیل ترکیب »فَضّ

ل‌علیه اســت نه تقابــل با »قلیــل«. ازاین‌رو، تعبیر مزبــور دلالتی بر 
َ

« ناظــر بــه فراوانــی مفضّ کثیــر کــه واژۀ » می‌کنــد 
نفی برتری انســان بر برخی مخلوقات، از جمله ملائکه ندارد. مقالۀ حاضر با رویکرد تحلیلی  ـ‌تفســیری و با 
کوشید قرائتی نو و منسجم از منزلت انسان در آیۀ تکریم  تمرکز بر نسبت مفهومی میان »تکریم« و »تفضیل« 

کرامــت انســانی را به‌عنــوان رکــن بنیادیــن در نظــام ارزش‌گــذاری قرآنــی تبییــن نماید. ارائــه دهــد و 

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کرده و نویســندگان  گونه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتناب  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  نویســندگان از هــر 
اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن موضــوع مــورد تأییــد 

همۀ آن‌هاســت.

مشارکت نویسندگان

گــردآوری و ســازمان‌دهی داده‌هــا، تحلیــل منابــع و نــگارش مقالــه، توســط  مراحــل پژوهــش، از جملــه 
نویســنده اول انجــام شــده اســت. نویســندۀ دوم بــر تمامــی مراحــل پژوهــش، از جملــه انتخــاب موضــوع، 
کامــل داشــته و بــا راهنمایی‌هــای  گــردآوری منابــع، شــیوۀ تحلیــل داده‌هــا و تدویــن نهایــی مقالــه، نظــارت 

کــرده اســت.  ، رونــد پژوهــش را هدایــت  مســتمر

تعارض منافع

گونه تعارض منافع ندارند. که در نگارش این مقاله هیچ‌  نویسندگان اعلام می‌کنند 

حامی مالی

کمــک مالــی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای دولتــی، تجــاری یــا غیرانتفاعــی  ایــن مقالــه هیــچ 
دریافــت نکــرده اســت.
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سپاسگزاری

که در شکل‌گیری این مقاله نقش داشتند، سپاسگزاری می‌کنند. کسانی  نویسندگان از همۀ 
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Abstract

T
homas Robert Malthus’s theory of resource scarcity, which posits 
that geometric population growth inevitably outstrips arithmetic 
resource increase, has historically justified population control pol-
icies. This study critically examines Malthus’s premises from the 

perspective of the Qur’an, employing a descriptive-analytical method and the-
matic exegesis. The findings reveal a fundamental epistemological conflict. 
The Qur’anic worldview, centered on the concepts of divine blessing (niʾmah) 
and sustenance (rizq), asserts the abundance of God’s provisions, their subju-
gation for humanity, and a divine guarantee for their continuity. Scarcity and 
poverty are thus interpreted not as natural, Malthusian limits but primarily as 
consequences of human injustice, corruption, waste (isrāf), and the failure to 
establish equitable social structures. Furthermore, the Qur’an elevates hu-
manity to the role of responsible vicegerent (khalīfah), tasked with cultivating 
the earth, thereby framing population as a potential asset for development, not 
a threat. The study concludes that Malthusian theory is incompatible with Is-
lamic teachings and that solutions to resource challenges must be sought in 
ethical conduct, social justice, and divinely ordained economic systems like 
zakāh, rather than in population control.
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Extended Abstract

Introduction
During the Industrial Revolution and rapid urbanization of Europe, concerns about pop-

ulation growth outpacing finite resources, especially food, preoccupied scholars. Thomas 
Robert Malthus’s theory posited geometric population growth against arithmetic resource 
increase, framing poverty and famine as inevitable natural checks. This view later under-
pinned global policies on population control and development. While critiqued by thinkers 
like Sen and Marx, a systematic evaluation from a Qur’anic perspective remains underex-
plored. Guiding this study are two questions: What is the position of Malthus’s theory in light 
of the Qur’an? How are its core concepts assessed from a Qur’anic viewpoint?

Method
This research employs a descriptive-analytical method within the framework of thematic 

Qur’anic exegesis (tafsīr mawḍūʿī) to critically analyze Malthusian theory.

Findings
The Qur’anic concepts of niʿmah (divine blessing) and rizq (sustenance) offer a paradigm 

distinct from Malthus’s “resources.” The analysis reveals:

   Abundance and Subjugation: The Qur’an emphasizes the abundance of creation and its 
subjugation for humanity (e.g., Qur’an 6:42; 31:20), with the scope of benefit ever-expand-
ing (Qur’an 45:13).

   Divine Promise and Human Agency: Sustenance is a guaranteed divine promise 
(Qur’an 51:23; 11:6), yet its flow is modulated by human action—piety, justice, and grat-
itude increase it, while corruption, waste (isrāf), and ingratitude decrease it (Qur’an 14:7; 
71:10–12).

  Anthropology and Purpose: Contrary to Malthus’s view of humans as mere consumers, 
the Qur’an designates humanity as God’s vicegerent (khalīfah), entrusted with developing 
the earth justly and responsibly.

Thus, scarcity is not an inherent, absolute limit but often a relative condition stemming 
from social injustice, maldistribution, and ethical failure—not from divine lack.

Conclusions
Malthus’s theory is epistemologically incompatible with the Qur’anic worldview. The 

Qur’an presents a ontology of abundance, where resources are divine blessings, poverty 
is a remediable social dysfunction, and population is a potential for civilization-building. 
Solutions to scarcity lie not in population control but in establishing social justice (ʿadl), 
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collective piety (taqwā), and equitable economic structures as mandated by systems like 
zakāh. Therefore, Malthusian theory cannot form a valid basis for policy within an Islamic 
framework.
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اطلاعات مقاله

 چکیده
کــه جمعیــت بــا نــرخ تصاعــدی  تومــاس رابــرت مالتــوس، بــا طــرح نظریــۀ »فقــر منابــع«، بــر ایــن بــاور بــود 
رشــد می‌کنــد، درحالی‌کــه منابــعْ تنهــا بــا نــرخ حســابی افزایــش می‌یابنــد. نتیجه آن‌کــه، دیــر یــا زود جوامع 
، قحطــی و  انســانی بــا شــکافی فزاینــده میــان نیــاز و تــوان تولیــد روبــه‌رو خواهنــد شــد و در پــی آن، فقــر
بیمــاری به‌عنــوان عوامــل طبیعــیِ تعادل‌بخــش، وارد صحنــه می‌شــوند. ایــن نظریــه مبنــای بســیاری از 
گرفتــه اســت.  کنتــرل جمعیــت، توزیــع منابــع و برنامه‌هــای توســعه در ســطح جهانــی قــرار  سیاســت‌های 
کریــم می‌پــردازد. یافته‌هــای  مقالــۀ حاضــر بــا رویکــردی تحلیلــی، بــه نقــادی ایــن نظریــه از منظــر قــرآن 
کــه نظریــۀ مالتــوس صرفــاً مدل آماری نیســت، بلکــه بازتاب‌دهنــدۀ جهان‌بینی  پژوهــش نشــان می‌دهــد 
کــه نیازمنــد نقــد معرفتــی و بازتعریــف مفاهیــم بنیادیــن آن از منظــر قرآنــی اســت. نظریــۀ  خاصــی اســت 
مالتــوس از منظــر قــرآن بــا چنــد اشــکال اساســی مواجــه اســت. اولاً فــرضِ فقــدان حکمــت و رزاقیــت در 
کــه منابــع را فــراوان و جلــوه‌ای از فیــض الهــی و مســخر  نظــام طبیعــت، مغایــر بــا آموزه‌هــای قرآنــی اســت 
و مــازم انســان معرفــی می‌کنــد. رزق مقولــه‌ای حتمــی و مقــدر اســت و اعمــال انســان رابطــۀ مســتقیم بــا 
منابع و میزان برخورداری انســان از نعمات الهی دارد. بنابراین، فقر پدیده‌ای بشــری محســوب می‌شــود 
و قــرآن ســفارش مؤکــد در حــل ایــن معضــل اجتماعــی دارد. تصویــر انســان به‌مثابــۀ مصرف‌کننــده‌ای 
خودخواه، در تضاد با نقش خلیفةاللهی و مســئولانۀ او در نظام قرآنی اســت. ازاین‌رو جمعیت نه‌تنها 

تهدیــد محســوب نمی‌شــود، بلکــه فرصتــی بــرای آبادانــی و عمــران زمیــن بــه شــمار مــی‌رود.

  ۱مجید بیگی 
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مقدمه

بیــان مســئله: در بســتر تحــولات صنعتــی و شــهری شــدن جوامــع اروپایــی دغدغه‌هــای متعــددی در میــان 

کــه عمومــاً بســیاری از آن‌هــا در افزایــش ســریع جمعیــت و نگرانــی از  گرفــت  اندیشــمندان اروپایــی شــکل 
کافــی بــودن منابــع به‌ویــژه مــواد غذایــی ریشــه داشــت. در ایــن میــان، تومــاس رابــرت مالتــوس )1766- نا
کــه از نخســتین نظریه‌پــردازان  کــرد. او  1834( نظریــۀ فقــر منابــع و ضــرورت مهــار رشــد جمعیــت را مطــرح 
کــه رشــد جمعیــت به‌صــورت  کــرد  کتــاب خــود1 ادعــا  نظام‌منــد نظریــۀ جمعیــت محســوب می‌شــود در 
تصاعــد هندســی و رشــد تولیــد غــذا به‌صــورت حســابی انجــام می‌پذیــرد، و ایــن عــدم تــوازن، دیــر یــا زود، 
گســترده خواهــد شــد. بــر اســاس ایــن دیــدگاه، منابــع  ، قحطــی، بیمــاری و مرگ‌هــای  منجــر بــه بــروز فقــر
اقتصــادی محــدود و غیرقابــل توســعه‌اند، حال‌آن‌کــه خواســته‌ها و نیازهــای بشــر همــواره رو بــه افزایــش 
ــر می‌شــود.  گریزناپذی ــی طبیعــی و  ــوان واقعیت ــر به‌عن ــه ظهــور فق ــد. ایــن تضــاد ســاختاری، منجــر ب دارن
گــر رشــد جمعیــت مهــار نشــود، منابــع غذایــی از تأمیــن نیــاز  کــه ا کــرد  بــر ایــن اســاس، مالتــوس ادعــا 
کــه ایــن دیــدگاه، مبنــای تحلیل‌هــای جمعیتــی، نظریه‌هــای  ــوان خواهنــد شــد. طولــی نکشــید  بشــر نات
گرفــت )Hartmann, 1995; Connelly, 2008( و از  توســعه، و برنامه‌ریــزی اقتصــادی در ســطح جهانــی قــرار 
کنتــرل جمعیــت، مدیریــت منابــع، و برنامه‌هــای  قــرن بیســتم، نظریه‌هــای نئومالتوســی در سیاســت‌های 
کشــورهای اســامی تأثیر بســزایی  کثــر جوامــع جهــان ســوم و حتی  گردیــد و در زندگــی ا بین‌المللــی اعمــال 
کریــم جهت‌گیــری زندگــی انســان مســلمان بایــد تحــت  کــه مطابــق دســتورات قــرآن  گذاشــت. ازآنجا
گیــرد و مبتنی‌بــر آموزه‌هــای قرآنــی باشــد، لازم اســت ایــن نظریــه از منظــر قرآنــی تحلیــل و  ولایــت الله قــرار 
کــه نظریــۀ مالتــوس بــر اســاس آموزه‌هــای قرآنــی  گــردد. ازایــن‌رو چنیــن پرسشــی قابــل طــرح اســت  بررســی 
چــه جایگاهــی می‌توانــد داشــته باشــد؟ همچنیــن مبانــی و مفاهیــم اصلــی نظریــۀ مالتــوس از منظــر قــرآن 

چگونــه ارزیابــی می‌گــردد؟
یــۀ مالتــوس دربــارۀ رابطــۀ جمعیــت و منابــع، از آغــاز انتشــار خــود، بــا نقدهــای  پیشــینۀ پژوهــش: نظر

کــه  متعــددِ اندیشــمندان مختلــف مواجــه شــد. یکــی از مهم‌تریــن ایــن منتقــدان، آمارتیــا ســن بــود 
ــع، بلکــه حاصــل  ــود مناب کمب ــه نتیجــۀ  کــرد؛ قحطــی ن ــد  کی ــر بحران‌هــای قحطــی تأ در مطالعاتــش ب
ــا تحلیــل قحطــی بنــگال نشــان داد  ــه آن‌هاســت )Sen, 1983, p. 39(. او ب ــه ب دسترســی نداشــتن عادلان
کــه حتــی در شــرایط وفــور نســبی مــواد غذایــی، ســاختارهای توزیعــی ناعادلانــه و بی‌ثباتــی اقتصــادی 
کارل مارکــس نیــز پیــش از آن،   .)Sen, 1983, pp. 39-40( گســترده شــود گرســنگی  می‌توانــد منجــر بــه 
1. Essay on the Principle of Population (1798)
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ــرْ  ــه فق ک ــود  ــاور ب ــن ب ــر ای ــرد و ب ــی می‌ک ــرمایه‌داری تلق ــم س ــه نظ ــرای توجی ــزاری ب ــوس را اب ــۀ مالت ی نظر
، اســتر  ناشــی از تضــاد طبقاتــی اســت نــه افزایــش جمعیــت )Marx1867, p. 784(. در نقدهــای معاصــر
کــه رشــد جمعیــت می‌توانــد نــوآوری و توســعۀ  کــرد  یــۀ فشــار جمعیتــی، اســتدلال  بوســراپ بــا ارائــۀ نظر
یــۀ مالتــوس را از منظــر  کنــد )Boserup, 1965, p. 17(. ایــن دیدگاه‌هــا مجموعــاً نظر کشــاورزی را تحریــک 
یــۀ مالتــوس نقدهــای جــدی شــده اســت. نویســندگان  کشــیده‌اند. در ایــران نیــز نظر علمــی بــه چالــش 

یــۀ مالتــوس می‌نویســند: کنتــرل جمعیــت«، در نقــض نظر مقالــۀ »پیشــینۀ تاریخــی برنامــۀ جهانــی 

‍ˮ̂ یــۀ مالتــوس، جمعیــت اروپــا چندبرابــر شــد، ولــی نــه انگلســتان و بعــد از طــرح نظر
کــه مالتــوس هشــدار داده بــود، دچــار  نــه اروپــا و نــه ایــالات متحــده بــه قحطــی و بلایایــی 
کــه در ایــن  نشــد، بلکــه برعکــس، تولیــد بــه شــکل چشــمگیری افزایــش یافــت، به‌حــدی 
کشــاورزی را آتــش زدنــد« )جمالــی و  کنتــرل قیمــت، بســیاری از محصــولات  جوامــع بــرای 

همــکاران، 1393(.

یــۀ مالتــوس بــا رویکــرد قرآنــی، بــا توجــه بــه جســت‌وجوها و تحقیقــاتِ انجام‌شــده،  در بررســی نظر
پژوهــش مســتقل و متمرکــزی بــه دســت نیامــد و صرفــاً در برخــی پژوهش‌هــا به‌صــورت محــدود می‌تــوان 
کــه در  بــه مطالبــی دراین‌بــاره دســت یافــت. از نخســتین متفکــران در ایــن حــوزه علامــه طهرانــی اســت 
کیــد خــودِ نویســنده،  یــۀ مالتــوس پرداختــه، امــا بــا توجــه بــه تأ بخشــی از رســالۀ نکاحیــه بــه بررســی نظر
یــۀ مالتــوس از چالش‌هــای عمــدۀ  کافــی در شــناخت و رد نظر عــدم دسترســی بــه منابــع و پژوهش‌هــای 
کمیابــی در  ــۀ »مفهــوم  ــز در مقال ــوده اســت )حســینی طهرانــی، 1425، ص249(. میرمعــزی نی ایــن پژوهــش ب
یــۀ مالتــوس اشــاره می‌کنــد )میرمعــزی و همــکاران، 1398(.  اقتصــاد ســرمایه‌داری و اقتصــاد اســامی« بــه نظر
کمیابــی مطلــق را  گرچــه نویســندگان در بخشــی از مقالــه تــاش می‌کننــد تــا بــا اســتناد بــه برخــی آیــات،  ا
کــه هــدف و عنــوان پژوهــش در حــوزۀ تبییــن  کمیابــی نســبی دســت یابنــد، امــا ازآنجا کننــد و بــه  نقــض 
ــا و  ــه پیش‌فرض‌ه ــتقل ب ــق و مس ــه دقی ــت، توج ــتی اس ــاد لیبرالیس ــا اقتص ــامی ب ــاد اس ــدی اقتص مرزبن
یــۀ مالتــوس در حــوزۀ جمعیــت نشــده اســت و مقالــۀ مذکــور رویکــرد مســتقل قرآنــی در نقــد  مبانــی نظر
کــرده اســت  یــۀ مالتــوس توجــه  کــه بــا رویکــرد جمعیــت بــه نظر یــۀ مالتــوس نــدارد. مقالــۀ دیگــری  نظر
کنتــرل جمعیــت« اســت. نویســندگان در  مقالــۀ »نقــد وبررســی تطبیقــی دیدگاه‌هــای موافــق و مخالــف 
کوشــیده‌اند تــا بــا تقســیم ادلــه بــه درون‌دینــی و برون‌دینــی بــه بررســی نظریــات مطــرح در ایــن  ایــن مقالــه 
کــرده و به‌صــورت مســتقل  کنــار ســایر نظریــات مطــرح  یــۀ مالتــوس را در  حــوزه بپردازنــد. ایــن مقالــه نظر
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و مســتوفا بــه آن نپرداختــه اســت )ترکاشــوند و قــره باغــی، 1399(. همچنیــن در بخــش ادلــۀ درون‌دینــی نیــز 
کنتــرل جمعیــت را بررســی  از منظــر دیــدگاه متفکــران اســامی، ادلــۀ قرآنــی و روایــی موافقــان ومخالفــان 
یــۀ مالتــوس نپرداختــه اســت. لــذا رویکــرد ایــن مقالــه بــا  کــرده و به‌صــورت مســتقل بــه نقــادی قرآنــی نظر

کامــاً متفــاوت اســت. پژوهــش حاضــر 
کاهــش چشــمگیر رشــد جمعیــت در ایــران تبدیــل بــه  اهمیــت و ضــرورت تحقیــق: بــا توجــه بــه این‌کــه 

گردیــده، امــروزه بازاندیشــی در مبانــی نظــری مرتبــط بــا جمعیــت  کشــور  یکــی از چالش‌هــای راهبــردی 
بــا توجــه بــه مبانــی ارزشــی و فرهنگــی جامعــۀ ایرانــی ضــرورت دوچنــدان یافتــه اســت. بدیهــی اســت 
کــه یکــی از مهم‌تریــن آن‌هــا آموزه‌هــای  بــرای خــروج از ایــن بحــران بایــد از همــۀ ظرفیت‌هــای جامعــه 
کــه پژوهشــی علمــی بــا رویکــرد قرآنــی در ایــن حــوزه انجــام نشــده  دینــی اســت اســتفاده شــود. ازآنجا
اســت، مقالــۀ حاضــر بــر آن اســت تــا بــا روش توصیفــی - تحلیلــی و بــا رویکــرد قرآنــی، به‌صــورت 
یــۀ مالتــوس مبنی‌بــر »ضــرورت مهــار رشــد جمعیــت« بپــردازد تــا بنیــان  مســتقل و متمرکــز بــه نقــادی نظر

ــران فراهــم آورد.  ــی و فرهنگ‌ســازی عمومــی در ای ــرای سیاســت‌گذاری جمعیت ــی ب نظــری بدیل

1. چهارچوب نظری و ساختار فکری نظریۀ مالتوس 

کــه در راســتای ارزیابــی و نقــادی آن‌هــا لازم  ــا و پیش‌فــرض اســتوار اســت  ــر چنــد مبن ــۀ مالتــوس ب نظری
گام نخســتْ ایــن مبانــی و پیش‌فرض‌هــا بحــث و بررســی شــوند: اســت در 

1-1.  تلقی ریاضی‌گونه از رابطۀ جمعیت و منابع

تومــاس رابــرت مالتــوس در اثــر بنیادیــن خــود، مقالــه‌ای دربــارۀ اصــل جمعیــت )چــاپ اول ۱۷۹۸، ویرایــش 
ــه زعــم او،  ــه داد. ب ــان جمعیــت و منابــع غذایــی ارائ ــه از رابطــه می دوم ۱۸۲۶(، مدلــی ریاضــی‌وار و دوگان

کنتــرل، بــا نــرخ تصاعــد هندســی رشــد می‌کنــد )۱، ۲، ۴، ۸،  جمعیــت انســانی، در شــرایط طبیعــی و بــدون 
 Malthus,( )...،۵ ،۴ ،۳ ،۲ ،۱( درحالی‌کــه تولیــد غــذا تنهــا می‌توانــد بــا نــرخ حســابی افزایــش یابــد ،)...،۱۶
Chapter 2 ,1826(. ایــن اختــاف فاحــش در نــرخ رشــد، بــه زعــم مالتــوس، منجــر بــه قحطــی، بیمــاری و 

کــه به‌عنــوان مکانیســم‌های تنظیــم طبیعــی عمــل می‌کننــد. گســترده می‌شــود  مرگ‌هــای 
هرچنــد ایــن مــدل ساده‌سازی‌شــده در زمــان خــود جــذاب می‌نمــود، امــا بــا دقــت نظــر بــه دســت 
کــه از انعطــاف نظــری لازم بی‌بهــره اســت. مالتــوس عواملــی چــون نــوآوری فنــی، پیشــرفت‌های  می‌آیــد 



162

نقادی قرآنی نظریۀ »فقر منابع و ضرورت مهار رشد جمعیت« مالتوس/ مجید بیگی

ــع را نادیــده  ــه و ظرفیــت نهادهــای اجتماعــی در مدیریــت مناب کشــاورزی، نظام‌هــای توزیعــی عادلان
.)Sen, 1983, pp. 1-7; Simon, 1981; Marx, 1867, Chapter 25( گرفــت

1-2. پیش‌فرض‌های معرفت‌شناختی و فلسفی نظریۀ مالتوس 

الف. هستی‌شناسی مادی و جبرگرایانه

گســترش‌یافته‌اش  مالتــوس در آثــار خــود، به‌ویــژه در مقالــه‌ای دربــارۀ اصــل جمعیــت )1798( و نســخۀ 
)1826(، جهــان را نظامــی محــدود، بســته و فاقــد جهت‌گیــری الهــی معرفــی می‌کند. در تبییــن او، طبیعت 
، جمعیــت و منابــع را تنظیــم می‌کنــد. او  کــه به‌طــور خــودکار تابــع قوانیــن مکانیکــی و غیرشــخصی اســت 
ــا رشــد جمعیــت وارد فشــار می‌شــوند  ــه ب ک ــد  ــی می‌دان ــی و رقابت کمّ ــع طبیعــی را موجــودی ثابــت،  مناب
 Malthus,( ــوند ــوازن ش ــت مت ــرل جمعی کنت ــا  ــاری، ی ــی، بیم ــد قحط ــی مانن ــل بیرون ــق عوام ــد از طری و بای
کــه در آن، جهــان فاقــد  Chapter 2 ,1826(. ایــن تلقــی برخاســته از نوعــی هستی‌شناســی ســکولار اســت 

غایت‌منــدی الهــی بــوده و مدیریــت منابــع صرفــاً بــه مکانیســم‌های زیســتی و طبیعــی ســپرده شــده اســت. 
کیــد می‌کنــد  آبراهــام واترمــن، پژوهشــگر تاریــخ اقتصــادی مســیحیت، در بررســی خــود از آثــار مالتــوس، تأ
ــه، ســودمحور و  ــی، شــدیداً تجربه‌گرایان ــه طبیعــت و جامعــه، برخــاف آموزه‌هــای دین ــه رویکــرد وی ب ک
کــه نظریــۀ مالتــوس بــه  فاقــد بعــد قدســی بــوده اســت )Waterman, 2002, pp. 907-921(. از همیــن روســت 
یکــی از ارکان معرفتــی اقتصــاد مــدرنِ غیرالهــی تبدیــل شــده و در ادبیــات نئومالتوســی نیــز همیــن نــگاه 

مکانیکــی تــداوم یافتــه اســت.
ب. انسان‌شناسی ابزاری و بدبینانه

 ، اخلاق‌مــدار موجــود  یــک  به‌جــای  را  او  کــه  دارد  ویژگی‌هایــی  انســان  مالتــوس،  فکــری  نظــام  در 
کتــاب مقالــه‌ای دربــارۀ  تربیت‌پذیــر و هدفمنــد، بــه عامــل بحران‌ســاز طبیعــت تبدیــل می‌کنــد. وی در 
کــه انســان به‌طــور طبیعــی تمایــل بــه تولیدمثــل دارد و در شــرایط فقــدانِ  اصــل جمعیــت تصریــح می‌کنــد 
، رشــد جمعیــت را تســریع می‌کنــد و منابــع را بــا فشــار  بازدارنده‌هــای بیرونــی، ایــن میــلِ بی‌حدومــرز

او می‌نویســد:   .)Malthus, 1826, Chapters 1-3( شــدیدی مواجــه می‌ســازد

‍ˮ̂ جامعــه را بــه فاجعــه ، کــه بــدون مهــار میــل جنســی نیرویــی قــوی و پایــدار اســت 
ــز جنســی داوطلبانــه« می‌تــوان  ، بیمــاری، جنــگ و پرهی می‌کشــاند و تنهــا از طریــق »فقــر

.)Malthus, 1826, p. 15( ــرد ک ــار  آن را مه
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، تابــع غرایــز زیســتی، و فاقــد قــوۀ عقــل  در ایــن نــگاه، انســان موجــودی اســت لذت‌طلــب، بی‌تدبیــر
کنــد. بــه همیــن دلیــل، مالتــوس هیــچ جایگاهــی  کــه بتوانــد از طریــق اخــاق یــا دیــن خــود را مهــار  عملــی 
گــر  کنتــرل جمعیــت قائــل نیســت. انســان، ا بــرای اخــاق دینــی، تعالیــم الهــی یــا اصــاح اجتماعــی، در 
ــی، او  کل ــردد. به‌طــور  گ ــد محــدود  ــر بخواهــد حفــظ شــود، بای گ ــد و ا ــود می‌کن رهــا شــود، طبیعــت را ناب

.)Waterman, 1986, pp. 371-373( تهدیــدی بــرای تعــادل طبیعــت تلقــی می‌شــود

1-3. پیامدهای نظری و کاربردی نظریۀ مالتوس 

الف.  فقر به‌مثابۀ ضرورتی طبیعی و اجتناب‌ناپذیر

در چهارچــوب نظریــۀ مالتوســی، فقــر نه‌تنهــا یــک پدیــدۀ اجتماعــی یــا نتیجــۀ ســاختارهای ناعادلانــۀ 
گریزناپذیــرِ ناشــی از نابرابــری ذاتــی میــان نــرخ رشــد جمعیــت و ظرفیــت  توزیــع اســت، بلکــه ضرورتــی 
گرفتــه می‌شــود. بــر اســاس دیــدگاه مالتــوس، منابــع طبیعــی بــا آهنگــی حساب‌شــده  تولیــد منابــع در نظــر 
ــا اخلاقــی، میــل  و محــدود رشــد می‌کننــد، درحالی‌کــه جمعیــت، در غیــاب محدودیت‌هــای طبیعــی ی
بــه رشــد هندســی دارد. ازایــن‌رو، فقــر به‌عنــوان پیامــد حتمــی »قانــون طبیعــی جمعیــت« تلقــی می‌گــردد 
و تــاش بــرای ریشــه‌کنی آن، برخــاف رونــد طبیعــی جامعــه ارزیابــی می‌شــود. ایــن تلقــی ســبب شــد فقــر 
به‌جــای آن‌کــه امــری اصلاح‌پذیــر و وابســته بــه ســاختارهای انســانی قلمــداد شــود، بــه واقعیتــی محتــوم و 

.)Malthus, 1798, pp. 13-18( گــردد طبیعــی تبدیــل 
کنترل جمعیت ب. مشروع‌سازی سیاست‌های 

نظریــۀ مالتــوس بــه مبنایــی نظــری بــرای توجیــه مداخــات سیاســت‌گذاران در حــوزۀ جمعیت‌شناســی 
بــدل شــد. از منظــر ایــن نظریــه، افزایــش جمعیــت مهم‌تریــن تهدیــد بــرای منابــع محــدود زمیــن اســت و 
، توجیه‌پذیــر جلــوه داده  کشــورهای فقیــر بنابرایــن، اقدامــات ســخت‌گیرانه بــرای مهــار رشــد جمعیــت در 
کشــورهای  کنتــرل زادوولــد، عمدتــاً در  شــد. در دهه‌هــای بعــد، همیــن نــگاه مبنــای بســیاری از برنامه‌هــای 
کــه  گرفــت. منتقــدان ایــن رویکــرد اســتدلال می‌کننــد  در حــال توســعه، توســط نهادهــای بین‌المللــی قــرار 
کرامــت انســانی قابــل نقــد هســتند و بــا رویکــردی اســتعماری  گاه از منظــر حقــوق بشــر و  ایــن سیاســت‌ها 
بــه جوامــع جنوبــی نگریســته‌اند )Hartmann, 1995, pp. 8-10; 35-38(. دیــدگاه مالتــوس دربــارۀ فقــر منابــع 
گســترده‌ای  و رشــد مهارنشــدنی جمعیــت، در قــرن بیســتم به‌واســطۀ ظهــور جریــان نئومالتوســی، به‌طــور 
در سیاســت‌گذاری‌های بین‌المللــی نفــوذ یافــت. نهادهایــی چــون بانــک جهانــی، صنــدوق بین‌المللــی 
پــول و آژانس‌هــای تخصصــی ســازمان ملــل، به‌ویــژه UNFPA، تحــت تأثیــر ایــن رویکــرد، سیاســت‌هایی 
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 Hartmann, 1995; Connelly,( کردنــد کشــورهای در حــال توســعه ترویــج  کنتــرل جمعیــت در  را بــا هــدف 
2008(. در دهه‌هــای ۱۹۶۰ تــا ۱۹۸۰، تحــت فشــار ایــن نهادهــا، برنامه‌هــای تنظیــم خانــواده، تبلیغــات 

کاهــش زادوولــد، ســقط جنیــن، توزیــع رایــگان وســایل جلوگیــری از بــارداری و حتــی عقیم‌ســازی اجباری 
Sind�( کش�ـورهای آمری�ـکای لاتی�ـن اج�ـرا ش�ـد کش�ـورهایی نظی�ـر هن�ـد، بن�ـگلادش، اندون�ـزی و برخ�ـی   در 

، در عمــلْ بــه نقــض حقــوق بشــر و تضعیــف ســاختار  ing, 2000(. ایــن رویکــرد به‌جــای حــل بحــران فقــر

.)Hartmann, 1995; Connelly, 2008( خانــواده در بســیاری از جوامــع انجامیــد

2. ارزیابی انتقادی نظریۀ مالتوس بر اساس آموزه‌های قرآنی 

کــه نظریــۀ مالتــوس صرفــاً یــک مــدل آمــاری نیســت، بلکــه تبلــور  بنابــر مباحــث پیشــین بــه دســت می‌آیــد 
ــدی آن  کلی ــف مفاهیــم  ــی و بازتعری ــر قرآن ــی از منظ ــد معرفت ــه نق ــاز ب ــه نی ک ــت  ــی اس ــی خاص جهان‌بین
ــدا  ــم. در بخــش اول، ابت ــوس در دو بخــش می‌پردازی ــۀ مالت ــی انتقــادی نظری ــه ارزیاب ــه، ب دارد. در ادام
مفاهیــم بنیادیــن نظریــۀ مالتــوس از منظــر قــرآن بررســی می‌شــود و نگــرش قــرآن بــه آن مفاهیــم اســتخراج 
می‌گــردد. ســپس در بخــش دوم، مؤلفه‌هــای نظریــۀ مالتــوس بــر اســاس داده و یافته‌هــای مباحــث بخــش 

اول ارزیابــی انتقــادی می‌شــوند.

کاوی مفاهیم بنیادین نظریۀ مالتوس در منطق قرآن  2-1. وا

نظریــۀ مالتــوس بــر ســه مفهــوم بنیــادی منابــع، فقــر و جمعیــت اســتوار اســت. در ایــن بخــش از مقالــه، ایــن 
کاوی می‌کنیــم. هریــک از مفاهیــم می‌توانــد مفاهیم وابســته و پیرامونی داشــته  مفاهیــم را از منظــر قرآنــی وا
کــه در تحلیــل قرآنــی آن، مفاهیــم طبیعــت، نعمــت و رزق از جملــه مفاهیــم  باشــد، ماننــد مفهــوم منابــع 
، هریــک از مفاهیم  کلــی فوق‌الذکــر کلیــدواژه بــه شــمار می‌رونــد. در ادامــه، ذیــل ســه عنــوان  پیرامونــیِ ایــن 

پیرامونــی و وابســته نیــز تحلیــل می‌شــود:

2-1-1. منابع در قرآن؛ طبیعت و مخلوقات مادی

که شامل مفاهیمی چون طبیعت و مخلوقات است، نشانه‌هایی از حکمت و رحمت  کلی، منابع  به‌طور 
پروردگار به شمار می‌آیند )انعام/ 42(. در قرآن، طبیعت و منابع آن، تجلی‌گاه توحید افعالی و نشان‌دهندۀ 
ربوبیت خداوند هستند )بقره/ 22، 172(. آیات متعددی به وفورِ منابع و تسخیر آن‌ها برای انسان اشاره 
بر تسخیر  و دلالت  رفته است  کار  به   » رَ

َ
سَخّ  « واژۀ  آن‌ها  که در  آیاتی است  آن‌ها  از جملۀ  که  دارند 

مْ 
ُ

ك
َ
رَ ل

َ
هَ سَخّ نَّ اللَّ

َ
وْا أ مْ تَرَ

َ
 ل

َ
مخلوقات و منابع برای »انسان« دارند. از مجموع این دسته از آیات، آیۀ >أ
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مْ نِعَمَهُ ظاهِرَةً وَ باطِنَةً< )لقمان/ 20( دلالت صریح در 
ُ

يْك
َ
سْبَغَ عَل

َ
رْضِ وَ أ

َ
أ

ْ
ماواتِ وَ ما فيِ ال ما فيِ السَّ

فزونی و فراوانی نعمت‌های مسخرشدۀ الهی برای نوع انسان دارد. علامه طباطبایی در تحلیل عبارت 
»سخّر لکم« در این آیه می‌نویسد: 

‍ˮ̂ كــه هريــک مخصــوص بــه خــود اســباب مؤثــر در عالــم هرچــه باشــد، بــا ســببيتى 
كــه خــدا م‏ىخواهــد، و خــدا از مجمــوع آن‌هــا نظامــى را  كارى را انجــام م‏ىدهــد  دارد، آن 
كنــد و حوائــج او را بــر آورد )طباطبایــی، 1374،  كــه بــا آن، عالــم انســانى را تدبيــر  م‏ىخواهــد 

ج16، ص342(.

دادن  توسعه  و  گذاشتن  تمام  سنگِ  به  را  باطِنَةً<  وَ  ظاهِرَةً  نِعَمَهُ  مْ 
ُ

يْك
َ
عَل سْبَغَ 

َ
>أ عبارت  همچنین 

»أسبغ  نیز  طبرسی  ص‌۳۴۲(.  ج‌۱۶،   ،۱۳۷۴ )طباطبایی،  می‌کند  تفسیر  انسان‌ها  بر  پروردگار  نعمت‌های 
علیکم« را به »فراوانی نعمت« تفسیر می‌کند )طبرسی، ۱۳۷۲، ج‌۸، ص‌۵۰۱(. در تفسیر نمونه نیز این عبارت 
ج‌۱۷، ص‌۶۴(. از  گستردگی و فزونیِ نعمت خداوند بر انسان‌ها تفسیر می‌شود )مکارم شیرازی، ۱۳۷۱،  به 
مَاوَاتِ وَمَا  ا فيِ السَّ م مَّ

ُ
ك

َ
رَ ل

َ
« در آن به فزونیِ منابع اشاره دارد آیۀ >وَسَخّ کلیدواژۀ »سخر که  دیگر آیاتی 

نْهُ<  )جاثیه/ ۱۳( است. صاحب تفسیر مجمع البیان در تحلیل این آیه بیان می‌دارد که  رْضِ جَمِيعًا مِّ
َ
أ

ْ
فيِ ال

كه خداوندْ اين موجودات را همگى براى ما آفريده است تا از آن‌ها بهرهبردارى  معناى تسخير آن است 
نمایيم‏ )طبرسی 1372، ج8، ص501(. علامه طباطبایی نیز معتقد است روزبه‌روز دامنۀ انتفاع و بهره‏گيرى 
گسترش مي‏ىابد )طباطبایی، ۱۳۷۴، ج‌۱۸، ص‌۲۴۶(. ایشان در  جوامع بشرى از موجودات زمينى و آسمانى 

تحلیل این موضوع می‌نویسد: 

‍ˮ̂ انســان در زندگــى خــود از موجــودات علــوى و ســفلى منتفــع م‏ىشــود، و روزبــه‌روز
گســترش مي‏ىابــد  دامنــۀ انتفــاع و بهره‏گيــرى جوامــع بشــرى از موجــودات زمينــى و آســمانى 
گــون واســطۀ رســيدن بــه اغــراض خــود يعنــى مزايــاى  گونا و انســان آن‌هــا را از جهــات 
حياتــ‌ىاش قــرار م‏ىدهــد. ازایــن‌رو تمــام ايــن موجــودات مســخر انســان‌اند )طباطبایــی، 

ج‌۱۸، ص‌۲۴۶(.  ،۱۳۷۴

که  گفت  که به تحلیل آیۀ مذکور پرداخته‌اند، می‌توان  کثر منابع روایی و تفسیری  با توجه به بررسی ا
گذران زندگی مادی به آن نیاز دارد، خداوند متعال آن  که هرچه انسان برای  اجماع مفسران بر آن است 
که انسان بر روی زمین زندگی می‌کند ارادۀ خداوند  را در اختیار و تسخیر انسان نهاده است و تا زمانی 
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گرداند و در این میان تفاوتی میان انسان ادوار و نسل های  که از مواهب الهی منتفعش  بر آن تعلق دارد 
پیشین و پسین نیست، همچنان‌که هیچ تفاوتی هم میان مسلمان و غیر مسلمان وجود ندارد. در واقع، 
که تلازمی میان انسان و منابع از منظر قرآن وجود دارد:  می‌توان اصل اولیه‌ای به این صورت وضع نمود 
که انسان باشد منابع نیز در اختیار او وجود دارد«. در نقض تصور پایان‌پذیری منابع،  »هرجا و هرگاه 
 بِقَدَرٍ 

َ
هُ إِلاّ

ُ
ل  عِنْدَنا خَزائِنُهُ‏ وَ ما نُنَزِّ

َ
علاوه‌بر مستندات پیشین می‌توان به تفسیر آیۀ >وَ إِنْ مِنْ شَيْ‏ءٍ إِلاّ

که منابع زمینی به خزائن پایان‌ناپذیر الهی  کرد  کلام علامه طباطبایی استناد  / 21( در  وم‏< )حجر
ُ
مَعْل

اتصال دارند: 

‍ˮ̂ هريــک از ايــن اشــيای مــورد حاجــتِ آدمــى، جزء‌جــزءِ آن، و همچنيــن قــواى
فعالــه‏اش در آن خزينه‏هــا ذخيــره شــده‏اند، و آن خزينه‏هــا بــه دلیــل عظمــت مقــدارش 
كــه بــا انحــال تريكــب مركبــات بــه ســبب مــردن يــا فســاد و  و بــه دلیــل اجــزاى جديــدى 
رجوعشــان بــه عناصــر اوليــه، پديــد م‏ىآينــد، بــه هيــچ وجــه پايــان نم‏ىپذيرنــد )طباطبایــی، 

ج‌۱۲، ص‌۲۰۷(.  ،۱۳۷۴

2-1-2. مفاهیم پیرامونی منابع در قرآن 

الف. نعمت 

کتاب‌های لغت آمده است: آنچه خدا به بنده  »نعمت« اسم مصدر نوعی است و در معانی ذیل در 
کار نیک  ج‌۱۲، ص‌۱۶۱(؛ احسان و  ج‌۱۲، ص‌۱۶۱(؛ منت و بخشش )فراهیدی، 1409،  دهد )فراهیدی، 1409، 
)راغب اصفهانی، 1412، ص351(؛ منفعت، نرمی و لطافت زندگی، رفاه و حالت نیکو )راغب اصفهانی، 1412، 

ص351(. با تحلیل و بررسی سخن لغت‌شناسان چنین به دست می‌آید اینان در تبیین معنای اصلی این 

گفته و معنای اصلی را برخورداری و آسایش، فراخی و خوشگواریِ زندگی دانسته‌اند  ماده یکسان سخن 
)موسوی، 1394، ص52(. با تحلیل و بررسی واژۀ »نعمت« و مشتقات آن در قرآن می‌توان این مفهوم را در 

نعمت‌های  »پاداشی«.  و  »ابتدایی«  به  نعمت  تقسیم  جمله  از  کرد،  دسته‌بندی  متفاوت  گونۀ  چند 
گرفتن عقاید، اعمال و رفتار او  که خداوند برای آسایش انسان، بدون در نظر  ابتدایی هر نعمتی است 
که در صورت بهره‌گیری  به آنان اعطا می‌کند. در برابرِ نعمت‌های ابتدایی نعمت‌های پاداشی قرار دارند 
صحیح از نعمت‌های ابتدایی نصیب انسان می‌شوند. بر این اساس، نعمت‌ها به »عام« و »خاص« نیز 
گروه خاصی نیستند،  تقسیم می‌شوند. نعمت‌های عام به همۀ انسان‌ها تعلق می‌گیرند و مربوط به فرد یا 
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که بر اساس شرایط و موقعیت، به آن‌ها  گروه‌های ویژه‌ای‌اند  ولی نعمت‌های خاص مربوط به افراد یا 
کریم تصریح به فراوانی و بی‌حدوحصر بودن نعمت‌های  داده می‌شوند )موسوی، 1394، ص62(. قرآن 
 ، غَفُورٌ رَحيمٌ< )نحل/ 18(. همچنن در آیۀ دیگر

َ
هَ ل هِ لا تُحْصُوها إِنَّ اللَّ وا نِعْمَةَ اللَّ الهی دارد: >وَ إِنْ تَعُدُّ

کید بر عبارتِ »به شما از آنچه نیاز دارید داده شده است« بیان می‌کند: >وَ آتاكُمْ مِنْ‏ كُلِّ  با تأ
هِ لا تُحْصُوها< )ابراهیم/ 34(. از دید علامه طباطبایی، خداى تعالى  وا نِعْمَتَ اللَّ تُمُوهُ‏ وَ إِنْ تَعُدُّ

ْ
ل

َ
ما سَأ

به نوع انسان آنچه خواسته است مرحمت فرموده، و هيچ حاجتى نمانده مگر آنك‌ه بر آورده است و 
آیۀ فوق، خداوند با دو وصفِ رحمت و  بر م‏ىآورد )طباطبایی، ۱۳۷۴، ج‌۱۲، ص‌۸۵(. در عبارت پایانی 
که میان رحمت و نعمت الهی تلازم وجود دارد. لذا  مغفرت توصیف می‌شود و از این هم‌آیی بر می‌آید 
همچنان‌که رحمت پروردگار واسعه و بی‌نهایت است و همه را در بر می‌گیرد، نعمت او نیز شامل و واسعه 
الهی  که رحمت  کرد  بتوان تصور  گر  ا ج‌۱۲، ص‌۸۵(.  به‌تعبیری، تمام‌نشدنی است )طباطبایی، ۱۳۷۴،  و 
که نظام طبیعت  که نعمت الهی نیز منقطع می‌گردد. ازآنجا کنیم  منقطع می‌شود، آن‌گاه می‌توانیم تصور 
کمبود و قحطی نمی‌تواند  برای انسان مسخر شده است، وفور نعمات، اصل است نه استثنا. بنابراین، 

قاعدۀ طبیعی و اجتناب‌ناپذیرِ نظام هستی باشد )نحل/ 18؛ ابراهیم/ 34؛ جاثیه/ 13(.
ب. رزق در قرآن

کتب لغت واژۀ »رزق« به  کلیدیِ مرتبط با مفهوم »منابع« واژۀ »رزق« است. در  یکی دیگر از مفاهیم 
»ما ینتفع به« معنا شده است )زبیدی، ۱۴۱۴، ج‌۱۳، ص‌۱۶۲(. با تدبر در آیات قرآن چنین به دست می‌آید 
گشته است: 1. اعطای جاری؛ 2. بهره و نصیب؛ 3. آنچه به شکم  که واژۀ »رزق« بر چند معنا اطلاق 
جاندار می‌رسد و با آن تغذیه می‌کند )بیگی، 1401؛ راغب اصفهانی، 1412، ص351؛ قرشی، ۱۳۷۱، ج‌۳، ص‌۸۲(. 
زقهنّ و کسوتهنّ< )بقره/  ک اطلاق می‌کند: >وعلى المولود له ر قرآن واژۀ »رزق« را ابتدا فقط به خورا
که برای انسان  233(. سپس در طیفی دیگر از آیات، معنای واژه را توسعه می‌دهد و به همۀ چیزهایی 

ازِقين< )مؤمنون/ 72(  كَ‏ خَيْرٌ وَ هُوَ خَيْرُ الرَّ بِّ  فَخَراجُ‏ رَ
ً
هُمْ خَرْجا

ُ
ل

َ
مْ تَسْأ

َ
سودمند است، اطلاق می‌نماید: >أ

و در طیف دیگری از آیات، معنای آن را توسعۀ بیشتر می‌دهد و به منافع معنوی از جمله علم نبوت نیز 
که مرتبط با مفهوم منابع  ، مراد از »رزق« اختصاص به رزق مادی دارد  اطلاق می‌کند. در پژوهش حاضر

در اندیشۀ مالتوس است. در اندیشۀ قرآنی، رزق ویژگی‌های زیر را دارد: 
آیه از سورۀ ذاریات تصریح به حتمیت و قطعیت سنت رزق دارد: >وَ  حتمی و قطعی بودن: دو 
مْ 

ُ
ك

َ
نّ

َ
أ ثْلَ مَا  مِّ حَقٌّ 

َ
هُ ل

َ
إِنّ رْضِ 

َ
أ

ْ
مَاءِ وَ ال >فَوَ رَبّ‏  السَّ زْقُكمُ وَ مَا تُوعَدُونَ< )ذاریات/ 22(؛  مَاءِ رِ فىِ السَّ
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تَنطِقُونَ<)ذاریات/ 23(. در این آیات، خداوند متعال با اسلوب سوگند در ابتدای آیه، رسیدن رزق به 
بندگان را حتمی و قطعی می‌داند و بیان می‌دارد:

‍ˮ̂ یــد، نســبت بــه قطعیــت رزق گفتــن خــود هرگــز شــک ندار همچنان‌کــه بــه ســخن 
کنیــد )طباطبایــی، 1374، ج‌۱۸، ص‌۳۷۶(. خــود نیــز شــک نداشــته باشــید و بــه وصــول آن یقیــن 

زْقُها< )هود/ 6(، خداوند رزق دادن به همۀ  هِ‏ رِ ى‏ اللَّ
َ
 عَل

َ
رْضِ إِلاّ

َ
أ

ْ
ةٍ فيِ ال : >ما مِنْ دَابَّ در آیه‌ای دیگر

موجودات را برای خود واجب نموده است )طبرسی، ۱۳۷۲، ج‌۵، ص‌۲۱۸(.
که  آیاتی  آیات فوق )ذاریات/ 22 و 23؛ هود/ 6( و سیاق  به تصریح  کافر از رزق:  اشتمال یکسانِ مؤمن و 

)انعام/ 151؛  می‌کنند  نهی  فقر  از  ترس  دلیل  به  فرزندکشی  از  مشرک‌اند،  عموماً  که  را  جاهلی  اعراب 
کافر را  که خداوند روزی‌رسانی خود را مشروط به ایمان نکرده و  اسراء/ 31(، چنین به دست می‌آید 

کافر را  که خداوند  از رزق خود محروم ننموده است. همچنین عکس این قضیه نیز صادق نیست 
گرداند  به دلیل محرومیت او از رزق معنوی در جهان آخرت، در دنیا به‌طور ویژه مشمول رزق وسیع 
ا 

َ
وْل

َ
آیۀ 33 سورۀ زخرف تصریح می‌نماید: >وَ ل و مؤمن را از رزق مبسوط محروم نماید، همچنان‌که 

يهْا 
َ
عَل مَعَارِجَ  وَ  ةٍ 

َ
فِضّ ن  مِّ لِبُيُوتهِمْ سُقُفًا  حْمَانِ  بِالرَّ فُرُ 

ْ
نَا لِمَن يَك

ْ
جَعَل

َّ
ل وَاحِدَةً  ةً  مَّ

ُ
أ اسُ  النَّ ونَ 

ُ
ن يَك

َ
أ

کفر یا ایمانشان  که تفاوتی میان انسان‌ها به دلیل  ون<، ارادۀ خداوند بر آن تعلق نگرفته است  يَظْهَرُ
در برخورداری از منابع قرار دهد. علامه طباطبایی در تحلیل این آیه می‌نویسد: 

‍ˮ̂ همــۀ مــردم در برابــر اســباب و عوامــل بهره‏هــاى زندگــى يــک نســبت دارنــد و در
كــس منتهــاى ســعى خــود را در طلب  كافــر نيســت. پــس هــر  ايــن نســبت فرقــى بيــن مؤمــن و 
كــه در اختيــارش هســت مســاعد بــا ايــن  كار ببنــدد، و اســباب و عوامــل ديگــر هــم  رزق بــه 
كســى   . كافــر كوشــش باشــد، قهــراً بــه رزق مطلــوب خــود م‏ىرســد، چــه مؤمــن باشــد و چــه 
كــه آن اســباب و عوامــل بــا ســعى وى جمــع نباشــد و مســاعدت نكنــد، محــروم م‏ىگــردد 

كافــر )طباطبایــی، ۱۳۷۴، ج‌۱۸، ص‌۱۴۹(.  و رزقــش تنــگ م‏ىشــود، چــه مؤمــن باشــد و چــه 

ع(2 در تفسیر این آیه چنین نتیجه  کتاب من هدی القرآن با استناد به روایتی از امام صادق) مؤلف 

2. »لــو فعــل اللّه ذلــك لمــا آمــن أحــد، و لكنّــه جعــل فــی المؤمنيــن أغنيــاء، و فــی‏ الكافريــن فقــراء، و جعــل فــی الكافريــن أغنيــاء، و فــی 
المؤمنيــن فقــراء، ثــم امتحنهــم بالأمــر و النهــی، و الصبــر و الرضــا«.
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کافران از منابع دنیوی، سنت واحدی را جاری ساخته  که خداوند در برخورداری مؤمنان و  می‌گیرد 
است )مدرسی، ۱۴۱۹، ج‌۱۲، ص‌۴۷۱(.

کاهش یا افزایش برخورداری انسان: با بررسی آیات و روایاتِ موضوع  دخیل بودن اعمال انسان در 
افزایش  یا  کاهش  انسان می‌تواند موجب  که اعمال  به دست می‌آید  قانون  این  یقینی  به‌طور  رزق، 
شَدِيد< 

َ
ل عَذابِي  إِنَّ  كَفَرْتُمْ  ئِنْ 

َ
ل وَ  مْ 

ُ
ك

َ
يدَنّ زِ

َ
أ

َ
ل رْتُمْ 

َ
شَك ئِنْ 

َ
>ل عبارت  گردد.  انسان  برخورداری 

لت این آیه مبنی‌بر دخیل  گزاره‌هاست. علامه طباطبایی در دلا )ابراهیم/ 7(، از مشهورترینِ این دسته از 

کاهش برخورداری او از نعمات و ارزاق الهی، می‌نویسد: »خداى  بودن اعمال انسان در افزایش یا 
كه شكر نعمت... مايۀ زياد شدن نعمت،  لاكمش اين حقيقت را اعلام میك‌ند  تعالى در چند جا از 
لت آیه اختصاص یا  که دلا كفرانِ آن باعث عذاب شديد است«. همچنین علامه تصریح می‌کند  و 

انحصار در رزق مادی یا معنوی ندارد، بلکه مطلق است:

‍ˮ̂ كــه مــا آن را بــه وعــده و وعيدهــاى آيــۀ شــريفه مطلــق اســت و دليلــى نيســت 
كريمــۀ قــرآن  دنيــو‏ى اختصــاص دهيــم يــا مختــص آخرتــش بنماييــم. وانگهــى، از آيــات 
، و تقــوا و فســق، هــم در شــئون زندگــى دنيــا تأثيــر  كفــر كــه ايمــان و  كامــاً اســتفاده م‏ىشــود 

دارنــد، و هــم در زندگــى آخــرت )طباطبایــی، ۱۳۷۴، ج‌۱۲، ص‌۳۰(.

 
ً
ارا

َ
هُ كانَ غَفّ

َ
مْ إِنّ

ُ
ك بَّ وا رَ که تصریح در این موضوع دارند، این آیات‌اند: >اسْتَغْفِرُ از دیگر آیاتی 

نْهارا< 
َ
مْ أ

ُ
ك

َ
اتٍ وَ يَجْعَلْ ل مْ جَنَّ

ُ
ك

َ
مْوالٍ وَ بَنِين وَ  يَجْعَلْ ل

َ
مْ بِأ

ُ
 وَ يُمْدِدْك

ً
مْ مِدْرارا

ُ
يْك

َ
ماءَ عَل يُرْسِلِ السَّ

)نوح/ 10-12(. صاحب تفسیر المیزان ضمن تصریح به آن‌که آیه در مقام بیان نعمت‌های دنیوی است، 

لت آیه می‌نویسد:  در دلا

‍ˮ̂ كــه بــه قــوم خــود وعــدۀ فراوانــى نعمت‏هــا خداونــد از قــول نــوح حكايــت مك‏ىنــد 
كننــد. پــس  گناهــان  كــه از پــروردگار خــود طلــب مغفــرت  و تواتــر آن را م‏ىدهــد، به‌شــرطى 
گشــوده  گرفتاری‌‌هــا و  گناهــان اثــر فــورى در رفــع مصائــب و  معلــوم م‏ىشــود اســتغفار از 

شــدن درِ نعمت‏هــاى آســمانى و زمينــى دارد )طباطبایــی، ۱۳۷۴، ج‌۱۲، ص‌46(.

لت بر این موضوع دارند، از جمله:  روایات متعددی به‌حد تواتر معنوی، دلا
؛ امانــت‌داری روزی بــه دنبــال دارد و خیانــت مایــۀ فقــر    الأمانــة تجــرّ الــرزق و الخیانــة تجــرّ الفقــر

و تنگدســتی اســت )ابن‌شــعبۀ حرانــی، ۱۳۶۳، ص‌۲۵۵(؛ 
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  استنزلوا الرزق بالصدقة؛ روزی را با صدقه دادن فرود آورید )مجلسی، ۱۴۰۳، ج‌۷۵، ص‌۶۰(؛ 
  إذا أملقتــم فتاجــروا الله بالصدقــة؛ هــرگاه تنگدســت شــدید بــا دادن صدقــه بــا خــدای تعالــی 

ــد؛  کنی ــودا  س
کــردن بــرای بــرادر مؤمــن در  ــعُ المکــروهَ؛ دعــا  ــرّزقَ ویدفَ   دعــاء المــرء لأخیــه بظهــر الغیــب یــدرُّ ال

کلینــی، 1407، ج‌۲، ص‌۵۰۷(؛ گرفتــاری می‌گــردد ) غیــاب او ســبب افزایــش روزی و دفــع 
  حسن الخلق يزيد فی الرزق ‏)مجلسی، ۱۴۰۳، ج‌۶۸، ص‌۳۹۶(.

جمع‌بندی مبحث منابع در قرآن )طبیعت، نعمت و رزق( 

ــادی و  ــات م ــا مخلوق ــط ب ــم مرتب ــا »مفاهی ــرآن ب ــات ق ــوس در ادبی ــۀ مالت ــع« در اندیش ــث »مناب مبح
کلیدواژه‌هــای »نعمــت« و »رزق« همخوانــی دارد. بــا تحلیــل و بررســی مباحــث مربــوط بــه  طبیعــی« و 
کــه در اندیشــۀ قرآنــی، »منابــع« به‌عنــوان نعمــات مــادیِ در  نعمــت و رزق چنیــن بــه دســت می‌آیــد 

ــر هســتند:  ــرار زی ــه ق دســترس بشــر دارای ویژگی‌هایــی ب
لــت دارنــد )بــرای مثــال نــک:  الــف. آیــات متعــددی بــه وفــورِ منابــع و تســخیر آن‌هــا بــرای انســان دلا

انعــام/ 42؛ لقمــان/ 20(.

گســترش  ب. روزبــه‌روز دامنــۀ انتفــاع و بهره‏گيــرى جوامــع بشــرى از موجــودات زمينــى و آســمانى 
مي‏ىابــد )جاثیــه/ ۱۳(.

18؛  )نحــل/  هســتند  غیرمنقطــع  و  واســع  شــامل،   ، بی‌حدوحصــر و  فــراوان  الهــی  نعمت‌هــای  ج. 
.)34 ابراهیــم/ 

کــه ایــن منابــع را به‌صــورت رزقِ مبســوط یــا مقــدر در اختیــار  د. خداونــد وعــدۀ قطعــی داده اســت 
( بگــذارد )ذاریــات/ 23؛ هــود/ 6(. کافــر انســان )مؤمــن و 

کاهــشِ برخــورداری او و میــزان نــزول منابــع مؤثرنــد )ابراهیــم/ 7؛  و. اعمــال انســان در افزایــش یــا 
.)12-10 نــوح/ 

مقولــه‌ای  را  منابــع  قــرآن  می‌بینــد،  محــدود  طبیعــی  دادۀ  یــک  را  منابــع  کــه  مالتــوس  برخــاف 
ــد،  ــد می‌آی ــود پدی کمب ــر و  ــر فق گ ــی، ا ــی قرآن ــر اســاس مبان ــد. ب کافــی و غیرمنقطــع معرفــی می‌کن ــا،  پوی
ــران نعمــت  کف ــم و  ــد اســراف، فســاد، ظل ــه از جنــس طبیعــت، بلکــه محصــول اعمــال انســانی مانن ن
انسان‌هاســت. منابــع در قــرآن رابطــه‌ای توحیــدی و التزامــی بــا انســان دارنــد و پیوســته قریــن و در 
خدمــت اوینــد. ازایــن‌رو همیشــه موجودنــد )وعــدۀ قطعــی خــدا بــه ارتــزاق دائمــی موجــودات به‌ویــژه 
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کمیابــی نســبی(،  گردنــد ) انســان‌ها(، ولــی ممکــن اســت بــه ســبب اســباب و قواعــدی، مضیــق یــا مقــدر 
ــق(. ــی مطل کمیاب ــوند ) ــوع نمی‌ش ــوع و مقط ــز ممن ــا هرگ ام

2-1-3. فقر در قرآن

که دال بر فقر ذاتی  « و »فقراء« مطرح شده و به‌جز در مواردی  « در قرآن در قالب مشتقات »فقیر واژۀ »فقر
کفاف مخارج زندگی و  و عدم استقلال وجودی مخلوقات در مقابل خداوند است، در معنای »عدم 
گانی چون  کار رفته است )راغب اصفهانی، 1412، ص641(. به همین سبب با واژ نداشتن اندوختۀ مالی« به 
کین« هم‌نشین می‌شود )توبه/ 60(. فقر بر اساس آموزه‌های اسلامی، نه به‌عنوان ارزش، بلکه به‌عنوان  »مسا
کلینی، 1407، ج‌۴، ص‌۴۰۳(. قرآن  که لازم است انسان از شر آن به خدا پناه ببرد ) معضل شناخته می‌شود 
کفران نعمت( معرفی می‌کند:  به‌صراحت در سورۀ نحل با ترسیم یک معادله، فقر را نتیجۀ رفتار بشری )
هِ  نْعُمِ اللَّ

َ
فَرَتْ بِأ

َ
 مِنْ كُلِّ مَكانٍ فَك

ً
زْقُها رَغَدا تيها رِ

ْ
ةً يَأ يَةً كانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّ هُ‏ مَثَلاً قَرْ >وَ ضَرَبَ‏ اللَّ

خَوْفِ بِما كانُوا يَصْنَعُونَ< )نحل/ 11(. به تصریح این آیه، خداوند به 
ْ
جُوعِ وَ ال

ْ
هُ لِباسَ ال ذاقَهَا اللَّ

َ
فَأ

گرفتار ترس و فقر می‌نماید.  کفرآمیز انسان نعمت امنیت و رزق را از او سلب می‌کند و او را  دلیل رفتار 
کانوا یصنعون« در پایان آیه، مبیّن پیوستگی این سنت است )طباطبایی، ۱۳۷۴، ج‌۱۲، ص‌۵۲۳(.  عبارت »بما
کاملاً در تضاد با نظریۀ  این نگرش قرآنی، با توجه به تصریح قرآن در فراوانیِ نعمت و محتوم بودن رزق، 
که در اندیشۀ قرآنی منابعْ فراوان، غیرمحدود و  که در مبحث منابع اثبات شد  مالتوس قرار دارد. ازآنجا
، فقر  غیرمنقطع‌اند، لذا فقر نمی‌تواند یک پدیدۀ محتوم طبیعی باشد، بلکه به تصریح قرآن در آیۀ مذکور
که می‌تواند در زندگی فرد یا جامعه ظهور یابد. قرآن از این‌که فقر پدیدۀ بشری  پدیده‌ای بشری است 
کمبود باران و  و اجتماعی است، یک قدم نیز جلوتر رفته است و انواع مظاهر فساد مانند قحطی و 
يْدِی 

َ
بَحْرِ بِما كَسَبَتْ أ

ْ
بَرِّ وَ ال

ْ
فَسادُ فیِ ال

ْ
خشک‌سالی را نیز نتیجۀ اعمال انسان معرفی می‌کند: >ظَهَرَ ال

اس< )روم/ 41(. علامه طباطبایی در تحلیل این عبارت قرآنی می‌نویسد:  النَّ

‍ˮ̂ ــر از كــه هريــک متأث ــم رابطــۀ مســتقيم هســت،  بيــن اعمــال مــردم و حــوادث عال
صــاح و فســاد ديگــرى اســت‏« )طباطبایــی، ۱۳۷۴، ج‌۱۶، ص‌۲۹۳(.

کمبود منابع و مواهب در طبیعت نیست، بلکه  بر این اساس، در اندیشۀ قرآنی، منشأ و علت فقر به دلیل 
که در ادامه، بررسی می‌شوند. به علت دلایل متعدد و متفاوت بشری است 

کفــر نعمــت یــا همــان ناسپاســی بــه نعمت‌هــای الهــی، چــه به‌صــورت زبانــی یــا  کفــران نعمــت:    
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به‌صــورت عملــی ماننــد اســراف و تبذیــر می‌توانــد موجــب زوال نعمــت شــود و فــرد یــا جامعــه را 
گرفتــاری جامعــه بــه فقــر و  کفــرِ نعمــت را موجــب  کــه  ــر آیــۀ 11 ســورۀ نحــل  دچــار فقــر نمایــد. افزون‌ب
ــی  ــارحان اصل ــوان ش ع( به‌عن ــت) ــز از اهل‌بی ــددی نی ــات متع ــد، روای ــی می‌کن ــی معرف ــی و ناامن قحط
ع(  کفــرِ نعمــت را عامــل اصلــی زوال نعمــت می‌شناســند. امیرالمؤمنیــن) کــه  قــرآن، بیــان شــده‌اند 
می‌فرمایــد: »ســبب زوال النعــم الکفــران« )تمیمــی آمــدی، ۱۴۱۰، ص‌۳۹۵( یــا در حدیثــی دیگــر آمــده اســت: 
کفــر نعمــت  کــه  کفــران النعــم یــزل القــدم ویســلب النعــم« )تمیمــی آمــدی، 1410، ص538(. بدیهــی اســت  «
ــه یــک  ــه ب ک ــا قابلیــت آن را دارد  ــدار شــود، ام ــد پدی ــراد می‌توان ــردی در زندگــی اف ــدا به‌صــورت ف ابت
کل جامعــه  گیــری فقــر و قحطــی در  گــردد و بــه تصریــح قــرآن، موجــب فرا ناهنجــاری عمومــی تبدیــل 

شــود )طباطبایــی، ۱۳۷۴، ج‌۱۲، ص‌۵۲۳(.
  رعایــت نکــردن احــکام اقتصــادی: احــکام الهــیِ متعــددی در حــوزۀ تعدیــل معیشــت زندگــی انســان‌ها 
کــه برخــی از آن‌هــا ارشــادی و برخــی مولوی‌انــد و در راســتای تنظیــم زندگــی اقتصــادی  تشــریع شــده‌اند 
یــم ربــا ،اســراف، قمــار  بــه تبییــن اصــول و بایدهایــی می‌پردازنــد. بــر اســاس آموزه‌هــای قرآنــی، تحر
کــه بی‌تفاوتــی بــه آن‌هــا می‌توانــد موجــب زوال  کل مــال بالباطــل و... همگــی از علــل و عواملی‌انــد  ،ا
برکــت و نعمــت از زندگــی افــراد شــود و در نهایــت، فــرد یــا جامعــه را بــا فقــر مواجهــه ســازد )رشــیدی و 

همــکاران، 1393(.

در  فساد  جامعه  در  فقرآور  علل  دیگر  از  قرآنی،  اندیشۀ  بنابر  توزیعی:  ساختارهای  در  فساد    

ساختارهای توزیعی جامعه و همچنین بی‌عدالتی است )میرسندسی، 1403(. در پی حل این مشکل، 
کارگزارانْ قسط و عدالت اقتصادی را  که آحاد مردم و به‌ویژه  کید بسیار دارند  آموزه‌های اسلامی تأ
کنند. اساساً قرآن یکی از رسالت‌های اصلی انبیا را رساندن جامعه به وضعیت اقامۀ قسط و  رعایت 
اسُ‏  ميزانَ لِيَقُومَ النَّ

ْ
كِتابَ وَ ال

ْ
نا مَعَهُمُ ال

ْ
نْزَل

َ
ناتِ وَ أ بَيِّ

ْ
نا بِال

َ
نا رُسُل

ْ
رْسَل

َ
قَدْ أ

َ
عدل معرفی می‌کند: >ل

فقر  پدیدۀ  حل  هدف  با  عدالت  گسترش  برای  را  متفاوتی  روش‌های  قرآن  )حدید/ 25(.  قِسْط< 
ْ
بِال

که طیفی از آن‌ها بر عهدۀ دولت اسلامی است و طیف دیگر بر عهدۀ تک‌تک  در پیش می‌گیرد 
هُ عَلى‏ رَسُولِهِ مِنْ  فاءَ اللَّ

َ
مکلفان. از جمله وظایف دولتْ توزیع راهبردیِ »فیء« و »انفال« است: >ما أ

ةً 
َ
ونَ دُول

ُ
بيلِ كَيْ لا يَك مَساكينِ وَ ابْنِ السَّ

ْ
يَتامى‏ وَ ال

ْ
بى‏ وَ ال قُرْ

ْ
سُولِ وَ لِذِي ال هِ وَ لِلرَّ قُرى‏ فَلِلَّ

ْ
هْلِ ال

َ
أ

/ 7(. با هدف ممانعت از تجمیع و انباشت ثروت در دست اغنیا، دولت  مْ< )حشر
ُ

غْنِياءِ مِنْك
َ
أ

ْ
بَيْنَ ال
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اسلامی موظف است »فیء« را صرفاً در میان فقرا توزیع نماید و از تخصیص آن میان همۀ مسلمانان 
کند تا جامعه را به فضای توزیع عادلانۀ مواهب نزدیک سازد.  اجتناب 

بــه  افــراد  بی‌تفاوتــی  جامعــه  در  فقــر  شــکل‌گیری  عوامــل  دیگــر  از  اجتماعــی:  حمایتگــری  تــرک    

کیــد بــر ادای انفاق‌هــای مالــی واجــب و مســتحب  ، مخصوصــاً اغنیــا بــه فقراســت. قــرآن بــا تأ یکدیگــر
یــع ثــروت در جامعــه بــرای  در قالــب صدقــات، خمــس و زکاتْ جامعــه را تشــویق و تکلیــف بــه بازتوز
کــه نیازهــای فقــرا را به‌عنــوان حقــی در  / 8؛ توبــه/ 60(، به‌گونــه‌ای  فقرزدایــی می‌نمایــد )بقــره/ 273؛ حشــر
ومِ< )ذاریــات/ 19(؛ »و در  مَحْــرُ

ْ
ــائِلِ وَال ِلسَّ

ّ
ــومٌ ل

ُ
عْل مْوَالِهِــمْ حَــقٌّ مَّ

َ
امــوال اغنیــا معرفــی می‌کنــد: >فـِـي أ

یــۀ مالتــوس،  امــوال آنــان حقــی معلــوم بــرای ســائل و محــروم اســت«. از دیــدگاه قــرآن، فقــر برخــاف نظر
امــر طبیعــی اجتناب‌نا‌پذیــر نیســت، بلکــه پدیــده‌ای اجتماعــی اســت و وقــوع آن تناســبی بــا افزایــش 
جمعیــت نــدارد )اســراء/31(، بلکــه بــا تحقــق مؤلفه‌هایــی قابــل مدیریــت اســت؛ مؤلفه‌هایــی چــون 
اســتفادۀ مناســب و بهینــه از نعمت‌هــای الهــی، اجــرای احــکام شــریعت، احیــای ارزش‌هــای اخلاقــی، 

یــع ثــروت، و تقویــت عدالــت اقتصــادی. اصــاح توز

2-1-4. جمعیت در قرآن 

که در یک واحد جغرافیایی  انسانی  افراد  از »تعداد  در معنای اصطلاحی، جمعیت عبارت است 
، شهر یا منطقه( و در یک زمان معین زندگی می‌کنند«. این تعریف ساده و  کشور مشخص )مانند یک 
پایه‌ای بنیان تحلیل‌های دموگرافیک، اجتماعی و اقتصادی مربوط به انسان‌شناسی جمعیتی را تشکیل 
می‌دهد )شکاری، ۱۳۹۲، ص‌۱۲(. بدیهی است جمعیت با این نوع تعریف در قرآن نیامده است، اما قرآن 
انسان، تکثیر نسل،  آفرینش  به موضوع  بارها  منبع معرفت دینی در اسلام،  به‌عنوان اصلی‌ترین  کریم 
کرده است.  تشویق به ازدواج و و تبیین حکمت الهی دربارۀ اولاد و فرزندان و مفاهیم مرتبط با آن اشاره 
 � 

ً
مْ مِدْرارا

ُ
يْك

َ
ماءَ عَل  يُرْسِلِ السَّ

ً
ارا

َ
هُ كانَ غَفّ

َ
مْ إِنّ

ُ
ك بَّ وا رَ به تصریح آیات 11 و 12 سورۀ نوح: >اسْتَغْفِرُ

مْوالٍ وَ بَنِين<، فزونیِ فرزندان عامل امداد و از مواهب الهی بر انسان است )طباطبایی، ۱۳۷۴، 
َ
مْ بِأ

ُ
وَ يُمْدِدْك

که در سنت الهی  که به‌صورت صریح و ضمنی بر آن است  ج‌۲۵، ص‌۶۹(. در قرآن چند مؤلفه وجود دارد 

افزایش جمعیت هرگز مانع و تهدیدی برای زندگی و تکامل انسان محسوب نمی‌شود. در آیات 25 و 26 
گنجایش زمین برای زندگان و   ،>

ً
مْواتا

َ
حْياءً وَ أ

َ
 � أ

ً
رْضَ كِفاتا

َ
أ

ْ
مْ نَجْعَلِ ال

َ
 ل

َ
سورۀ مرسلات با عبارت >أ

دفن مردگان تضمین شده است )حسینی طهرانی، ۱۴۲۵، ص‌۴۸(. به تعبیر تفسیر نمونه:

‍ˮ̂ زميــن قرارگاهــى اســت بــراى همــۀ انســان‌ها؛ زنــدگان را روى خــود جمــع مك‏ىنــد
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و تمــام حوائــج و نيازهايشــان را در اختيارشــان م‏ىگــذارد، و مــردگانِ آن‌هــا را نيــز در خــود 
ــیرازی، ۱۳۷۱، ج‌۲۵، ص‌۴۱۱(. ــکارم ش ــد )م ــاى م‏ىده ج

م 
ُ
ادَك

َ
وْل

َ
وا أ

ُ
ا تَقْتُل

َ
همچنین قرآن صریحاً محدودسازی نسل به دلیل ترس از فقر را شدیداً نهی می‌کند: >وَل

اقٍ< )اسراء/ 31(. كلمۀ »إملاق« به معناى افلاس و نداشتن مال و هزينۀ زندگى است )طباطبایی، 
َ
خشیة إِمْل

که از ترس عدم تأمین هزینه‌های زندگی و  ۱۳۷۴، ج‌۷، ص‌۵۱۶(. ازاین‌رو قرآن به‌صراحت بیان می‌دارد 

نداشتن منابع و اموال، فرزندانتان را نکشید )انعام/ 151(. با توجه به این‌که عموم مفسران در ترسیم فضای 
كشتن فرزندان از ترس هزينۀ زندگى در ميان عرب جاهليت سنتى مرسوم  که  نزول این آیات بر آن هستند 
بوده است، چنین به دست می‌آید که مفهوم املاق از فقر فردی توسعه یافته و به معنای فقر عمومی مانند 
که سرزمین حجاز  گواهی تاریخ، ازآنجا کمیابی منابع و امکانات زندگی تعمیم یافته است. به  قحطی و 
كه قحط‌سالى و افلاس آنان را تهديد  گرانى م‏ىشد، و مردم وقتى م‏ىديدند  کثر سال‌ها درگیر قحطى و  ا
مك‏ىند، فرزندان خود را مك‏ىشتند )طباطبایی، ۱۳۷۴، ج‌۷، ص‌۵۱۶(. علامه طباطبایی در تفسیر علت نهی 
که منطق اعراب در فرزندكشى از بنیان نادرست است.  خداوند از این منطق جاهلی چنین بیان می‌دارد 
که به سبب فقر و قحطی نم‏ىتواند روزى و هزينۀ زندگى فرزندانش را فراهم  این دلیلِ عرب جاهلی 

که: کاملاً غیرمنطقی و غلط است، چرا کشت، دلیلی  نمايد، پس باید آن‌ها را 

‍ˮ̂ روزی شــما را هــم خــدا می‌دهــد. پــس شــما چــرا م‏ىترســيد و از تــرس، آنان را به دســت
کــه روزی آن‌هــا را نیــز  کــه روزی شــما را می‌دهــد قــادر اســت  خــود از بيــن م‏ىبريــد؟ خداونــدی 

بدهد )طباطبایی، ۱۳۷۴، ج‌۷، ص‌۵۱۶(.

که اساساً منابع و فقر ارتباطی با جمعیت ندارند، بلکه به  قرآن به‌صراحت در این آیه استدلال می‌کند 
میزان حضور هر فرد انسانی منابع و نیازهای او هم از طرف پروردگار نازل می‌شود. در این آیه، خداوند 
که  رویکردی  منسوب می‌کند؛  به خویش  را  رزق  و  مردود می‌داند«  را  فرزند  تولد  از  اقتصادی  »ترس 

مستقیماً با سیاست‌های نئومالتوسی در تضاد است.

3. نقادی قرآنی مؤلفه‌های نظریۀ فقر منابع مالتوس  

کاوی و شــناخت دقیــق مفاهیــم بنیادیــن نظریــۀ مالتــوس از منظــر قــرآن،  در ایــن بخــش از مقالــه پــس از وا
بــه تحلیــل و نقــادیِ مؤلفه‌هــای اصلــی و بنیادیــن نظریــۀ مالتــوس مبنی‌بــر »ضــرورت مهــار رشــد جمعیــت 
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ــای  ــا و یافته‌ه ــاس داده‌ه ــر اس ــادی ب ــن نق ــه ای ک ــت  ــر اس ــایان ذک ــم. ش ــع« می‌پردازی ــر مناب ــل فق ــه دلی ب
مباحــث بخــش پیشــین اســت. ازایــن‌رو از نقــل دوبــارۀ مســتندات پرهیــز شــده اســت. 

3-1. جبرگرایی اقتصادی و حذف مسئولیت اجتماعی

کیــد بــر محدودیــت ذاتــی منابــع و رشــد تصاعــدی جمعیــت، فقــر را نــه یــک مســئلۀ  نظریــۀ مالتــوس بــا تأ
ــوم از قوانیــن طبیعــی معرفــی می‌کنــد. ایــن نــگاهْ بنیان‌گــذار  انســانی و قابــل حــل، بلکــه نتیجــه‌ای محت
کــه در آن، ســاختارهای اجتماعــی، نابرابری‌هــا، اســراف، فســاد و  نوعــی جبرگرایــی اقتصــادی اســت 
گرفتــه می‌شــوند. در چنیــن چهارچوبــی، دولت‌هــا و جوامــع ثروتمنــد از مســئولیت  ســوءمدیریت نادیــده 
خــود در قبــال رفــع فقــر و برقــراری عدالــت اجتماعــی معــاف جلــوه می‌کننــد. امــا از نظــر قــرآن، ایــن 

دیــدگاه از چنــد جهــت قابــل نقــد اســت:
کید دارد:  اراده و مسئولیت انسان در تغییر وضعیت اقتصادی و اجتماعی تأ بر  کریم  اول. قرآن 

نفُسِهِم< )رعد/ 11(. به تصریح این آیه، ميان تمام حالات 
َ
وا مَا بِأ رُ رُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَيِّ ا يُغَيِّ

َ
>إِنَّ اللّهَ ل

، نوعی تلازم وجود دارد )طباطبایی،  انسان و اوضاع خارجى، چه در جانب خير و چه در جانب شر
1374، ج11، ص423(. 

کمیابــی مطلــق را نمی‌پذیــرد و منابــع را فــراوان و رزق را محتــوم می‌دانــد  دوم. قــرآن به‌صراحــت 

کــه مواهــب و نعمــات الهــی  )انعــام/ 42؛ لقمــان/ 20؛ جاثیــه/ ۱۳؛ نحــل/ 18؛ ابراهیــم/ 34( و از آیاتــش بــر می‌آیــد 

گســترده و تأمین‌کننــدۀ تمــام مایحتــاج بشــری اســت )جاثیــه/ ۱۳؛ نحــل/ 18؛ ابراهیــم/ 34( و بــه  فــراوان و 
کــی می‌گــذارد رزقــی محتــوم و مقــدر وجــود دارد و اعمــال  کــرۀ خا کــه قــدم بــر  نســبت هــر انســانی 
کریــم انــگارۀ »فقــر طبیعــی«  انســان در نــزول یــا ســلب آن به‌شــدت مؤثــر اســت. بــه ایــن ترتیــب، قــرآن 
کفــران نعمــت یــا  را بــه چالــش می‌کشــد و آن را نتیجــۀ اعمــال انســان از قبیــل اســراف، بی‌عدالتی،

ســاختارهای معیــوبِ توزیعــی می‌دانــد )نــک: روم/ 41(.
الف. مشروعیت‌ فقر و نابرابری

، به‌طور ضمنی آن را مشروع و طبیعی جلوه  نظریۀ مالتوس با تلقی فقر به‌عنوان پدیده‌ای اجتناب‌ناپذیر
می‌دهد. در این چهارچوب، نابرابری‌های طبقاتی، تمرکز ثروت، و انباشت منابع در دستان اقلیت‌های 
ثروتمند نه‌تنها ناپذیرفتنی نیست، بلکه برای تداوم بقای نظام اقتصادی، ضروری فرض می‌شود. در 
نتیجه، فقرا به‌جای برخورداری از حمایت، مقصر یا لااقل قربانیان بی‌اثر نظام طبیعی تلقی می‌شوند. 
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که قرآن در تبیین و تعلیل فلسفۀ  این نگرشْ با اصول عدالت اجتماعی در قرآن در تضاد است، چرا
ا 

َ
يْ ل

َ
تقسیم »فیء«، عدم انباشت ثروت در دست اغنیا را ضرورت اقتصادی می‌داند و بیان می‌دارد: >ك

/ 17(. منابع و ثروت نباید فقط میان اغنیا دست‌به‌دست شود.  مْ< )حشر
ُ

غْنِيَاءِ مِنك
َ
أ

ْ
ةً بَيْنَ ال

َ
ونَ دُول

ُ
يَك

که باید از طریق  قرآن نه‌تنها فقر را مشروع نمی‌داند، بلکه آن را اختلالی در نظم اجتماعی معرفی می‌کند 
زکات، انفاق، وقف و سیاست‌های بازتوزیعی برطرف شود.

کنترل‌گرایانۀ جمعیتی ب. سیاست‌های 

قرآن نه‌تنها جمعیت را تهدید نمی‌داند، بلکه ترس از فقر در مواجهه با فرزندآوری را به‌شدت محکوم 
که رزق از آنِ خداوند است نه تابع محاسبات محدود انسان )اسراء/ 31(. در نگرش  کید دارد  می‌کند و تأ
گاهانه بار امانت الهی )تکلیف و مسئولیت( را پذیرفته است  قرآنی، انسان خلیفة‌الله )بقره/ 30( است که آ

و عامل رشد و تمدن و بهره‌برداری از زمین‌ است نه تهدیدی برای آن. 

‍ˮ̂ >مْ فِيها
ُ

رْضِ وَاسْتَعْمَرَك
َ
أ

ْ
نَ ال كُم مِّ

َ
نشَأ

َ
مطابق تصریح آیۀ 61 سورۀ هود: >هُوَ أ

آن  بر  لغویون  و  مفسرین  آیه،  این  تفسیر  در  است.  زمین  عمران  و  آبادانی  مأمور  انسانْ 
آبادىِ  تفويض  به معناى  « در لغت عرب در اصل  و »إعمار  » واژۀ »استعمار که  هستند 
كه وسایل لازم را در اختيار او  كه لازمۀ آن اين است  كسى است و طبيعى است  زمين به 

بگذارد )مکارم شیرازی، 1371، ج9، ص150(.

که به نتایج پژوهش ما بسیار نزدیک  علامه طباطبایی در تفسیر این آیه به نکتۀ ظریفی اشاره می‌کند 
کرده است،  که همچنان‌که خداوند خلقت انسان را از زمین انشا  است. او در تعلیل آیه بیان می‌دارد 
کفایت می‌کند. در واقع، این زمین همچنان‌که موجب خلقت انسان است،  همین زمین برای بقای او 
انسان  آیه نوع  که خطاب  ج‌۷، ص‌۵۱۶(. بدیهی است  نیز هست )طباطبایی، ۱۳۷۴،  موجب بقای وی 
گر انسانْ مأمور عمران زمین است، رابطۀ مستقیم بین افزایش جمعیت و آبادانی زمین  است. بنابراین، ا
که این  وجود دارد؛ هر چه انسان و جامعۀ انسان بیشتر باشد، امکان عمران زمین نیز بیشتر می‌گردد، 
، تقوا و حکمرانی عدالت‌محور تحقق می‌یابد. تمرکز بر عدالت، بهره‌وری و تقوا  مهم از مجرای تدبیر
که قرآن به‌جای سیاست‌های جمعیت‌گریزِ مالتوسی ارائه می‌دهد. در مدیریت منابع، جایگزینی است 
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نتیجه‌گیری

ــر محدودیــت ذاتــی منابــع و رشــد مهارنشــدنی جمعیــت، فقــر را پدیــده‌ای  کیــد ب ــا تأ نظریــۀ مالتــوس ب
کاهــش تقاضــا تعریــف می‌کنــد.  طبیعــی و اجتناب‌ناپذیــر می‌دانــد و راه‌حــل آن را در مهــار جمعیــت و 
ایــن نــگاهْ محصــول جهان‌بینــی مادی‌گــرا، انسان‌شناســی بدبینانــه و نگــرش جبرگرایانــه بــه هســتی اســت 
کــه در نهایــت، جایــگاه دیــن، اخلاق، عدالت و مســئولیت اجتماعــی را از تحلیل اقتصادی و اجتماعی 
کیــد بــر خزائــن بی‌پایــان الهــی،  کنتــرل جمعیــت را ارائــه می‌دهــد. قــرآن بــا تأ حــذف می‌کنــد و پیشــنهاد 
کامــاً  نقــش فعــال انســان در عمــران زمیــن، و مشــروط بــودن رزق بــه رفتــار اخلاقــی و عادلانــه، نگاهــی 
کمبــود منابــع، بلکــه محصــول فســاد،  متفــاوت بــه مســئلۀ منابــع و فقــر دارد. از منظــر قــرآن، فقــر نــه حاصــل 
کنتــرل جمعیــت، بلکــه در برقــراری عدالــت  اســراف، تبعیــض و ســوءتوزیع اســت، و راه‌حــل آن نیــز نــه در 
اجتماعــی، تقــوای جمعــی، مبــارزه بــا فســاد و اســراف، شــکر نعمــت، و اصــاح ســاختارهای اقتصــادی 

و سیاســی اســت.
که: تحلیل آیات قرآن نشان داد 

کافــی بــرای تأمیــن  الــف. منابــع طبیعــی محدودیــت ذاتــی ندارنــد، بلکــه نعمت‌هــای الهــی فــراوان و 
مایحتــاج انســان هســتند و عواملــی چــون تــاش و تقــوا موجــب نــزول منابــع جدیــد و مواهــب متعــدد و 

فــراوان می‌شــود.
ب. فقــر نــه قاعــدۀ نظــام خلقــت، بلکــه یــک اختــال انســانی و اخلاقــی اســت. دســتورات قرآنــی 
یــع عادلانــۀ منابــع، سیاســت‌های تشــویقی و تکلیفــیِ انفاق‌محــور ماننــد زکات و  ، بازتوز ماننــد اســتغفار

خمــس و صدقــات، همگــی نشــان‌دهندۀ نگــرش قرآنــی بــه ایــن حقیقــت اســت.
ج. رزق مقولــه‌ای حتمــی و مقــدر بــرای نــوع بشــر اســت. در آیــات متعــددی تــرس از فقــر به‌عنــوان 

انگیــزۀ مهــار نســل به‌شــدت تقبیــح شــده و رزق انســان‌ها بــه خداونــد نســبت داده شــده اســت.
و  رشــد  منشــأ  می‌توانــد  کــه  اســت  الهــی  نعمتــی  بلکــه  تهدیــد،  نَــه  جمعیــت  قــرآن،  دیــد  از  د. 

باشــد. تمدن‌ســازی 
یــم نگاهــی متفــاوت بــه انســان، طبیعــت و منابــع و جمعیــت ارائــه می‌دهــد.  کر جهان‌بینــی قــرآن 
کــه طبیعــت را محــدود، خشــن و فاقــد حکمــت الهــی می‌دانــد، قــرآن هســتی  برخــاف نــگاه مالتوســی 
، »نعمــت«  را بــر مبنــای فیــض، نظــم، رحمــت و هدفمنــدی ترســیم می‌کنــد. منابــع طبیعــی در ایــن منظــر
کــه مأمــور بــه بهره‌بــرداری  هســتند، نــه »مانــع«، و انســان نــه تهدیدگــر طبیعــت، بلکــه خلیفــۀ الهــی اســت 
کــه فقــر پدیــده‌ای طبیعی نیســت،  عادلانــه، بــدون اســراف و بــا تقواســت. تحلیــل قرآنــی نشــان می‌دهــد 
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بلکــه نتیجــۀ رفتارهــای نادرســت بشــری، ســاختارهای ناعادلانــه و فقــدان تقواســت. بــر ایــن اســاس، 
یــۀ فقــر منابــع مالتــوس، در بنیــانِ معرفتــی و ارزشــی خــود بــا آموزه‌هــای  کــه نظر گرفــت  می‌تــوان نتیجــه 

کنتــرل جمعیــت باشــد. اســامی ناســازگار اســت و نمی‌توانــد مبنــای سیاســت‌های 

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کامــل را بــه عمــل آورد و همچنیــن از هــر  نویســنده تــاش داشــته در اســتفاده از منابــع امانــت‌داری 
کنــد و اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار  گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب  گونــه ســرقت علمــی هــر 

ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نمایــد.

تعارض منافع

گونه تضاد منافعی وجود ندارد.  در این مقاله هیچ 

حامی مالی

کمــک مالــی مشــخصی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای دولتــی  گونــه  مقالــۀ حاضــر هیــچ 
تجــاری یــا غیرانتفاعــی دریافــت نکــرده اســت.

سپاسگزاری

کــه در شــکل‌گیری ایــن مقالــه نقــش داشــتند تشــکر می‌کنــد. همچنیــن  کســانی  نویســنده از همــۀ 
ــد. ــی می‌نمای ــه قدردان ــن مقال ــناس ای ــی و داوران ناش ــای قرآن ــریۀ آموزه‌ه ــل نش ــۀ عوام ــنده از هم نویس
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Qom: Jāmiʿah-ʼi Mudarrisīn. [In Arabic]

9.Ḥusaynī Ṭihrānī, Sayyid Muḥammad Ḥusayn. (2004). Risālah-ʼi nikāḥīyah: kāhash-i 

jamʿīyat, żarbah-ʼī suhmu-gīn bar pīkar-i musalmīn [A Treatise on Marriage: Population 

Reduction, A Severe Blow to the Body of Muslims]. Mashhad: Muʾassasah-ʼi Tarjumah 

va Nashr-i ʿUlūm va Maʿārif-i Islām. [In Persian]

10.Ibn Shūʿbah al-Ḥarrānī, al-Ḥasan ibn ʿ Alī. (1944). Tuḥaf al-ʿuqūl ʿan āl al-rasūl [Gifts of the 

Intellects from the Household of the Prophet]. Qom: Jāmiʿah-ʼi Mudarrisīn. [In Arabic]

11.Jamālī, Muḥammad; Dhū al-Fiqārṭalab, Muṣṭafá; & Hāshimī, Sayyid Aḥmad. (2014). 

Pīshīnah-ʼi tārīkhī-yi barnāmah-ʼi jahānī-yi kuntruhl-i jamʿīyat [The Historical Background 

of the Global Population Control Program]. Faslnāmah-ʼi Tārīkh-i Pizishkī, 6(20), 161–191. 

https://doi.org/10.22037/mhj.v6i20.10914 [In Persian]



182

نقادی قرآنی نظریۀ »فقر منابع و ضرورت مهار رشد جمعیت« مالتوس/ مجید بیگی

12.Kulaynī, Muḥammad ibn Yaʿqūb. (1986). Al-Kāfī [The Sufficient]. Tehran: Dār al-Kutub 

al-Islāmīyah. [In Arabic]

13.Majlisī, Muḥammad Bāqir. (1983). Biḥār al-anwār [Seas of Lights]. Beirut: Dār Iḥyāʾ al-

Turāth al-ʿArabī. [In Arabic]

14.Makārim Shīrāzī, Nāṣir; et al. (1992). Tafsīr-i nimūnah [The Exemplary Exegesis]. Tehran: 

Dār al-Kutub al-Islāmīyah. [In Persian]

15.Malthus, Thomas Robert. (1826). An Essay on the Principle of Population (6th ed.). 

London: J. Murray.

16.Madrasī, Muḥammad Taqī. (1998). Min hudā al-Qurʾān [From the Guidance of the 

Qur’an]. Tehran: Dār Muḥibbī al-Ḥusayn. [In Arabic]

17.Marx, Karl. (1976). Capital: A Critique of Political Economy (Vol. 1). London: Penguin 

Books. (Original work published 1867)

18.Mīr Muʿizzī, Sayyid Ḥusayn; Ghaffārī, Mujtabá; & ʿAbbāsī, Ḥāmid. (2019). Mafhūm-i 

kam-yābī dar iqtiṣād-i sarmāyah-dārī va iqtiṣād-i Islāmī [The Concept of Scarcity in 

Capitalist and Islamic Economics]. Maʿrifat-i Iqtisād-i Islāmī, 11(1), 151–164. [In Persian]

19.Mīr Sandasī, Sayyid Muḥsin. (2024). Tabbīn-i jāmiʿah-shinākhtī-yi tawzīʿ-i ʿādilānah-

ʼi manābiʿ va sarvat-hā az dīdgāh-i Qurʾān-i Karīm [A Sociological Explanation of the 

Just Distribution of Resources and Wealth from the Perspective of the Holy Qur’an]. 

Āmūzah-hā-yi Qurʾānī, 21(40), 57–105. https://doi.org/10.30513/qd.2025.6506.2453 

[In Persian]

20.Mūsawī, Sayyid Rasūl. (2015). Gūnah-shināsī-yi niʿmat dar Qurʾān [A Typology of Blessing 

in the Qur’an]. Tafsīr-i Ahl al-Bayt, 3(1), 49–64. [In Persian]

21.Qarashī Banāʾī, ʿAlī Akbar. (1992). Qāmūs-i Qurʾān [Dictionary of the Qur’an]. Tehran: 

Dār al-Kutub al-Islāmīyah. [In Persian]

22.Rāghib al-Iṣfahānī, al-Ḥusayn ibn Muḥammad. (1992). Al-Mufradāt fī gharīb al-Qurʾān 

[Vocabulary of Qur’anic Terms]. Beirut–Damascus: Dār al-Qalam / al-Dār al-Shāmīyah. 

[In Arabic]

23.Rashīdī, ʿAlī Riḍā; et al. (2014). ʿIlal-i fardī-yi burūz-i faqr az manẓar-i Qurʾān va ḥadīth 

[Individual Causes of Poverty from the Perspective of the Qur’an and Hadith]. 

Muhandisī-yi Farhangī, 8(80), [Page Numbers Missing]. [In Persian]

24.Sen, Amartya. (1983). Poverty and Famines: An Essay on Entitlement and Deprivation. 

Oxford: Clarendon Press.



183

دورهٔ ۲۲، پاییز و زمستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۲

25.Shakkārī, Gholāmriḍā. (2013). Jamʿīyat-shināsī-yi ʿumūmī [General Demography]. 

Tehran: Dānishgāh-i Payām-i Nūr. [In Persian]

26.Simon, Julian L. (1981). The Ultimate Resource. Princeton: Princeton University Press.

27.Sinding, Steven W. (2000). Population, Poverty and Economic Development. Population 

Bulletin, 55(2), 1–48.

28.Ṭabarī, Faḍl ibn al-Ḥasan. (1993). Majmaʿ al-bayān fī tafsīr al-Qurʾān [The Collection of 

Elucidation in Qur’anic Exegesis]. Tehran: Nāṣir Khusraw. [In Persian]

29.Ṭabāṭabāʾī, Sayyid Muḥammad Ḥusayn. (1995). Tarjumah-ʼi tafsīr al-Mīzān [Translation 

of Al-Mīzān Exegesis]. Qom: Daftar-i Intishārāt-i Islāmī. [In Persian]

30.Ṭabāṭabāʾī, Sayyid Muḥammad Ḥusayn. (2011). Al-Mīzān fī tafsīr al-Qurʾān [The Balance 

in the Interpretation of the Qur’an]. Beirut: Muʾassasat al-Aʿlamī lil-Maṭbūʿāt. [In Arabic]

31.Turkāshwand, Iḥsān & Qarah-Bāghī, Ḥasan. (2020). Naqd va barrasī-yi taṭbīqī-yi dīdgāh-

hā-yi muwāfiq va mukhālif-i kuntruhl-i jamʿīyat [A Comparative Critique and Examination 

of Pro and Anti Population Control Views]. Pazhūhishnāmah-ʼi Islāmī-yi Zanān va 

Khānavādah, 8(2), 73–94. https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.25386190.1399.8.2.4.1 [In 

Persian]

32.Waterman, Anthony M. C. (2002). Economics as Theology: Adam Smith’s Wealth of 

Nations. Southern Economic Journal, 68(4), 907–921. https://doi.org/10.2307/1061499

33.Zubaydī, Muḥammad Murtaḍá. (1994). Tāj al-ʿarūs min jawāhir al-qāmūs [The Bride’s 

Crown from the Jewels of the Dictionary]. Beirut: Dār al-Fikr. [In Arabic]





The Quranic Principles and Strategies for 
Negotiation with the Enemy

1. Corresponding Author, PhD Student in Quranic and Hadith Sciences, Department of Quranic and 
Hadith Sciences, Faculty of Islamic Studies and Theology, Imam Sadiq University, Tehran, Iran. Email: 
montazeraliabhar@gmail.com

2. Professor, Department of Quranic and Hadith Sciences, Faculty of Islamic Studies and Theology, Imam Sadiq 
University, Tehran, Iran. Email: mahdi.iazadi@gmail.com

 Ali Montazeri 1   | Mahdi Izadi 2

Keywords:
Negotiation, 
Strategy, Foreign 
Policy, International 
Relations, Rejection of 
the Guardianship of 
Disbelievers.

Article type:
Research Article

Received: 27 March 2025
Revised: 17 October 2025
Accepted: 27 October 2025
Available Online: 23 Novem-
ber 2025
 

Article Info

Cite this article: Montazeri, A.; Izadi, M.. (2025). The Quranic Principles and Strat-
egies for Negotiation with the Enemy. Quranic Doctrines, 22(42), 185-222. https://
doi.org/10.30513/qd.2025.6911.2528

  © The Author(s).   Publisher: Razavi University of Islamic Sciences.

Abstract

P
olitical negotiation is one of the most crucial and common tools 
of diplomacy for reaching agreements between states in vari-
ous domains, including diplomatic relations and foreign policy. 
It plays a key role in the peaceful attainment of the demands, 

interests, and ideals of the negotiating parties. Every state, in seeking a 
favorable agreement with either allies or adversaries, must adhere to its 
own religious and legal frameworks during the negotiation process. The 
Holy Quran presents principles and strategies for the negotiation of Is-
lamic governments with both friendly and hostile states. However, these 
principles and strategies have not been explicitly and systematically artic-
ulated and categorized; they must be inductively derived and presented 
based on evidence from books of Quranic exegesis. Therefore, this re-
search employs a descriptive-analytical method, referring to Quranic lex-
icons and exegetical works to collect and categorize verses related to ne-
gotiation, extracting from their meanings the relevant principles and 
strategies. According to the findings of this study, the negotiation strate-
gies from the perspective of the Holy Quran are: pre-negotiation strate-
gies, intra-negotiation strategies, post-negotiation strategies, and strate-
gies common to all three stages. All these strategies fall under four 
overarching principles: The Principle of Monotheism and Guardianship 
(Tawḥīd and Wilāyah); The Principle of Dignity and Authority; The Prin-
ciple of Justice-Seeking and Anti-Oppression; and The Principle of Wis-
dom and Expediency.
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Extended Abstract

Introduction
The noble religion of Islam, with its characteristic of finality, has programs and strate-

gies for all spheres of life. One of the fundamental challenges for any government is the 
manner of interaction with foreign states and the preservation of national independence 
in international relations. Given the primacy of peace-seeking in the Holy Quran, nego-
tiation as a tool of diplomacy for securing national interests is an undeniable necessity. 
The primary objective of this research is to investigate the revelatory teachings of the 
Holy Quran to extract strategies for negotiation with the enemy, thereby delineating a 
divinely-guided path and framework to prevent the intrusion of personal preferences. A 
review of the research background reveals that, despite existing works in the form of 
books, theses, and articles by scholars such as Āyatollāh Javādī Āmulī, most of their 
perspectives have been jurisprudential or political in nature. The existing scholarly gap 
is the absence of research focused solely on Quranic verses and exegetical sources on 
this subject. Therefore, the innovation of the present research lies in its focus on the 
Quranic point of departure and the presentation of a Quranic model that classifies all 
strategies under four foundational principles. This study, through the method of analyz-
ing verses and commentaries, provides a Quranic and Islamic framework for managing 
the negotiations of Islamic governments and securing their interests.

Method
This research employs a descriptive-analytical method. The procedure is as follows: 

by referring to and studying lexicons of the Holy Quran—such as Muḥammad Fuʾād 
ʿAbd al-Bāqī's al-Muʿjam al-Mufahras, Akbar Hāshemī Rafsanjānī's Farhang-e Qurʾān, 
Sayyid Aḥmad Khātamī's Farhangnāmeh-ye Mawḍūʿī-ye Qurʾān-e Karīm—along with 
personal research and contemplation by the researchers in the Holy Quran, the required 
and relevant information and reports were gathered, a list of topics was obtained, and 
then through meticulous study of exegetical books, note-taking, categorization, analy-
sis, and synthesis, the final text of the research was written.

Findings
Based on a systematic investigation of verses, exegeses, and Quranic lexicons, the 

findings of this research confirm the hypothesis that the Holy Quran provides, beyond 
ethical recommendations, a coherent strategic system for negotiation. The qualitative 
data extracted from the text of the Holy Quran are organized into four core categories, 
comprising the principles of "Monotheism and Guardianship (Tawḥīd and Wilāyah)," 
"Dignity and Authority," "Justice-Seeking and Anti-Oppression," and "Wisdom and Ex-
pediency."
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The analysis of the findings indicates that the extracted strategies cover all four stages 
of negotiation (pre-negotiation, intra-negotiation, post-negotiation, and strategies com-
mon to all three stages). The validity of these findings is established through reliance 
on divine verses and authoritative exegetical sources. Among the prominent qualitative 
indicators in these findings is the priority of peace-seeking over conflict, while simul-
taneously adhering to the rule of "negation of means (Nafy al-Sabīl)" and "prevention 
of enemy domination." These results show that desirable Islamic negotiation, unlike 
secular models, is not necessarily based solely on material benefit; rather, preserving 
monotheistic identity and Islamic dignity takes priority.

Conclusions
Negotiation is one of the most important and common tools of diplomacy for resolv-

ing disputes and achieving the interests and demands of states and countries. By investi-
gating the verses of the Holy Quran, its exegeses, and lexicons, the following principles 
and strategies can be proposed and presented for conducting desirable negotiations by 
an Islamic government with other states and governments:

The strategies for negotiating with the enemy from the perspective of the Holy Quran 
are explained and categorized under four headings: pre-negotiation strategies; intra-ne-
gotiation strategies; post-negotiation strategies; and strategies common to all three stag-
es. Furthermore, these four-stage strategies can be classified and summarized under four 
principles:

a. The Principle of Monotheism and Guardianship; 
b. The Principle of Dignity and Authority; 
c. The Principle of Justice-Seeking and Anti-Oppression; 
d. The Principle of Wisdom and Expediency.
The principles of negotiation with the enemy from the perspective of the Holy Quran, 

according to the evidence of this research, are as follows:

a. The Principle of Monotheism and Guardianship: According to this principle, 
Islamic countries must participate in the negotiation process in such a way that their 
treaty or agreement does not ultimately lead to exiting the sphere of monotheism and 
falling under the banner of the Ṭāghūt (false deities/tyranny) and enemies. Three of the 
mentioned strategies fall under this principle: i) Entrusting affairs to God (reliance on 
divine power), ii) Ensuring negotiation does not lead to the domination of enemies and 
arrogant powers (negation of means), and iii) Ensuring negotiation does not lead to a 
guardian relationship with enemies and arrogant powers (adherence to the rule of Tawlī 
and Tabarrī – alliance and disassociation).

b. The Principle of Dignity and Authority: By adhering to this principle, the nego-
tiation of Islamic countries with the enemy will proceed in a manner that, throughout 
all stages, preserves the authority of Islam and the Islamic community. By maintaining 
the grandeur and majesty of the Islamic state in the eyes of the enemy, the grounds and 
necessities for conducting a desirable negotiation for the Islamic government are easily 
provided. Essential strategies under this principle include: i) Strengthening spiritual dig-



188

کره با دشمن /علی منتظری و مهدی ایزدی اصول و راهبردهای قرآن کریم در مذا

nity and material authority, ii) Conducting negotiation from a position of strength and 
stating terms explicitly, iii) Reciprocity.

c. The Principle of Justice-Seeking and Anti-Oppression: Islamic countries must 
always seek justice in all political, military, economic, and other spheres. This principle 
remains constant in negotiation as well. Therefore, Islamic governments must initially 
seek to establish peace and amity, and when reaching an agreement, they must avoid ac-
cepting treaties that foster oppression. The strategies of this principle are: i) Prioritizing 
peace-seeking over conflict, ii) Observing (mutual) respect, and iii) Ensuring negotia-
tion does not lead to oppression or the empowerment of oppressors.

d. The Principle of Wisdom and Expediency: According to this very important prin-
ciple, Islamic governments are obliged to act in all stages of negotiation in a way that 
causes no harm to the Islamic society and government. Rather, the agreement should be 
such that it maximizes the gains and addresses the maximum needs of the Islamic state. 
The strategies of this principle are: i) Documenting duties and results, ii) Paying atten-
tion to preliminary dialogues, iii) Emphasizing commonalities, iv) Utilizing opportuni-
ties created through negotiation, v) Flexibility alongside steadfastness, vi) Maintaining 
vigilance against the enemy and not trusting them, and vii) Avoiding deception and 
treachery.
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اطلاعات مقاله

 چکیده
کــرۀ سیاســی از مهم‌تریــن و متداول‌تریــن ابزارهــا و روش‌هــای دیپلماســی جهــت  مذا
ــه روابــط دیپلماتیــک و  ــان دولت‌هــا در حوزه‌هــای مختلــف، از جمل تحقــق توافــق می
کلیــدی در حصــول مســالمت‌آمیز مطالبه‌هــا، منافــع و  سیاســت خارجــه اســت و نقــش 
کــره دارد. هــر دولــت و حکومتــی برای دســتیابی به توافقی مطلوب  آرمان‌هــای طرفیــن مذا
بــا دوســت و دشــمن، ملــزم بــه رعایــت چهارچوب‌هــای دینــی و قانونــی خــود در جریــان 
کــرۀ دولت‌هــای اســامی بــا  کریــم اصــول و راهبردهایــی بــرای مذا کــره اســت. در قــرآن  مذا
دولت‌هــای موافــق و متخاصــم مطــرح شــده‌اند. امــا ایــن اصــول و راهبردهــا بــا صراحــت 
، مفهــوم  کتــب تفســیر و به‌طــور دقیــق، بیــان و دســته‌بندی نشــده‌اند. لــذا بایــد مســتند بــه 
کریــم دراین‌بــاره اســتقرا و ارائــه شــود. ازایــن‌رو در پژوهــش حاضــر بــا اســتفاده  آیــات قــرآن 
کتــب تفســیری، آیــات مرتبــط  از روش توصیفــی - تحلیلــی و مراجعــه بــه معاجــم‌ قرآنــی و 
کــره  کــره جمــع‌آوری و دســته‌بندی شــدند و از مفهــوم آن‌هــا اصــول و راهبردهــای مذا بــا مذا
کــره از منظــر قــرآن  گردیدنــد. طبــق دســتاوردهای ایــن پژوهــش، راهبردهــای مذا اســتخراج 
کــره، راهبردهــای  کــره، راهبردهــای زمــان مذا : راهبردهــای قبــل از مذا کریــم عبارت‌انــد از
کــره و راهبردهــای مشــترک ســه مرحلــه. تمــام ایــن راهبردهــا ذیــل چهــار اصــل  پــس از مذا
قــرار می‌گیرنــد: اصــل توحیــد و ولایــت، اصــل عــزت و اقتــدار، اصــل عدالت‌طلبــی و 

ظلم‌ســتیزی، و اصــل حکمــت و مصلحــت.

 علی منتظری  ۱  | مهدی ایزدی 2

کــره  کریــم در مذا اســتناد:  منتظــری، علــی؛ ایــزدی، مهــدی. )1404(. اصــول و راهبردهــای قــرآن 
بــا دشــمن. آموزه‌هــای قرآنــی، 22)42(، 222-185.

 https://doi.org/10.30513/qd.2025.6911.2528

  ناشر: دانشگاه علوم اسلامی رضوی.                                © نویسندگان.                                            



191

دورهٔ ۲۲، پاییز و زمستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۲

مقدمه

دین مبین اسلام در عرصه‌های مختلفِ فرهنگی، سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و دیگر عرصه‌ها برنامه 
و راهبرد دارد. مفاهیم این دین را با توجه به ویژگی خاتمیت و جاودانگی‌اش، باید در تمام عصرها 
گسترش  کرد و به آن‌ها اهتمام ورزید. با تشکیل و  گرفتن در مسیر هدایت و سعادت پی‌جویی  برای قرار 
گرفت. یکی از این مسائل و  حکومت در هر جامعه‌ای، مسائل و چالش‌هایی پیشِ روی آن قرار خواهد 
چالش‌ها نحوهٔ تعامل با دولت‌های بیگانه در روابط بین‌الملل است. جوامع بشری در رفع نیازهای خود 
که نمی‌توانند جدا از هم زندگی سعادتمندانه‌ای داشته باشند. بنابراین  به‌گونه‌ای محتاج یکدیگرند 
کریم،  استقلال جوامع در ارتباط با یکدیگر معنا می‌یابد )نجفی 1375، ص3-4( آیات متعددی از قرآن 
کشورهای  کم بر روابط بین‌الملل دولت‌ها و  کشمکش را اصلی حا صلح و دوستی و دوری از نزاع و 
هُ 

َ
يْطانِ إِنّ

َ
بِعُوا خُطُواتِ الشّ

َ
ةً وَ لا تَتّ

َ
مِ كَافّ

ْ
ل وا فيِ السِّ

ُ
ذينَ آمَنُوا ادْخُل

َّ
هَا ال يُّ

َ
مختلف می‌داند. در آیۀ >يا أ

مْ عَدُوٌّ مُبينٌ< )بقره/ 208(؛ »ای اهل ایمان! همگی در عرصۀ تسلیم و فرمان‌بری ]از خدا[ در آیید و 
ُ

ك
َ
ل

که او نسبت به شما دشمنی آشکار است«. »سِلم« و »سَلم« به معنای  گام‌های شیطان پیروی نکنید،  از 
اسلام و صلح است )طوسی، بی‌تا، ج2، ص186؛ طبری، 1412، ج2، ص189( و می‌توان این آیه را از مصادیق 

دال بر تقدم صلح‌طلبی بر ستیزه‌گرایی دانست. 
کــره یکــی از مهم‌تریــن و متداول‌تریــن ابزارهــای دیپلماســی جهــت حل‌وفصــل اختلاف‌هــا  مذا
کشورهاســت. امــروزه نیــز یکــی از مهم‌تریــن مســائل و  و دســتیابی بــه منافــع و مطالبــات دولت‌هــا و 
کیفیــت حفــظ اســتقلال ملــی، میــزان و شــرایط داشــتن ارتبــاط  چالش‌هــای جمهــوری اســامی ایــران 
کــره و دیپلماســی  ، و پیگیــری خواســته‌ها، اهــداف و نیازهــای خــود از طریــق مذا کشــورهای دیگــر بــا 

کشــورهای دیگــر می‌فرمایــد:  ــا  ــاط ب اســت. مقــام معظــم رهبــری در خصــوص ارتب

‍ˮ̂ گذشــته هیــچ تفاوتــی نکــرده و نمی‌کنــد. مــا در سیاســت خارجــی مــا نســبت بــه 
ــاط ســالم و دور  ــرای ایجــاد ارتب ــه ب ک ــم  ــم و الآن هــم می‌گویی کرده‌ای ــح  گذشــته هــم تصری
کــه دلایــل خــاص و  ــد اســتثنا  کشــوری، به‌جــز چن ــا هــر  ــم ب ــل، آماده‌ای از تکلــف و تحمی

ــه‌ای، 1390، ص26(.  ــاط داشــته باشــیم )خامن واضــح خــودش را دارد، ارتب

کــه تتبــع و  یــم و نبــودِ تعــارض و اختــاف در آن، از جملــه دلایلــی اســت  کر وحیانــی بــودن قــرآن 
کــره بــا دشــمن لازم می‌نمایــد. بــا تتبــع  کریــم را بــرای ترســیم راهبردهــای مذا تحقیــق در آموزه‌هــای قــرآن 
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کــره بــا دشــمن قابــلِ اســتخراج و پی‌جویــی اســت. ایــن  کریــم راهبردهــای مذا و تحقیــق در آیــات قــرآن 
کــرات الهــی و دینــی، مفیــد و اجرایی‌انــد و  کــرات به‌ســوی مذا راهبردهــا در جهت‌دهــی مســیر مذا

مانــع از ورود ســایق شــخصی، سیاســی و حزبــی خواهنــد شــد.
ضــرورت پژوهــش: دولت‌هــا و حکومت‌هــای اســامی به‌منظــور داشــتن حرکــت اســامی در روابــط 

کریــم  بین‌الملــل، لازم اســت چهارچوبــی دینــی و قانونــی بــرای ایــن روابــط تعریــف نماینــد. آیــات قــرآن 
ضمــن وحیانــی بــودن )انعــام/19(، از هرگونــه تحریــف و اختــاف بــه‌دور اســت )نســاء/82( و بهتریــن و 
مهم‌تریــن منبــع جهــت احصــاء ایــن روابــط اســت. از مهم‌تریــن ثمره‌هــای ایــن پژوهــش، ارائــۀ اصــول و 
کشــورهای اســامی و خصوصــاً جمهــوری  کــرات  کریــم بــرای مدیریــت مذا راهبردهایــی مبتنی‌بــر قــرآن 

کشــورها و دولت‌هــا، در جهــت تأمیــن منافــع اســامی و ملــی می‌باشــد. اســامی ایــران بــا دیگــر 
کــره و سیاســت خارجــی اســام  پیشــینۀ پژوهــش: تحقیقــات متعــددی در رابطــه بــا دیپلماســی، مذا
به‌طــور  برخــی  و  کلــی  به‌طــور  برخــی  کــه  اســت  انجــام شــده  قــرآن  و  )ص(  پیامبــر مبتنی‌بــر ســیرۀ 
و  پایان‌نامه‌هــا  کتاب‌هــا،  قســمت  ســه  در  پژوهش‌هــا  ایــن  پرداخته‌انــد.  آیــات  بیــان  بــه  حداقلــی 
ــا ایــن پژوهــش، خلأهــا و  ــه ذکــر می‌شــوند و در آخــر و پــس از ذکــر پیشــینۀ مرتبــط ب گان مقاله‌هــا جدا

ــد. ــد ش ــان خواه ــل بی کام ــور  ــوآوری به‌ط ــوه ن وج
کتاب‌ها:

  دیپلماســی در نــگاه پیامبــر اعظــم)ص(، از ســید احمدمحی‌الدیــن میرمرشــدی )1395ش(، 
ــا. ی ــه‌ورزان آر ــات اندیش ــروه مطالع گ ــرکت  ــارات ش انتش

  روابط بین‌الملل در اسلام، از جوادی آملی )1397ش(، نشر اسراء.
کاظمی )1398ش(، نشر سمت.   دیپلماسی و رفتار بین‌المللی در اسلام، از بهرام اخوان 

پایان‌نامه‌ها:

حقــوق  و  ع(  معصومیــن) ســیرۀ  در  اختلافــات  حل‌وفصــل  سیاســی  شــیوۀ  به‌مثابــۀ  کــره  مذا   
اصفهانــی. اشــرفی  غیرانتفاعــی  دانشــگاه  )1398ش(،  مهــدوی  پرویــن  از  بین‌الملــل، 

گفتگوهــای اجتماعــی و فرهنگــی رســول خــدا )ص(، از  كــرات سياســی و  گونــه شناســی مذا   
الزهــراء. دانشــگاه  )1396ش(،  اصلان‌شــاه  احمــدی  فــروزان 

یــم اســمعلی خســروآبادی )1395ش(،  کــره بــا دشــمن از منظــر قــرآن و نهج‌البلاغــه، از مر   مذا
دانشــکدۀ اصــول الدیــن )مرکــز دزفــول(.
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مقالات:

کیانی مجاهد )1398ش(. گوهری مقدم و حامد  کره در سیرۀ نبوی«، از ابوذر    »الگوی مذا
)ص( و ابزارهــای توســعۀ روابــط بین‌الملــل بــا ســایر دولت‌هــا«، از احمدرضــا    »دیپلماســی پیامبــر

خزائــی )1393ش(، پژوهش‌نامــۀ روابــط بین‌الملــل.
و  منطقــه‌ای  سیاســی  منازعــات  حل‌وفصــل  در  اســامی  مطلــوب  کــرۀ  مذا »شــاخصه‌های    
ســال  اســامی،  سیاســت  پژوهش‌هــای  )1395ش(،  آبــادی  رکــن  شــبان‌نیا  قاســم  از  بین‌المللــی«، 

.9 شــمارۀ  چهــارم، 
کــره«، از مهــدی موحدی‌نیــا، علــی مظهــر قراملکــی  کــم بــر مذا   »اصــول و قواعــد بنیادیــن فقهــی حا

و ســید محمد حســینی )1397ش(.
ــر  کــه دیــدگاه و نقطــۀ عزیمــت ایــن پژوهش‌هــا غی ــار مذکــور ایــن نتیجــه حاصــل شــد  ــا مطالعــۀ آث ب
از نــگاه قرآنــی بــوده اســت. برخــی از آثــار بــا نــگاه فقهــی و برخــی دیگــر بــا نــگاه سیاســی انجــام 
شــده اســت. ایــن تحقیــق درصــدد اســت تــا ضمــن تمرکــز بــر آموزه‌هــای قرآنــی و تحقیــق، مصادیــق و 
کــرۀ مطلــوب اســامی، مبتنی‌بر مســتندات تفســیری  کتــاب آســمانی را بــرای انجــام مذا راهبردهــای ایــن 
کریــم و به‌لحــاظ  ( ارائــه دهــد. بنابرایــن پژوهــش حاضــر از جهــت تمرکــز بــر آیــات قــرآن  کتــب تفســیر (
نقطــۀ عزیمــت و نــگاه قرآنــی، بدیــع و دارای نــوآوری اســت. همچنیــن، ایــن تحقیــق درصــدد اســت تــا 
کریــم، طــرح بدیــع و نســبتاً جامعــی را بــرای  کــره بــا دشــمن از منظــر قــرآن  ضمــن احصــاء راهبردهــای مذا
کــرۀ مطلــوب اســامی ارائــه نمایــد و تمامــی راهبردهــا را ذیــل چهــار اصــل ترســیم و طبقه‌بنــدی  یــک مذا
کریــم  ــا بررســی و مطالعــۀ آیــات، تفاســیر و معاجــم قــرآن  نمایــد. در ایــن پژوهــشْ اصــول و راهبردهــا ب

ــه می‌گــردد.  احصــا، تحلیــل، دســته‌بندی و ارائ
روش پژوهــش: در ایــن پژوهــش از روش توصیفــی - تحلیلــی اســتفاده می‌شــود. شــیوۀ انجــام پژوهــش 

المفهــرس  یــم، ماننــد معجــم  کر قــرآن  بــا مراجعــه و مطالعــۀ فرهنگ‌نامه‌هــای  کــه  این‌گونــه اســت 
کریــم  کبــر هاشــمی رفســنجانی، فرهنگ‌نامــۀ موضوعــی قــرآن  محمــد فــؤاد عبدالباقــی، فرهنــگ قــرآن ا
گــردآوری اطلاعــات  ــم و  کری ــر شــخصی پژوهشــگران در قــرآن  ســید احمــد خاتمــی، و تحقیــق و تدب
آمــده و ســپس بــا مطالعــۀ دقیــق  گزارش‌هــای مــورد نیــاز و مرتبــط، فهرســت مطالــب بــه دســت  و 
یــۀ آن، متــن نهایــی پژوهــش  کتــب تفســیری و فیش‌بــرداری مطالــب و دســته‌بندی، تحلیــل و تجز

نگاشــته شــده اســت.
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1. مفاهیم

1-1. دشمن )عدوّ(

گذشــتن اســت )ابن‌فــارس، 1404،  « بــه معنــای نوعــی تجــاوز و از حــد  طبــق نظــر لغت‌شناســان، ریشــۀ »عــدوّ
کینه‌تــوزی و نهــان داشــتن خصومــت دیگــران در قلــب و  ج4، ص249-252؛ راغــب 1412، ج1، ص553(، و 

دل، مصداقــی از ایــن تجــاوز اســت و ایــن عــداوت می‌توانــد از روی دشــمنی و عمــد باشــد، و یــا از روی 
گــردد )راغــب، 1412، ج1، ص553(.  کــه باعــث اذیــت و رنجــش شــخص  قصــد نباشــد، بلکــه حالتــی باشــد 
کــرده اســت، یعنــی  « ارائــه  کــه راغــب از »عــدوّ منظــور از »دشــمن« در ایــن تحقیــق، معنــای اوّلــی اســت 
کــه به‌قصــدْ نســبت بــه دیگــران انجــام می‌شــود. به‌منظــور تخصیــص بهتــر دشــمن  دشــمنی و خصومتــی 
کافــران، منافقــان و اهل‌کتــاب تقســیم‌بندی شــده اســت و  گــروه:  در ایــن پژوهــش، مــراد از دشــمن در ســه 

در ادامــه، بــه تعریــف هریــک می‌پردازیــم.

1-1-1. کفر و کافر

« را بــه معنــای پوشــیده شــدن و پوشــاندن دانســته اســت و آن را ضــد ایمــان تعریــف  کفــر ابن‌فــارس ریشــۀ »
کفــر  کفــر »حــق« را می‌پوشــاند )ابن‌فــارس، 1404، ج5، ص191(. دیگــر لغت‌شناســان نیــز  کــه  می‌کنــد، چرا
را نقیــض ایمــان دانســته‌اند )فراهیــدی، 1409، ج5، ص365؛ جوهــری، 1376، ج2، ص807؛ ازهــری، 1421، ج10، 
کفــر بــه معنــای عــدم قبــول اســام و انــکار یکــی از ضروریــات دیــن اســت،  ص111(. در اصطــاحِ فقهــا، 

کفــر در  کــه شــخص انکارکننــده مســلمان باشــد )مشــکینی، بی‌تــا، ص441(. طبــق نظــر طبرســی،  گرچــه  ا
اصطــاح عبــارت اســت از انــکار توحیــد، عــدل، نبــوت و انــکار هــر آنچــه از ضروریــات دیــن بــه حســاب 

کــرده باشــد )طبرســی، 1372، ج1،ص128(. آیــد و خداونــد معرفــت بــه آن را واجــب 

1-1-2. منافق

کــه  کــه »منافــق« خــاف آنچــه را  ــق« مشــتق شــده اســت، چرا طبــق نظــر لغت‌شناســان، »نفــاق« از »نَفَ
ــه از ایمــان خــارج  ــا او مخفیان ــا ایمــان از او خــارج می‌شــود و ی گوی ــد و  ــد، مخفــی می‌کن ــار می‌نمای اظه
می‌شــود )ابن‌فــارس، 1404، ج5، ص454 و 455؛ ازهــری، 1421، ج9، ص156؛ جوهــری، 1376، ج4، ص1560(. فیومــی 
محــل نفــاق را »قلــب« دانســته اســت و آن را بــه معنــای اظهــار نمــودن و تظاهــر بــه اســام و پنهــان نمــودن 
غیــر اســام می‌دانــد )فیومــی، 1414، ج2، ص618(. شــریف مرتضــی »نفــاق« را بــه معنای »اظهــار ایمان همراه 
« می‌دانــد )شــریف مرتضــی، 1405، ج2، ص288(. طبرســی نیــز منافــق را »اظهارکننــدۀ  کفــر بــا پنهــان داشــتن 
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« معرفــی می‌نمایــد )طبرســی، بی‌تــا، ج10، ص439(. طباطبایــی نیــز »نفــاق« را در  کفــر ایمــان و پنهان‌کننــدۀ 
عــرف قــرآن بــه معنــای دورویــی و دورنگــی می‌دانــد )طباطبایــی، 1390، ج19، ص249(.

1-1-3.   اهل کتاب

کرده اســت« می‌دانند  کــه اســام را دیــن خود انتخــاب  کســی  لغت‌شناســانْ »أهــل الإســام« را بــه معنــای »
)فراهیــدی، 1409، ج4، ص90؛ ازهــری، 1421، ج6، ص220؛ ابن‌فــارس، 1404، ج1، ص151(. شــهید صــدر اهل‌کتــاب 

کتــب الهــی داشــتند، و قــدر متیقــن اصطــاح اهل‌کتــاب را  کــه  را آیین‌هــای دینــی قبــل از اســام می‌دانــد 
، 1420، ج8، ص494-492(.  دیــن »یهــود« و »مســیحیت« در نظــر می‌گیــرد )صــدر

کتــاب نــازل شــده اســت  کــه بــر آن‌هــا  مفســران بــا اســتناد بــه آیــۀ 156 ســورۀ انعــام، مــراد از طائفــه‌ای 
را »یهــود و نصــاری« می‌داننــد )طبرســی، 1372، ج4، ص597؛ زمخشــری، 1407، ج2، ص81؛ مدرســی، 1419، ج3، 
ص244؛ طباطبایــی، 1390، ج7، ص383؛ فضــل‌الله، 1419، ج9، ص385(. ســبزواری »اهل‌کتــاب« را بــه معنــای پیــروان 

تــورات و انجیــل می‌دانــد )ســبزواری، 1406، ج1، ص125(.

کــه منظــور از اهل‌کتــاب ســه طایفــۀ یهودیــان،  ذوقــی بــا اســتناد بــه نظــر مشــهورِ فقهــا بیــان مــی‌دارد 
کــه در اصــول دیــنِ خــود موافــق یکــی از ایــن ســه دیــن  مســیحیان، زرتشــتیان و نیــز پیــروان ادیانی‌انــد 
کافران‌اند  گروهــی از  باشــند )ذوقــی، 1398، ص104(. طبــق مبنــای آیــت‌الله خامنــه‌ای، منظور از اهل‌کتاب 
ــد  ــی می‌دانن ــران اله ــی از پیامب ــه یک ــوب ب ــمانی و منس ــای آس کتاب‌ه ــی از  ــه یک ــد ب ــود را معتق ــه خ ک
)خامنــه‌ای، 1417، ص11-13(. بــا توجــه بــه جامــع بــودن نظــر آیــت‌الله خامنــه‌ای، منظــور از اهل‌کتــاب در 

کــه ایشــان ارائــه نموده‌انــد. ایــن تحقیــق، تعریفــی اســت 

1-2. مشرک

ابن‌فــارس اصــل معنایــی ریشــۀ »شــرک« را چنیــن می‌دانــد: 1. مقارنــت و همتــا داشــتن، و 2. امتــداد و 
اســتقامت. او در ادامــه، »شــریک بــودن« را ذیــل معنــای اول قــرار می‌دهــد )ابن‌فــارس، 1404، ج3، ص265(. 
« معنــا می‌کنــد )جوهــری، 1376، ج4، ص1593(. ازهــری »شــرک« را بــه معنــای همتــا  کفــر جوهــری شــرک را »

قــرار دادن بــرای خداونــد در ربوبیــت می‌دانــد )ازهــری، 1421، ج10، ص13(.
دارد،  بدعت‌آمیــز  ضمیمه‌هــای  و  انشــعاب‌ها  کــه  می‌دانــد  آیینــی  را  شــرک  طباطبایــی  علامــه 
احــکام و عقایــد غیرالهــی در آن وارد شــده اســت و به‌ســوی غیــر خــدا می‌خوانــد )طباطبایــی، 1390، ج1، 
ص311(. طبرســی نیــز مشــرکان را »بت‌پرســتان« معنــا و تفســیر نمــوده اســت )طبرســی، 1372، ج1، ص344(. 
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کــه خــود را منتســب بــه هیچ‌یــک از پیامبــران  کافران‌انــد  گروهــی از  طبــق تعریــف ذوقــی، مشــرکان 
کتــب آســمانی نمی‌داننــد و غیــر خــدا را در الوهیــت و ربوبیــت، شــریک او می‌داننــد )ذوقــی،  الهــی یــا 
1398، ص104(. همچنیــن طبــق تفســیر و برداشــت آیــت‌الله خامنــه‌ای از آیــۀ 17 ســورۀ حــج، »مشــرکین« 

وثنیّــت متعیــن  و اصحــاب  و اهل‌کتــاب، در بت‌پرســتان  گــروه مؤمنیــن  بــا دو  به‌مقتضــای مقابلــه 
گفتــه شــد، مــراد از »مشــرکین« در ایــن پژوهــش،  می‌شــوند )خامنــه‌ای، 1417، ص11-13(. از مجمــوع آنچــه 

کــه ذوقــی و آیــت‌الله خامنــه‌ای ارائــه داده‌انــد. تعریفــی اســت 

1-3. اصل )اصول(

لغت‌شناســان ریشــۀ »اصــل« را بــه معنــای »پایــه و اســاس« )ابن‌فــارس، 1404، ج1، ص110؛ راغــب، 1412، 
کــه وجــود یــک شــیء متکــی بــه آن اســت،  ج1، ص78؛ موســی و صعیــدی، 1410، ج2، ص850( و آن چیــزی 

تعریــف می‌کننــد )فیومــی، 1414، ج1، ص16؛ موســی و صعیــدی، 1410، ج2، ص850(.
ــف  ــه تعری ــته و اینگون ــان داش ــای یکس « معن ــار ــار و هنج ــل، معی ــای »اص ــی واژه‌ه ــر اصطلاح از نظ

شــده اســت: 

‍ˮ̂ کــه بایــد راهبــری و هدایــت ، قاعــده، رهنمــود، قانــون، میــزان و ضابطــه‌ای  دســتور
گــردد تــا هم‌رنگــی و یگانگــی را بــه وجــود آورد )آقابخشــی و افشــاری  یــک رفتــار را موجــب 

راد، 1379، ص397(.

ژان شاتو اصل را چنین تعریف می‌کند: 

‍ˮ̂ ک و معیــار واقــع می‌شــود. بنابرایــن نمی‌توانــد کلــی اســت و مــا اصــل مفهومــی 
امــری جزئــی و دارای مصــداق معیــن باشــد )شــاتو، 1369، ص194؛ رضائــی 1396، ص21(. 

1-4. راهبرد )استراتژی(

»راهبــرد« در لغــت معــادل فارســی واژۀ »اســتراتژی«1 اســت. ایــن واژه برگرفتــه از »اســتراتوگوس«2 بــه معنــای 
کــه بــرای رســیدن بــه هــدف  کشــوری اســت. اســتراتژی و راهبــرد »مجموعــه عملیاتــی  فرمانــده لشــکری و 

1. Strategy

2. Strategos
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معیــن، برنامه‌ریــزی و هماهنــگ می‌شــود« تعریــف شــده اســت )مشــیری، 1371، ص61(. واژۀ »راهبــرد، 
اســتراتژی و رزم‌آرایــی« دارای معنــای یکســان اســت و ازجملــه تعاریــف آن عبــارت اســت از :

‍ˮ̂ کار بــردن قــدرت سیاســی، اقتصــادی، فرهنگــی و 1. علــم و فــن توســعه و بــه 
کثــر حمایــت از سیاســت‌های  نظامــی ملــت هنــگام جنــگ و صلــح به‌منظــور تأمیــن حدا
ملــی و افزایــش احتمــالات و نتایــج مطلــوب بــرای پیــروزی و تقلیــل احتمــال شکســت؛ 2. 
هنــر یــا علــم توســعه و به‌کارگیــریِ بهتــرِ امکانــات در جهــت نیــل بــه هــدف در مقابــل ســایر 

بازیگــران )آقابخشــی و افشــاری راد، 1379، ص568(.

کــه اعــم  کلــی دانســت  از مجمــوع مقایســۀ تعاریــف اصــل و راهبــرد، می‌تــوان اصــل را قواعــد عــام و 
کــه طبــق  از راهبــرد و روش اســت و راهبــرد و روش بــرای تحقــق اصــول و قواعــد اســتفاده می‌شــود، چرا
ک قــرار می‌گیــرد و نمی‌توانــد جزئــی  کــه معیــار و مــا کلــی اســت  تعریــف ژان شــاتو اصــل مفهومــی 
کــه جهــت  و دارای مصــداق معیــن باشــد، ولــی راهبــرد، علــم، فــن و یــا مجموعــه عملیاتــی اســت 
، اصــل به‌عنــوان یــک مفهــوم  نیــل بــه اهــدافْ برنامه‌ریــزی و به‌کارگیــری می‌شــود. بــه عبــارت دیگــر
ک عمــل می‌کننــد و راهبــرد  کــه به‌عنــوان معیــار و مــا ، قواعــد و مبناهــای عــام را شــامل می‌شــود  کلی‌تــر
ــر اســاس آن اصــول  ــه اهــداف ب ــرای تحقــق و رســیدن ب ــا مجموعــه‌ای از عملیــات، ب ــزار ی ــوان اب به‌عن

ــود. ــتفاده می‌ش ــی اس کل

کره3 1-5. مذا

کــره« معــادل فارســی واژۀ عربــی »مفاوضــة« اســت. جوهــری »فــاوَضَ« را بــه معنای همراهــی، موافقت  »مذا
ــی  ــه یعن ــه مفاوض ک ــی‌دارد  ــان م ــی بی ــری، 1376، ج3، ص1099(. طریح ــد )جوه ــودن می‌دان ــو نم گفت‌وگ و 
کــره آنچــه را نزدشــان هســت بــه طــرف دیگــر ارائــه نماینــد )طریحــی، 1375،  آن‌کــه هریــک از طرفیــن مذا
کــره و تبــادل نظــر علمــا و دانشــمندان  گفت‌وگــو، مذا کــره را بــه معنــای  ج4، ص223(. ابن‌منظــور نیــز مذا

ــره آمــده اســت:  ک ، 1414، ج7، ص210(. در تعریــف مذا ــد )ابن‌منظــور می‌دان

‍ˮ̂ که بخواهنــد امری و کتبــی بیــن دو یــا چنــد دولــت  گفت‌وگــوی شــفاهی و  بحــث و 
یا عملی حقوقی را رتق‌وفتق و حل‌وفصل نمایند )آقابخشــی و افشــاری راد، 1379، ص385(.

3. Negotiation
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کره با دشمن کریم در مذا 2. راهبردهای قرآن 

کــره بــا دشــمن  کریــم و منابــع معتبــر تفســیری، مجموعــه‌ای از راهبردهــا در زمینــۀ مذا بــا تتبــع در آیــات قــرآن 
کــرد: راهبردهــای  ــوان در چهــار دســتۀ اصلــی طبقه‌بنــدی  قابــل اســتخراج اســت. ایــن راهبردهــا را می‌ت
کــره و راهبردهــای مشــترک میــان ایــن  کــره، راهبردهــای پــس از مذا کــره، راهبردهــای زمــان مذا پیــش از مذا
کاوی دقیــق ایــن چهارچوب‌هــا و التــزام بــه به‌کارگیــری ســنجیدۀ آن‌هــا در فرایندهــای  ســه مرحلــه. وا
گفت‌وگویــی، زمینــۀ دســتیابی حکومت‌هــا و دولت‌هــای اســامی بــه نتایــج مطلوب‌تــر و پایدارتــر را 
فراهــم مــی‌آورد. ازایــن‌رو، در ادامــه بــه تبییــن هریــک از ایــن چهــار محــور و راهبردهــای زیرمجموعــۀ آن‌هــا 

ــود. ــه می‌ش پرداخت

کره 2-1. راهبردهای پیش از مذا

گفت‌وگــو تمرکــز دارنــد. در ایــن  ــر ایجــاد زمینــه‌ای اســتوار بــرای ورود بــه  کــره ب راهبردهــای پیــش از مذا
کلان را شــکل می‌دهــد و  مرحلــه، صلح‌طلبــی و ترجیــح شــیوه‌های مســالمت‌آمیز بــر تقابــل، جهت‌گیــری 
کنــار آن، شــناخت دقیــق دشــمن و ارزیابــی اهــداف و توانایی‌هــای او ضــرورت می‌یابد. تقویت عزت  در 
کم‌‌آســیب‌پذیر  کــره از موضعــی قدرتمنــد و  و اقتــدار نیــز به‌عنــوان پشــتوانه‌ای راهبــردی، امــکان آغــاز مذا

را فراهــم می‌ســازد.

2-1-1. تقدم صلح‌طلبی بر ستیزه‌گرایی

 مُبِينٌ< 
ّ

مْ عَدُوٌ
ُ

ك
َ
هُ ل

َ
يْطَانِ إِنّ

َ
بِعُوا خُطُوَاتِ الشّ

َ
ا تَتّ

َ
ةً وَل

َ
مِ كَافّ

ْ
ل وا فيِ السِّ

ُ
ذِينَ آمَنُوا ادْخُل

َّ
هَا ال

ّ
يُ

َ
در آیۀ >يَا أ

گام‌های شیطان  )بقره/ 208(؛ »ای اهل ایمان! همگی در عرصۀ تسلیم و فرمان‌بری ]از خدا[ در آیید و از 

آشکار است«، »سِلم« و »سَلم« به معنای اسلام و صلح  که او نسبت به شما دشمنی  پیروی نکنید، 
بر تقدم  از مصادیق دال  آیه  و  ج2، ص189(  ج2، ص186؛ طبری، 1412،  دانسته شده است )طوسی، بی‌تا، 
صلح‌طلبی بر ستیزه‌گرایی است )مراغی، بی‌تا، ج2، ص115(، زیرا تشکیل حکومت جهانی، همراه با صلح و 

آرامش و در پرتو ایمان ممکن خواهد بود )مکارم شیرازی، 1371، ج‏2، ص82 و 83(. 
مطابــق بــا آیــۀ 64 آل عمــران، جامعــۀ اســامی بــرای پیشــبرد اهدافــش بایــد زمینه‌هــای مشــترک بــا 
، جامعــۀ اســامی  کشــف نمایــد )مــکارم شــیرازی، 1371، ج2، ص595(. بــه عبــارت دیگــر جوامــع دیگــر را 
ــر  ــی( دیگ ــان )اله ــع و ادی ــا جوام ــود و ب ــل ش ــق وارد عم ــیر تواف ــد از مس ــع بای ــر جوام ــا دیگ ــط ب در رواب
کــرم در مدینــه از پیشــنهاد انعقــاد معاهــدۀ  متحــد باشــد. طبــق شــأن نــزول آیــۀ 90 ســورۀ نســاء، پیامبــر ا
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ــا قبیلــۀ بنی‌مدلــج اســتقبال نمــود )مــکارم شــیرازی،  صلــح و تــرک مخاصمــه )بی‌طرفــی( قبیلــۀ اشــجع ی
1371، ج4، ص55 و 56؛ طباطبایــی، 1390، ج5، ص37 و 38؛ بحرانــی، 1415، ج2، ص146( و ایــن آیــه از تعــرض 

کــه اعــام بی‌طرفــی نموده‌انــد منــع می‌کنــد )مــکارم شــیرازی، 1371، ج4، ص57؛ طباطبایــی، 1390،  بــه افــرادی 
ج5، ص31(.

در آیــۀ 61 ســورۀ انفــال، »جنــوح« بــه معنــای میــل و »سِــلم« و »سَــلم« بــه معنــای صلــح اســت و 
خداونــد بــه جامعــۀ اســامی اجــازه می‌دهــد در صــورت عاقلانــه، منطقــی و عادلانــه بــودنِ پیشــنهاد 
صلــح، آن را بپذیرنــد )طباطبایــی، 1390، ج9، ص118؛ قطــب، 1425، ج3، ص1546؛ طوســی، بی‌تــا، ج3، ص288؛ 
کافــران،  کــه اســام جنــگ را هرچنــد بــا  زمخشــری، 1407، ج1، ص549(. نیــز از آیــه برداشــت می‌شــود 

ــق  ــی، 1375، ج4، ص160(. طب ــرد )قرش ــورت نگی ــگ ص ــت جن ــدد اس ــد و درص ــی نمی‌دان ــئلۀ ابتدای مس
گرایــش و تســلیم شــدن  آیــات 28 تــا 31 نمــل، روح اســام و ایمــان در نفــی برتری‌جویــی و اســتعمار و 

در برابــر قانــون حــق خلاصــه می‌شــود )مــکارم شــیرازی، 1371، ج15، ص460(.

کره 2-1-2. شناخت دشمن و طرف مذا

گاه باشــند  طبــق آیــۀ 25 ســورۀ انعــام، رهبــران الهــی بایــد از روحیــۀ دشــمنان و مخالفــان و ترفندهــای آنان آ
کــه روحیــۀ انــکار دشــمنان تغییرناپذیــر اســت )رضایــی اصفهانــی،1387، ج6، ص61(. طبــق این آیه،  و بداننــد 
دشــمنان به‌شــدت حق‌گریزنــد و در صــورت بــه خطــر افتــادنِ منافــع خــود بــه تکذیــب و دروغ‌پــردازی رو 
می‌آورنــد. طبــق آیــۀ 105 ســورۀ بقره، عدم شــناخت دشــمن و ویژگی‌های جامعه‌شــناختی و روان‌شــناختی 

او باعــث فریــب خــوردن و مغلــوب شــدن در برابــر او خواهــد شــد )رضایــی اصفهانــی، 1387، ج1، ص354(.
گــروه  در ایــن قســمت به‌منظــور شــناخت روحیــات دقیــق دشــمنان، بــه مهم‌تریــن ویژگــی چهــار 
گرفتــن  کریــم خواهیــم پرداخــت. بــا در نظــر  کافــران، مشــرکان، منافقــان و اهل‌کتــاب( در قــرآن  مذکــور )
« و »دشــمن« می‌تــوان مهم‌تریــن ویژگی‌هــا و  یــان باطــل و ذیــل عنــوان »عــدوّ گــروه در جر هــر ســه 
یــان روابــط اجتماعــی دولــت اســامی بــا آن‌هــا تأثیرگــذار  کــه می‌توانــد در جر خصلت‌هــای دشــمنان را 

باشــد، به‌صــورت ذیــل جمع‌بنــدی نمــود:
گریــزان از حــق: آیــۀ 7 ســورۀ بقــره نشــان‌دهندۀ ویژگــی لجاجــت  الــف. لجــوج، تقلیدکننــده در باطــل و 

ــۀ 5 ســورۀ فصلــت و 23 ســورۀ  کافــران اســت )طبرســی، 1372، ج1، ص129؛ طباطبایــی، 1390، ج1، ص53(. آی
ــه ایــن ویژگــی اشــاره دارد. ــز ب زخــرف نی

: مطابــق آیــۀ 29 ســورۀ مطففیــن، طغیــان، غــرور و خودبینــی از ویژگــی دشــمنان اســت  ب. مغــرور و متکبــر
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کافــران  )مــکارم شــیرازی، 1371، ج26، ص274( و آیــۀ 46 ســورۀ مؤمنــون بــه ویژگــی اســتکبار و طغیان‌گــری 

اشــاره می‌کنــد )طباطبایــی، 1390، ج15، ص34(.
ج. اهــل دنیــا و بازدارنــده از راه حــق: آیــۀ 26 ســورۀ انعــام بــه ایــن ویژگــیِ دشــمنان اشــاره دارد )طبــری، 

1412، ج7، ص109؛ زمخشــری، 1407، ج2، ص14( و آیــۀ 3 ســورۀ ابراهیــم نیــز از ویژگــی دنیاطلبــی آنــان ســخن 

می‌گویــد )طبرســی، 1372، ج6، ص465؛ طباطبایــی، 1390، ج12، ص13(.
د. پیمان‌شــکن و ناقــض عهــد: آیــۀ 56 ســورۀ انفــال بــه ایــن ویژگــی دشــمنان اشــاره می‌کنــد )طبرســی، 

کــه مصرّتریــن افــراد در ایــن ویژگی‌انــد  1372، ج4، ص849؛ طباطبایــی، 1390، ج9، ص112( و بیــان مــی‌دارد 

)زمخشــری، 1407، ج2، ص230(.

ه‍ــ. به‌دنبــالِ ســلب ایمــان مســلمانان: آیــۀ 109 ســورۀ بقــره بــه ایــن ویژگــی دشــمنان )رضایــی اصفهانــی، 

ــا،  ــر مســلمانان )ابوزهــره، بی‌ت ــه مســلط شــدن ب ــا، ج1، ص190( و علاقه‌شــان ب 1387، ج1، ص360؛ مراغــی، بی‌ت

ج1، ص360( اشــاره دارد. آیــۀ 120 ســورۀ بقــره بــه تــرس دشــمنان از قــدرت عقیــدۀ مســلمانان و تغییــر 

میــدان جنــگ از عقیــده بــه نظامــی، سیاســی و.... جهــت فریــب مســلمانان اشــاره می‌کنــد )قطــب، 
ص108(. ج1،   ،1425

کار دشــمنان یعنــی ســوگند دروغ  و. اهــل خدعــه، نیرنــگ و ســوگند دروغ: آیــۀ 56 ســورۀ توبــه بــه ابــزار 

ــۀ  ــاره دارد. آی ــی 1375، ج4، ص252( اش ــود )قرش ــت خ ــه منفع ــیدن ب ــرای رس ــا، ج10، ص139( ب ــی، بی‌ت )مراغ

142 ســورۀ نســاء بــه حیله‌گــری و خدعــۀ دشــمنان اشــاره می‌کنــد )طبرســی، 1372، ج1، ص134(.

2-1-3. تقویت عزت و اقتدار

کریــم بــرای رســیدن مســلمانان بــه موفقیــت و نهراســیدن در شــئون فــردی و اجتماعی همــواره آن‌ها را  قــرآن 
کنــار آن، جامعــۀ اســامی را بــه تقویــت عزت و اقتدار ســفارش  بــه تــوکل نمــودن بــه خــدا دســتور داده و در 
نمــوده اســت، تــا بــا حفــظ ایــن دو بــال، از هیــچ قدرتــی نهراســند و از شــر دشــمنان و مســتکبران در امــان 

کریــم بــه جامعــۀ اســامی را مطــرح می‌نماییــم: بماننــد. در ادامــه، ســفارش‌های قــرآن 
کــه خداونــد تنهــا تکیــه‌گاه و انگیــزۀ حرکــت    تــوکل بــه خــدا: آیــۀ 59 ســورۀ عنکبــوت بیــان مــی‌دارد 

کــه خــدا آن‌هــا را از شــر  مؤمنــان در زندگــی اســت )مــکارم شــیرازی، 1371، ج16، ص331( و آن‌هــا مطمئن‌انــد 
کــه  دشــمن مصــون مــی‌دارد )نهاونــدی، 1386، ج5، ص84(. آیــۀ 38 ســورۀ زمــر بــه ایــن مطلــب اشــاره دارد 
مؤمنــان تنهــا خــدا را وکیــل امــور خــود قــرار داده‌انــد )طباطبایــی، 1390، ج17، ص267( و در وظایــف خــود 
کنایــه  ، تعبیــر »لــه مقالیــد«  کوتاهــی نمی‌کننــد )فضــل‌الله، 1419، ج19، ص337 و 338(. در آیــۀ 63 ســورۀ زمــر
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ــل  ــه دلی ــان ب ــه مؤمن ک ــان مــی‌دارد  ــن اســت و بی ــر آســمان‌ها و زمی از مالکیــت و ســلطه داشــتن خــدا ب
تســلیم بــودن در برابــر خــدا در جهــان بــه رســتگاری می‌رســند )مدرســی، 1419، ج11، ص527(.

کــه آفرینــش و تدبیــر امــور بــه دســت خداونــد  علامــه طباطبایــی ذیــل آیــۀ 38 ســورۀ زمــر بیــان مــی‌دارد 
اســت و پیامبــر بــا بیــان ایــن عبــارت، تنهــا خداونــد را وکیــل امــور خــود قــرار می‌دهــد )طباطبایــی، 
1390، ج17، ص267(. آیــۀ 51 ســورۀ غافــر نیــز بــه نصــرت حتمــی مســلمانان از جانــب خــدا مبتنی‌بــر 
در  ص310(  ج3،   ،1413 حجــازی،  ص820؛  ج8،   ،1372 )طبرســی،  الهــی  حکمــت  و  مصلحــت 

ــر دشــمنان( اشــاره دارد )طبرســی، 1372، ج8، ص820(. جوانــب و شــئون مختلــف )در براب
  تقویــت عــزت معنــوی و اقتــدار مــادی: مطابــق بــا آیــۀ 76 ســورۀ اســراء و قصــد جــدی دشــمنان بــر فریــب 
کــرم )در مرحلــۀ اول( و اخــراج ایشــان )در مرحلــۀ دوم و پــس از موفــق نبودنشــان در  و اســتدراج رســول ا
کــه هــدف دشــمن نابــود  گرفــت  فریــب و اســتدراج رســول( )قطــب، 1425، ج4، ص2246(، می‌تــوان نتیجــه 
ــن  ــی، 1388، ج5، ص102(. بنابرای ــد )قرائت ــم نمی‌کن ــی رح کس ــه  ــن راه ب ــت و در ای ــن اس ــاس دی ــردن اس ک
جامعــۀ اســامی بایــد بکوشــد بــا پیشــرفت در تمامــی عرصه‌هــا، مانــع از اســتعمار و زیاده‌خواهــی 
دشــمنان شــود. طبــق آیــۀ 60 ســورۀ انفــال، جامعــۀ اســامی بایــد بــا تقویــت تمــام قــوای خــود، آمادگــی 
، جوامــع اســامی بایــد بــه  مقابلــه بــا حمله‌هــای احتمالــی دشــمنان را داشــته باشــد، و در عصــر حاضــر
پیشــرفته‌ترین ســاح‌ها و امکانــات نظامــی بــرای مقابلــه بــا دشــمن دســت یابنــد )مراغــی، بی‌تــا، ج10، 
کــه در پیــروزی  کلمــۀ »قــوّة« بــا توجــه ‌بــه نکــره بودنــش در ایــن آیــه، تمــام قدرت‌هــا و نیروهایــی  ص24(. 

بــر دشــمن تأثیــر می‌گــذارد را در بــر می‌گیــرد و شــامل تمــام قدرت‌هــای مــادی و معنــوی می‌شــود )مــکارم 
شــیرازی، 1371، ج7، ص222؛ قطــب، 1425، ج3، ص1543-1544(. ایــن آیــه بــه مؤمنــان دســتور می‌دهــد تــا 

کــه بــه آن احتیــاج دارنــد و در دســترس دشــمنان اســت، اقــدام  بــه تهیــۀ تــدارکات جنگــی در حــدی 
بورزنــد )طباطبایــی، 1390، ج9، ص114 و 115( و در همــۀ شــئونات معنــوی، مــادی، مالــی، رســمی و... و 
ــا ســپاه اســام در  ــد ت ــادرت ورزن ــوای خــود مب ــه تقویــت ق ــح و جنــگ، ب در همــۀ زمان‌هــا اعــم از صل
نهایــتِ آمادگــی باشــد )حجــازی، 1413، ج1، ص841(.  آیــۀ 139 ســورۀ نســاء بــه مســلمانان هشــدار می‌دهــد 
عــزت خــود را در همــۀ شــئونات اعــم از فرهنگــی، اقتصــادی، نظامــی، سیاســی و... در درگاه خــدا 
کــه عــزت و قــدرتِ دشــمنان محــدود و وابســته بــه قــدرت الهــی اســت )مــکارم  جســت‌وجو نماینــد، چرا

شــیرازی، 1371، ج4، ص171(.
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کره 2-2. راهبردهای زمان مذا

کیــد دارنــد. در ایــن مرحلــه،  گفت‌وگــو تأ کــره بــر هدایــت هوشــمندانه و متــوازن  راهبردهــای زمــان مذا
کیــد بــر مشــترکات، فضایــی ســازنده بــرای تعامــل ایجــاد می‌کنــد، درحالی‌کــه  رعایــت احتــرام متقابــل و تأ
صلابــت در مواضــعْ همــراه بــا انعطاف‌پذیــری و شــفافیت و صداقــت در بیــان مطالبــات، اصــول اساســی 
، توجــه بــه مصالــح مســلمانان و ثبــت  کــره از موضــع اقتــدار کــرات را تضمیــن می‌کنــد. همچنیــن مذا مذا
مکتــوب مفــاد و نتایــج، چهارچوبــی مســتحکم و قابل اتکا بــرای تحقق اهداف راهبــردی فراهم می‌آورد.

2-2-1. رعایت احترام متقابل

ع( بــا تقدیــم  طبــق آیــات 46 و 47 ســورۀ مریــم، ســام و ادب عــادت بزرگــواران اســت. حضــرت ابراهیــم)
، جهالــت او را جبــران نمــود )طباطبایــی، 1390، ج14، ص60(. برابــر بــا آیــۀ 44  ســام در پاســخ بــه توهیــن آزر
ع( و هــارون به‌ســوی فرعــون، بــه بیــان صریــح و  ســورۀ طــه، خداونــد هنــگام فرســتادنِ حضــرت موســی)
گفت‌وگــو بــا فرعــون دســتور می‌دهــد )مــکارم شــیرازی، 1371،  قاطــع مطالــب همــراه بــا نرمــی و ملایمــت در 
ج13، ص208(، زیــرا راه معالجــۀ اســتکبار و طغیــان، داشــتن ســعۀ صــدر و قــول لیّن در مواجهه با آن‌هاســت 

)مدرســی، 1419، ج7، ص107(.

کــه روش  ــاز مــی‌دارد، چرا کافــران ب ــودان  در آیــۀ 108 ســورۀ انعــام، خداونــد از دشــنام دادن بــه معب
کفــار باعــث لجاجــت بیشــترِ  ــودانِ  ــه معب لی اســت و دشــنام دادن ب اســام، روشــی منطقــی و اســتدلا
کافــران و توهیــن آن‌هــا بــه ســاحت مقــدس پــروردگار خواهــد شــد )مــکارم شــیرازی، 1371، ج5، ص394؛ 
خداونــد  عنکبــوت،  ســورۀ   46 آیــۀ  مطابــق  ج3، ص157(.  ج4، ص537؛ مدرســی، 1419،  طبرســی، 1372، 

کــه  گفت‌وگویــی اســت  مؤمنــان را بــه »جــدال احســن« بــا اهل‌کتــاب دســتور می‌دهــد. جــدال احســن 
در آن طعنــه، اهانــت و اســتهزا نیســت، بــر اســاس محبــت و برهــان اســت و انگیــزۀ اصلاحــی دارد 
کــه نشــانۀ ضعــف مســلمانان نباشــد  گفت‌وگــو بایــد به‌گونــه‌ای باشــد  )قرائتــی، 1388، ج7، ص153(. ایــن 

)طباطبایــی، 1390، ج16، ص137 و 138(.

2-2-2. تأکید بر مشترکات

کــه  آیــۀ 64 ســورۀ آل عمــران، مبانــی و اصــول مشــترکِ اهل‌کتــاب بــا مســلمانان را یــادآوری می‌نمایــد، چرا
توجــه بــه مســائل مشــترکِ جوامــع می‌توانــد در رســیدن بــه توافــقْ راهگشــا و مؤثــر باشــد )فضــل‌الله، 1419، ج6، 
ــر »پــروردگار  ــا فرعــون، از تعبی گفت‌وگــو ب ع( در  ــا آیــۀ 47 ســورۀ طــه، حضــرت موســی) ص78(. مطابــق ب

کنــد )مــکارم شــیرازی، 1371،  کــرد تــا عواطــف فرعــون را به‌ســوی پــروردگار »مشــترک« منعطــف  مــا« اســتفاده 
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کــه دیــن مبیــن اســام  ج13، ص210؛ قطــب، 1425، ج4، ص7(. از آیــۀ 46 ســورۀ عنکبــوت برداشــت می‌شــود 

کــه تمــام  ــالِ آن اســت  ــر از دیدگاه‌هــای ســطحی، ملــی، منطقــه‌ای و قومــی دارد و به‌دنب دیدگاهــی فرات
گفت‌و‌گــو‌ بــا ادیــان و جوامــع دیگــر  روابــط جوامــع و انســان‌ها بــه‌دور از تعصبــات نادرســت باشــد. لــذا در 

لازم اســت بــه مســائل مشــترک توجــه شــود )قطــب، 1425، ج5، ص2745(. 

2-2-3. انعطاف‌پذیری در عین صلابت

طبــق آیــۀ 9 ســورۀ قلــم، بــه جامعــۀ اســامی اجــازۀ تســامح، ســازش و تســاهل در مســائل اصلــی و پذیــرش 
ج24، ص384؛ رضایــی  پیشــنهادهای انحرافــی و اصول‌ســتیز داده نشــده اســت )مــکارم شــیرازی، 1371، 
گونــی برخــوردار اســت.  گونا کــرات از حالت‌هــای  اصفهانــی، 1387، ج21، ص184(. انعطاف‌پذیــری در مذا

کــره برمی‌گــردد، ماننــد تعامــل  ــا دشــمنان و طــرف مذا گفت‌وگــو ب گاهــی ایــن انعطاف‌پذیــری بــه نحــوۀ 
ع( و هــارون بــا فرعــون و اســتفاده از تعبیــر »إنّــا رســولا ربّــک« جهــت برانگیختــن  نرم‌خویانــۀ موســی)
گفت‌وگــو و تعامــل بــا نرمــی و لطافــت منافاتــی بــا قاطعیــت نــدارد )قرائتــی،  عواطــف وی. بــا ایــن حــال، 
کوتــاه آمــدن نســبت بــه برخــی مســائل  کــرات،  1388، ج5، ص349(. حالــت دیگــرِ انعطاف‌پذیــری در مذا

کــره، برخــی خواســته‌ها، چشم‌پوشــی از برخــی اشــتباه‌های طــرف مقابــل حیــن  اســت، ماننــد زمــان مذا
گاه دشــمن به‌دنبــالِ آن اســت تــا بــا بهانه‌جویــی نســبت بــه نبــودِ یــک ســری امتیــازات، از ادامــۀ  کــره.  مذا
ــۀ  ــرای ادام ــری را ب ــان دیگ ــون زم ــه، فرع ــورۀ ط ــات 58-60 س ــق آی ــه طب ــد، چنان‌ک ــاز زن ــر ب ــرات س ک مذا
ــرد  ک ــت  ــنهاد وی موافق ــا پیش ــز ب ــرت نی ــنهاد داد و حض ع( پیش ــی) ــزات موس ــا معج ــه ب ــره و مقابل ک مذا

)مــکارم شــیرازی، 1371، ج13، ص230(.

ع( قــوم ســبأ را تهدیــد بــه حملــۀ نظامــی نمــود  مطابــق بــا آیــات 28-44 ســورۀ نمــل، ســلیمان نبــی)
)مــکارم شــیرازی، 1371، ج15، ص461 و 462(. ملکــۀ ســبأ و پیروانــش پــس از مشــاهدۀ برخــورد قاطــع ایشــان 

گرفتنــد حضــوراً خدمــت حضــرت برســند و پیامبــر خــدا از اقــدام آن‌هــا اســتقبال نمــود )مــکارم  تصمیــم 
گاهــی در ارتبــاط بــا  کــه  شــیرازی، 1371، ج15، ص467(. از آیــۀ 6 ســورۀ توبــه برداشــت می‌شــود 
کــرد تــا شــرایط بــرای همراهــی و  مشــرکان و دشــمنان بایــد نرمــش را بــا قاطعیــت و ســخت‌گیری تلفیــق 

پیوســتن آن‌هــا بــه حــق فراهــم شــود )مــکارم شــیرازی، 1371، ج7، ص293 و 294(.

2-2-4. شفافیت و صداقت در مذاکره

کــره بــا  ع( و هــارون بــرای مذا کــه موســی) آیــات 47 و 48 ســورۀ طــه برداشــت می‌شــود  بــا تدبــر در 
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و  کمــال شــفافیت  و در  ج7، ص172(  ج4، ص7؛ مدرســی، 1419،  )قطــب، 1425،  رفتنــد  بــه مصــر  فرعــون 
کمــال صراحــت،  ع( در  ، مطالــب خــود را بیــان نمودنــد. طبــق آیــات 111-114 ســورۀ شــعراء نــوح) اقتــدار
ــر طــرد مســتضعفان و تهیدســتان )مــکارم شــیرازی، 1371، ج15، ص282( رد  درخواســت مســتکبران را مبنی‌ب
کــرد و راضــی نشــد آییــن و منــش او استکبارپســند باشــد )مدرســی، 1419، ج9، ص83(. بنابرایــن مســلمانان 
بایــد بــا پیشــنهادها و توقعــات نابجــای دشــمنان قاطعانــه برخــورد نماینــد. طبــق آیــۀ 161 ســورۀ آل عمــران، 
ــه باشــد، در قیامــت بازخواســت خواهــد شــد )مــکارم  ک ــد هشــدار می‌دهــد خیانــت، هــر مقــدار  خداون
کــره، ضمــن رعایــت شــفافیت و صداقــت،  شــیرازی، 1371، ج3، ص152(. لــذا جوامــع اســامی در رونــد مذا

کننــد. بایــد از حیلــه و خیانــت دوری 

2-2-5. مکتوب نمودن مفاد و نتایج مذاکرات

مکتــوب شــدن توافق‌نامه‌هــا و معاهــدات باعــث می‌شــود دولت‌هــا ضمــن داشــتن ســند محکــم از 
توافق‌نامــه، بــه عهدهــای خــود پایبنــد باشــند و از خیانــت در پیمان‌هــا دوری نماینــد. آیــۀ 282 ســورۀ 
کــرده اســت تــا از نــزاع میــان مــردم جلوگیــری  بقــره، مقــررات دقیقــی را بــرای قراردادهــا و امــور تجــاری بیــان 
کنــد )مــکارم شــیرازی، 1371، ج2، ص383(. از این‌کــه طولانی‌تریــن آیــۀ قــرآن در خصــوص تنظیــم قراردادهــای 
کــردنِ  کــه خداونــد متعــال بــه قانونمنــد  کــرد  حقوقــی و مالــی اســت، ایــن مطلــب را می‌تــوان برداشــت 
جوامــع انســانی و دینــی بســیار اهمیــت می‌دهــد )رضایــی اصفهانــی، 1387، ج2، ص345(. همچنیــن از آیــه، 
ــوان برداشــت نمــود  ــار و مشــرکان را می‌ت کف ــا  ــرارداد ب ــه ق ــن و مکتــوب نمــودن هرگون گرفت ــزوم شــهادت  ل

گلپایگانــی، 1413، ج1، ص227(.  )راونــدی، 1409، ج1، ص379؛ 

2-2-6. در نظر داشتن مصالح مسلمانان

ــر  کشــورها و جوامــع دیگــر بایــد ایــن ارتبــاط را ب ــر بــا  جوامــع اســامی بــرای داشــتن ارتباطــی مفیــد و مؤث
کننــد و مصالــح جامعه‌شــان را مدنظــر داشــته  مبنــای اصــول و مبانــی دینــی و قانونــی جامعــۀ خــود تنظیــم 
کــه منجــر بــه حفــظ  کــرۀ مطلوبــی  باشــند تــا آســیب و خطــری متوجــه آن نشــود. بــرای داشــتن ارتبــاط و مذا

مصالــح اســام باشــد، لازم اســت ســه امــر زیــر رعایــت شــود:
کــره بــه ســلطۀ دشــمن )نفــی ســبیل(: طبــق آیــۀ 141 ســورۀ نســاء، بــر مســلمانان واجــب    منجــر نشــدن مذا

کــه  کننــد و از پذیــرش هــر قــراردادی  اســت تــا اســتقلال خــود را در همــۀ عرصه‌هــای اجتماعــی حفــظ 
راه نفــوذ و ســلطۀ دشــمن را بــاز می‌کنــد اجتنــاب ورزنــد )رضایــی اصفهانــی، 1387، ج4، ص342؛ فضــل‌الله، 
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ــران می‌شــود، چــه  کاف ــر  ــان ب ــری مؤمن ــوع برت ــه عمومیــت دارد و شــامل هــر ن 1419، ج7، ص514(. ایــن آی

از نظــر فقهــی و شــئون اجتماعــی و چــه از نظــر برتــری در دنیــا و آخــرت )جعفــری، 1376، ج2، ص597(. 
ــه ایــن  ــع مــی‌دارد. »رکــون« را ب کافــران من ــه  ــز مســلمانان را از رکــون )دلگرمــی( ب ــۀ 113 ســورۀ هــود نی آی
معانــی دانســته‌اند: دلگــرم شــدن )طوســی، بی‌تــا، ج6، ص78(؛ تمایــل نشــان دادن )طبرســی، 1372، ج5، 
ــی،  ــردن )مراغ ک ــاد  ، 1420، ج11، ص341(؛ اعتم ــور ــان دادن )ابن‌عاش ــل نش ــودن و تمای ــت نم ص306(؛ موافق

بی‌تــا، ج12، ص92؛ قطــب، 1425، ج4، ص1931( و اعتمــاد تــوأم بــا میــل )طباطبایــی، 1390، ج11، ص50(. میــل و 

تکیــه نکــردن بــه ســتمکاران بــه معنــای حفــظ اســتقلال و منافــع اســام در ارتبــاط بــا دشــمنان اســت 
)رضایــی اصفهانــی، 1387، ج9، ص319(. برخــی وجــه جامــعِ معانــیِ ذکرشــده بــرای واژۀ »رکــون« و »رکــن« را 

»اعتمــاد و اتــکا« دانســته‌اند، زیــرا اعتمــاد و اتــکا بــه بیگانــگان و دشــمنان زمینــۀ وابســتگی بــه آن‌هــا 
و پذیــرش عقایــد و باورهایشــان را رقــم می‌زنــد و باعــث ذلــت و خــواری مســلمانان می‌گــردد )خالقــی 
بایگــی و همــکاران، 1398، ص170(. طبــق ایــن آیــه، جامعــۀ قــوی و پیشــتاز بایــد در همــۀ شــئون خود مســتقل 

باشــد، رابطــه‌اش بــا جوامــع دیگــر را بــر مبنــای منافــع متقابــل قــرار دهــد و از وابســتگی بــه جوامــع دیگــر 
بــه‌دور باشــد )مــکارم شــیرازی، 1371، ج9، ص262(.

آل عمران، خداوند  آیۀ 118 سورۀ  با دشمن: طبق  رابطۀ ولایی )دوستی(  به  کره  منجر نشدن مذا
هَا 

ّ
يُ

َ
کرده است. »بطانة« در >يَاأ کافران و بیان رازها به آنان منع  مسلمانان را از داشتن رابطۀ دوستی با 

در  و  است  زیرین  لباس  معنای  به  ا< 
ً
خَبَال مْ 

ُ
ونَك

ُ
ل

ْ
يَأ ا 

َ
ل مْ 

ُ
دُونِك مِنْ  بِطَانَةً  خِذُوا  تَتَّ ا 

َ
ل آمَنُوا  ذِينَ 

َّ
ال

از  ج3، ص63(.  ج3، ص233؛ مکارم شیرازی، 1371،  « )رضایی اصفهانی، 1387،  از »محرم اسرار کنایه  اینجا 
کوتاهی نمی‌کنند  که دشمنان لحظه‌ای در توطئه و فساد در جامعۀ اسلامی  این آیه استفاده می‌شود 
ج3، ص63(. دشمنان همواره درصدد ایجاد فساد فکری و زحمت‌آفرینی برای  )مکارم شیرازی، 1371، 

که مسلمانان  گرفت  مسلمانان‌اند )رضایی اصفهانی، 1387، ج3، ص234-235(. لذا می‌توان این‌گونه نتیجه 
کافران و مستشاران خارجی، در مناصب و مقامات استفاده نمایند )قرائتی،  و جوامع اسلامی نباید از 

1388، ج1، ص590(.

کافــران بایــد رفتــاری همــراه بــا عــزت، اقتــدار و  مطابــق بــا آیــۀ 54 ســورۀ مائــده، رفتــار مســلمانان بــا 
سرســختی باشــد )مدرســی، 1419، ج2، ص406(. در آیــۀ 149 ســورۀ آل عمــران، خداونــد نســبت بــه خطــر 
یــان‌کاری هشــدار می‌دهــد  کافــران و پیامــد ارتجــاع ]از اصــول اعتقــادی و مکتبــی[ و ز وابســتگی بــه 
ــۀ 109 ســورۀ بقــره برداشــت  )رضایــی اصفهانــی، 1387، ج3، ص290؛ مــکارم شــیرازی، 1371، ج3، ص124(. از آی
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کــه دشــمنان درصــدد هســتند جامعــۀ اســامی را بــه انحــراف و ارتجــاع بکشــانند و مانــع  می‌شــود 
پیشــرفت آن شــوند )مراغــی، بی‌تــا، ج1، ص190؛ فضــل‌الله، 1419، ج2، ص167(. میــل نکــردن و تکیــه ننمــودن 
ــۀ  ــتن رابط ــتمکاران و داش ــت س ــودداری از اطاع ــای خ ــه معن ــود ب ــورۀ ه ــۀ 113 س ــتمکاران در آی ــه س ب
دوســتی بــا آن‌هاســت )رضایــی اصفهانــی، 1387، ج9، ص319(. از آیــات 28 ســورۀ آل عمــران و 51 ســورۀ 
کافــران و دشــمنان به‌شــرطِ آن‌کــه منجــر بــه  کــه صِــرف دوســتی بــا  مائــده چنیــن برداشــت می‌شــود 
»ولایــت محبــت و مــودت«، »ولایــت تصــرف« و »ولایــت نزدیکــی و ارتبــاط بــا دشــمنان« نگــردد مانعــی 

نــدارد )بوژمهرانــی و همــکاران، 1401، ص145-140(.
کــره بــه ظلــم و تقویــت ظلــم: طبــق آیــۀ 113 ســورۀ هــود، یکــی از مصادیــق و معانــی     منجــر نشــدن مذا

تمایــل نشــان نــدادن، شــرکت نکــردن در ســتم‌های ســتمگران و ظالمــان اســت )رضایــی اصفهانــی، 
1387، ج9، ص319(. در ایــن آیــه، نتیجــۀ اعتمــاد و تمایــل بــه دشــمن، اظهــار رضایــت بــه درســتیِ ظلــم 

کت بــا آن‌هــا در انجــام ســتم‌ها اعــام شــده اســت )مراغــی،  ســتمکاران و تبعیــت نمــودن از آنــان و شــرا
بی‌تــا، ج12، ص93؛ قطــب، 1425، ج4، ص1932( و حاصــلِ ایــن تبعیــت و مشــارکت در شــئون مختلــف، 

تقویــت تــوان ظالمــان و افزایــش ظلــم خواهــد بــود )فضــل‌الله، 1419، ج12، ص142(. طبــق آیــۀ 2 ســورۀ 
کشــورهای اســامی در صحنــۀ بین‌المللــی در راســتای حمایــت از مظلــوم  مائــده، لازم اســت رفتــار 
و محکــوم نمــودن ظالــم باشــد و حاصــلِ تحقــقِ اصــلِ »تعــاون در نیکی‌هــا« در مقیــاس جهانــی و 
بین‌المللــی برچیــده شــدن بســاط ظلــم و اســتعمار از جهــان خواهــد بــود )مــکارم شــیرازی، 1371، ج4، 
ص254(. طبــق آیــۀ 8 ســورۀ مائــده، جامعــۀ اســامی بایــد در سیاســت‌گذاری‌ها و قانون‌گذاری‌هــا، و 

، اصــل عدالــت را مدنظــر قــرار دهــد )قطــب، 1425، ج2، ص852(. در برخــورد بــا انســان‌ها و جوامــع دیگــر

2-2-7. انجام مذاکره از موضع عزت و اقتدار

ــود را  ــد خ ــر بای ــورهای دیگ کش ــمنان و  ــا دش ــر ب ــد و مؤث ــی مفی ــتن ارتباط ــرای داش ــامی ب ــورهای اس کش  
بی‌نیــاز از طــرف مقابــل و مقتــدر در برابــر آن‌هــا نشــان دهنــد تــا دشــمنان نتواننــد از احســاس ضعف آن‌ها 
کــه تنهــا راه رســیدنِ مســلمانان بــه  سوءاســتفاده نماینــد. آیــۀ 7 ســورۀ منافقــون بــه ایــن مطلــب اشــاره دارد 
کــه امیــد و توکلشــان در همــۀ شــئون زندگــی بــه خداونــد باشــد )قطــب، 1425، ج6،  اقتــدار و عــزت آن اســت 
گاه می‌ســازد و آن‌هــا را بــه حفــظ  ص3579(. نیــز ایــن آیــه مســلمانان را از قصدهــا و نیــات شــوم دشــمنان آ

ــوت  ــال دع ــد متع ــه خداون ــکا ب ــاد و ات ــر اعتم ــی و... مبنی‌ب ــادی، سیاس ــئون اقتص ــام ش ــتقلال در تم اس
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می‌کنــد )مدرســی، 1419، ج15، ص423(، زیــرا مراقبــت از اســتقلال جامعــۀ اســامی منجــر بــه حفــظ عــزت و 
اقتــدار آن خواهــد شــد. 

کوتــاه، از موضــع اقتــدار و صلابــت، ملکــۀ ســبأ را  ع( در نامــه‌ای  طبــق آیــۀ 31 ســورۀ نمــل، ســلیمان)
بــه پذیــرش صلــح و تســلیم شــدن فراخوانــد )قطــب، 1425، ج5، ص2639-2640(. تهدیــد ســفیران قــوم ســبأ 
بــه حملــۀ نظامــی در پاســخ بــه ارســال هدیــۀ ملکه‌شــان )آیــۀ 37 ســورۀ نمــل(، نشــان از دومیــن حرکــت 
ج5، ص2641( و علــت حرکــت ملکــۀ ســبأ به‌ســوی  کــره دارد )قطــب، 1425،  ایشــان در مذا مقتدرانــۀ 
کــی از عظمــت حکومــت حضــرت دانســته‌اند )بروجــردی، 1366، ج5، ص122(. طبــق  ع( را حا ســلیمان)
ــود و  ــتادگی نم ــمنان ایس ــر دش ــدار در براب ــجاعت و اقت ــا ش ع( ب ــوح) ــرت ن ــس، حض ــورۀ یون ــۀ 71 س آی
دشــمن را بــه جمــع نمــودن تمــام قــوای مــادی و معنــوی بــرای ایســتادگی در برابــر دعــوت الهــیِ خویــش 
ــارون در  ع( و ه ــی) ــه، موس ــورۀ ط ــات 47 و 48 س ــا آی ــر ب ــی، 1419، ج4، ص425(. براب ــرد )مدرس ک ــوت  دع
کمــال اقتــدار  آزادســازی بنی‌اســرائیل از اســارت را در  بــا فرعــون، خواســتۀ خــود مبنی‌بــر  مواجهــه 
کــرۀ مقتدرانــه  مطــرح نمودنــد )مــکارم شــیرازی، 1371، ج5، ص349(. طبــق نظــر مراغــی، منشــأ انجــام مذا
بــا دشــمن و نهراســیدن از قــدرت او، توجــه بــه عــزت و قــدرت نامتناهــی خداونــد اســت )مراغــی، بی‌تــا، 

ص114(. ج16، 

کره 2-3. راهبردهای پس از مذا

کره‌کننــده اســت.  کیــد دارنــد حفــظ منافــع و امنیــت طــرف مذا کــره بــر آن تأ آنچــه راهبردهــای پــس از مذا
در ایــن مرحلــه، پایــش رفتــار طــرف مقابــل و مقابله‌به‌مثــل در صــورت بدعهــدی یــا نقــض توافــق، ابــزاری 
، امــکان مدیریــت  بــرای تضمیــن پایبنــدی بــه تعهــدات اســت. ایــن رویکــرد ضمــن حفــظ عــزت و اقتــدار

کــره و پیشــگیری از سوءاســتفادۀ دشــمن را فراهــم می‌کنــد. شــرایط پــس از مذا

2-3-1. مقابله‌به‌مثل در صورت بدعهدی و خیانت طرف مذاکره 

کار خــود قــرار  کشــورهای اســامی بایــد اصــل »مقابله‌به‌مثــل« را ســرلوحۀ  مطابــق آموزه‌هــای اســام، 
دهنــد و از ظلــم و تعــدی بــه جوامــع دیگــر بپرهیزنــد. طبــق آیــۀ 194 ســورۀ بقــره، جهــاد ابتدایــی ناپســند 
گــر در پاســخ بــه تجــاوز دیگــران باشــد، پســندیده اســت، زیــرا منجــر بــه نپذیرفتــن ظلــم  اســت، ولــی ا
ســتمگران می‌شــود )طباطبایــی، 1390، ج2، ص63(. ایــن آیــه منحصــر بــه قصــاص در قتــل و جنایــت 
ــه  ــرد )مــکارم شــیرازی، 1371، ج2، ص33( و ب ــر می‌گی ــز در ب نیســت، بلکــه امــور مالــی و ســایر حقــوق را نی
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کــه بــا ســتمگران بــه انــدازۀ تجاوزشــان مقابلــه نماینــد )رضایــی اصفهانــی، 1387،  مســلمانان اجــازه می‌دهــد 
کــه بــه آن حقــوق پایبنــد  ، حقــوق افــراد و جوامــع تــا زمانــی محتــرم اســت  ج2، ص133(. بــه عبــارت دیگــر

باشــند )مدرســی، 1419، ج1، ص343(.
طبــق آیــۀ 126 ســورۀ نحــل، مقابله‌به‌مثــل حــق مســلم و طبیعــی مظلومــان و انسان‌هاســت )رضایــی 
کــه علــت عقوبــت  آیــۀ 60 ســورۀ حــج برداشــت می‌شــود  اصفهانــی، 1387، ج11، ص359(. از تدبــر در 

و قصــاص بایــد تجــاوز و تعــدی دشــمن باشــد و جامعــۀ اســامی حــق نــدارد از روی دشــمنی و 
ــه، جامعــۀ اســامی  ــۀ 12 ســورۀ توب ــر آی ــه قصــاص روآورد )قطــب، 1425، ج4، ص2439(. بناب گردن‌کشــی ب
کنــد  بایــد در صــورت پیمان‌شــکنیِ دشــمنان، پیمان‌هــای بسته‌شــده را بــی‌ارزش بدانــد و آن را نقــض 
)رضایــی اصفهانــی، 1387، ج8، ص158-159(. برابــر بــا آیــۀ 58 ســورۀ انفــال، جامعــۀ اســامی حــق دارد در 

کــه نشــان‌دهندۀ خیانتشــان بــه معاهــده اســت، عهدنامــه را  صــورت مشــاهدۀ رفتارهایــی از دشــمنان 
به‌طــور علنــی و بــه‌دور از فریــب و خیانــت نقــض نمایــد )طباطبایــی، 1390، ج9، ص113؛ قطــب، 1425، ج3، 
ص1543؛ مراغــی، بی‌تــا، ج10، ص22(، زیــرا دشــمنان اولیــن تحــرکات خــاف مفــادِ قــرارداد را بــه قصــدِ 

نقــض پیمــان انجــام داده‌انــد و پاســخ جامعــۀ اســامی مبتنی‌بــر »اصــل مقابله‌به‌مثــل« اســت )فضــل‌الله، 
1419، ج10، ص405؛ طباطبایــی، 1390، ج9، ص113(.

2-4. راهبردهای مشترک میان سه مرحله

کــره بــر »حفــظ هوشــیاری، پرهیــز از اعتمــاد ســاده‌لوحانه و  راهبردهــای مشــترک میــان ســه مرحلــۀ مذا
کیــد دارنــد. در همــۀ مراحــل، ایــن اصــولْ زمینــۀ تصمیم‌گیــری درســت و  دوری از حیلــه و خیانــت« تأ
کنــارِ ســپردنِ امــور بــه خــدا، ثبــات  مدیریــت هوشــمندانه در تعامــل بــا دشــمن را فراهــم می‌کننــد و در 

کــره را تضمیــن می‌نماینــد. راهبــردی و اخلاقــی مذا

2-4-1. حفظ هوشیاری در برابر دشمن و عدم اعتماد به او

کــره، حــرکات دشــمنان را بــا نهایــت دقــت و  مســئولان جامعــۀ اســامی موظف‌انــد پــس از انجــام مذا
کامــل بــه آن‌هــا  گیرنــد، مراقــب روحیــۀ خیانــت و فتنه‌انگیــزی آنــان باشــند و از اعتمــاد  هوشــیاری زیــر نظــر 
خــودداری نماینــد. در آیــۀ 71 ســورۀ انفــال بــه ســابقۀ تاریخــی خیانــت دشــمنان بــه جامعــۀ اســامی اشــاره 
کی از توطئه‌ها و نقشــه‌های پنهانی  شــده اســت )رضایی اصفهانی، 1387، ج8، ص130(. آیۀ 102 ســورۀ نســاء حا
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دشــمنان بــرای ضربــه زدن بــه مســلمانان اســت )قرائتــی، 1388، ج2، ص147(. بنابرایــن جامعــۀ اســامی بایــد 
همــواره هوشــیار باشــد و عوامــل غفلــت را از خــود دور ســازد )رضایــی اصفهانــی، 1387، ج4، ص273(.

کــره بــا دشــمنان انــدک تأثیــری در انگیــزۀ دشــمنی آنــان نــدارد  کــه مذا آیــۀ 2 ســورۀ ممتحنــه تذکــر می‌دهــد 
ــالِ تســلط همه‌جانبــه بــر جامعــۀ اســامی و  کــه دشــمنان به‌دنب )رضایــی اصفهانــی، 1387، ج20، ص318(، چرا

ــان ظاهــری و از خــوف قــدرت جامعــۀ  ــراز مــودتِ آن ــی، 1388، ج9، ص576( و اب ــه آن هســتند )قرائت ــه ب ضرب
اســامی اســت )مدرســی، 1419، ج15، ص302؛ طباطبایی، 1390، ج19، ص228(. طبق آیۀ 127 ســورۀ اعراف، روش 
دشــمنان و اســتعمارگران رو آوردن بــه مبارزه‌هــای ریشــه‌ای و عمیــق اســت تــا به‌وســیلۀ آن، قــدرت جامعــۀ 

کننــد )مــکارم شــیرازی، 1371، ج6، ص309؛ رضایــی اصفهانــی، 1387، ج7، ص206(. توحیــدی را از ریشــه نابــود 
کــره بــا دشــمنان، مراقــب روابــط منافقــان داخلــی و  همچنیــن جامعــۀ اســامی موظــف اســت پــس از مذا
، همــواره منافقانــی در جوامــع اســامی زندگــی  کــه طبــق آیــۀ 11 ســورۀ حشــر دشــمنان خارجــی نیــز باشــد، چرا
کــه بــا دشــمنان روابــط مخفیانه و خائنانه دارند و ســرمایۀ امیدِ آن‌هایند )مــکارم شــیرازی، 1371، ج23،  می‌کننــد 
ص527( و مطابــق آیــۀ 4 ســورۀ منافقــون، هــدف منافقــان )دشــمنان داخلــی( بــر هــم زدن اتحــاد و ســامت 

کشــور را در اختیــار آنــان قــرار داد )فضــل‌الله، 1419، ج22، ص231(. جامعــۀ اســامی اســت. لــذا نبایــد اســرار 

2-4-2. دوری از حیله و خیانت

کــه خداونــد متعــال از خیانــت و حیلــه بــه دیگــران بیــزار اســت  از آیــۀ 52 ســورۀ یوســف برداشــت می‌شــود 
)رضایی اصفهانی، 1387، ج10، ص110؛ سبزواری، 1406، ج4، ص50( و با پرده‌برداری از مکر و حیلۀ خیانت‌کاران 

گذاشــته اســت )رضایــی اصفهانــی، 1387، ج10، ص110؛ مدرســی، 1419، ج5، ص218( و  خیانتشــان را بی‌نتیجــه 
آن‌هــا را در مقابــل دیگــران خــوار و ذلیــل می‌نمایــد )فضــل‌الله، 1419، ج12، ص225(. 

خیانــت و امانــت در مفهــوم قرآنــی، تمــام شــئون زندگــی انســان‌ها اعــم از اقتصــادی، سیاســی، نظامــی 
و... را شــامل می‌شــود )رضایــی اصفهانــی، 1387، ج8، ص65(. در آیــۀ 161 ســورۀ آل عمــران خداونــد پیامبــر ]و 
کــه باشــد، در  کــه خیانــت، هــر مقــدار  پیروانــش[ را از خیانــت نمــودن بــاز داشــته اســت و هشــدار می‌دهــد 

قیامــت بازخواســت خواهــد شــد )رضايــی اصفهانــی، 1387، ج3، ص317(.

۲-۴-۳. سپردن کارها به خداوند

طبــق آیــۀ 62 ســورۀ انفــال، جوامــع اســامی بایــد بــه وظیفــۀ خــود )پذیــرش پیشــنهاد صلــح دشــمنان 
کــه خداونــد متعــال پشــتیبان جامعــۀ  در عیــن هوشــیاری( عمــل نماینــد و از فریــب دشــمن نهراســند، چرا
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اســامی اســت )طباطبایی، 1390، ج9، ص118؛ رضایی اصفهانی، 1387، ج18، ص115-116؛ مکارم شــیرازی، 1371، 
ج7، ص231(. طبــق آیــۀ 30 ســورۀ انفــال، خداونــد پیوســته طــرف‌دارانِ حــق را حمایــت می‌کنــد و هرجــا 

لازم باشــد، حیلــه و مکــر دشــمنان را آشــکار و نقــش بــر آب می‌نمایــد )مدرســی، 1419، ج4، ص46( و 
کشــورهای اســامی ]جهــت نابــودی  امــروزه نیــز برنامه‌هــا و مکرهــای اســتکبار جهانــی و صهیونیســم در 
ــد  ــرا خداون ــه نفــع مســلمانان خواهــد شــد )رضایــی اصفهانــی، 1387، ج8، ص71(، زی ــتْ ب اســام[ در نهای

متعــال مکرهــا و برنامه‌هــای دشــمنان را خنثــی و بی‌نتیجــه خواهــد ســاخت.

نتیجه‌گیری

و  اختلاف‌هــا  حل‌وفصــل  جهــت  دیپلماســی  ابزارهــای  متداول‌تریــن  و  مهم‌تریــن  از  یکــی  کــره  مذا
کریــم، تفاســیر و معاجــم  کشورهاســت. بــا تتبــع در آیــات قــرآن  دســتیابی بــه منافــع و مطالبــات دولت‌هــا و 
کــرۀ مطلــوب حکومــت اســامی بــا دیگــر دولت‌هــا و حکومت‌هــا اصــول  قرآنــی می‌تــوان بــرای انجــام مذا

کــرد: و راهبردهــای ذیــل را پیشــنهاد و ارائــه 
کــره،  یــم ذیــل چهــار عنــوانِ راهبردهــای قبــل از مذا کر کــره بــا دشــمن از منظــر قــرآن  راهبــرد مذا
ــه  ــه مرحل ــن س ــان ای ــره و راهبردهــای مشــترک می ک ــس از مذا ــره، راهبردهــای پ ک ــان مذا راهبردهــای زم
منظــر  از  می‌تــوان  را  چهارمرحلــه‌ای  راهبردهــای  ایــن  همچنیــن  می‌شــوند.  تقســیم‌بندی  و  تبییــن 
؛  کریــم مطابــق بــا مســتندات ایــن پژوهــش، ذیــل چهــار اصــلِ توحیــد و ولایــت؛ عــزت و اقتــدار قــرآن 

کــرد.  و جمع‌بنــدی  تقســیم  و مصلحــت  و حکمــت  و ظلم‌ســتیزی؛  عدالت‌طلبــی 
کــره حضــور یابنــد  ــه‌ای در مذا کشــورهای اســامی بایــد به‌گون ــر اصــل توحیــد و ولایــت،  الــف. بناب
گرفتــن ذیــل پرچــم  کــه معاهــده و توافق‌نامه‌شــان در نهایــتْ منجــر بــه خــروج از ســایۀ توحیــد و قــرار 
طاغــوت و دشــمنان نشــود. ســه راهبــرد از راهبردهــای ذکرشــده ذیــل »اصــل توحیــد و ولایــت« قــرار 
کــره بــه ســلطۀ  کارهــا بــه خداونــد )اتــکا بــه قــدرت الهــی(؛ ب. منجــر نشــدن مذا دارنــد: الــف. ســپردن 
کــره بــه رابطــۀ ولایی با دشــمنان و مســتکبران  دشــمنان و مســتکبران )نفــی ســبیل(؛ ج. منجــر نشــدن مذا

)التــزام بــه قاعــدۀ تولــی و تبــری(.
کــه در همــۀ  کشــورهای اســامی بــا دشــمن بایــد چنــان باشــد  کــرۀ  ، مذا ب. طبــق اصــل عــزت و اقتــدار
کــره‌‌ی مطلــوب بــرای  مراحــل، ضمــن حفــظ شــدن اقتــدار اســام و جامعــۀ اســامی، زمینــه و لــوازم مذا
کــه التــزام بــه آن‌هــا طبــق ایــن اصــلْ  دســتیبابی بــه اهــداف حکومــت اســامی فراهــم آیــد. راهبردهایــی 
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کــره از موضــع  : الــف. تقویــت عــزت معنــوی و اقتــدار مــادی؛ ب. انجــام مذا ضروری‌انــد عبارت‌انــد از
اقتــدار و بیــان صریــح مفــاد؛ ج. مقابله‌به‌مثــل.

سیاســی،  زمینه‌هــای  همــۀ  در  اســامی  کشــورهای  ظلم‌ســتیزی،  و  عدالت‌طلبــی  اصــل  بنابــر  ج. 
کــره نیــز  نظامــی، اقتصــادی و دیگــر عرصه‌هــا بایــد همــواره به‌دنبــالِ عدالت‌طلبــی باشــند. در مذا
، دولت‌هــای اســامی بایــد درصــدد برقــراری  ایــن اصــل همــواره ثابــت اســت. بنابرایــن در ابتــدای امــر
ــم‌آور بپرهیزنــد. راهبردهــای  ــد از پذیــرش معاهــداتِ ظل صلــح و مســالمت باشــند و هنــگام توافــق بای
ــرام متقابــل؛ ج.  ــر ســتیزه‌گرایی؛ ب. رعایــت احت : الــف. تقــدم صلح‌طلبــی ب ایــن اصــل عبارت‌انــد از

کــره بــه ظلــم و تقویــت ظالــم. منجــر نشــدن مذا
مراحــلِ  همــۀ  در  موظف‌انــد  اســامی  دولت‌هــای  مصلحــت،  و  حکمــت  مهــمِ  اصــل  طبــق  د. 
کــه ضــرری بــه جامعــه و حکومــت اســامی وارد نشــود، و بلکــه توافــق  کــره به‌گونــه‌ای عمــل نماینــد  مذا
کثــری نیازهــای دولــت اســامی  کثــری امتیازهــا و رفــع حدا کســب حدا کــه باعــث  به‌گونــه‌ای باشــد 
ــه  ــه ب ــج؛ ب. توج ــف و نتای ــردن وظای ک ــوب  ــف. مکت : ال ــد از ــل عبارت‌ان ــن اص ــای ای ــردد. راهبرده گ
کیــد بــر مشــترکات؛ د. اســتفاده از فرصت‌هــای ایجادشــده بــر اثــر  ج. تأ گفت‌وگوهــای مقدماتــی؛ 
کــره؛ ه‍ــ. انعطاف‌پذیــری در عیــن صلابــت؛ و. حفــظ هوشــیاری در برابــر دشــمن و عــدم اعتمــاد  مذا

. دوری از حیلــه و خیانــت. بــه او؛ ز

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده  گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  نویســندگان از هــر 
و نویســندگان اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن 

تأییــد می‌کننــد. را  موضــوع 

مشارکت نویسندگان

در ایــن مقالــه نویســندۀ اول 70 درصــد مقالــه )احصــا و اســتخراج داده‌هــا و تحلیــل مطالــب( را 
انجــام داده و نویســنده دوم مســئولیت اصــاح تحلیل‌هــا و نظــارت بــر الگــوی اســتخراجی داده‌هــا را 

بــه عهــده داشــته اســت.
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تعارض منافع

گونه تضاد منافعی ندارند. نویسندگان اعلام می‌دارند در نگارش این مقاله هیچ 

حامی مالی

کمــک مالــی مشــخصی از نهادهــای مالــی دولتی،  گونــه  جهــت انجــام مقالــه و پژوهــش حاضــر هیــچ 
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کمال تشــکر را داشــته باشــیم. مــا دارنــد، 
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بان رضایی اصفهانی، محمدعلی. )1387ش(. تفسیر قرآن مهر. قم: پژوهش‌های تفسیر و علوم قرآن.8.2
. )1407ق(. الکشاف. بیروت: دار الکتاب العربی.9.2 زمخشری، محمود بن عمر
سبزواری، محمد. )1406ق(. الجدید فی تفسیر القرآن المجید. بیروت: دار التعارف للمطبوعات.0.3
شاتو، ژان. )1369ش(. مربیان بزرگ، )ترجمۀ غلامحسین شکوهی(. تهران: دانشگاه تهران.1.3
کــرۀ مطلــوب اســامی در حل‌وفصــل منازعــات 2.3 شــبان‌نیا رکــن آبــادی، قاســم. )1395ش(. شــاخصه‌های مذا

https:// :سیاســی منطقــه‌ای و بین‌المللــی. پژوهش‌هــای سیاســت اســامی، 9، 95-113. دســترس پذیــر در
ensani.ir/fa/article/447306

ــز 3.3 ــا ســایر دُوَل از منظــر فقــه اســامی. قــم: مرک کــرۀ دولــت اســامی ب شــبان‌نیا، قاســم. )1399ش(. مذا
بین‌المللــی ترجمــه و نشــر المصطفــی.

شریف مرتضی، علی بن حسین موسوی. )1405ق(. رسائل الشریف المرتضی. قم: دار القرآن الکریم.4.3

صدر، سید محمد. )1420ق(. ماوراء الفقه. بیروت: دار الأضواء.5.3

الأعلمــی 6.3 مؤسســة  بیــروت:  القــرآن.  تفســیر  فــی  المیــزان  )1390ق(.  محمدحســین.  ســید  طباطبایــی، 
للمطبوعــات.

طبرسی، فضل بن حسن. )1372ش(. مجمع البیان فی تفسیر القرآن: تهران: ناصرخسرو.7.3

طبرســی، فضــل بــن حســن. )بی‌تــا(. ترجمــۀ تفســیر مجمــع البیــان، )ترجمــۀ حســین نــوری همدانــی(. 8.3
تهــران: فراهانــی.
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طبری، محمد بن جریر. )1412ق(. جامع البیان فی تفسیر القرآن )تفسیر الطبری(. بیروت: دار المعرفة.9.3
طریحــی، فخرالدیــن. )1375ش(. مجمــع البحریــن، )تحقیــق و تصحیــح احمــد حســینی اشــکوری(. تهــران: 0.4

مرتضوی.
طوسی، محمد بن حسن. )بی‌تا(. التبیان فی تفسیر القرآن. بیروت: دار إحیاء التراث العربی.1.4
عبدالباقی، محمد فؤاد )1386(. المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الکریم. تهران: انتشارات اسلامی.2.4
فراهیدی، خلیل بن احمد. )1409ق(. کتاب العین. قم: هجرت.3.4
ک.4.4 فضل‌الله، سید محمدحسین. )1419ق(. من وحی القرآن. بیروت: دار الملا
فیومی، احمد بن محمد. )1414ق(. المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر للرافعی. قم: دار الهجرة.5.4
قرائتی، محسن. )1388ش(. تفسیر نور. تهران: مرکز فرهنگی درس‌هایی از قرآن.6.4
. )1375ش(. تفسیر احسن الحدیث. تهران: بنیاد بعثت.7.4 کبر قرشی بنابی، علی‌ا
قطب، سید. )1425ق(. فی ظلال القرآن. بیروت: دار الشروق.8.4
کتــاب القضــاء، )تقریــر ســید علــی حســینی میلانــی(. قــم: دار 9.4 گلپایگانــی، ســید محمدرضــا. )1413ق(. 

القــرآن الکریــم.
کــره در ســیرۀ نبوی. دانش سیاســی، 0.5 ؛ کیانــی مجاهــد، حامــد. )1398ش(. الگــوی مذا گوهــری مقــدم، ابــوذر

https://doi.org/10.30497/pk.2019.2624 :15)1(، پیاپی 29، 217-242. دسترس پذیر در
مدرسی، محمدتقی. )1419ق(. من هدی القرآن. تهران: دار محبی الحسین.1.5
مراغی، احمد مصطفی. )بی‌تا(. تفسیر المراغی. بیروت: دار الفکر.2.5
مشکینی، میرزا علی )بی‌تا(. مصطلحات الفقه. بی‌جا: بی‌نا.3.5
مشیری، مهشید. )1371ش(. فرهنگ فارسی )الفبایی ـ قیاسی(. تهران: سروش.4.5
مکارم شیرازی، ناصر و دیگران. )1371ش(. تفسیر نمونه. تهران: دار الکتب الإسلامیة.5.5
موحدی‌نیــا، مهــدی؛ قراملکــی، علــی مظهــر؛ حســینی، ســید محمــد. )1397ش(. اصــول و قواعــد بنیادیــن 6.5

https://doi.  : در پذیــر  فقهــی، 14)3(، 581-606. دســترس  پژوهش‌هــای  کــره.  بــر مذا کــم  فقهــی حا
org/10.22059/jorr.2018.241075.1007797

موسوی، سید محمد. )1399ش(. دیپلماسی و رفتار سیاسی در اسلام. تهران: دانشگاه پیام نور.7.5

موســی، حســین یوســف؛ صعیــدی، عبدالفتــاح. )1410ق(. الإفصــاح فــی فقــه اللغــة. قــم: مکتــب الإعــام 8.5
الإسلامی.

کره به‌مثابۀ شــیوۀ سیاســی حل‌وفصل اختلافات در ســیرۀ معصومین)ص( 9.5 مهدوی، پروین. )1398ش(. مذا
و حقــوق بین‌الملــل )مســعود راعــی(، پایــان نامــه کارشناســی ارشــد، دانشــگاه غیرانتفاعــی اشــرفی اصفهانــی، 

دانشــکده حقــوق، حقــوق بیــن الملــل. 
ــم )ص(. انتشــارات 0.6 ــر اعظ ــگاه پیامب ــی در ن میرمرشــدی، ســید احمدمحی‌الدیــن. )1395ش(. دیپلماس

گــروه مطالعــات اندیشــه‌ورزان آریــا.  شــرکت 
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نجفــی، محمدحســن )1375ش(. نکته‌هایــی در فقــه روابــط بین‌الملــل. فقــه، 10، 13-3. دســترس پذیــر در: 1.6
/https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/27087

نهاوندی، محمد. )1386ش(. نفحات الرحمن فی تفسیر القرآن. قم: مؤسسة البعثة.2.6
کتاب.3.6 . )1386ش(. تفسیر راهنما. قم: بوستان  کبر هاشمی رفسنجانی، ا
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Abstract

M
ost authors in the field of Shiʿi exegetical methods and trends 
have classified narrative (riwāyī) exegeses as non-ijtihādī, 
viewing them as mere compilations of traditions that directly 
address the wording of Quranic verses, assembled without any 

authorial reasoning or intellectual engagement. This article challenges 
and refutes this view, arguing that the authors of Shiʿi narrative exegeses, 
like other interpreters, exercised ijtihād in their quest to understand the 
verses. They applied their intellectual judgment through the deliberate 
selection, organization, and prioritization of sources and narrations, 
thereby expressing their own exegetical stances. The most effective meth-
od to demonstrate this is a comparative analysis of these exegeses, focus-
ing on their points of divergence—differences that reveal the distinct per-
spectives and concerns of their authors. A comparative study of early and 
later Shiʿi exegeses—namely Tafsīr al-Qummī (attributed to ʿAlī ibn 
Ibrāhīm al-Qummī), Tafsīr al-ʿAyyāshī, Tafsīr Furāt al-Kūfī (all from the 
late 3rd/early 4th century AH), al-Ṣāfī by Fayḍ al-Kāshānī (d. 1091 AH), 
al-Burhān by Sayyid Hāshim al-Baḥrānī (d. 1107 AH), and Nūr al-Thaqa-
layn by ʿAbd ʿAlī al-Ḥuwayzī (d. 1112 AH)—in the domains of jurispru-
dence, theology, and Quranic sciences reveals significant divergence on 
eleven fundamental issues. These include: the permissibility of interacting 
with the ruling authority, the Friday prayer, land tax (kharāj), the one-fifth 
levy (khums), the infallibility of prophets, the inimitability of the Quran, 
Meccan and Medinan revelations, abrogation, textual corruption of the 
Quran, variant readings, and occasions of revelation.

بازخوانی انتقادی دیدگاه قرآن‌پژوهان معاصر دربارۀ غیراجتهادی بودن تفاسیر روایی شیعه
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Extended Abstract

Introduction
The study of exegetical currents shows that during certain historical periods, the pri-

mary focus of Quran commentators shifted towards collecting interpretive narrations 
and compiling narrative-based exegetical works. A fundamental driver of this approach 
was the rational and scriptural prohibition against tafsīr bi’l-raʾy (interpretation based 
on personal opinion). Influenced by this prohibition, some early Shiʿi exegetes came to 
regard any interpretation outside the framework of transmitted reports as falling under 
tafsīr bi’l-raʾy. Other factors contributing to this trend include the sensitive era of the 
Minor Occultation, which limited access to the Imam; the compilation of Sunni hadith 
collections; and the urgent need to preserve the narrative heritage of the Ahl al-Bayt 
and defend Shiʿi doctrines through Quranic exegesis in polemical encounters with other 
sects.

Most scholars of Shiʿi exegetical methods have consequently classified narrative ex-
egeses as non-ijtihādī, viewing them as uncritical compilations where authors merely 
gathered narrations—often those directly explaining specific words or phrases—with-
out engaging in personal reasoning. This article refutes that view, proposing instead that 
the distinguishing features of these exegeses in matters of jurisprudence, theology, and 
Quranic sciences are, in fact, manifestations of their authors' ijtihād. While numerous 
studies exist on Shiʿi narrative exegesis, few have substantiated this claim through a 
systematic comparative analysis of the exegeses themselves, highlighting their points 
of divergence. The present study contends that such a comparative approach is the most 
effective way to demonstrate their ijtihādī character.

Method
Given the plurality of Shiʿi narrative exegeses, this study focuses on six prominent 

works: three early exegeses from the late 3rd/early 4th century AH—Tafsīr al-Qum-
mī (attributed to ʿAlī ibn Ibrāhīm al-Qummī), Tafsīr al-ʿAyyāshī, and Tafsīr Furāt al-
Kūfī—and three later works—al-Ṣāfī by Mullā Muḥsin Fayḍ al-Kāshānī (d. 1091 AH), 
al-Burhān by Sayyid Hāshim al-Baḥrānī (d. 1107 AH), and Nūr al-Thaqalayn by ʿAbd 
ʿAlī al-Ḥuwayzī (d. 1112 AH). By comparing these texts and identifying their points 
of substantive divergence, the study elucidates how their authors exercised ijtihād in 
jurisprudential, theological, and Quranic matters. Only cases representing significant 
differences in perspective or approach are presented.

Results
The comparative analysis reveals clear divergences among these six exegeses across 

eleven key issues:
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   Jurisprudence: 1) Interaction with Rulers: Later exegeses show a more 
nuanced approach, citing narrations that permit such interaction under certain 
conditions, unlike earlier works which primarily cited prohibitions. 2) Friday 
Prayer: Later authors detail the conditions for its obligation, an aspect absent 
in early exegeses. 3) Land Tax (Kharāj): Later exegetes, especially Fayḍ al-
Kāshānī, treat this topic more extensively. 4) Khums: Al-Baḥrānī provides de-
tailed lists of items subject to khums, reflecting the maritime context of his re-
gion.

   Theology: 5) Prophetic Infallibility: Tafsīr al-Qummī includes narrations 
seemingly challenging infallibility, while later exegetes critically engage with or 
omit such reports. 6) Quranic Inimitability (Iʿjāz): Early exegeses are silent 
on the Quran's challenge (taḥaddī) to opponents, while later works discuss it 
extensively.

   Quranic Sciences: 7) Meccan/Medinan Classification: Al-Ṣāfī cites 
more exceptions than Tafsīr al-Qummī. 8) Abrogation (Naskh): Al-ʿAyyāshī’s 
treatment of abrogation in verses concerning peace and war differs markedly 
from others. 9) Textual Integrity: Fayḍ al-Kāshānī stands alone in explicitly re-
jecting the notion of textual corruption (taḥrīf). 10) Variant Readings (Qirāʾāt): 
Early exegeses link variant readings to claims of corruption, whereas later ones 
(notably al-Ḥuwayzī and Fayḍ al-Kāshānī) treat qirāʾāt as an independent disci-
pline, citing the canonical seven and fourteen readings. 11) Occasions of Reve-
lation (Asbāb al-Nuzūl): Al-Baḥrānī demonstrates a clear selectivity, favoring 
narrations that highlight the virtues of Imam ʿAlī and critique his opponents.

Conclusions
The comparison demonstrates that early and later Shiʿi narrative exegeses diverge 

significantly on eleven fundamental issues across three domains. These divergences 
are not accidental but are evidence of authorial ijtihād. Three major contextual factors 
explain these differences: 1) The rise of the Safavid dynasty, which transformed Shiʿi 
political jurisprudence and attitudes toward state interaction. 2) The development of 
Shiʿi theological thought, particularly before and after the rationalist Baghdad School. 
3) The adoption of al-Ṭabrisī’s Majmaʿ al-Bayān as a key source by later exegetes like 
al-Ḥuwayzī and Fayḍ al-Kāshānī, which influenced their methodological and substan-
tive approaches to Quranic sciences.

Author Contributions

All authors contributed equally to the conceptualization, drafting, and revision of this 
work.

Data Availability Statement

The data underlying this study are available from the corresponding author upon rea-
sonable request.



226

بازخوانی انتقادی دیدگاه قرآن‌پژوهان معاصر دربارۀ غیراجتهادی بودن تفاسیر روایی شیعه/  مهدی پیچان  و نصرت نیل‌ساز  

Acknowledgments

The authors thank all those who contributed to the development of this article.

Ethical Considerations

The authors adhered to strict ethical standards, avoiding data fabrication, falsification, 
plagiarism, and any form of research misconduct.

Funding

This research did not receive any specific grant from funding agencies in the public, 
commercial, or not-for-profit sectors.

Conflict of Interest

The authors declare no conflicts of interest.

Declaration on the Use of AI Tools

No artificial intelligence tools were used in the writing of this manuscript.



بازخوانی انتقادی دیدگاه قرآن‌پژوهان معاصر 
دربارۀ غیراجتهادی بودن تفاسیر روایی شیعه

	1 دانش‌آموختــۀ دکتــری علــوم قــرآن و حدیــث، دانشــکدۀ علــوم انســانی، دانشــگاه تربیــت مــدرس، تهــران، ایــران. رایانامــه:  .
mehdi_pichan@modares.ac.ir

، گــروه علــوم قــرآن و حدیــث، دانشــکدۀ علــوم انســانی، دانشــگاه تربیــت مــدرس، تهــران، .2	 نویســنده مســئول، دانشــیار
 nilsaz@modares.ac.ir رایانامــه:   ایــران. 

کلیدواژه‌ها
تفاسیر روایی شیعه، اجتهاد، 

نقش مؤلف، نقش زمینه، 
گرایش‌های تفسیری،  روش‌ها و 

جریان‌های تفسیری.

تاریخ دریافت: 1404/1/19

تاریخ بازنگری: 1404/3/8

تاریخ پذیرش: 1404/3/19

تاریخ انتشار برخط: 1404/4/2

نوع مقاله: پژوهشی

اطلاعات مقاله

 چکیده
گرایش‌هــای تفســیری شــیعه، تفاســیر روایــی را  بیشــتر مؤلفــان در حــوزۀ روش‌هــا و 
کــه مؤلفــان آن‌هــا بــدون هیــچ نظــرورزی، صرفــاً بــه  تفاســیری غیراجتهــادی دانســته‌اند 
ــارات آیــات  ــاً به‌طــور مســتقیم بــه بخشــی از الفــاظ و عب کــه غالب گــردآوری روایــات، 
اشــاره دارد، پرداخته‌انــد. در ایــن مقالــه برآنیــم تــا بــا رد دیــدگاه یادشــده نشــان دهیــم 
کــه مؤلفــان تفاســیر روایــی شــیعه همچــون ســایر مفســران، در راســتای فهــم آیــاتْ 
ــته و در  ــروف داش ــزاری مص ــی و اب ــل منبع ــتن از عق ــره جس ــش را در به ــاد خوی اجته
ــد.  ــان دیدگاه‌هــای تفســیری خــود پرداخته‌ان ــه بی ــات، ب ــع و روای گزینــش مناب قالــب 
بهتریــن روش بــرای نیــل بــه ایــن هــدف، تطبیــق ایــن تفاســیر بــا یکدیگــر و توجــه بــه 
کــه نشــان از تفــاوت دیــدگاه یــا دغدغــۀ صاحبــان  مواضــع تمایــز آن‌هاســت؛ تمایزاتــی 
ــی،  ــی، عیاش ــیعی )قم ــر ش ــدم و متأخ ــیر متق ــق تفاس ــاورد تطبی ــیر دارد. ره ــن تفاس ای
کاشــانی، البرهــان بحرانــی و نورالثقلیــن حویــزی( در  کوفــی، صافــی فیــض  فــرات 
ــازده  ــیر در ی ــن تفاس ــز ای ــی از تمای ک ــی حا ــوم قرآن ــی و عل کلام ــی،  ــائل فقه ــوزۀ مس ح
مســئلۀ اساســی اســت: جــواز یــا عــدم جــواز تعامــل بــا ســلطان، نمــاز جمعــه، خــراج، 
خمــس، عصمــت انبیــا، اعجــاز قــرآن، مکــی و مدنــی، ناســخ و منســوخ، تحریــف 

ــزول.  قــرآن، اختــاف قرائــات و اســباب ن

  2  مهدی پیچان ۱  | نصرت نیل‌ساز 
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مقدمه

کــه در مقاطعــی از زمــان، عمــده توجــه مفســران  کاوی جریان‌هــای تفســیری نشــان می‌دهــد  بیــان مســئله: وا

گــردآوری روایــات تفســیری و تدویــن و تألیــف مجموعه‌هــای  قــرآن در تفســیر آیــات الهــی معطــوف بــه 
گرایــش بــه چنیــن رویکــردی، دلایــل عقلــی، عقلایــی  تفاســیر روایــی بــوده اســت. از اساســی‌ترین علــل 
گاهــی  کلام به‌نوعــی آ کــی از ممنوعیــتِ تفســیر بــه رأی اســت. از نظــر عقلــی، تفســیر یــک  و نقلــیِ حا
کلام  گوینــدۀ  گاه نمــودن صادقانــه نباشــد، بــه  گــر ایــن آ دادن از مــراد و مقصــود متکلــم اســت، ازایــن‌رو ا
کــذب و افتــرا داده می‌شــود و چنیــن فعلــی از منظــر عقــل، قبیــح و ناپســند اســت. از طرفــی،  نســبت 
کــه تفســیر بــه رأی و تحمیــل آرا و نظــرات شــخصی، بــدون ارائــۀ  کــی از آن اســت  روش و منــش عقــا حا
گوینــده، امــری مذمــوم و غیرقابــل قبــول می‌باشــد  شــواهد و قرایــن اطمینــان‌آور به‌جــای مــراد و مقصــود 
)ســعیدی روشــن، 1389، ج1، ص23(. امــا از دیــدگاه نقلــی می‌تــوان آیــات و روایــات متعــددی را شــواهد نقلــیِ 

ــه، 1398، ص68؛ مجلســی،  ــه رأی برشــمرد )نــک: انعــام/21؛ اعــراف/169؛ نســاء/46؛ ابن‌بابوی ممنوعیــت تفســیر ب
ج89، ص107(.  ،1403

بــر اســاس همیــن نهــی از تفســیر بــه رأی، در نگــرش و نــگارش عــده‌ای از مفســران متقــدم شــیعه ایــن 
کــه هــر نــوع تفســیری را به‌جــز تفســیر روایــی، مصــداق تفســیر بــه رأی دانســته و  امــر بــه چشــم می‌آیــد 
فهــم مــراد آیــات را جــز در سایه‌ســار عنایــت بــه نقــل احادیــث باطــل انگاشــته‌اند1 )نــک: طوســی، بی‌تــا، 
ج1، ص4؛ حلــی، 1383، ج3، ص403(. نشــانه‌های آشــکارِ تفکــر یادشــده در دوران متأخــر را در ســخنان 

یــان شــیعه، می‌تــوان یافــت. وی در بخش‌هــای  ملامحمدامیــن اســترآبادی، پیشــوای جماعــت اخبار
مختلــفِ الفوائــد المدنیــة از نقــش و جایــگاه روایــات در تفســیر و تبییــن آیــات قــرآن ســخن رانــده و 
ــات  ــت. او خطاب ــته اس ع( دانس ــت) ــای اهل‌بی ــه راهنمایی‌ه ــوط ب ــرآن را من ــر ق ــم معتب ــتْ فه به‌صراح
قرآنــی را بــرای غیــر ائمــه در حکــم ابهام‌افکنــی و سربســته‌گویی شــمرده و بــا اســتناد بــه حدیــث »إنّمــا 

1. ایــن ســنخ بــاور در خصــوص فهــم و تفســیر قــرآن کــه روایــات تفســیری را یگانــه راه ارتبــاط بــا مدلول‌هــا و معــارف قرآنــی می‌شــمارد، هــم 
در میــان عالمــان اهل‌ســنت و هــم در میــان عالمــان شــیعه، بــا توجــه بــه تفــاوت مبانــی در نــوع نظرکــرد بــه جایــگاه دینــی و علمــی امامــان 
معصــوم، صحابــه و تابعیــن وجــود دارد و فقــط مختــص بــه شــیعه نیســت )بــرای تفصیــل نــک: اســعدی، 1399، ج1، ص124- 141(. 
ی روایــات تفســیری و تألیــف تفســیری روایــی همیشــه بــه معنــای بــاور آن مؤلــف بــه  مطلــب دیگــر آن‌کــه، اقــدام یــک مؤلــف بــه گــردآور
کــه ممکــن اســت مؤلــفِ مذکــور بــه ســبب  ــو عنایــت بــه روایــات نبایــد تلقــی شــود، چرا ی دانســتن فهــم و تفســیر آیــات در پرت انحصــار
ــه  ــه، علامــه طباطبایــی پیــش از تألیــف تفســیر المیــزان، اقــدام ب ــرای نمون ی آورده باشــد. ب ــه ایــن امــر رو دلایــل و انگیزه‌هــای دیگــری ب
نــگارش تفســیری روایــی بــا عنــوان البیــان فــی الموافقــة بیــن الحدیــث و القــرآن نمــوده اســت. همچنان‌کــه برخــی از محققــان اذعــان 
کــه هجمــۀ شــدید  ، آن هنــگام  داشــته‌اند و از عنــوان ایــن اثــر هــم آشــکار اســت، علامــه بنابــر موقعیت‌شناســی و درک نیازهــای روز
دشــمنان بــرای نشــان دادن مخالفــت قــرآن و احادیــث را مشــاهده کــرد، درصــدد پاســخ‌گویی به‌منظــور تبییــن مبانــی قرآنــی روایــات 
، 1393، ص131- 152؛ نیل‌ســاز و جلیلیــان،  ئی‌پــور ع( برآمــد و دســت بــه نــگارش ایــن تفســیر زد )نــک: فقیــه ایمانــی و مصلا اهل‌بیــت)

1394، ص53- 84(.
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ع( را مخاطــب اصلــی قــرآن می‌دانــد )اســترآبادی، 1426، ج1،  یعــرف القــرآن مَــن خوطــب بــه« معصومــان)
ص178 و 270(. 

احتــراز از تفســیر بــه رأی، عرفــی ندانســتن زبــان قــرآن و خــاص دانســتن مخاطبــان آن، تنهــا علــل روی 
)عــج( و  آوردن بــه تفاســیر روایــی نبــوده و نیســت. توجــه بــه دوران حســاس غیبــت صغــرای امــام عصر
کــه عالمــان شــیعه بــا آن مواجــه بودنــد،  ع( و دغدغه‌هــا و چالش‌هــای مهمــی  عــدم دسترســی بــه امــام)
ع( به‌عنــوان  زوایــای دیگــری از ایــن علــل و عوامــل را آشــکار می‌ســازد. در ایــن دوران، مراجعــه بــه امــام)
مرجــع نهایــی و فصل‌الخطــاب در امــور دیــن و دنیــا جــای خــود را بــه برداشــت‌ها و اجتهــادات فــردی 
گرفــت.  گــون از عقایــد شــیعه و نزاع‌هــا بــالا  گونا کــه خوانش‌هــای  از آیــات و روایــات داد. اینجــا بــود 
در چنیــن شــرایطی، آنچــه بــرای عمــوم اطمینان‌بخش‌تــر می‌نمــود روی آوردن بــه نقلیــات، پرهیــز از 
اندیشــه‌ورزی در عقایــد و اجتنــاب از اجتهــاد در فقــه و دوری از قواعــد عقلــی بــود. عالمــان شــیعی 
ع( را تمســک بــه احادیــث  ع( محــروم شــده بودنــد، تنهــا راه اتصــال خــود بــا امامــان) کــه از وجــود امــام)
، 1399، ص39(.  بَراَشــر ج10، ص167 و 168؛  کتچــی، 1380،  ع( می‌دیدنــد )پا ائمــه) از  به‌جامانــده  اقــوالِ  و 
، می‌تــوان بــه تدویــن جوامــع روایــی اهل‌ســنت و تــاش بــرای حفــظ میــراث روایــی  از ســوی دیگــر
گــردآوری  ع( و دفــاع و صیانــت از باورهــای شــیعی از طریــق تفســیر آیــات قــرآن و از رهگــذر  اهل‌بیــت)

ایــن روایــات در مواجهــه بــا فــرق و مذاهــب غیرشــیعی اشــاره داشــت )اســعدی، 1399، ج1، ص134(.
کــه مفســران در تفاســیر روایــی بــدون هیــچ  در نــگاه ســطحی و ابتدایــی، چنیــن بــه نظــر می‌آیــد 
کــه غالبــاً به‌طــور مســتقیم بــه بخشــی از الفــاظ و  گــردآوری روایــات،  تــاش عقلــی و اجتهــادی، صرفــاً بــه 
کــه بــه ایــن نــوع نگــرش دامــن می‌زنــد تقســیم‌بندی  عبــاراتِ آیــات اشــاره دارنــد، پرداخته‌انــد. عاملــی 
کــه تفســیر روایــی را یــا  برخــی از مؤلفــانِ حــوزۀ مکاتــب و جریان‌هــای تفســیری و قرآن‌پژوهانــی اســت 
به‌گونــۀ مســتقل و یــا ذیــل تفســیر نقلــی در مقابــل تفســیر اجتهــادی قــرار داده‌انــد، حال‌آن‌کــه شــواهد 
کشــف مــراد و مقصــود  کــه مؤلفــان تفاســیر روایــی همچــون ســایر مفســران، در راســتای  نشــان می‌دهــد 
آیــات، اجتهــاد خویــش را در بهــره جســتن از عقــل منبعــی و ابــزاری مصــروف داشــته‌اند. در ایــن مقالــه 
کــه شــرایط زمینــه‌ای در نــوع عملکــرد مؤلفــان تفاســیر روایــی شــیعه در تدویــن  بــا ایــن مبنــای نظــری 
ــر  ــان مبنی‌ب ــدگاه قرآن‌پژوه ــا رد دی ــه ب ک ــتیم  ــی آن هس ــت، در پ ــوده اس ــذار ب ــان اثرگ ــف تفاسیرش و تألی
غیراجتهــادی بــودن تفاســیر روایــی شــیعه، بهتریــن طریــق ممکــن بــرای آشــکار ســاختن اجتهــاد در ایــن 
کلامــی  تفاســیر را نشــان دهیــم و مصادیــق اجتهــادورزی مؤلفــان ایــن تفاســیر را در حــوزۀ مســائل فقهــی، 
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کنیــم. تعــدد و تنــوع تفاســیر روایــی شــیعی موجــب شــد تــا شــش اثــر مشــهور در  و علــوم قرآنــی تشــریح 
کتــاب التفســیر عیاشــی، تفســیر فــرات  ایــن زمینــه یعنــی تفســیر قمــی منســوب بــه علــی بــن ابراهیــم قمــی، 
کاشــانی  کوفــی )هــر ســه متعلــق بــه اواخــر قــرن ســوم و اوایــل قــرن چهــارم(، الصافــی ملامحســن فیــض 
)1007- 1091(، البرهــان ســید هاشــم بحرانــی )1050- 1107( و نورالثقلیــن حویــزی )م 1112( را به‌عنــوان 
، از شــش تفســیر مذکــور بــا عنــوان »تفاســیر  دامنــۀ تحقیــق برگزینیــم. از ایــن به‌بعــد در مقالــۀ حاضــر

روایــی شــیعه« یــاد می‌کنیــم.
گــون بــه تحقیــق دربــارۀ تفاســیر روایــی  گونا کنــون تألیفــات متعــددی از زوایــای  پیشــینۀ پژوهــش: تا

کــه به‌طــور مشــخص بــا مســئلۀ ایــن مقالــه در ارتبــاط  شــیعه پرداخته‌انــد. امــا برخــی از مهم‌تریــن آثــار 
کتاب‌هــای ســیر تطــور تفاســیر شــیعه )ایــازی، 1373(، اجتهــاد  باشــند، بــه ترتیــبِ زمانــی عبارت‌انــد از 
یــخ ایــران )پارســا، 1393(، قــرآن  ، 1390(، تفاســیر شــیعی و تحــولات تار در تفســیر روایــی امامیــه )فهیمی‌تبــار
، 1399(، و مقــالاتِ »ســیر تاریخــی تدویــن تفاســیر روایــی  و نخســتین ادوار تفســیری شــیعۀ امامیــه )بَراَشــر
کریمی‌نیــا، 1390(، »هرمنوتیــک متقــدم  ( پارادایــم تفســیری شــیعه«  شــیعه« )جمشــیدی، 1382(، »چهــار 
گلیــو، 1395( و »تحــولات تفســیر قــرآن  شــیعی؛ برخــی فنــون تفســیری منســوب بــه امامــان شــیعه« )رابــرت 
در مذهــب شــیعه در عصــر صفــوی« )مولــوی و شــاطری، 1397(. در برخــی از ایــن آثــار اساســاً بــه مصادیــق 
، هرچنــد بــه ایــن مســئله  اجتهــادورزی مؤلفــان تفاســیر روایــی شــیعه پرداختــه نشــده و در برخــی دیگــر
پرداختــه شــده، امــا ایــن امــر از طریــق تطبیــق ایــن تفاســیر بــا یکدیگــر و توجــه بــه مواضــع تمایــز آن‌هــا 
صــورت نگرفتــه اســت، حال‌آن‌کــه بــه عقیــدۀ نگارنــدگان، بهتریــن طریــق بــرای اثبــات اجتهــادی بــودن 
تفاســیر روایــی شــیعه، تطبیــق آن‌هــا بــا یکدیگــر و توجــه بــه تفــاوت عملکــرد مؤلفانشــان در مواجهــه بــا 

گــون اســت. گونا موضوعــات 

1. تبیین دیدگاه قرآن‌پژوهان دربارۀ تفاسیر روایی شیعه

، از  گرایش‌هــای تفســیری مفســران و بررســی ســیر تحــول تاریــخ تفســیر تحقیــق و تألیــف دربــارۀ روش‌هــا و 
گرچــه در ســنت اســامی  برجســته‌ترین تلاش‌هــای قرآن‌پژوهــان در مطالعــات تفســیری بــوده و هســت. ا
کتــب تفســیری و یــا در آثــاری مســتقل و  توجــه بــه تبییــن اصــول و قواعــد تفســیر قــرآن در قالــب مقدمــۀ 
نیــز معرفــی مفســران و تفاســیر در قالــب نگاشــته‌هایی نظیــر »طبقــات المفســرین« ســابقه داشــته اســت، 
گلدتســیهر فصــل  کتــاب مذاهــب التفســیر الإســامی نوشــتۀ ایگناتــس  امــا بایــد اذعــان داشــت انتشــار 
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ــن  ــس از ای ــود. پ گش ــرآن  ــرانِ ق ــیر و مفس ــارۀ تفاس ــک درب کادمی ــی و آ ــای علم ــدی را در پژوهش‌ه جدی
گرایش‌هــای مفســران  کتــاب، آثــار متعــدد و مبســوطی دربــارۀ ســیر تحــول و تطــور تفســیر قــرآن، روش‌هــا و 
 ،1401 ، ، نگاشــته شــد )نــک: پیچــان و نیل‌ســاز و مکاتــب تفســیری مختلــف از صــدر اســام تــا دوران معاصــر
کــه مشــخصاً  ص 69-87(. یکــی از مباحــث مطــرح در آثــار شــیعیِ حــوزۀ مکاتــب و جریان‌هــای تفســیری 

محــل بحــث و نظــر ایــن مقالــه اســت، مبحــث تفاســیر روایــی و مأثــور اســت. بــاور برخــی مؤلفــانِ ایــن 
کــه غالبــاً  گــردآوری روایــات  کــه مؤلفــان تفاســیر روایــی بــدون هیــچ اجتهــادی صرفــاً بــه  حــوزه آن اســت 

به‌طــور مســتقیم بــه بخشــی از الفــاظ و عبــارات آیــات اشــاره دارد، پرداخته‌انــد.
عمیــد زنجانــی در تقســیم‌بندی خــود از روش‌هــای تفســیری از دو روش تفســیر نقلــی و مأثــور و 
کنــار ســایر روش‌هــا نــام می‌بــرد. از منظــر وی مفســرانِ تفاســیر نقلــی و  تفســیر عقلــی اجتهــادی در 
، رأی و اجتهــاد شــخصی را بــه دلیــل  مأثــور در فهــم و بیــان معانــی و مقاصــد قرآنــی هرگونــه اِعمــال فکــر
کلیــد فهــم آن را  گوشــه‌ای نهــاده و تنهــا  کــه از روایــات نهــی از تفســیر بــه رأی داشــتند بــه  تلقــی خاصــی 
اخبــارِ واردشــده از سرچشــمۀ وحــی دانســته‌اند )عمیــد زنجانــی، 1373، ص192(. از منظــر ایــازی، ویژگــی 
کــه  تفســیر از زمــان رســول خــدا)ص( تــا اواخــر ســدۀ ســوم هجــری، نقــل روایــت بــوده اســت، به‌گونــه‌ای 
کرده‌انــد و قــرآن را بــا ضوابــط اجتهــادی  مفســران بــه شــرح اجمالــی ســبب نــزول و تبییــن الفــاظ بســنده 
کــه عنصــر اجتهــاد و بهره‌گیــری از عقــل در نــگارش تفســیر  تفســیر نمی‌کردنــد. پــس از ایــن دوران بــود 
کــرد و در تفاســیری چــون تبیــان شــیخ طوســی، مجمــع البیــان طبرســی و روض الجنــان  رخ نمایــان 
ابوالفتــوح رازی بــروز و ظهــور یافــت )ایــازی، 1373، ص10(. چنان‌کــه پیداســت، ایــازی در اینجــا تفاســیر 
کــر میبــدی بــا اذعــان بــه این‌کــه  روایــی و مأثــور را در مقابــل بــا تفاســیر اجتهــادی قــرار داده اســت. فا
گردیــد، آثــار تفســیری  کنــدی  در ســدۀ یازدهــم شــیوۀ عقلــی و اجتهــادی در تفســیر قــرآن دچــار رکــود و 
گذشــته را  ایــن ســده را بازگشــتی بــه دوران تفاســیر روایــی متقــدم می‌دانــد. وی راز ایــن رویکــرد بــه 
ورود افــکار تــازۀ محمدامیــن اســترآبادی بــه عرصــۀ دانــش و پایه‌گــذاری اخباری‌گــری می‌دانــد. او 
در اینجــا نیــز تفســیر روایــی را در مقابــل بــا تفســیر عقلــی و اجتهــادی می‌نهــد و از اجتهــاد در تفاســیر 
کــر میبــدی، 1376، ص238-  روایــی و جنبه‌هــای تمایــز ایــن تفاســیر بــا یکدیگــر ســخنی نمی‌گویــد )فا
262(. محمدهــادی معرفــت بــا تفکیــک میــان تفســیر اجتهــادی و تفســیر نقلــی، تفســیر اجتهــادی 

را بیشــتر بــر درایــت و عقــل متکــی دانســته تــا روایــت، و نقــل و معیــار ســنجش در آن را اندیشــه و 
ــارِ نقل‌شــده اعتمــاد نمی‌شــود  ــار و اخب ــر آث ــق ب ــه به‌طــور مطل ک ــه‌ای  ــرده اســت، به‌گون ک ــر معرفــی  تدب
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 ، ــیر ــن تفس ــرآغاز تدوی ــیرنگاری و س ــی تفس ــیر تاریخ ــن س ــتمی در تبیی ــت، 1379، ج2، ص225(. رس )معرف

از دو روش تفســیر روایــی و تفســیر اجتهــادی در ســده‌های ســوم و چهــارم نــام می‌بــرد و به‌نوعــی 
تفاســیر روایــی را مقابــل تفاســیر اجتهــادی قــرار می‌دهــد )رســتمی، 1380، ج1، ص1(. علوی‌مهــر بــر مبنــای 
ــات، عقــل ســالم و فطــری(، روش‌هــای تفســیری را  ــرآن، روای ــی )ق ــون دین ــع فهــم مت صحیح‌تریــن مناب
ــه روایــات، تفســیر عقلــی و تفســیر اجتهــادی می‌دانــد. او  ــه قــرآن، تفســیر قــرآن ب شــامل تفســیر قــرآن ب
 ،1381 ، تفســیر قــرآن بــه روایــات را منفــک از تفســیر اجتهــادی و قســیم آن برشــمرده اســت )علوی‌مهــر
ص9(. طبــق دیــدگاه جمشــیدی، تاریــخ تفاســیر روایــی شــیعه را می‌تــوان در ســه مقطــع پیگیــری نمــود: 

ــات  ــوی، روای ــام معصــوم. در عصــر نب ــوی، عصــر حضــور امامــان معصــوم و عصــر غیبــت ام عصــر نب
کنــار ســایر روایــات جمــع‌آوری شــدند، امــا تألیــف مســتقل تفســیری بــه وجــود نیامــد. در  تفســیری در 
عصــر حضــور امامــان معصــوم شــاهد تفکیــک روایــات فقهــی، تاریخــی و... هســتیم و می‌تــوان حــدس 
کــه روایــات تفســیری نیــز به‌ســمت اســتقلال پیــش رفتنــد، و در نهایــتْ در عصــر غیبــت، روایــات  زد 
گشــت. او بــا تفکیــک تفاســیر روایــی بــه  تفســیری بــر اســاس ســوره‌ها و آیــات درون هــر ســوره منظــم 
گونــۀ روایــی محــض و روایــی اجتهــادی، بــه معرفــی تفاســیر روایــی شــیعه بــه ترتیــبِ تاریــخ تدویــن  دو 
می‌پــردازد )جمشــیدی، 1382، ص86- 97(. رضایــی اصفهانــی روش‌هــای تفســیری را بــه دو قســم عمــدۀ 
کامــل و ســپس بــه اقســام فرعی‌تــر تقســیم نمــوده اســت. از منظــر  روش تفســیری ناقــص و روش تفســیر 
او، روش‌هــای تفســیریِ ناقــص شــامل روش تفســیر قــرآن بــه قــرآن، تفســیر روایــی، تفســیر علمــی، تفســیر 
کــه پیداســت، او تفســیر روایــی  اشــاری، تفســیر عقلــی اجتهــادی و تفســیر بــه رأی می‌شــود. همان‌گونــه 
و نیــز روش‌هــای دیگــر را قســیم تفســیر اجتهــادی قــرار داده اســت )رضایــی اصفهانــی، 1382، ص32و33(. 
گونــۀ روایــیِ محــض و روایــیِ اجتهــادی، تفســیر روایــی محــض  بابایــی بــا تقســیم تفاســیر روایــی بــه دو 
کــه هیــچ اجتهــادی را در فهــم و تفســیر معنــای آیــات قــرآن  یــه و روشــی در تفســیر دانســته اســت  را نظر
روا نمی‌دانــد و هیــچ تفســیری بــرای آیــات جــز تفســیرِ بیان‌شــده در روایــات را معتبــر نمی‌شــمارد، 
کــرد )بابایــی،  کتفــا  کــه در تفســیر قــرآن بایــد بــه ذکــر روایــات ا کــه باورمنــدان بــه آن معتقدنــد  به‌گونــه‌ای 
یــان تفســیر در دوران پــس از  ، جر یــان روایت‌گِــرَوی تفســیر 1386، ج1، ص269(. اســعدی در خصــوص جر

یــان روایت‌گــرا بیگانــه  کــه از جر عصــر نــزول را بــه دو رویکــرد اصلــی تقســیم می‌کنــد. رویکــرد نخســت 
تلقــی می‌شــود، تفســیر را به‌مثابــۀ دانشــی مســتقل پــی می‌گیــرد و حدیــث را تنهــا به‌عنــوان یکــی از منابــع 
کنــار ایــن رویکــرد، رویکــردی دیگــر در تاریــخ تفســیر پــس از عصــر نــزول  آن می‌دانــد. از منظــر او، در 
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کــرده و بــاب  ــال  ــاً در بســتر علــم حدیــث و در قالــب روایــی دنب کــه تفســیر را صرف مشــاهده می‌شــود 
نظــرورزی و اجتهــاد را در حوزه‌هــای معانــی قــرآن مســدود دیــده اســت )اســعدی، 1399، ج1، ص126(. 

2. تحلیل دیدگاه قرآن‌پژوهان دربارۀ تفاسیر روایی شیعه

برخــاف دیــدگاه قرآن‌پژوهــانِ یادشــده مبنی‌بــر غیراجتهــادی بــودن تفاســیر روایی شــیعه، شــواهد و قراینْ 
کــه مؤلفــانِ ایــن تفاســیر ماننــد ســایر مفســران، اجتهاد خویــش را در بهره‌گیــری از عقل  کــی از آن اســت  حا
، در نگاهــی  کاربــرد عقــل در تفســیر کشــف معانــی و مفاهیــم آیــات مصــروف داشــته‌اند.  در راســتای 
کــه به‌عنــوان  کلــی، بــه دو قســم منبعــی و ابــزاری منقســم می‌گــردد. مــراد از عقــلِ منبعــی عقلــی اســت 
کار مــی‌رود، و مقصــود از عقــل ابــزاری، قوۀ  مصــدری بــرای تفســیر آیــات در عــرض منابــع دیگــرِ تفســیر بــه 
کــه وســیلۀ دیــدن اشیاســت و خــود چیــزی بــه  کتــاب و ســنت و نــوری اســت  مُدرِکــه‌ای اســت در طــول 
آن‌هــا نمی‌افزایــد و فقــط بــه جمع‌بنــدی شــواهد متنــی و فرامتنــی می‌پــردازد )اویســی و مــؤدب، 1397، ص91- 
کاشــانی،  ، 1400، ص135-147(. در برخــی از تفاســیر روایــی ماننــد تفســیر قمــی و صافــی فیــض  93؛ علی‌تبــار

مفســر در مــواردی بــه طــرح آرا و نظــرات شــخصی خویــش بــدون اســتناد بــه روایــات و بــا اتــکا بــه عقــل 
منبعــی پرداختــه و در دیگــر تفاســیر ایــن حــوزه، هرچنــد مفســر از بیــان نظــرات خویــش امتنــاع ورزیــده و 
گزینــش منابــع و روایــات از عقــل ابــزاری بهــره جســته و اجتهاد  کــرده، امــا یقینــاً در  بــه بیــان روایــت بســنده 
کــه تفاســیر روایــی شــیعه ماننــد ســایر تفاســیر در خــأ  نمــوده اســت. بــه دیگــر ســخن، بایــد توجــه داشــت 
ــر شــرایط زمینــه‌ای و در راســتای پاســخ‌دهی بــه  بــه وجــود نیامده‌انــد و مؤلفــانِ ایــن تفاســیر تحــت تأثی
کرده‌انــد )بــرای تفصیــل نــک: پیچان،  نیازهــا و مســائل ســاختاریِ جامعــۀ خــود بــه تألیــف ایــن تفاســیر اقــدام 

1404، ص36- 54(. 

بــه عقیــدۀ نگارنــدگان، بهتریــن روش بــرای نمایــان ســاختن مصادیــق اجتهــادورزی مؤلفــان تفاســیر 
روایــی شــیعه تحــت تأثیــر شــرایط زمینــه‌ای، تطبیــق ایــن تفاســیر بــا یکدیگــر و توجــه بــه مواضــع تمایــز 
کنــون، مرتبط‌تریــن  آن‌هــا ذیــل آیــات و موضوعــات مشــخص اســت. در میــان تحقیقــاتِ انجام‌شــده تا
کتــاب اجتهــاد در تفســیر روایــی امامیــه از حمیدرضــا فهیمی‌تبــار اســت.  اثــر بــا مســئلۀ ایــن پژوهــش، 
ــت.  ــه اس ــتی مواج کاس ــان و  ــا نقص ــودش ب ــه مقص ــیدن ب ــر در رس ــن اث ــتودنی وی، ای ــاش س ــم ت به‌رغ
ــارۀ اجتهــاد در ایــن  ــه‌ای مســتقل و مجــزا درب ــه و به‌گون ــار بــدون تطبیــق تفاســیر روایــی امامی فهیمی‌تب
گفتــه اســت. او توجــه عمــدۀ خــود را بــه تفســیر قمــی و صافــی و مــواردی معطــوف  تفاســیر ســخن 
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کــه مؤلفــانِ ایــن دو تفســیر در قالــب الفــاظ و عبــاراتِ خــود و بــدون ذکــر روایتــی، بــه  کــرده اســت 
بــه نحــوۀ اجتهــادورزی  بیــان دیدگاه‌هــای تفسیری‌شــان پرداخته‌انــد. فهیمی‌تبــار توجــه چندانــی 
گزینــش روایــات نداشــته اســت. در خصــوص ســه تفســیر دیگــر یعنــی تفســیر  مؤلفــان ایــن دو تفســیر در 
، تمرکــز فهیمی‌تبــار بــر نشــان  عیاشــی، نورالثقلیــن حویــزی و البرهــان بحرانــی نیــز بیــش از هــر چیــز
، 1390، سراســر  گزینــش منابــع از ســوی ایــن مفســران بــدون تحلیــل و ارزیابــی اســت )فهیمی‌تبــار دادن 
کتابــش می‌نویســد: »جســت‌وجوی نگارنــده در دو تفســیر البرهــان و نورالثقلیــن  کتــاب(. او در مقدمــۀ 
کمتــر اســت، بنابرایــن ایــن  نشــان می‌دهــد مــوارد اجتهــاد در ایــن دو تفســیر نســبت بــه ســه تفســیر دیگــر 
، 1390، ص11(. ایــن در حالــی  دو تفســیر مجموعــاً در یــک بخــش قــرار داده شــده اســت« )فهیمی‌تبــار
کــه مــوارد اجتهــاد در  کــه بــا تطبیــق ایــن تفاســیر و دقــت در وجــوه تمایــز آن‌هــا مشــخص می‌گــردد  اســت 

کمتــر نیســت.  گــر بیشــتر از تفاســیر دیگــر نباشــد  ایــن دو تفســیر ا

3. وجوه تمایز و مصادیق اجتهاد در تفاسیر روایی شیعه

در ایــن بخــش بــر آن هســتیم تــا بــا تبییــن وجــوه تمایــز تفاســیر روایــی شــش‌گانه )قمــی، عیاشــی، فــرات 
کلامــی و علــوم قرآنــی، مصادیــق  کوفــی، الصافــی، البرهــان و نورالثقلیــن( در حــوزۀ مســائل فقهــی، 
، مــواردی را  کــه در تبییــن وجــوه تمایــز اجتهــادورزی مؤلفــان آن‌هــا را نمایــان ســازیم. شــایان ذکــر اســت 
کــه تمایــز و تفــاوت جــدی در نــوع نگــرش و دیدگاه‌هــای ایــن شــش تفســیر وجود داشــته باشــد.  می‌آوریــم 
ــات و موضوعــات، مشــابه یکدیگــر اســت و تنهــا تفــاوتِ  ــدگاه مفســران ذیــل آی کــه دی ــذا در مــواردی  ل
گزینــش منابــع و چینــش آن‌هــا باشــد، از بحــث ایــن پژوهــش خــارج  موجــود، تعــداد روایــات یــا تفــاوت در 
کیفیــت رؤیــت خداونــد، به‌رغــم آن‌کــه مؤلفــان تفاســیرِ یادشــده در نــوع  اســت. بــرای مثــال، در مســئلۀ 
کــه از آنْ روایــات مدنظرشــان را آورده‌انــد، تعــداد روایــات و چینــش روایــات تفاوت‌هایــی دارنــد،  منبعــی 
امــا تمــام آن‌هــا بــر عــدم رؤیــت خداونــد بــا چشــم ســر و تنزیــه جســمانی خداونــد متعــال اتفــاق دارنــد 
کــه  ــه مــواردی  ــذا فقــط ب )نــک: تفاســیر یادشــده ذیــل آیــات 103 انعــام؛ 143 اعــراف؛ 110 طــه؛ 22 و 23 قیامــت(. ل

کــی از تمایــز و تفــاوت جــدی  گزینــش منابــع به‌نوعــی حا تعــداد روایــات وارده، نحــوۀ چینــش روایــات و 
دیــدگاه یــا دغدغــۀ مؤلفــان ایــن تفاســیر باشــد، توجــه شــده اســت.

3- 1. تبیین و تحلیل وجوه تمایز تفاسیر روایی شیعه در حوزۀ مسائل فقهی

کــه ایــن تفاســیر در حــوزۀ مباحــث فقهــی در چهــار مســئلۀ  کــی از آن اســت  تطبیــق تفاســیر روایــی شــیعه حا
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»جــواز یــا عــدم جــواز تعامــل بــا ســلطان«، »نمــاز جمعــه«، »خــراج« و »خمــس«، متمایــز از یکدیگرنــد. در 
، ایــن تفاســیر را متمایــز از یکدیگــر  مســئله جــواز یــا عــدم جــواز تعامــل بــا ســلطان، آنچــه به‌طــور خاص‌تــر
کــه برخــاف مفســران متقــدم  می‌کنــد، نــوع رویکــرد تفاســیرِ متأخــر دربــارۀ ایــن مســئله اســت، به‌گونــه‌ای 
)قمــی، 1404، ج1، ص176 2؛ عیاشــی، 1380، ج1، ص238 3 و 254 4؛ ج2، ص162 5(، ایــن مفســران علاوه‌بــر ذکــر 

کاشــانی، 1415، ج1، ص466؛ ج2،  کــه از تعامــل بــا ســلطان و دربــار ســلطنت برحــذر مــی‌دارد )فیــض  روایاتــی 
ص37 و 475؛ حویــزی، 1415، ج1، ص91 و 508؛ ج2، ص400 و 403؛ بحرانــی، 1374، ج2، ص116 و 303؛ ج3، 137 

کــه بــا قیــود و شــروطی و طبــق مصالحــی، جــواز تعامــل بــا ســلطان در  و 144(، بــه ذکــر روایاتــی روی آورده‌انــد 

کاشــانی، 1415، ج1، ص230 6؛ بحرانــی، 1374، ج1، ص412؛ حویــزی، 1415، ج1،  آن مطــرح شــده اســت )فیــض 
ــان عوامــل مختلــف، شــرایط سیاســی اجتماعــی  ص179 و180 7؛ ج3، ص259 8(. در موضــع یادشــده و از می

ع( عــن قــوم مــن الشــيعة  2. »و حدثنــي أبــي قــال: حدثنــي هــارون بــن مســلم عــن مســعدة بــن صدقــة قــال: ســأل رجــل أبــا عبــد اللّه)
يدخلــون فــي أعمــال الســلطان و يعملــون لهــم و يحبونهــم و يوالونهــم. قــال: ليــس هــم مــن الشــيعة و لكنّهــم مــن أولئــك؛ ثــمّ قــرأ أبــو عبــد 
يــم إلــى قولــه: و لكــن كثيــراً منهــم فاســقون«‏. ــة: لعــن الذيــن كفــروا مــن بنــي إســرائيل علــى لســان داود و عيســى ابــن مر ع( هــذه الآي اللّه)

3. »عــن ســليمان الجعفــري قــال‏: قلــت لأبــي الحســن الرضــا مــا تقــول فــي أعمــال الســلطان؟ فقــال: يــا ســليمان، الدخــول فــي أعمالهــم و 
.» العــون لهــم و الســعي فــي حوائجهــم عديــل الكفــر و النظــر إليهــم علــى العمــد مــن الكبائــر التــي يســتحق بــه النــار

ع( قــال: مــن كانــت بينــه و بيــن أخيــه منازعــة فدعــاه إلــى رجــل مــن أصحابــه يحكــم بينهمــا  4. »عــن يونــس مولــى علــي عــن أبــي عبــد اللّه)
اغُــوتِ« إلــى  ــى الطَّ

َ
كَمُــوا إِل نْ يَتَحا

َ
يــدُونَ أ كــم إلــى الجبــت و الطاغــوت و قــد قــال اللّه: »يُرِ فأبــى إلا أن يرافعــه إلــى الســلطان فهــو كمــن حا

قولــه: "بَعِيــداً"«.

ع( رجــل مــن أهــل الجبــال عــن رجــل أصــاب مــالاً مــن أعمــال الســلطان فهــو يتصــدق  5. »عــن ســماعة بــن مهــران قــال: ســأل أبــا عبــد اللّه)
ئاتِ«. فقــال أبــو عبــد اللّه: إن الخطيئــة لا تكفــر  ــيِّ هِبْــنَ السَّ

ْ
حَسَــناتِ يُذ

ْ
 ال

َ
كتســب و هــو يقــول: »إِنّ منــه و يصــل قرابتــه و يحــج ليغفــر لــه مــا ا

ع(: إن كان خلــط الحــال حرامــاً فاختلــط جميعــاً فلــم يعــرف الحــال  الخطيئــة و لكــن الحســنة تكفــر الخطيئــة. ثــم قــال أبــو عبــد اللّه)
مــن الحــرام فــا بــأس«.‏

6. »فــي المجالــس عــن النبــي صلــى اللّه عليــه و آلــه و ســلم قــال: طاعــة الســلطان واجبــة و مــن تــرك طاعــة الســلطان فقــد تــرك طاعــة اللّه و 
دخــل فــي نهيــه؛ إنّ اللّه يقــول: "و لا تلقــوا بأيدكيــم إلــى التهلكــة و أحســنوا إن اللّه يحــب المحســنين"‏«.

ع(، ملــك عبــد اللّه المأمــون عشــرين ســنة و ثلثــة و عشــرين يومــاً فأخــذ البيعــة فــي  7. »فــي عيــون الأخبــار فــي بــاب ذكــر مولــد الرضــا)
ع( بعهــد المســلمين مــن غيــر رضــی و ذلــك بعــد أن يهــدّده بالقتــل و ألــحّ مــرة بعــد أخــرى فــي كلهــا يأبــى  ملكــه لعلــىّ بــن موســى الرضــا)
كرهــت و اضطــررت  هــم إنــك قــد نهيتنــي عــن الإلقــاء بيــدي إلــى التهلكــة و قــد أ

ّ
ع(: »الل عليــه حتــى أشــرف مــن تأبيــه علــى الهــاك فقــال)

كرهــت و اضطــررت كمــا اضطــرّ يوســف و دانيــال  كمــا أشــرفت مــن قبــل عبــد اللّه المأمــون علــى القتــل متــى لــم أقبــل ولايــة عهــده و قــد أ
هــم لا عهــد إلا عهــدك و لا ولايــة إلا مــن قبلــك، فوفّقنــي لإقامــة دينــك 

ّ
عليهمــا الســام إذ قبــل كلّ واحــد منهمــا الولايــة مــن طاغيــة زمانــه. الل

«. ثــم قبــل ولايــة العهــد مــن المأمــون و هــو بــاك حزيــن  و إحيــاء ســنة نبيــك فإنــك أنــت المولــى و النصيــر و نعــم المولــى أنــت و نعــم النصيــر
علــى أن لا يولــى أحــداً و لا يعــزل أحــداً و لا يغيــر رســماً و لا ســنة و أن كيــون فــي الأمــر مشــيراً مــن بعيــد«.

8. »فــي تهذيــب الأحــكام محمــد بــن يعقــوب عــن الحســين بــن الحســن الهاشــمي عــن صالــح بــن أبــي حمــاد عــن محمــد بــن خالــد عــن 
يــاد إنــك تعمــل عمــل الســلطان؟ قــال: قلــت: أجــل،  يــاد بــن ســلمة قــال: دخلــت علــى أبــي الحســن موســى عليــه الســام فقــال لــي: يــا ز ز
يــاد، لئــن أســقط مــن حالــق‏ فأتقطــع قطعــة  قــال لــي: و لــم؟ قلــت: أنــا رجــل لــي مــروة و علــى عيــال، و ليــس وراء ظهــري شــي‏ء. فقــال لــي: يــا ز
يــج كربــة عــن مؤمــن أو  ى، قــال: الا لتفر قطعــة أحــبّ الــىّ مــن أن أتولــى لأحــد منهــم عمــاً و أطــأ بســاط رجــل منهــم الا لمــاذا؟ قلــت: لا أدر
يــاد، إن أهــون مــا يصنــع الله عــز و جــل بمــن تولــى لهــم عمــاً أن يضــرب عليــه ســرادق مــن نــار إلــى أن يفــرغ  فــك أســره أو قضــاء دينــه. يــا ز

ئــق«. الله عــز و جــل مــن حســاب الخلا
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کــم بــر زمــان زندگــی مفســران، نقــش شــاخص‌تری را در تمایــز تفاســیرِ یادشــده ایفــا می‌کنــد. برخــاف  حا
کید نداشــتند یا حکومــت آنان نوعی  کوتاه تکیه و تأ کــه بــر مذهــب تشــیع جــز در فترتــی  برخــی از ســاطین 
حکومــت منطقــه‌ای و محلــی بــود )نــک: ابن‌مســکویه، 1389، ج6، ص264؛ ابن‌خلــدون، 1408، ج3، ص527؛ 
خالقی، 1392، ص116(، با پیدایش حکومت صفویه به‌مثابۀ نخســتین حکومت تمام‌عیار و مســتقل شــیعی 

، مذهب تشــیع به‌عنوان مذهب رســمی معرفی شــد و پس  و هم‌زمــان بــا تألیــف تفاســیر روایــی شــیعی متأخــر
کار آمــدن حکومــت صفویــه  از آن، تــاش وافــری در راســتای تحکیــم مبانــی تشــیع صــورت پذیرفــت. روی 
کــه پیــش از آن، شــیعیان همــواره به‌عنــوان اقلیتــی مذهبــی در شــرایطی  بــا داعیه‌هــای شــیعی در حالــی بــود 
گــذران عمــر می‌کردنــد. بــه همیــن ســبب، عالمــان شــیعی بــا  نابهنجــار تحــت ســلطۀ ســاطین ســنی‌مذهب 
کــه ســاطین صفــوی داعیــۀ ترویــج مذهــب  گــذر ایــام و ازآن‌رو  عنایــت بــه اوضــاع اســف‌بارِ شــیعیان در 
گام  تشــیع را داشــتند، بــه همیــاری نظــری و عملــی بــا حکومــت صفویــه روی آوردنــد و در تحکیــم ارکان آن 
برداشــتند )نــک: جعفریــان، 1379، ج1، ص165؛ ورهــرام، 1385، ص132؛ صفــت‌گل، 1381، ص452؛ رفیعــی، 1382، 
ص141(. وجــود ایــن شــرایط، زمینــه‌ای شــد تــا مؤلفــان تفاســیر روایــیِ متأخــر برخــاف همگنــانِ متقدمشــان، 

علاوه‌بــر ذکــر روایــات نهی‌کننــده از تعامــل بــا ســاطین، بــه ذکــر روایــاتِ دال بــر جــواز ایــن عمــل بــا رعایــت 
قیــود و شــروطی نیــز مبــادرت بورزنــد )بــرای تفصیــل نــک: پیچــان، 1404، ص46- 66(.

از دیگــر وجــوه تمایــز ایــن تفاســیر در مباحــث فقهــی می‌تــوان بــه تمایــز آن‌هــا ذیــل آیــات مرتبــط بــا 
مســئلۀ نمــاز جمعــه اشــاره داشــت. در موضــع یادشــده، آنچــه به‌طــور خاص‌تــری ایــن تفاســیر را متمایــز 
از یکدیگــر می‌کنــد نــوع رویکــرد تفاســیر متأخــر دربــارۀ بیــان شــرایط وجــوب نمــاز جمعــه اســت )فیــض 
کــه در تفاســیر متقــدم بــه  کاشــانی، 1415، ج5، ص174-176 9؛ حویــزی، 1415، ج5، ص325-330 10(، امــری 

کوفــی، 1410، ص483 و 484(  )نــک: قمــی، 1404، ج2، ص367؛ عیاشــی، 1380، ج1، ص128؛ فــرات  چشــم نمی‌آیــد 

ثيــن صــاة منهــا صــاة  ــر عليــه الســام قــال: فــرض اللّه علــى النــاس مــن الجمعــة الــى الجمعــة خمســاً و ثلا 9. »فــي الكافــي عــن الباق
ــر و المجنــون و المســافر و العبــد و المــرأة و  ــر و الكبي واحــدة فرضهــا اللّه فــي جماعــة و هــي الجمعــة و وضعهــا عــن تســعة عــن الصغي
ــه ســئل علــى مــن تجــب  ــه الســام إنّ المريــض و الأعمــى و مــن كان علــى رأس فرســخين. و فــي التهذيــب و الفقيــه عــن الصــادق علي
الجمعــة، قــال: تجــب علــى ســبعة نفــر مــن المســلمين و لا جمعــة لأقــلّ مــن خمســة مــن المســلمين أحدهــم الإمــام فــإذا اجتمــع ســبعة 
و لــم يخافــوا أمهــم بعضهــم و خطبهــم. أقــول: لعــل المــراد إنهــا تجــب علــى ســبعة حتمــاً و عزيمــةً و مــن دون رخصــة فــي تركهــا و تجــب 
لخمســة تخييــراً و علــى الأفضــل مــع الرخصــة فــي تركهــا و بهــذا تتوافــق الأخبــار المختلفــة فــي الخمســة و الســبعة و يؤيــده تعديــة الوجــوب 
بالــام فــي الخمســة و بعلــى فــي الســبعة و أمــا إذا كانــوا أقــلّ مــن خمســة فليــس عليهــم و لا لهــم جمعــة بــل عليهــم حتمــاً أن يصلــوا أربعــاً 

كثــر مــن أن تحصــى«. و الأخبــار فــي وجــوب الجمعــة أ

ــرج أو أن  ــى أو الع ــرض أو العم ــفر أو الم ــن الس ــذار م ــاب الاع ــن إلا أصح ــع المكلفي ــة لازم جمي ــرض الجمع ــان: و ف ــع البي ــي مجم 10. »ف
كثــر مــن فرســخين مــن الجامــع و عنــد حصــول هــذه الشــرائط لا تجــب إلا  كيــون امــرأة أو شــيخاً لا حــراك بــه أو عبــداً أو كيــون علــى رأس أ
عنــد حضــور الســلطان العــادل أو مــن نصبــه الســلطان للصلــوة و العــدد يتكامــل عنــد أهــل البيــت عليهــم الســام بســبعة و الاختــاف 

بيــن الفقهــاء فــي مســائل الجمعــة كثيــر موضعــه كتــب الفقــه«. 
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و می‌تــوان آن را نشــئت‌گرفته از دغدغه‌هــای متفــاوتِ مؤلفــان ایــن تفاســیر برحســب شــرایط سیاســی 
کار آمــدن حکومــت صفــوی، مســائل  کــرد. تــا پیــش از روی  و اجتماعــی عصــر و زمانــۀ آن‌هــا قلمــداد 
کمــان و محــدودۀ اختیــارات فقیــه و لــزوم اجــرای  مرتبــط بــا چگونگــی برخــورد عملــی فقهــا بــا حا
برخــی از احــکام اجتماعــی، قضایــی و اقتصــادی همچــون اقامــۀ نمــاز جمعــه بــه دلیــل عــدم ابتــا در 
فقــه شــیعه چنــدان موضوعیــتِ طــرح نیافتنــد )فرهانــی منفــرد، 1377، ص118-121؛ صفــت‌گل، 1381، ص153(. 
کرکــی، به‌عنــوان نخســتین فقیــه برجســتۀ موافــق بــا دربــار صفــوی، بــه امــر نمــاز جمعــه و  توجــه محقــق 
نــگارش آثــار متعــدد مســتقل و مبســوط دربــارۀ آن در ایــن دوران، نشــانگر مطــرح شــدنِ هم‌زمــان مســئلۀ 
نمــاز جمعــه بــا پیدایــش دولــت صفــوی اســت )جعفریــان، 1379، ج1، ص290(. چرایــی پرداختــنِ حویــزی 
کســی  کیــد بــر شــرایط وجــوب در زمــان ســلطان عــادل یــا  کاشــانی بــه مســئلۀ نمــاز جمعــه بــا تأ و فیــض 
کــرده اســت را می‌تــوان بــا توجــه بــه ایــن شــرایط زمانــی درک نمــود )بــرای تفصیــل  کــه ســلطان او را نصــب 

نــک: پیچــان و همــکاران، 1402، ص76- 96(. 

در مســئلۀ خــراج نیــز آنچــه به‌طــور خاص‌تــری جلــوه می‌نمایــد، برجســته‌تر بــودن پرداخــتِ مؤلفــان 
کاشــانی، 1415، ج2، ص228، 261؛ ج3، ص262؛حویــزی، 1415، ج2، ص111 و 260؛  تفاســیر متأخــر )نــک: فیــض 
بحرانــی، 1374، ج2، ص326، 694، 713، 836؛ ج5، ص296( بــه آن از زوایــای مختلــف نســبت بــه مؤلفــان 

تفاســیر متقــدم )عیاشــی، 1380، ج2، ص25 و 61( اســت. ایــن امــر به‌طــور مشــخص‌تر در عملکــرد فیــض 
کــه او در  آنْ روایتــی اســت  نســبت بــه ســایر مفســران قابــل مشــاهده اســت و برجســته‌ترین نمونــۀ 
کــه در آن به‌جــای تعبیــر  آورده اســت  کــه انفــال بــه آن‌هــا اختصــاص می‌یابــد  کســانی  خصــوص 
»لِلإمــام« عبــارت »لمــن قــام مقامــه بعــده« دیــده می‌شــود و فیــضْ مــراد از آن را فقهــا به‌عنــوان نائبــان 
کاشــانی، 1415، ج2، ص267(. ایــن تفــاوتِ عملکــرد را می‌تــوان  امــام در دوران غیبــت می‌دانــد )فیــض 
کار آمــدن حکومــت صفویــه به‌عنــوان  در پرتــو هم‌زمانــیِ دوران تألیــف تفاســیر روایــی متأخــر بــا روی 
گرفتــن مباحثــات و منازعــات علمــای شــیعه دربــارۀ چگونگــی اجــرای احــکام  حکومتــی شــیعه و بــالا 
کــرد )نــک: مدرســی طباطبایــی، 1362،  و حــدود مرتبــط بــا شــئون حکومــت از جملــه موضــوع خــراج تحلیــل 

ج2، ص72؛ ســروش، 1375، ج2، ص182- 187؛ نیــز بــرای تفصیــل نــک: پیچــان، 1404، ص86- 104(.

کــه در میــان مفســران  در مســئلۀ فقهــی خمــس نیــز مقایســۀ تفاســیرِ مــورد بحــث نشــان می‌دهــد 
کوفــی )قمــی، 1404،  متقــدم، عیــاشی )1380، ج2، ص61-64( نســبت بــه مؤلــف تفســیر قمــی و فــرات 
کوفــی، 1410، ص151 و 153( به‌گونــه‌ای برجســته‌تر بــه طــرح روایــات دراین‌بــاره  ج1، ص255 و 278؛ فــرات 
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گرایــش علمــی وی بــه مباحــث  اقــدام نمــوده اســت. ایــن تفــاوتِ عملکــرد بــا عنایــت بــه تعلــق خاطــر و 
کــه شــواهد آن را می‌تــوان در عناویــن آثــارش دیــد، قابــل تحلیــل اســت )نــک: نجاشــی، 1365،  فقهــی 
ص350- 353؛ طوســی، 1420، ص396- 399(. تفــاوتِ اساســی‌تر در ایــن مبحــث، در عملکــرد بحرانــی 

نســبت بــه ســایر مفســران اســت. او به‌گونــه‌ای مبســوط در قالــب روایــات بــه ذکــر مــواردی می‌پــردازد 
یــد، یاقــوت  کــه خمــس بــه آن‌هــا تعلــق می‌گیــرد، ماننــد آنچــه از غواصــی بــه دســت می‌آیــد، مثــل مروار
معــادن  و  زمین‌هــای شــوره‌زار  نفــت؛  و  گوگــرد  مثــل  اســتخراج می‌شــود،  زمیــن  از  آنچــه  زبرجــد؛  و 
یــا ارتبــاط دارد  کــه به‌نوعــی بــا شــرایط جغرافیایــی محــل زندگــی وی و نزدیکــی آن بــه در نمــک، 
ــز در روایــات  ، تفــاوت شــاخص دیگــری نی ــر تفــاوت مذکــور )بحرانــی، 1374، ج2، ص689- 700(. علاوه‌ب

گزینشــی وی در ایــن موضــع قابــل رصــد اســت. وی بنابــه علاقــه و دغدغــه‌‌اش )نــک: خوانســاری، 1390، 
کــه مضمــون  ج8، ص181-183(، در ایــن موضــع نیــز بیشــتر از ســایر مفســران بــه ذکــر روایاتــی می‌پــردازد 

ع( و دوســتداران ایشــان و در مقابــلْ در مذمــت و مذلــت  ( آن‌هــا دربــارۀ مرتبــت و منزلــت ائمــۀ اطهــار
کــه از پرداخــت خمــس  ع( و جایــگاه آن‌هاســت. نامشــروع دانســتن اولاد اشــخاصی  دشــمنان ائمــه)
ع(، شــواهدی بــر  کیــد بــر لــزوم ســتاندن خمــسِ نواصــب و تحویــل آن بــه ائمــه) امتنــاع می‌ورزنــد و تأ
ــع  ــایر مواض ــون س ــز همچ ــع نی ــن موض ــا در ای ــد ت ــاز آن ش ــه زمینه‌س ک ــت  ــی اس ــر بحران ــن تعلقِ‌خاط ای

کنــد. به‌گونــه‌ای متفــاوت عمــل 

3- 2. تبیین و تحلیل وجوه تمایز تفاسیر روایی شیعه در حوزۀ مسائل کلامی

کلامــی، تطبیــق تفاســیر روایــیِ یادشــده نمایانگــر وجــه تمایزشــان در دو مســئلۀ  در حــوزۀ مباحــث 
»عصمــت انبیــا« و »اعجــاز قــرآن« اســت. وجــه تمایــز ایــن تفاســیر در مســئلۀ عصمــت انبیــا خــود را 
به‌صــورت نقــل روایــات منافــی بــا عصمــت انبیــا در تفســیر قمــی )قمــی، 1404، ج1، ص342 11 و 356؛ ج2، 
ص172 12 و 197، 173 13، 229، 235، 239- 242( و در مقابــلِ رویکــرد انتقــادی ســایر مفســران، به‌ویــژه مؤلفــان 

11. »قــال علــي بــن إبراهيــم‏: فقامــت امــرأة العزيــز و غلقــت الأبــواب فلمــا همــا رأى يوســف صــورة يعقــوب فــي ناحيــة البيــت عاضــاً علــى 
يــد أن تكتــب فــي الأرض مــن الزنــاة. فعلــم أنــه قــد أخطــأ و تعــدى«‏. إصبعيــه يقــول يــا يوســف! أنــت فــي الســماء مكتــوب فــي النبييــن و تر

ع( قــال:‏ ســألته عــن قــول اللّه: »و لــولا أن ثبتنــاك لقــد كــدت تركــن إليهــم شــيئاً قليــاً« قــال: لمــا  12. »عــن أبــي يعقــوب‏ عــن أبــي عبــد اللّه)
كان يــوم الفتــح أخــرج رســول اللّه)ص( أصنامــاً مــن المســجد و كان منهــا صنــم علــى المــروة و طلبــت إليــه قريــش أن يتركــه و كان مســتحياً 

فهــمّ بتركــه ثــم أمــر بكســره، فنزلــت هــذه الآيــة«.

ع( قــال: كان ســبب نــزول ذلــك أن رســول اللّه)ص( لمّــا  13. »قــال: فإنــه حدثنــي أبــي عــن ابــن أبــي عميــر عــن جميــل عــن أبــي عبــد اللّه)
يــداً يبــاع و رآه غلامــاً يكســاً حصيفــاً فاشــتراه فلمّــا نبــأ رســول  تــزوج بخديجــة بنــت خويلــد خــرج إلــى ســوق عــكاظ فــي تجــارة لهــا و رأى ز
يــد قــدم مكة  يــد مولــى محمــد)ص( فلمّــا بلــغ حارثــة بــن شــراحبيل الكلبــي خبــر ولــده ز اللّه)ص( دعــاه إلــى الإســام فأســلم و كان يدعــى ز
ينــب بنــت جحــش و أبطــأ عنــه يومــاً فأتــى رســول اللّه)ص( منزلــه  و كان رجــاً جليــاً... فلمّــا هاجــر رســول اللّه)ص( إلــى المدينــة زوجــه ز
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ــات نشــان  ــا ایــن روای ــه ب کاشــانی( در مواجه ــی و فیــض  ــزی، بحران تفاســیر روایــی متأخــر شــیعه )حوی
کاشــانی، 1415، ج3، ص13، 49، 351؛ ج4، ص164-163، 192-191، 295- 296، 301-  داده اســت )نــک: فیــض 
305؛ بحرانــی، 1374، ج3، ص165؛ ج4، ص411، 471-473، 646- 649؛ حویــزی، 1415، ج2، ص419 و420؛ ج3، 

ص447-449؛ ج4، ص281- 283، 446- 448، 463-466(15،14و16. منظم‌تریــن رویّــه در ایــن مقولــه در شــیوۀ 

حویــزی قابــل مشــاهده اســت. او در تمــام مــوارد ابتــدا بــه بیــان روایــات مؤیــد عصمــت انبیــا پرداختــه و 
گاه بلافاصلــه بعــد از آن نیــز مجــدداً  کــه  در ادامــه، روایــات مخالــف بــا عصمــت انبیــا را بیــان مــی‌دارد 
بــا ذکــر روایــات نافــیِ آن مضمــونِ ناصــواب، بــه نقــد و رد آن اهتمــام مــی‌ورزد. از زمینه‌هــای اثرگــذار بــر 
بعضــی از مؤلفــان تفاســیر روایــی در نقــل روایــات منافــی عصمــت انبیــا می‌تــوان بــه تکیــۀ آنــان بــر اخبــار 
آحــاد بــدون لحــاظ نمــودن ضوابــط عالمانــۀ ارزیابــی احادیــث اشــاره داشــت. ایــن امــر به‌خصــوص 
موجــب شــد تــا ایشــان در غیــر حــوزۀ احــکام شــرعی و حــال و حــرام الهــی و در تبییــن معــارف عمومــی 
ــان، وارســی  ــای پیشــین و امت‌هــای آن ــان سرگذشــت انبی ــا آفرینــش جهــان و بی ــط ب ــور مرتب همچــون ام
ــل  ــر در تحلی ــال دیگ ــعدی، 1399، ج1، ص158(. احتم ــد )اس ــروری نپندارن ــدان ض ــات را چن ــت روای صح
چرایــی تمایــز تفســیر قمــی بــا تفاســیر متأخــر روایــی شــیعی در نقــل روایــات منافــی بــا عصمــت انبیــا، بــا 
کلام شــیعه هنــوز  کلام شــیعه قابــل تبییــن اســت. در دوران تدویــن تفســیر قمــی  عنایــت بــه ســیر تحــول 
کلامــیِ ایــن دوران عمدتــاً موضوع‌محــور  شــکلی منســجم و نظام‌منــد پیــدا نکــرده بــود. همچنیــن تألیفــات 

ينــب جالســة وســط حجرتهــا تســحق طيبــاً بفهــر فنظــر إليهــا و كانــت جميلــة حســنة فقــال: ســبحان اللّه خالــق النــور و  يســأل عنــه فــإذا ز
يــد إلــى منزلــه فأخبرتــه  ينــب فــي قلبــه موقعــاً عجيبــاً و جــاء ز تبــارك اللّه أحســن الخالقيــن. ثــم رجــع رســول اللّه)ص( إلــى منزلــه و وقعــت ز

ــك قــد وقعــت فــي قلبــه...«.‏
ّ
يــد: هــل لــك أن أطلقــك حتــى يتزوجــك رســول اللّه)ص( فلعل ينــب بمــا قــال رســول اللّه)ص( فقــال لهــا ز ز

14. »فــي عيــون الأخبــار فــي بــاب مجلــس الرضــا عليــه الســام عنــد المأمــون مــع أهــل الملــل و المقــالات و مــا أجــاب بــه علــى بــن الجهــم 
فــي عصمــة الأنبيــاء صلــوات اللّه عليهــم حديــث طويــل و فيــه يقــول عليــه الســام: و أمــا قولــه فــي يوســف عليــه الســام: "و لقــد همــت 
بــه و هــم بهــا" فإنهــا همّــت بالمعصيــة و هــمّ يوســف بقتلهــا ان أجبرتــه لعظــم مــا تداخلــه، فصــرف اللّه عنــه قتلهــا و الفاحشــة، و هــو قولــه: 

كذلــك لنصــرف عنــه الســوء و الفحشــاء" يعنــى القتــل و الزنــا«. "

15. »فــي عيــون الأخبــار فــي بــاب ذكــر مجلــس الرضــا عليــه الســام عنــد المأمــون فــي عصمــة الأنبيــاء عليهــم الســام حديــث طويــل 
يقــول فيــه المأمــون للرضــا عليــه الســام: فأخبرنــى عــن قــول اللّه تعالى:»عفــا اللّه عنــك لــم أذنــت لهــم«، قــال الرضــا عليــه الســام: هــذا 
ممّــا نــزل بإيّــاك أعنــى و اســمعي يــا جــاره. خاطــب اللّه تعالــى بذلــك نبيــه صلــى اللّه عليــه و آلــه و أراد بــه أمتــه و كذلــك قولــه عــز و جــل: 
»لئــن أشــركت ليحبطــن عملــك و لتكونــن مــن الخاســرين« و قولــه تعالــى: »و لــولا أن ثبتنــاك لقــد كــدت تركــن إليهــم شــيئاً قليــاً«. قــال: 

صدقــت يــا بــن رســول اللّه«.

16. فــي عيــون الأخبــار فــي بــاب مجلــس الرضــا عليــه الســام عنــد المأمــون مــع أصحــاب الملــل و المقــالات و مــا أجــاب بــه علــى بــن 
جهــم فــي عصمــة الأنبيــاء صلــوات اللّه عليهــم حديــث طويــل و فيــه يقولــه عليــه الســام: و أمــا محمــد صلــى اللّه عليــه و آلــه و قــول اللّه 
ــه و تخشــى النــاس و اللّه أحــق أن تخشــاه«، فــإنّ اللّه تعالــى عــرف نبيــه صلــى اللّه عليــه و  عــز و جــل: »و تخفــي فــي نفســك مــا اللّه مبدي
ينــب بنــت جحــش و هــي  آلــه أســماء أزواجــه فــي دار الدنيــا و أســماء أزواجــه فــي الآخــرة و إنّهــنّ أمهــات المؤمنيــن، و أحدهــنّ ســمى لــه ز
يــد بــن حارثــة، فأخفــى صلــى اللّه عليــه و آلــه اســمها فــي نفســه و لــم يبــده ليكــا يقــول أحــد مــن المنافقيــن: إنــه قــال فــي  يومئــذ تحــت ز

امــرأة فــي بيــت رجــل أنهــا أحــد أزواجــه مــن أمهــات المؤمنيــن...«.
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کمتــر بــه چشــم می‌آیــد. شــاخص‌ترین موضــوع مــورد بحــثِ ایــن دوران، امامــت و  بــود و تألیفــی جامــع 
حواشــی آن اســت )جبرئیلــی، 1389، ص51(. ایــن امــرْ بــا دقــت در سرتاســر تفاســیر روایــی شــیعیِ ایــن دوران 
)تفســیر قمــی، تفســیر عیاشــی و تفســیر فــرات( قابــل دیــده می‌شــود، چنان‌کــه همّ‌وغمِّ اساســی مؤلفــان این 
تفاســیر پرداختــن بــه جنبه‌هــای تفســیری و تأویلــی آیــاتِ مرتبــط بــا مســئلۀ امامــت بــوده اســت. برخــی از 
محققــان بــه ایــن مطلــب اذعــان داشــته و یکــی از خصوصیــات اساســی مکتــب تفســیری امامیــه پیــش از 
کلامــی همچــون عصمــت انبیــا دانســته‌اند، درحالی‌کــه  آل بویــه را علاقــۀ انــدک مفســران بــه طــرح مســائل 
در دوران پــس از آل بویــه و در آثــار تفســیری عالمــان امامــی نظیــر ســید مرتضــی و شــیخ طوســی خــاف 
کــه عصمــت انبیــا از مســائل  ، 1399، ص124 و 125(. لــذا می‌تــوان احتمــال داد  آن مشــهود اســت )نــک: بَراَشــر
مــورد دغدغــه و اهتمــام مؤلــف تفســیر قمــی ماننــد مســائل مرتبــط بــا امامــت نبوده باشــد )بــرای تفصیــل نک: 

پیچــان، 1404، ص122- 164(. 

تطبیــق تفاســیر روایــیِ مشــهور متقــدم و متأخــر شــیعی ذیــل آیــات تحــدی و دیگــر آیــات مرتبــط بــا 
کــه نشــان از تفــاوت رویکــرد  کلامــی اســت  ــا مباحــث  ــرآن از دیگــر مســائل مرتبــط ب مســئلۀ اعجــاز ق
مؤلفــان تفاســیرِ متأخــر نســبت بــه تفاســیر متقــدم دارد و نمایانگــر یکــی دیگر از مصادیــق اجتهادورزی 
ــخنی از  ــده س ــات یادش ــل آی ــیعی ذی ــدم ش ــیِ متق ــیر روای ــان تفاس ــت. مؤلف ــیر اس ــن تفاس ــان ای صاحب
تحــدی بــه قــرآن و هماوردطلبــی بــا آن و ایــراد بهانه‌جویــان دربــارۀ نســبت دادن قــرآن بــه پیامبــر و 
ــه  ع( ب ــرای معانــدان در انتســاب امــر ولایــت علــی) ــاورده و تنهــا از افت ــان نی ــه می بشــری دانســتن آن ب
گفته‌انــد )نــک: قمــی، 1404، ج1، ص34، 312، 324؛ ج2، ص27،  شــخص پیامبــر و الهــی ندانســتن آن ســخن 
کوفــی، 1410، ص187(. ایــن مفســران توجــه عمــدۀ خــود را  141، 333؛ عیاشــی، 1380، ج2، ص122 و 141؛ فــرات 

ع(  کــه الهــی دانســتن امــر ولایــت علــی) بــه جنبه‌هــای تأویلــی و بطنــی ایــن آیــات معطــوف داشــته‌اند، 
نقطــۀ مشــترک آن اســت. در ســوی مقابــل، مؤلفــان تفاســیر روایــی متأخــر شــیعی با شــرح و بســط فراوان، 
کاشــانی، 1415، ج1،  گفته‌انــد )نــک: فیــض  دربــارۀ اعجــاز قــرآن و نیــز ســایر معجــزات پیامبــر اســام ســخن 
ص65، 102 و 103؛ ج2، ص403؛ ج3، ص216- 223؛ بحرانی، 1374، ج1، ص153- 157؛ ج3، ص31، 87-85، 584-

593؛ حویــزی، 1415، ج1، ص43؛ ج2، ص304، 343-344؛ ج3، ص221-226(. ایــن مفســران در مــوارد فراوانــی، 

کــه در آن‌هــا صریحــاً لفــظ »المعجــزة« و »المعجــزات« آمــده اســت در ایــن بــاب ســخن  بــا ذکــر روایاتــی 
ع( و منابــع متأخــری  گفته‌انــد. ایــن روایــات از منابعــی متقــدم چــون تفســیر منســوب بــه امــام عســکری)
گرفتــه شــده‌اند و نمونه‌هــای متعــدد آن‌هــا  نظیــر احتجــاج طبرســی و خرائــج و جرائــح قطــب راونــدی 
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کهــن و اصیــل  کــه در روایــاتِ منابــع  در بحارالأنــوار مجلســی نیــز دیــده می‌شــود. ایــن در حالــی اســت 
شــیعی ایــن الفــاظ دیــده نمی‌شــوند، بلکــه الفاظــی نظیــر »حجــت«، »آیــة« و »برهــان« بــرای قــرآن بــه 
کــه لفــظ »معجــزه« در روایتــی از عیــون صــدوق نقــل شــده )ابن‌بابویــه، 1378،  کار رفتــه و در تنهــا مــوردی 
ــۀ  ی ــه ریشــه‌های تکویــن نظر کلام راوی آمــده اســت. توجــه ب کلام امــام، بلکــه در  ــه در  ج2، ص130(، ن

کلام شــیعه  ــا، 1392، ص113- 144( و دقــت در ســیر تحــول و تطــور مباحــث  کریمی‌نی اعجــاز قــرآن )نــک: 
کمــک می‌کنــد  به‌عنــوان زمینه‌هــای اثرگــذار در ایــن تفــاوتِ رویکــرد، بــه درک بهتــر ایــن وجــهِ تمایــز 

)بــرای تفصیــل نــک: پیچــان، 1404، ص164- 185(.

3- 3. تبیین و تحلیل وجوه تمایز تفاسیر روایی شیعه در حوزۀ مسائل علوم قرآنی

کــه ایــن  در حــوزۀ مباحــث علــوم قرآنــی، تطبیــق تفاســیر روایــیِ شــیعۀ یادشــده نمایانگــر آن اســت 
ــزولْ  تفاســیر در مســائل مکــی و مدنــی، ناســخ و منســوخ، تحریــف قــرآن، اختــاف قرائــات و اســباب ن
ــن  ــان ای ــه مؤلف ک ــد  ــان می‌ده ــی نش ــی و مدن ــث مک ــیر در بح ــن تفاس ــۀ ای ــد. مقایس ــز از یکدیگرن متمای
ــاف  ــات و اخت ــور و آی ــودن س ــی ب ــا مدن ــی ی ــناختِ مک ــار ش ــون معی ــی همچ گون گونا ــوارد  ــیر در م تفاس
کــه به‌طــور خــاص  کل ســوره، بــا یکدیگــر تفــاوت دارنــد. امــا تفــاوت دیگــری  در مکــی یــا مدنــی بــودن 
و مشــخص در مقایســۀ تفســیر قمــی بــا تفســیر صافــی در ایــن مقولــه قابــل رصــد اســت، نحــوۀ مواجهــۀ 
مؤلفــان آن‌هــا بــا آیــات مســتثنیات اســت. در میــان تفاســیر یادشــده، فقــط مؤلفــان ایــن دو تفســیر هســتند 
ــا مؤلفــان اساســاً  ــا مدنــی بــودن آن اشــاره دارنــد. در ســایر تفاســیر ی کــه در ابتــدای هــر ســوره بــه مکــی ی
ــر نپرداخته‌انــد. بنابرایــن  ــن ام ــه ای ــم ب ــجم و منظ ــه‌ای منس ــا به‌گون ــاورده ی ــی نی ــوص مطلب ــن خص در ای
به‌طــور خــاص و مشــخص، پیگیــری آیــات مســتثنیات فقــط در ایــن دو تفســیر امکان‌پذیــر اســت، زیــرا 
کلیــت ســوره از حیــث نــزول مشــخص نباشــد، جایــی بــرای ســخن  کــه دیــدگاه مفســر دربــارۀ  تــا هنگامــی 
ــش  ــی از افزای ک ــده حا ــوع یادش ــیر در موض ــن دو تفس ــۀ ای ــد. مقایس ــی نمی‌مان ــتثنای آن باق ــات اس از آی
ــوان  ــه تفســیر قمــی به‌عن ــوان تفســیری متأخــر نســبت ب تعــداد آیــات مســتثنیات در تفســیر صافــی به‌عن
تفســیری متقــدم اســت. افزایــش تعــداد آیــات مســتثنیات در تفســیر صافــی نســبت بــه تفســیر قمــی خــود 
گــذر زمــان اســت و در پرتــو  مصداقــی از افزایــش تعــداد مســتثنیات در تألیفــات قرآن‌پژوهــان اســامی در 
گشــت، در  کــه در ســدۀ دوم بــا مقاتــل بــن ســلیمان آغــاز  همیــن جریــان، قابــل ارزیابــی اســت. ایــن جریــان 
کــرد، در ســدۀ چهــارم و پنجــم رو بــه فزونــی نهــاد و در قــرن ششــم و  کمــی ادامــه پیــدا  ســدۀ ســوم تــا حــد 
گیری تفســیر مجمع‌البیان  ، 1390، ص129(. شــاهدی بــر ایــن فرا گیــر شــد )فائــز کامــاً ثبــات یافــت و فرا هفتــم 
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کــه فیــض بــا اقتبــاس و الهــام از آن، بــه ذکــر مســتثنیات روی آورده اســت. از برجســته‌ترین  طبرســی اســت 
ــکان و  ــار م ــان معی ــط می ــت: خل ــاره داش ــور اش ــن ام ــه ای ــوان ب ــز می‌ت ــه تمای ــن وج ــر ای ــر ب ــای مؤث زمینه‌ه
کاشــانی، 1415،  زمــان در تعییــن ســور مکــی و مدنــی )نــک: قمــی، 1404، ج1، ص143، 176؛ ج2، ص446؛ فیــض 
)ص( بــا اهل‌کتــاب  ج2، ص105(؛ پیش‌فرض‌هــای نادرســت قرآن‌پژوهــان همچــون عــدم مواجهــۀ پیامبــر

کلباســی و احمدنــژاد، 1393، ص175- 201(؛ و ذکــر  کاشــانی، 1415، ج3، ص56، 77؛  پیــش از هجــرت )نــک: فیــض 
کاشــانی، 1415، ج3، ص126؛ بــرای تفصیــل  کــه پذیــرش صحــت آن‌هــا تردیدآمیــز اســت )فیــض  اســباب نزولــی 

ــارزاده و پیچــان، 1403، ص1- 26(. نــک: غف

تطبیــق تفاســیر روایــی شــیعه در مســئلۀ ناســخ و منســوخ نشــان از تفــاوت عملکــرد مؤلفــان آن‌هــا از 
گــون دارد. از برجســته‌ترین مواضــعِ نمایانگــر ایــن تفــاوتِ عملکــرد، نحــوۀ مواجهــۀ آن‌هــا  گونا زوایــای 
کوفــی اســت  ــان شــش مفســر یادشــده، تنهــا فــرات  ــال اســت. از می ــا آیــات قت ــا نســخ آیــات صلــح ب ب
ــوان در روش تفســیری او جســت )نــک:  ــر را می‌ت ــن ام ــاورده اســت. ســبب ای ــی نی ــاره روایت ــه دراین‌ب ک
کتــاب(  کوفــی، 1410، سراســر  قبــادی، 1389، ص127- 152(. او بنابــه رویّــۀ همیشــگی‌اش در تفســیر خــود )فــرات 

کــه به‌نوعــی بیانگــر فضائــل و مناقــب ائمــه، به‌ویــژه  در مقولــۀ نســخ نیــز بــه ذکــر مــواردی پرداختــه 
، در میــزان پرداخــت مفســران  کوفــی، 1410، ص470(. تفــاوت دیگــر ع( باشــد )فــرات  امیرالمؤمنیــن علــی)
ــه در  ک ــی  کوف ــرات  ــادنِ ف ــار نه کن ــا  ــود. ب ــاهده می‌ش ــال مش ــات قت ــا آی ــح ب ــات صل ــخ آی ــئلۀ نس ــه مس ب
ایــن خصــوص روایتــی نیــاورده اســت، از میــان ســایر مفســران، عیاشــی به‌گونــه‌ای متفاوت‌تــر عمــل 
کــه فقــط یــک مرتبــه بــه ذکــر روایــت دراین‌بــاره پرداختــه )عیاشــی، 1380،  کــرده اســت. برخــاف عیاشــی 
کاشــانی هفــت مرتبــه )قمــی، 1404، ج1، ص51، 143، 161، 164، 212، 279؛ فیــض  ج1، ص48(، قمــی و فیــض 

کاشــانی، 1415، ج1، ص150، 228؛ ج2، ص6، 21، 312، 466(، حویــزی چهــار مرتبــه )حویــزی، 1415، ج1، ص178، 

601؛ ج2، ص165( و بحرانــی ســه مرتبــه )بحرانــی، 1374، ج2، ص217، 263، 466( بــه ذکــر روایــت دراین‌بــاره 

گزینــش روایــات پرداختــه، یکــی  کــه مفســر بــا ارجــاع بــه آن بــه  گزینــش منبــع و مرجعــی  پرداخته‌انــد. 
از زمینه‌هــای اثرگــذار بــر میــزان پرداخــت مفســرانِ یادشــده بــه مقولــۀ نســخ آیــات صلــح بــا آیــات قتــال 
ــورد  ــع م ــوان منب ــان به‌عن ــش مجمع‌البی گزین ــا  ــی ب ــان و الصاف ــن، البره ــیر نورالثقلی ــان تفاس ــت. مؤلف اس
اســتفادۀ خــود، به‌گونــه‌ای غیرمســتقیم تحــت تأثیــر نظــراتِ منابــع و مراجــع اهل‌ســنت بــه ذکــر روایاتــی 
کــه در آنْ آیــات صلــح و ســازش بــا آیــات قتــالْ منســوخ شــده‌اند )نــک: طبرســی، 1372،  پرداخته‌انــد 
کــه بــر ایــن تفــاوتِ عملکــرد می‌توانــد اثــر داشــته  ج3، ص268؛ ج4، ص536، 853(. زمینــۀ محتمــل دیگــر 
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باشــد و به‌طــور مشــخص دربــارۀ تفســیر قمــی مطــرح اســت، ارتبــاط پدیــدۀ نســخ آیــات صلــح و ســازش 
بــا آیــات جنــگ و قتــال، بــا اندیشــۀ »قیــام بــه ســیف«، از شــاخص‌ترین آموزه‌هــای فکــری زیدیــه، 
ــت )طهرانــی، 1408،  ــی اس ــیر قم ــیِ تفس ــف احتمال ــارۀ مؤل ــی درب ــزرگ طهران ــدگاه آقاب ــد آن بــا دی و پیون
کــه برخــاف باورهــای  ج4، ص303(. طبــق بررســی‌ها وجــود آموزه‌هایــی از قبیــل »تقیــه« و »مهدویــت« 

، 1429، ج2، ص153؛ ولــوی، 1367، ص53( و در جای‌جــای تفســیر قمــی بــه  اساســی زیدیــه اســت )نشــار
آن تصریــح می‌شــود )نــک: قمــی، 1404، ج1، ص16، 47، 100، 176، 312، 385؛ ج2، ص36، 76، 130، 147، 256، 
261(، بــا ترویــج آن در منطقــۀ زیدی‌مذهــبِ طبرســتان چنــدان ســازگاری نــدارد. لــذا قــول آقابــزرگ 

ــا  ــازش ب ــح و س ــات صل ــخ آی ــرح نس ــان ط ــاط می ــع ارتب ــت و بالطب ــه‌پذیر اس ــاره خدش ــی دراین‌ب طهران
ــام بــه ســیفِ زیدیــه در تفســیر قمــی چنــدان پذیرفتنــی نیســت.  ــا اندیشــۀ قی آیــات جنــگ و قتــال، ب
کــه آیــات قتــال به‌عنــوان ناســخِ آیــات  کــه در تمــام هفــت مــوردی  شــاهد دیگــر بــر ایــن امــر آن اســت 
ــک  ــم آورده و در هیچ‌ی ــن ابراهی ــی ب ــل از عل ــه نق ــی آن را ب ــیر قم ــف تفس ــده‌اند، مؤل ــی ش ــح معرف صل
کــه او بــه نقــل  از مــوارد، از ابوالجــارود زیدی‌مذهــب ســخنی بــه میــان نیــاورده اســت. در دو مــورد نیــز 
از ابوالجــارود بــه ذکــر آیــات ناســخ و منســوخ می‌پــردازد، موضــوع نســخ امــری غیــر از صلــح و جنــگ 

اســت )قمــی، 1404، ج2، ص102 و 392(. 
ــز رویکــرد مؤلفــان  ــال، یکــی دیگــر از وجــوه تمای ــات قت ــا آی ــح ب ــر مبحــث نســخِ آیــات صل ــزون ب اف
یابــی آن‌هــا  یابــی یــا عــدم ارز تفاســیر روایــی شــیعه در مواجهــه بــا روایــات ناســخ و منســوخ، در ارز
کاشــانی علاوه‌بــر  از ایــن روایــات اســت. از میــان مؤلفــان تفاســیر شــش‌گانه، فقــط قمــی و فیــض 
گونــی نیــز بــه ایــن امــر  گونا گزینــش روایــات، در مواضــع  بیــان دیدگاه‌هــای تفســیری خــود در قالــب 
کاســتن مــوارد وقــوع  یابــی و  پرداخته‌انــد. مقایســۀ ایــن دو تفســیر نشــان‌دهندۀ تــاش فیــض در ارز
کاشــانی، 1415، ج1، ص152، 425، 437، 447(، درحالی‌کــه در روش تفســیریِ قمــی  نســخ اســت )نــک: فیــض 
چنیــن چیــزی دیــده نمی‌شــود. عملکــرد فیــض به‌عنــوان مفســری متأخــر نســبت بــه قمــی به‌عنــوان 
ــا پدیــدۀ نســخ در  کلــی عالمــان اســامی در مواجهــه ب ــۀ  ــوان در رویّ ــاره را می‌ت مفســری متقــدم دراین‌ب
ــر  ــه‌ای دیگ ــی، 1403، ص273-377(. جنب ــیوطی، 1395، ج2، ص73-79؛ خوی ــک: س ــد )ن ــز دی ــان نی ــذر زم گ
ــا موضــوع نســخ، در عملکــرد حویــزی اســت.  از وجــوه تمایــز مواجهــۀ مؤلفــان تفاســیر روایــی شــیعه ب
کــه در آنْ ســنت نبــوی ماننــد قــرآن دارای ناســخ و  او برخــاف دیگــر مفســران روایتــی ذکــر می‌کنــد 
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ــر  ــن، ذک ــواهد و قرای ــه ش ــه ب ــا توج ــزی، 1415، ج1، ص319؛ ج5، ص284(. ب ــود17 )حوی ــی می‌ش ــوخ معرف منس
کــرد، چنان‌کــه ایــن امــر  ایــن روایــت را می‌تــوان در پرتــو تعلق‌خاطــر حویــزی بــه مباحــث فقهــی دنبــال 
ــل مشــاهده  ــا دو تفســیر معاصــرش قاب ــا مقایســۀ آن ب در مواضــع متعــددی از تفســیر او هویداســت و ب

، 1403، ص56- 77(. اســت )بــرای تفصیــل نــک: پیچــان و نیل‌ســاز
از دیگــر وجــوه تمایــز ایــن تفاســیر ذیــل مباحــث علــوم قرآنــی می‌تــوان بــه تفــاوت رویکــرد مؤلفــان 
،18 قائــل بــه عــدم  کاشــانی برخــاف پنــج مفســر دیگــر کــرد. فیــض  آن‌هــا بــه مســئلۀ تحریــف قــرآن اشــاره 
کاشــانی، 1415، ج1، ص40-56(. از زمینه‌هــای مؤثــر در بــاورِ ایــن مفســران،  تحریــف قــرآن اســت )فیــض 
کلامــی  کــرد: مجــادلات  یــاد  زمینه‌هــا  ایــن  از  قــرآن می‌تــوان  وقــوع تحریــف در  بــه  فیــض،  به‌جــز 
میــان عالمــان شــیعه و اهل‌ســنت )مدرســی طباطبایــی، 1380، ص41- 78(؛ رویکــرد تقابلــیِ ضــد ســنی 
کــه  گرایــش اخبــاری در میــان مؤلفــان تفاســیر روایــی متأخــر  در میــان تفاســیر روایــی متقــدم و وجــود 
از شــاخصه‌های آن تســاهل و تســامح در قبــول روایــات اســت )اســعدی، 1399، ج1، ص157- 160(. در 
کــه متأثــر از تفکــر فلســفی او )آشــتیانی، 1378،  کاشــانی  ســوی مقابــل، وجــه عقل‌گرایانــۀ رویکــرد فیــض 
ج2، ص120( بــود، زمینــه‌ای شــد تــا وی برخــاف دیگــران، بــاور بــه تحریــف قــرآن را به‌مثابــۀ بــاوری 

کــه تعلق‌خاطــر وی بــه اندیشــۀ اخبــاری  کنــد. ایــن در حالــی اســت  غیرعقلانــی و خــاف حکمــت رد 
کــه  کنــار نگــذارد، بلکــه بــا توجیــه و تأویلــی  کــه روایــات موهــم تحریــف را از اســاس  منجــر بــه آن شــد 
کاشــانی، 1415،  در مقدمــۀ تفســیرش آورده اســت، بــه ذکــر آن‌هــا در مواضــع متعــدد بپــردازد )نــک: فیــض 
ج1، ص330، 365؛ ج2، ص344، 383؛ ج3، ص152، 241؛ ج4، ص57، 206؛ ج5، ص21، 224؛ بــرای تفصیــل نــک: 

پیچــان، 1404، ص243- 267(. 

کــه می‌تــوان در آنْ  مســئلۀ اختــاف قرائــات یکــی دیگــر از مســائل ذیــل مبحــث علــوم قرآنــی اســت 
ــه تفاســیر متقــدم را دیــد. هرچنــد در تفاســیر روایــی  تفــاوتِ رویکــرد مؤلفــان تفاســیر متأخــر نســبت ب
ــره خــورده اســت، امــا هــدف  گ ــات  ــا مســئلۀ اختــاف قرائ ــه به‌نوعــی ب ک متقــدم روایاتــی وجــود دارد 
مؤلفــان ایــن تفاســیر از آوردن چنیــن روایاتــی اثبــات وقــوع تحریــف و تبدیــل در آیــات قــرآن اســت 

17. »فــي كتــاب الخصــال عــن ســليم بــن قيــس الهلالــي عــن أميــر المؤمنيــن عليــه الســام حديــث طويــل يقــول فيــه: و إن أمــر رســول الله 
صلــى الله عليــه و آلــه مثــل القــرآن ناســخ و منســوخ و خــاص و عــام و محكــم و متشــابه و قــد كيــون مــن رســول الله صلــى الله عليــه و 
كــم عنــه  كــم الرســول فخــذوه و مــا نها آلــه الــكلام لــه وجهــان كلام عــام و كلام خــاص مثــل القــرآن و قــد قــال الله تعالــى فــي كتابــه: »مــا آتا

فانتهــوا« فيشــتبه علــى مــن لــم يعــرف و لــم يــدر مــا عنــى الله بــه و رســوله«.

یــادت و نقصــان بــاور داشــته و  18. شــایان ذکــر اســت کــه قاطبــۀ علمــای شــیعه در گــذر زمــان بــه مصونیــت قــرآن از هرگونــه تحریــف بــه ز
دارنــد )بــرای کتاب‌شناســی عــدم تحریــف قــرآن در شــیعه نــک: اســتادی، 1394(.
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نــه طــرح مبحثــی بــا عنــوان اختــاف قرائــات )نــک: قمــی، 1404، ج1، ص295؛ عیاشــی، 1380، ج1، ص279(. 
ایــن امــر برخــاف دیــدگاه قاطبــۀ علمــای شــیعه مبنی‌بــر مصونیــت قــرآن از هرگونــه تحریــف اســت 
ــیر  ــان تفاس ــانی از مؤلف کاش ــض  ــزی و فی ــل، حوی ــوی مقاب ــا در س ــتادی، 1394، ص77- 106(. ام ــک: اس )ن

گرچــه هماننــد مفســران متقــدم بــه ذکــر روایاتــی دالّ بــر وقــوع تحریــف پرداختــه، امــا  ، ا روایــی متأخــر
ــان و جوامــع الجامــع طبرســی  ــه مجمع‌البی ــا ارجــاع ب ــز ب ــه آوردن روایــات حــوزۀ اختــاف قرائــات نی ب
کاشــانی، 1415، ج1، ص178، 220، 252؛ ج2، ص116، 201، 266؛ ج3، ص23، 178،  نظــر داشــته‌اند )نــک: فیــض 
266، 274؛ حویــزی، 1415، ج2، ص143، 194، 217، 241؛ ج3، ص55، 90، 138، 323؛ ج4، ص99، 216(. ایــن دو 

ع( و صحابــۀ  در ایــن روایــات، برخــاف همگنــان متقدمشــان، نه‌تنهــا قرائــات منســوب بــه اهل‌بیــت)
ــه  ــد. توج کرده‌ان ــل  ــز نق ــه را نی ــه و چهارده‌گان ــان هفتگان ی ــایر قار ــات س ــه قرائ ــدا)ص(، بلک ــول خ رس
ــا روایــات اختــاف قرائــات  ــان در مواجهــه ب ــه نقــش اساســی شــیخ طوســی و روش او در تفســیر تبی ب
و اثرگــذاری آن بــر تفاســیر بعــدی از جملــه مجمــع البیــان بــه درک بهتــرِ چرایــی ایــن تفــاوتِ رویکــرد 
کریمی‌نیــا، 1385، ص3- 21(. این‌کــه حویــزی و فیــض مجمع‌البیــان را به‌عنــوان منبــع  مــدد می‌رســاند )
کارکــردی  کــه از ایــن روایــات بیشــتر  کنــار نهاده‌انــد، زمینــه‌ای شــد تــا برخــاف شــیخ  برگزیــده و تبیــان را 
تفســیری مدنظــر دارد، همچــون طبرســی از منظــر اختــاف قرائــات بــه ذکــر ایــن روایــات روی آورنــد. 
لــت بــر وقــوع تحریــف در قــرآن را دارد،  کــه به‌نوعــی دلا البتــه طبرســی روایــات مرتبــط بــا ایــن حــوزه را 
ــات  ــات، روای ــات اختــاف قرائ ــر روای ــر ذک ــاورده اســت، امــا حویــزی و فیــض علاوه‌ب در تفســیرش نی

دال بــر وقــوع تحریــف را نیــز آورده‌انــد )بــرای تفصیــل نــک: پیچــان، 1404، ص267- 282(. 
از دیگــر وجــوه تمایــز تفاســیر شــش‌گانۀ مــورد بحــث، ذیــل مباحــث علــوم قرآنــی می‌تــوان بــه تفــاوتِ 
کــی از  عملکــرد مؤلفــان آن‌هــا نســبت بــه مســئلۀ اســباب نــزول اشــاره داشــت. مقایســۀ ایــن تفاســیر حا
کــه در ایــن مســئله، قمــی و بحرانــی به‌گونــه‌ای خاص‌تــر نســبت بــه ســایر مفســرانْ متفــاوت  آن اســت 
کلامــی آمــد، قمــی برخــاف ســایر مفســران بــه نقــل  کــه در بخــش مباحــث  کرده‌انــد. همان‌گونــه  عمــل 
لــت بــر عــدم عصمــت انبیــا دارد. او بخشــی از ایــن روایــات را به‌عنــوان  کــه دلا روایاتــی پرداخــت 
بیــان اســباب نــزول آیــات آورده اســت، همچــون روایــات ذیــل آیــات 4 و 37 ســورۀ احــزاب )قمــی، 
1404، ج2، ص172 و 173(. در خصــوص زمینه‌هــای مؤثــر بــر چرایــی ایــن تفــاوتِ عملکــرد، ذیــل مباحــث 

ــز  ــزول، متمای ــباب ن ــا اس ــط ب ــاتِ مرتب ــش روای گزین ــی را در  ــه بحران ــا آنچ ــد. ام ــه ش گفت ــخن  ــی س کلام
کــرده اســت و در مواضــع دیگــری در سرتاســر تفســیر البرهــان نیــز دیــده می‌شــود،  از ســایر مفســران 
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ع( و توجــه ویــژه بــه  گزینــش روایاتــی در بیــان فضائــل و مناقــب امــام علــی) کیــد و اصــرار او بــه  تأ
مســئلۀ خلافــت و جانشــینی حضــرت و در مقابــل، مذمــت مخالفــان ایشــان به‌ویــژه خلفــای ســه‌گانه و 
دختــران خلیفــۀ اول و دوم، عایشــه و حفصــه، اســت. ایــن مطلــب بــا توجــه بــه عناویــن و مضامیــن آثــار 
ــخن‌پردازی  ــه س ــر وی ب ــات خاط ــاری، 1390، ج8، ص181-183( و تعلق ــک: خوانس ــی )ن ــات بحران و تألیف
کــه مفســر بــا ارجــاع بــه آن بــه  گزینــش منبعــی  در بــاب مناقــب و مثالــبْ قابــل تحلیــل و تبییــن اســت. 
ــیر  ــان تفاس ــرد مؤلف ــاوت عملک ــر تف ــذار ب ــای اثرگ ــر زمینه‌ه ــردازد، از دیگ ــرش می‌پ ــات مدنظ ــر روای ذک
روایــی در مســئلۀ اســباب نــزول و عملکــرد بحرانــی اســت. در ایــن مقولــه، بحرانــی غالبــاً بــا ارجــاع بــه 
تأویــل الآیــات شــرف‌الدین اســترآبادی )نــک: بحرانــی، 1374، ج3، ص892؛ ج4، ص86-88؛ ج5، ص70( و 
در مــوارد معــدودی بــا اســتفاده از روضة‌الواعظیــن ابن‌فارســی و هدایة‌الکبــری خُصَیبــی )نــک: بحرانــی، 
1374، ج2، ص804-806؛ ج4، ص52- 55( بــه ذکــر روایــات در خصــوص اســباب نــزول آیــات می‌پــردازد، 

کاشــانی و حویــزی، دو مفســر هم‌عصــر بحرانــی، در تألیــف تفاسیرشــان از ایــن  درحالی‌کــه فیــض 
منابــع اســتفاده‌ای نکردنــد )بــرای تفصیــل نــک: پیچــان، 1404، ص282- 300(.

نتیجه‌گیری

گرایش‌های تفســیری شــیعه، تفاســیر روایی را تفاســیری  کثیــری از مؤلفــان در حوزۀ روش‌ها و  گرچــه عــدۀ  ا
کشــف  کــه صاحبــان ایــن تفاســیر بــا هــدف  گویــای آن اســت  کرده‌انــد، امــا شــواهد  غیراجتهــادی معرفــی 
گزینــش منابــع و روایــات بــه طــرح نظــرات تفســیری خــود  مــراد آیــات دســت بــه اجتهــاد زده و در قالــب 
اقــدام نموده‌انــد. بهتریــن طریــق بــرای فهــم ایــن حقیقــت، تطبیــق ایــن تفاســیر بــا یکدیگــر و توجــه بــه 
وجــوه تمایــز آن‌هاســت. ایــن تمایــزات نشــانگر تفــاوت دیــدگاه یــا دغدغــۀ ایــن مفســران اســت. در ایــن 
کــه ایــن تفاســیر در  پژوهــش بــا تطبیــق شــش تفســیر روایــی مشــهور متقــدم و متأخــر شــیعه مشــخص شــد 
کلامــی و علــوم قرآنــی متمایــز از یکدیگرنــد. بــا در نظــر  یــازده مســئلۀ اساســی در حــوزۀ مباحــث فقهــی، 
گرچــه  کــه ا ــوان دریافــت  ــز تفاســیر روایــی شــیعه می‌ت ــر وجــوه تمای گرفتــن مجمــوع زمینه‌هــای اثرگــذار ب
گونــی در ایــن امــر دخیــل بوده‌انــد، امــا نقــش ســه عامــل شــاخصِ زیــر به‌ترتیــب در  گونا علــل و عوامــل 
ــه  ــوان نقط ــه به‌عن ــت صفوی ــش حکوم ــت: پیدای ــی‌تر اس ــر و اساس ــیر پررنگ‌ت ــن تفاس ــز ای ــی تمای چرای
کلامــی شــیعه پیــش و پــس از مکتــب  عطفــی در تاریــخ فقــه سیاســی شــیعه؛ ســیر تطــور و تحــول اندیشــۀ 
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گزینــش مجمع‌البیــان طبرســی به‌عنــوان منبــع از ســوی مؤلفــان تفاســیر روایــی متأخــر  عقل‌گرایانــۀ بغــداد؛ 
کاشــانی.  شــیعه، به‌ویــژه حویــزی و فیــض 

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده  گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  نویســندگان از هــر 
و نویســندگان اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن 

تأییــد می‌کننــد. را  موضــوع 

مشارکت نویسندگان

ــه و نــگارش پیش‌نویــس و نســخه‌های بعــدی  ــر در مفهوم‌ســازی مقال همــۀ نویســندگان به‌طــور براب
آن اعــم از نســخۀ بازبینی‌شــده، ویراســته و ... مشــارکت داشــته‌اند.

تعارض منافع

گونه تعارض منافعی ندارند. که در نگارش مقاله هیچ  نویسندگان اعلام می‌کنند 

حامی مالی

کمــک مالــی مشــخصی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای  گونــه  نویســندگان مقالــه هیــچ 
دولتــی، تجــاری یــا غیرانتفاعــی دریافــت نکرده‌انــد. 

سپاسگزاری

ایــن مقالــه مســتخرج از رســالۀ دکتــری نویســندۀ اول اســت. در همین‌جــا از اســتادان راهنمــا و مشــاورِ 
رســاله سپاســگزاری می‌شــود. 
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بحرانی، سید هاشم بن سلیمان. )1374ش(. البرهان فی تفسیر القرآن. قم: مؤسسة البعثة.2.1
. )1399ش(. قــرآن و نخســتین ادوار تفســیری شــیعۀ امامیــه، )ترجمــۀ نصــرت نیل‌ســاز و پریســا 3.1 ، مئیــر شــر

َ
بَرا

عســکری(. تهــران: حکمت.
پارســا، فــروغ. )1393ش(. تفاســیر شــیعی و تحــولات تاریخــی ایــران، تهــران: پژوهشــگاه علــوم انســانی و 4.1

مطالعــات فرهنگــی.
ــز دایرة‌المعــارف 5.1 ــزرگ اســامی. تهــران: مرک : دایرة‌المعــارف ب ــه«، در کتچــی، احمــد. )1380ش(. »امامی پا

بــزرگ اســامی.
کاوی ســیر تحــولات مطالعات 6.1 ؛ وا ، نصــرت. )1401ش(. پیــش و پــس از گلدتســیهر پیچــان، مهــدی؛ نیل‌ســاز

DOI: 10.22081/JAP.2022.74026 .87-69 ،)3(33 ،تفسیری. آینۀ پژوهش
، نصــرت. )1403ش(. تحلیــل تطبیقــی مواجهــۀ مؤلفــان تفاســیر روایــی شــیعه 7.1 پیچــان، مهــدی؛ نیل‌ســاز

https://doi. .77 -56 ،)17(9 ،ــال. مطالعــات تفســیر تطبیقــی ــات قت ــا آی ــح ب ــا مســأله نســخ آیــات صل ب
org/10.22034/csq.2024.435668.1387

کاوی بازتــاب شــرایط زمینــه‌ای در تدویــن 8.1 ، نصــرت؛ پارســا، فــروغ. )1402ش(. وا پیچــان، مهــدی؛ نیل‌ســاز
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تفاســیر روایــی شــیعی؛ مطالعــۀ مــوردی: مســئلۀ نمــاز جمعــه. مطالعــات تاریخــی قــرآن و حدیــث، 29)75(، 
https://dorl.net/dor/20.1001.1.17358701.1402.29.75.5.8 .96-76

پیچــان، مهــدی. )1404ش(. هرمنوتیــک تفاســیر روایــی شــیعه. تهــران: انتشــارات انجمــن مطالعــات قرآنــی 9.1
و فرهنــگ اســامی. 

کلام شیعه. قم: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی.0.2 . )1389ش(. سیر تطور  جبرئیلی، محمدصفر
جعفریــان، رســول. )1379ش(. صفویــه در عرصــۀ دیــن و فرهنــگ و سیاســت. قــم: پژوهشــکدۀ حــوزه و 1.2

دانشــگاه.
جمشــیدی، اســدالله. )1382ش(. ســیر تاریخــی تدویــن تفاســیر روایــی شــیعه. نشــریۀ معرفــت، 12)70(، 2.2

.97  -86
حلــی، حســن بــن یوســف. )1383ش(. نهایــة الوصــول إلــی علــم الأصــول، )تحقیــق ابراهیــم بهــادری(. قــم: 3.2

مؤسســۀ امام صــادق)ع(.
قــم: 4.2 نورالثقلیــن، )تحقیــق ســید هاشــم رســولی محلاتــی(.  بــن جمعــه. )1415ق(.  حویــزی، عبدعلــی 

اســماعیلیان.
خالقــی، علــی. )1392ش(. تحلیلــی بــر تفکــر سیاســی فقهــای شــیعه در عصــر ایلخانــان. سیاســت متعالیــه، 5.2

.120 -99 ،)3(1
. )1390ش(. روضات الجنات. قم: اسماعیلیان. 6.2 خوانساری، محمدباقر
خویی، سید ابوالقاسم. )1403ق(. البیان. بیروت: دار الزهراء. 7.2
کتــاب 8.2 آسیب‌شناســی و روش‌شناســی تفســیر معصومــان)ع(. بی‌جــا:  . )1380ش(.  کبــر رســتمی، علی‌ا

مبیــن.
گرایش‌هــای تفســیری قــرآن. قــم: مرکــز 9.2 رضایــی اصفهانــی، محمدعلــی. )1382ش(. درســنامۀ روش‌هــا و 

جهانــی علــوم اســامی.
رفیعی، علی. )1382ش(. اندیشه‌های سیاسی مسلمانان. تهران: نشر یاقوت. 0.3
مجموعــه 1.3 در  و مســأله حکومــت در عصــر غیبــت«،  اردبیلــی  ســروش، محمــد. )1375ش(. »محقــق 

کنگــرۀ بزرگداشــت مقــدس اردبیلــی.  کنگــرۀ محقــق اردبیلــی. قــم: دفتــر  مقــالات 
: آسیب‌شناســی جریان‌هــای تفســیری. 2.3 . )1389ش(. منطــق تفســیر قــرآن، در  ســعیدی روشــن، محمدباقــر

قــم: پژوهشــگاه حــوزه و دانشــگاه.
تهــران: 3.3 قزوینــی(.  حائــری  مهــدی  )ترجمــۀ  الاتقــان،  )1395ش(.   . ابی‌بکــر بــن  عبدالرحمــن  ســیوطی، 

. امیرکبیــر
. )1381ش(. ســاختار نهــاد و اندیشــۀ دینــی در ایــران عصــر صفــوی. تهــران: خدمــات 4.3  صفــت‌گل، منصــور

فرهنگــی رســا.
 طبرسی، فضل بن حسن. )1372ش(. مجمع‌البیان. تهران: ناصرخسرو.5.3
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 طوســی، محمــد بــن حســن. )بی‌تــا(. التبیــان فــی تفســیر القــرآن، )تحقیــق احمــد حبیــب قصیــر عاملــی(. 6.3
بیــروت: دار إحیــاء التــراث العربــی.

طوسی، محمد بن حسن. )1420ق(. فهرست، قم: مکتبة المحقق الطباطبایی.7.3

کتابخانــۀ 8.3  طهرانــی، شــیخ آقابــزرگ. )1408ق(. الذریعــة إلــی تصانیــف الشــیعة. قــم و تهــران: اســماعیلیان و 
اسلامیه.

گرایش‌های تفسیری. قم: اسوه.9.3  علوی‌مهر، حسین. )1381ش(. روش‌ها و 
کیــد بــر آیــات 0.4 ، رمضــان. )1400ش(. ظرفیت‌هــای منبعــی و ابــزاری عقــل در تولیــد علــم دینــی )بــا تأ  علی‌تبــار

قــرآن(. قرآن‌پژوهــی، 1)2(، 130- 150.
عمیــد زنجانــی، عباســعلی. )1373ش(. مبانــی و روش‌هــای تفســیر قــرآن. تهــران: وزارت فرهنــگ و ارشــاد 1.4

اسلامی.
 عیاشــی، محمــد بــن مســعود. )1380ق(. تفســیر العیاشــی، )تحقیــق ســید هاشــم رســولی محلاتــی(. تهــران: 2.4

المطبعــة العلمیة.
غفــارزاده، علــی؛ پیچــان، مهــدی. )1403ش(. تحلیــل تطبیقــی تفســیر قمــی و تفســیر صافــی در مســألۀ آیــات 3.4

https://doi.org/10.22091/ptt.2024.10179.2297 .26 -1 ،)1(10 ،مســتثنیات. پژوهش‌هــای تفســیر تطبیقــی
کــر میبــدی، محمــد. )1376ش(. تفاســیر روایــی قــرن یازدهــم هجــری؛ رویکــردی دوبــاره بــه تفاســیر 4.4  فا

روایــی. علــوم حدیــث، 2)3(، 238- 262.
، قاســم. )1390ش(. بررســی نظریــۀ آیــات مســتثنیات ســور مکــی و مدنــی. مطالعــات تفســیری، 2)8(، 5.4  فائــز

 .152 -127
کوفــی. تهــران: انتشــارات وزارت فرهنــگ و 6.4 کوفــی، فــرات بــن ابراهیــم. )1410ق(. تفســیر فــرات   فــرات 

ارشــاد اســامی.
فرهانــی منفــرد، مهــدی. )1377ش(. مهاجــرت علمــای شــیعه از جبــل عامــل بــه ایــران در عصــر صفــوی. 7.4

تهــران: امیرکبیــر.
، عبــاس. )1393ش(. روش علامــه طباطبایــی در تفســیر»البیان 8.4 فقیــه ایمانــی، محمدرضــا؛ مصلائی‌پــور

فــی الموافقــة بیــن الحدیــث و القــرآن« در مقایســۀ اجمالــی بــا تفســیر »المیــزان«. پژوهش‌هــای قــرآن و 
https://doi.org/10.22059/jqst.2014.51936  .152  -131  ،)1(47 حدیــث، 

ــام 9.4 ــگاه ام ــارات دانش ــران: انتش ــه. ته ــی امامی ــیر روای ــاد در تفس ــا. )1390ش(. اجته ــار، حمیدرض فهیمی‌تب
صــادق)ع(.

کاشانی، ملامحسن. )1415ق(. تفسیر الصافی، )تحقیق حسین اعلمی(. تهران: مکتبة الصدر.0.5 فیض 
1.5https://dor.isc.ac/ .152 -127 ،)4(2 ،کوفــی. حکمــت اســراء قبــادی، مریــم. )1389ش(. تفســیر فــرات 

dor/20.1001.1.23832916.1389.2.2.6.5
 قمی، علی بن ابراهیم. )1404ق(. تفسیر القمی، )تحقیق طیب موسوی جزائری(. قم: دار الکتاب.2.5
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کریمی‌نیــا، مرتضــی. )1385ش(. اختــاف قرائــت یــا تحریــف قــرآن؛ نگاهــی بــه نقــل روایــات شــیعه در 3.5  
تفســیر التبیــان. علــوم حدیــث، 11)2(، 3- 21. 

کریمینیــا، مرتضــی. )1390ش(. چهــار پارادایــم تفســیری شــیعه: مقدمهــای در تاریــخ تفســیر شــیعی بــر قــرآن 4.5
کریــم، مطالعــات تاریخــی قــرآن و حدیــث، 50)2(، صــص 196-172. 20.1001.1.17358701.1390.1

7.50.7.6
کریمی‌نیــا، مرتضــی. )1392ش(. ریشــه‌های تکویــن نظریــۀ اعجــاز قــرآن و تبیین وجوه آن در قرون نخســت. 5.5

https://doi.org/10.22059/jqst.2013.35014 .144 -113 ،)1(46 ،پژوهش‌های قرآن و حدیث
. )1393ش(. نقــد دیــدگاه مفســران معاصــر دربــارۀ تعامــل پیامبــر 6.5 کلباســی اشــتری، زهــرا؛ احمدنــژاد، امیــر  

https://doi.org/10.22059/ .201 -175 .)2(47 ،بــا اهل‌کتــاب در مکــه. پژوهش‌هــای قــرآن و حدیــث
jqst.2014.54275

گلیــو، رابــرت. )1395ش(. هرمنوتیــک متقــدم شــیعی: برخــی فنــون تفســیری منســوب بــه امامــان شــیعه، 7.5
تفســیر امامیــه در پژوهشــهای غربــی، ترجمــه مریــم ولایتــی، قــم: دارالحدیــث، صــص 257- 294.

. )1403ق(. بحار الأنوار، بیروت: دار إحیاء التراث العربی. 8.5 مجلسی، محمدباقر

)ترجمــۀ 9.5 قــرآن،  تحریــف  دربــارۀ  دیریــن  ســتیزه‌های  بررســی  )1380ش(.  حســین.  طباطبایــی،  مدرســی 
https://journals.urd.ac.ir/ : محمدکاظــم رحمتــی(. هفــت آســمان، 3)11(، 41- 78. دســترس‌پذیر در

article_73422.html
مدرسی طباطبایی، حسین. )1362ش(. زمین در فقه اسلامی. تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی. 0.6
معرفت، محمدهادی. )1379ش(. تفسیر و مفسران، )ترجمۀ علی خیاط و علی نصیری(. قم: تمهید.1.6
مولــوی، محمــد و محمدحســن شــاطری. )1397ش(. تحــولات تفســیر قــرآن در مذهــب شــیعه در عصــر 2.6

صفــوی، شــیعه‌پژوهی، 4)14(، صــص 105- 127.
نجاشی، احمد بن علی. )1365ش(. رجال النجاشی. قم: مؤسسة النشر الإسلامی.3.6
نشار، علی سامی. )1429ق(. نشأة الفکر الفلسفی الإسلامی. قاهره: دار السلام. 4.6
نیل‌ســاز، نصرت؛ جلیلیان، ســعید. )1394ش(. علامه طباطبایی و تفســیر البیان فی الموافقة بین الحدیث 5.6

https://doi.org/10.22054/tat.2018.9506.16 .84 -53 ،)3(2 ،و القرآن. اندیشه علامه طباطبایی
ورهــرام، غلامرضــا. )1385ش(. نظــام سیاســی و ســازمان‌های اجتماعــی ایــران در عصــر قاجــار. تهــران: 6.6

معیــن. 
کلام و مذاهب اسلامی. تهران: بعثت. 7.6 ولوی، علی‌محمد. )1367ش(. تاریخ علم 
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Abstract

A
 semantic study of the Qur’anic lexis, which is so wisely embed-
ded within the coherent structure of its surahs, facilitates ac-
cess to an integrated network of the Book’s profound meanings. 
Each surah is formed with a specific discursive structure, its 

lexical system purposefully organized to serve its pedagogical intent. 
Adopting an analytical approach with a focus on lexical semantics, this 
study examines the cognitive mechanisms underpinning steadfastness in 
faith amid trial and suffering within Sūrah al-Burūj. The findings indicate 
that the surah’s lexical system is meticulously designed in alignment with 
its core discourse—fortifying faith amidst adversity. Through unique lexi-
cal choices such as al-burūj (the constellations), al-maw‘ūd (the Promised 
Day), shāhid and mashhūd (witness and witnessed), shahīd (martyr), 
aṣḥāb al-ukhdūd (the companions of the trench), qu‘ūd (sitting), intiqām 
(retribution), baṭsh (seizure), muḥīṭ (encompassing), maḥfūẓ (preserved), 
and al-fawz al-kabīr (the great success), it instills a message of persever-
ance. Further analysis reveals that the surah’s lexical field is organized 
within a protective framework; the lexical items operate not in isolation 
but within an interconnected network linked to the surah’s discursive con-
text, thereby representing deeper layers of the functionality of enduring 
faith.

نظام واژگانی سورۀ بروج بر اساس سازوکارهای شناختی  پایداری بر ایمان
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Extended Abstract

Introduction
As divine revelation, the Qur’an possesses textual coherence, discursive harmony, 

and purposeful linguistic organization, where its words, phrases, and syntax are not 
random but are arranged according to a divine wisdom that serves each surah’s pedagog-
ical intent. Consequently, a profound comprehension of the Qur’anic message—espe-
cially at the surah level—requires attention to intra-textual relations, lexical networks, 
and semantic linkages within the surah’s discursive framework. The central inquiry of 
this study is: how is the lexical system of Sūrah al-Burūj organized based on cognitive 
mechanisms that promote steadfastness in faith, and how does it aid in consolidating 
the believer’s faith when confronting tribulation, violence, and suffering? The primary 
objective is to elucidate the role of this lexical system in activating such cognitive mech-
anisms. Secondary objectives include: (1) identifying the surah’s core vocabulary and 
semantic networks, (2) analyzing their connection to the surah’s discursive structure, 
(3) explaining the psychological and cognitive functions of these terms in redefining 
suffering, faith, and destiny, and (4) demonstrating how Qur’anic language enhances 
believers’ spiritual resilience in crises. A review of scholarship shows that while studies 
on Sūrah al-Burūj exist, none have specifically analyzed its lexical system through the 
lens of cognitive mechanisms for steadfastness. The hypothesis posits that the selection 
and arrangement of lexis in this surah deliberately serve a discourse that fortifies faith 
under pressure, rooted in cognitively activated mechanisms.

Method
This qualitative research employs an analytical-descriptive approach centered on 

Sūrah al-Burūj as an independent discursive unit. Data comprise the surah’s verses and 
semantic analyses of its lexis drawn from authoritative linguistic, exegetical, and lin-
guistic studies. The procedure involved: first, analyzing the surah’s central theme and 
dominant discourse; second, extracting its key lexical items; third, systematically ex-
amining their semantic relations, collocational patterns, and discursive connections at 
the macro level. Research stages included: (1) extraction of key terms, (2) mapping of 
semantic networks, (3) analysis of lexical-discursive integration, and (4) explanation of 
the cognitive and psychological functions of the lexis within the discourse of steadfast-
ness.

Results
Findings demonstrate that the lexical system of Sūrah al-Burūj is organized in a delib-

erate, non-random manner. Structural analysis reveals two complementary discourses: 
(1) The discourse of tribulation and suffering (verses 1-11), employing terms like ukh-
dūd (trench), nār (fire), quʿūd (sitting), and shuhūd (witnesses) to frame suffering with-
in concepts of testimony and divine oversight. (2) The discourse of divine power and 
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encompassing authority (verses 12-22), utilizing terms such as baṭsh shadīd (severe sei-
zure), ghafūr wadūd (Forgiving, Loving), dhū al-ʿarsh al-majīd (Possessor of the Glo-
rious Throne), and lawḥ maḥfūẓ (Preserved Tablet) to achieve cognitive stabilization 
and psychological reassurance. The analysis’s validity rests on intra-textual coherence, 
recurring lexical patterns, and consistency with the surah’s overarching discursive struc-
ture.

Conclusions
The study concludes that Sūrah al-Burūj possesses a coherent, purpose-driven lexical 

system. Its key terms form an integrated network serving the surah’s central discourse: 
steadfastness in faith during trials. The structural interplay of two discourses—one nar-
rating believers’ oppression, the other affirming divine omnipotence and final justice—
activates a cognitive-supportive mechanism. This mechanism operates by ascribing 
meaning to suffering, reinforcing hope in the “great success” (al-fawz al-kabīr), and re-
defining the power-faith dynamic, thereby stabilizing the believer’s faith in crisis. Thus, 
Sūrah al-Burūj exemplifies the Qur’an’s guiding linguistic function in providing psy-
chological and spiritual support. Practical implications include applying this Qur’anic 
linguistic model in educational, religious psychology, and resistance discourse studies. 
Future research could extend this comparative analysis to other Meccan surahs.
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 چکیده
کــه به‌گونــه‌ای حکیمانــه در ســاختار منســجم  گان قــرآن  مطالعــۀ معناشــناختی واژ
ســوره‌ها و آیــات جای‌گــذاری شــده‌اند، امــکان دســتیابی بــه شــبکه‌ای منســجم از 
کتــاب را فراهــم مــی‌آورد. هــر ســوره در قالــب ســاختاری هدفمنــد  معانــی ژرف ایــن 
گانــی‌اش متناســب بــا غــرض  گرفتــه اســت و نظــام واژ گفتمانــی خــاص شــکل  و 
هدایتــی آن، هدفمنــد ســازمان یافتــه اســت. پژوهــش حاضــر بــا رویکــرد تحلیلــی و بــا 
کاوی ســازوکارهای شــناختی  گان در بســتر ســورۀ بــروج، بــه وا تمرکــز بــر معناشناســی واژ
پایــداری بــر ایمــان در برابــر فتنــه و رنــج می‌پــردازد. بنابــر یافته‌هــای پژوهــش، نظــام 
گفتمــان ســوره )تثبیــت ایمــان در دلِ رنج‌هــا( طراحــی  گانــی ســوره متناســب بــا  واژ
گان و ترکیباتــی منحصربه‌فــرد ماننــد »بــروج، موعــود، شــاهد و مشــهود،  ــا واژ شــده و ب
 ،» ــر کبی شــهید، اصحــاب الاخــدود، قعــود، انتقــام، بطــش، محیــط و محفــوظ، فــوز 
پیــام پایــداری و اســتقامت را بــه مؤمنــان القــا می‌کنــد. بررســی بیشــتر ایــن پژوهــش 
ــی و  ــاختاری محافظت ــا س ــوره ب ــن س ــی ای گان ــای واژ ــه فض ک ــد  ــه انجامی ــن نکت ــه ای ب
ــه در  ــرد، بلک ــورت منف ــه به‌ص ــا ن ــه واژه‌ه ک ــه‌ای  ــت، به‌گون ــه اس ــازمان یافت ــی س مراقبت
گفتمانــی ســوره، لایه‌هــای عمیق‌تــری  شــبکه‌ای به‌هم‌پیوســته و در پیونــد بــا فضــای 

کارکردهــای ایمــانِ پایــدار را بازنمایــی می‌کننــد. از 
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مقدمه

کــه فهــم آن  کلام الهــی، در قالــب یــک نظــام زبانــی منســجم تجلــی یافتــه اســت  کریــم به‌عنــوان  قــرآن 
گان و جمــات اســت. در حالــی  مســتلزم شــناخت روابــط درون‌متنــی و پیوندهــای ســاختاری میــان واژ
کــه دســتور زبــان ســنتی عمدتــاً بــر واحدهــای محــدود زبــان همچــون واژه و جملــه تمرکــز داشــت و تحلیــل 
گفتمانــی و  کلان را خــارج از قلمــرو خــود می‌دانســت، تحــول در مطالعــات معناشناســی  متــن در ســطح 
گفتمــان و شــبکۀ  کــه بســیاری از لایه‌هــای معنایــی، تنهــا از رهگــذر تحلیــل  زبان‌شناســی متنــی نشــان داد 
گانــی در ســطح متــن حاصــل می‌شــود. ازایــن‌رو، شــناخت ایــن ســاختارها و ابزارهــای انســجام‌بخش،  واژ
از الزامــات بنیادیــن در تفســیر و تحلیــل معنایــی قــرآن محســوب می‌شــود )حبیب‌کیانــی، 2008، ص17(. 
کــه  گیــرد، چرا بــا ایــن حــال، تحلیــل ایــن عناصــر بایــد در بافــت متنــی و موقعیتــی خــاص خــود انجــام 
ــا  گان ایف ــان واژ ــای پنه ــتخراج لایه‌ه ــدی در اس کلی ــش  ــرآن، نق ــوره‌های ق ــت س ــژه باف ــن، به‌وی ــت مت باف
می‌کنــد )نــک: خطابــی، 1991، ص42؛ القفــی، 2000، ص105(. »بافــت« یــا »ســیاق« یکــی از مهم‌تریــن عناصــر 

کلــی تقســیم می‌شــود: تأثیرگــذار بــر فهــم متــن اســت و بــه دو دســتۀ 
که به روابط درونی اجزای متن و ساختار آن مربوط است. 1. بافت متنی )عوامل درون‌زبانی( 

کــه شــامل مؤلفه‌هــای اجتماعــی، تاریخــی، فرهنگــی و  2. بافــت موقعیتــی )عوامــل برون‌زبانــی( 
ج1،  قائمی‌نیــا،1403،  ص۱۰؛   ،۱۳۷۱ ســاعدی،  ؛  لطفی‌پــور ص85؛   ،2001 )عفیفــی،  اســت  متــن  تولیــد  موقعیتــی 

.)212 ص209- 

گفتمــان در بســتر پیشــینه‌های  کــه  در تحلیــل بافــت موقعیتــی، برخــی محققــان بــر ایــن باورنــد 
ــر ایــن  ــرد و همــواره تحــت تأثی فرهنگــی، اجتماعــی، تاریخــی و شــرایط زمانــی و مکانــی شــکل می‌گی
کلام،  ، بافــت به‌عنــوان مبنــای اصلــی ســازمان‌دهی  بسترهاســت )شــعیری، ۱۳۸۵، ص5(. از ایــن منظــر
گانــی قــرآن، شــبکه‌ای منســجم و هدفمنــد از  کلیــدی دارد. نظــام واژ گوینــده نقشــی  در فهــم مــراد 
ــی آن ســوره  ــی و اهــداف هدایت گفتمان ــا فضــای  ــه در هــر ســوره متناســب ب ک واژه‌هــا و ترکیب‌هاســت 
کــه زبــان قــرآن دارای نظــام  شــکل می‌گیــرد )نــک: البــرزی، 1368، ص252؛ بســتانی، 1424، ص10(. ازآنجا
گــزاره از طریــق جایــگاه آن در بافــت و میــدان معنایــی  ارتباطــیِ قاعده‌منــدی اســت، بایــد معنــای 

ویــژه بررســی شــود )ســلیمی؛ طالــع‌زاری، 1402، ص302(.
گان قرآنــی در پیونــد تنگاتنــگ بــا بافــت موضوعــی، تاریخــی و روان‌شــناختیِ نــزول ســامان  واژ
کلان قــرآن را بازنمایــی می‌کنــد. ایــن  یافته‌انــد و هــر واژه در جایــگاه خــود، بخشــی از نظــام معنایــی 
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گانــی، علاوه‌بــر انتقــال معانــی زبانــی، ســازوکارهای شــناختیِ شــنونده یــا خواننــدۀ قــرآن را  ســاختار واژ
در جهــت تعمیــق ایمــان و تصحیــح نگرش‌هــا فعــال می‌ســازد.

کــه  کــی افــراد اشــاره دارد  در ایــن مقالــه، اصطــاح »صفــت شــناختی« بــه ویژگی‌هــای ذهنــی و ادرا
کنش‌هــای آنــان را شــکل می‌دهــد. ایــن صفــتْ برگرفتــه از چهارچــوب  نحــوۀ فهــم، تصمیم‌گیــری و 
ــد اندیشــه و  ، تولی ــوم شــناختی اســت و می‌توانــد شــامل توانایی‌هــای تحلیــل ذهنــی، عنصــر تفکــر عل
گفتمانــی ســوره، »صفــت شــناختیِ« مؤمنــان یــا  کنــش باشــد )نــک: درزی، 1397، ص48 و 56(. در تحلیــل 
کــه انجــام می‌دهنــد  کارهایــی  کنش‌هــای آن‌هــا دارد؛ یعنــی  فتنه‌گــران نقــش مهمــی در فهــم رفتــار و وا
کــردن و ویژگی‌هــای  کــه می‌گیرنــد، فقــط رفتــار ظاهــری نیســت، بلکــه نتیجــۀ شــیوۀ فکــر  و تصمیماتــی 
گان و جمله‌بندی‌هــای خــود نشــان می‌دهــد. ایــن رویکــرد بــه  کــه قــرآن از طریــق واژ ذهنــی آن‌هاســت 
گفتمــان  گان، هــم جنبه‌هــای روان‌شــناختی و هــم نقــش آن‌هــا در  مــا امــکان می‌دهــد هــم معنــای واژ
کنیــم و نشــان دهــد چگونــه ویژگی‌هــای شــناختی، باورهــا و رفتارهــای افــراد  ســوره را هم‌زمــان بررســی 

را بــه هــم پیونــد می‌دهــد.
پیشــینه پژوهــش: بــا وجــود پژوهش‌هــای متعــدد دربــارۀ مفاهیــم قرآنــی، بــه تحلیــل نظام‌منــد شــبکۀ 

کمتــر توجــه شــده اســت. ســورۀ بــروج بــا ســامان‌دهی  گانــی ســوره‌ها از منظــر ســازوکارهای شــناختی  واژ
گانــی منســجم دربــارۀ پایــداری بــر ایمــان در بســتر فتنــه، زمینــۀ مناســبی بــرای چنیــن تحلیلــی فراهــم  واژ
گانــی از منظــر شــناختی، درک عمیق‌تــری از پیونــد زبــان قــرآن بــا  می‌کنــد. مطالعــۀ ایــن نظــام واژ

فرایندهــای روان‌شــناختی تقویــت ایمــان در شــرایط تهدیــد فراهــم می‌ســازد.
کنــون مقالــه‌ای  بررســی پایگاه‌هــای دادۀ مقــالات و پژوهش‌هــای علمــی مرتبــط نشــان می‌دهــد تا
گانــی ســورۀ بــروج بــر اســاس ســازوکارهای شــناختی پایــداری بــر ایمــان«  مســتقل بــا عنــوان »نظــام واژ

، پژوهــش حاضــر نــوآوری دارد. منتشــر نشــده اســت و از ایــن نظــر
کلــی، پژوهش‌هایــی دربــارۀ ســورۀ بــروج انجــام شــده اســت، از جملــه: مقالــه‌ای بــا  البتــه به‌طــور 
گفتمــان انتقــادی ســورۀ بــروج از منظــر نورمــن فیــرکلاف« بــه قلــم محمدنبــی احمــدی و  عنــوان »تحلیــل 
فرشــته یزدانــی )1400(. نویســندگان ایــن مقالــه بــا رویکــرد توصیفــی- تحلیلــی، نشــانه‌های معنــادار ســورۀ 
« تحلیــل  گفتمــان انتقــادی در ســه ســطح »توصیــف، تبییــن و تفســیر بــروج را بــا تکیــه بــر چهارچــوب 
گفتمانــی آن توجــه نشــده اســت. گانــی ســوره در پیونــد بــا بافــت و ســاختار  کرده‌انــد، امــا بــه نظــام واژ
ــر معناشناســی  ــز ب ــا تمرک ــی و ب ــا رویکــردی تحلیل ــر ایــن اســاس، پژوهــش حاضــر ب ســؤال پژوهــش: ب



266

گانی سورۀ بروج بر اساس سازوکارهای شناختی  پایداری بر ایمان  /  منصور حمیرانی و  ابراهیم زارعی‌فر نظام واژ

گانــی  کــه نظــام واژ گان در بســتر بافــت ســورۀ بــروج، در پــی پاســخ بــه ایــن پرســش اساســی اســت  واژ
ســوره چگونــه بــر اســاس ســازوکارهای شــناختی پایــداری ایمــان ســازمان یافتــه و چــه ارتباطــی میــان 

ــرار اســت؟ ــه و رنــج برق ــر فتن ــرد روان‌شــناختی تقویــت ایمــان در براب کارک ــا  کلیــدی آن ب گان  واژ

1. موقعیت سورۀ بروج

کــه در مکــه و در  بــر اســاس جدول‌هــای ترتیــب نــزول، ســورۀ بــروج بیســت‌وهفتمین ســوره‌ای اســت 
حــدود ســال چهــارم بعثــت نــازل شــده اســت. ایــن ســوره در جایــگاه هشــتادوپنجم مصحــف و میــان 
،1984، ج30، ص236؛  گرفتــه و مشــتمل بــر بیســت‌ودو آیــه اســت )ابن‌عاشــور ســوره‌های انشــقاق و طــارق قــرار 

ص50-49(. ج2،   ،1390، بهجت‌پــور

گام، بافــت بیرونــی ســوره  کــه در نخســتین  بــرای دســتیابی بــه فهمــی دقیــق از ســوره، ضــروری اســت 
ــل  ــه تحلی گام بعــد، ب ــردد؛ و در  گ ــل  ــزول آن تحلی ــت ن ــی زمینه‌هــای تاریخــی، اجتماعــی و موقعی یعن

گان پرداختــه شــود. گفتمانــی و پیونــد واژ بافــت درونــی ســوره شــامل ســاختار آیــات، نظــم 
کــه مؤمنــانِ نوایمــان  ســورۀ بــروج در فضــای بحرانــی ابتــدای دعــوت نبــوی نــازل شــده اســت؛ زمانــی 
تحــت شــدیدترین فشــارهای روانــی و جســمی مشــرکان مکــه قــرار داشــتند. ایــن آزارهــا بــرای بازگرداندن 
)ص( بــا عقلانیــت  مؤمنــان بــه نظــام فکــری شــرک‌آلود قریــش بــود، درحالی‌کــه آییــن توحیــدی پیامبــر
کــه  ع( تضــاد داشــت؛ تضــادی  و فطــرتْ هماهنــگ بــود و بــا تحریف‌هــای ســاختاری دیــن ابراهیــم)
زمینه‌ســاز تعــارض عقیدتــی و شــکنجۀ مؤمنــان شــد )نــک: میدانــی، 1420، ج2، ص349؛ مــکارم شــیرازی، 

1386، ج26، ص324؛ ســوبرة، 1439، ص179-178(.

به  آن خداوند  که در  آغاز می‌شود  الهی  با سوگندی  که  نهاده‌اند  نام  »بُروج«  ازآن‌رو  را  این سوره 
وجِ< )هرری شافعی، 1421، ج31، ص283؛  بُرُ

ْ
مَاءِ ذَاتِ ال >وَالسَّ »آسمانی دارای بُروج« سوگند یاد می‌کند: 

قرشی، 1377، ج12، ص158(.

کــه همگــی حــول محــور  گونــی تشــکیل شــده‌اند  گونا گفتمانــی  از بخش‌هــای  قــرآن  ســوره‌های 
معنایــی واحــدی ســازمان می‌یابنــد. ســورۀ بــروج نیــز از ایــن قاعــده مســتثنا نیســت و بــا نگاهــی دقیــق 
 ، کــه در پیونــد بــا یکدیگــر گفتمــان اصلــی بنــا شــده اســت  کــه ایــن ســوره بــر پایــۀ دو  می‌تــوان دریافــت 

ــد. ــکل می‌دهن ــیِ آن را ش کل ــی  ــاختار معنای س
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گفتمان سورۀ بروج  .2

کــه بــا هــدف فهــم  گفتمــان« از جملــه رویکردهــای نویــن در مطالعــات متنی‌انــد  گفتمــان« و »تحلیــل  «
کنــش  گرفتــه می‌شــوند. در ایــن رهیافــت، زبــان به‌مثابــۀ  کار  کارکــرد و لایه‌هــای معنایــی متــن بــه   ، ســاختار
کــه  گفتمــان در پــی آن اســت  ، تحلیــل  گرفتــه می‌شــود. از ایــن منظــر و عمــل اجتماعــی - معنایــی در نظــر 
کلیدی، ســازوکارهای انســجام و ســیاق متن،  گان و اصطلاحــات  کاربــرد واژ بــا اتــکا بــه مؤلفه‌هایــی چــون 
کوبلــی،  ــز روابــط بینامتنــی، بــه بازشناســی شــبکۀ معنایــی متــن و ســامان‌دهی نظام‌منــد آن بپــردازد ) و نی

1378، ص600؛ شــکرانی، 1390، ص99(. 

گانــی ســورۀ بــروج، بــه نظــر می‌رســد ایــن ســوره از دو  ــر اســاس بافــت و نظــام واژ پــس از بررســی و ب
یــم. کــه در ایــن قســمت بــه آن می‌پرداز گفتمــان اصلــی تشــکیل شــده اســت 

گفتمان اول: آیات 1 تا 11  .1-2

کــه از نظــر نشانه‌شــناختی، نقــش برجســته‌ای در  گفتمــان ســوره بــا چندیــن ســوگند متوالــی آغــاز می‌شــود 
کــت اصحــاب  ک هلا جهت‌دهــی معنایــی ســوره دارنــد. ایــن ســوگندها زمینه‌ســاز ورود بــه روایــت هولنــا
کنــش فتنه‌گــران و ســوزاندن مؤمنــان در اخــدود، به‌مثابۀ نمــاد تاریخی  کــه در آن،  اخــدود هســتند؛ روایتــی 
گفتمــان، سرنوشــت شــوم  خشــونتِ ســازمان‌یافته علیــه ایمــان بازنمایــی می‌شــود. ســوره بــا ادامــۀ همیــن 
کــه قربانی  فتنه‌گــران را بیــان می‌کنــد و ســپس بــا تغییــر جهــت معنــا، بــه فرجــامِ نیکــوی مؤمنانی اشــاره دارد 

کافــران ایســتادند. کــه بــا پایــداری بــر ایمــان خــود، در برابــر فشــار و تحمیل‌گــری  فتنــه شــدند؛ مؤمنانــی 
کیــدی و برجسته‌ســازی سرنوشــت اصحــاب اخــدود، به‌ویــژه در قالــب  در ایــن میــان، بیــان تأ
ــی  ــیِ اصل گفتمان کــه غــرض  ــر آن دارد  لــت ب ــات، دلا ــی توصیفــی و نشــانه‌گذاری‌های معنایــی آی توال
کــه مؤمنــان را بــا ایجــاد فشــار روانــی و فیزیکــی،  کافــرانِ شــکنجه‌گر اســت  ســوره هشــدار و تهدیــد 
ــن  ــان، ای گفتم ــاختار  ــر س ــد. از منظ ــرار می‌دهن ــذاب ق ــل ع ــا تحم ــان ی ــرک ایم ــۀ ت ــت دوگان در وضعی
ــت.  ــران اس ــت فتنه‌گ ک ــیِ هلا ــوی تاریخ ــد الگ ــه بازتولی ــدارد، بلک ــی ن ــی احساس کنش ــاً وا ــد صرف تهدی
کــه همــان سرنوشــت محتــوم،  ســوره از طریــق نشــانه‌پردازی روایــت اخــدود، بــه مخاطبــان القــا می‌کنــد 
کــه قانــون الهــی در رویارویــی بــا ســتم و فتنــه همــواره  در انتظــار شــکنجه‌گران معاصــر نیــز هســت، چرا
ــا  ، ســوره ب ــز ــر رســوایی و نابــودی نظام‌هــای ظلم‌پیشــه اســتوار بــوده اســت. در ایــن بافــتِ تهدیدآمی ب
ســازوکارهای شــناختی ویــژه‌ای، فراینــد پایــداری روانــی و ایمــان را هدایــت می‌کنــد. از جملــۀ ایــن 

کــرد: ــر اشــاره  ــه مــوارد زی ــوان ب ســازوکارها می‌ت
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  بازنمایی الگوی تاریخی اخدود به‌عنوان مدل شناختی مقاومت )آیات 4 تا 9(؛
  نشــانه‌پردازی »شــهید« بــودن خداونــد به‌منزلــۀ احســاس دیــده شــدن و مــورد حمایــت بــودن در 

دل رنــج )آیــۀ 9(؛
کافــران شــکنجه‌گر بــرای بازداشــتن آنــان و ایجــاد آرامــش و اطمینــان خاطــر در ذهــن    هشــدار بــه 

مؤمنــان )آیــات 10-11(؛
  تثبیت ایمان از طریق تقابل معناییِ »آتش جهنم و حریق« و »پاداش بهشتی« )آیات 11-10(.

گفتمان دوم: آیات 12 تا 22  .2-2

گفتمــان ســوره از »بازنمایــی صحنــۀ فتنــه و شــکنجه« به‌ســوی ترســیم  در بخــش پایانــی )آیــات ۱۲ تــا ۲۲(، 
چهارچوبــی از باورهــای معرفتــی و تاریخــی بــرای ایجاد پایداری در ایمــان مؤمنان تغییر جهت می‌دهد. 
)ص( )و به‌تبــع آن، مخاطــب مؤمــن(، مجموعــه‌ای از  گفتمــان، خداونــد بــا خطــاب بــه پیامبــر در ایــن 
کیــدی و معرفتــی بیــان می‌کنــد تــا پاســخی ســاختاری و  ویژگی‌هــای خویــش را در قالــب جمله‌هــای تأ
ــردن وعده‌هــا و  ــر ســؤال ب ــا زی ــران ب کاف ــه دهــد.  ــران« ارائ کاف ــد »تکذیــب مســتمر  ــه فراین آرامش‌بخــش ب
کننــد و آنــان را در فضــای تردیــد نســبت بــه  تهدیدهــای الهــی تــاش دارنــد ذهنیــات مؤمنــان را تخریــب 
تحقــق عــذاب الهــی و درســتی وحــی قــرار دهنــد. ســوره در برابــرِ ایــن مکانیزم‌هــای روانــیِ القــای انــکار و 
کلیــدی می‌ســازد تــا ایمــان مخاطــب تثبیــت شــود و معنادهــی  اضطــراب، ســاختاری دفاعــی از مفاهیــم 
کیدهای نحــوی، و تقابل‌های  گفتمــان، بــا اســتفاده از توالــی صفات الهــی، تأ مجــدد یابــد. ســوره در ایــن 
 ، کفــار معنایــی، یــک ســپر شــناختی و معنایــی در ذهــن مؤمــن ایجــاد می‌کنــد تــا در برابــر تهاجــم روانــی 

دچــار تزلــزل در بــاور نشــود. ایــن بخــشِ ســوره فعال‌کننــدۀ فرایندهــای زیــر اســت:
1. ایجاد انسجام شناختی در باور به خدا )آیات 12 تا 16(؛

2. فعال‌سازی حافظۀ تاریخی برای مقاومت امروز )آیات 17 تا 19(؛
3. احساس احاطۀ الهی )آیۀ 20(؛

4. تثبیت قدرت و صیانت وحی در لوح محفوظ )آیات 22-21(.
تــا در بافتــی  گفتمــان از طریــق نشــانه‌پردازی الهیاتــی و حافظــۀ تاریخــی درصــدد اســت  ایــن 
، بــاور مؤمنــان بــه حقانیــت ایمــان، حتمیــت جــزای ظالمــان، و عظمــت وحــی الهــی را  تهدیدآمیــز
گــون زبانــی و مفهومــی، ســامان‌دهندۀ‌ مکانیزم‌هایــی  گونا گفتمــان در لایه‌هــای  کنــد. ایــن  بازتولیــد 
ــد. ــوق می‌ده ــناختی س ــران ش ــش در بح ــان و آرام ــداری در ایم ــوی پای ــن را به‌س ــن مؤم ــه ذه ک ــت  اس
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گان سورۀ بروج بر اساس سازوکارهای شناختی پایداری بر ایمان 3. نظام واژ

گفتمانــی ســامان یافتــه اســت و  گانــی ســوره بــه شــکلی هدفمنــد و  کــه نظــام واژ ایــن بخــش نشــان می‌دهــد 
کلیــدی ســوره در چهارچوبی معنــادار با  گان  بــا ســازوکارهای شــناختیِ پایــداری بــر ایمــان پیونــد دارد. واژ
ســاختار بافتــی، بــه تقویــت انســجام روانــی و شــناختی مؤمنــان، بازســازی معنــای رنــج و تثبیــت ایمــان در 

کمــک می‌کننــد. بســتر تهدیــد و فتنــه 

گان کلیدی سوره 3-1. واژ

را  تعبیــر  و  کلمــه   14 کلیدواژه‌هــا  ایــن  می‌پردازیــم.  بــروج  ســورۀ  کلیدواژه‌هــای  ذکــر  بــه  ادامــه،  در 
می‌شــوند. شــامل 

3-1-1. آسمان دارندۀ برج‌ها 

ــرج« اســت و دلالــت بــر »برجســتگی و نمایــان بــودن« دارد.‌ ایــن واژه در اصــل بــه  ــروج« جمــع »بُ واژۀ »بُ
ج«، معنــای »آشکارســازی  کــه در مشــتق آن، »تَبَــرُّ معنــای »چیــز آشــکار و نمایــان« اســت، همان‌گونــه 
کــه در میــان  زینــت« دیــده می‌شــود. اطــاق واژۀ »بُــرج« بــر عمارت‌هــای بلنــد نیــز از همیــن جهــت اســت 
ســایر ســاختمان‌ها، بیشــتر در معــرض تمایــز قــرار دارنــد )ابن‌فــارس، 1404، ج1، ص238؛ مصطفــوی، 1360، 
ــای  ــه معن ــا ب ــت و ی ــمان اس ــن آس ــان و روش ــتارگان درخش ــای س ــه معن ــمانى ب ــای آس ج1، ص263(. برج‌ه

کــه خورشــید در مســیر ســالانه‌اش، در هــر مــاه محــاذى یکــى از آن‌هــا قــرار  صورت‌هــای دوازده‌گانــۀ فلکــى 
، 1428، ج4، ص384(. ، 1414، ج2، ص212؛ زغلــول نجــار م‏ىگیــرد )فراهیــدی، 1409، ج6، ص114؛ ابن‌منظــور

کار رفته است. هر یک  گفتمانی قرآن، واژۀ »بُروج« سه بار در ارتباط با پدیدۀ آسمان به  در نظام 
 ، کیهانی و معناشناختی این واژه را برجسته می‌سازند: سورۀ حجر کارکردهای  از این آیاتْ بخشی از 
ينَ � وَحَفِظْنَاهَا مِنْ كُلِّ شَيْطَانٍ  اظِرِ اهَا لِلنَّ نَّ يَّ وجًا وَزَ مَاءِ بُرُ نَا فيِ السَّ

ْ
قَدْ جَعَل

َ
آیات ۱۶–۱۷: >وَل

نِيرًا<؛  وجًا وَجَعَلَ فِيهَا سِرَاجًا وَقَمَرًا مُّ مَاءِ بُرُ ذِي جَعَلَ فيِ السَّ
َّ
رَجِيم<؛ سورۀ فرقان، آیۀ ۶۱: >تَبَارَكَ ال

وجِ <. در این آیات، »بُروج« به‌عنوان ویژگی برجستۀ آسمان، دو  بُرُ
ْ
مَاءِ ذَاتِ ال سورۀ بروج، آیه ۱: >وَالسَّ

کارکردی و معناشناختی را به‌طور مشخص بر عهده دارد: نقش 
   زیباسازی و تزیین آسمان برای ناظران انسانی؛
کیهانی در برابر نفوذ شیاطین.    ایجاد حصاری 

، برجســته و منظــم  گان قرآنــی، »بــروج« بــه معنــای ســاختارهای آشــکار از منظــر معناشناســی واژ
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بــه  بــه برج‌هایــی بلنــد، و در زبــان نجومــی،  کلاســیک،  کــه در بســتر زبــان عربــی  کیهانــی اســت 
جایگاه‌هــای مشــخصِ حرکــت ســتارگان اطــاق می‌شــود. در واقــع، مــراد از »بــروج« در ایــن ســیاق‌ها 
کــه ســتارگان و ســیارات در آن‌هــا ســیر  صرفــاً ســتارگان نیســتند، بلکــه جایــگاه و موقعیت‌هایی‌انــد 
 ، گونه‌هــای منظمــی را در آســمان پدیــد می‌آورنــد )نــک: زغلــول نجــار می‌کننــد و از دیــدگاه ناظــر زمینــی، 
کــه منظــم و  1428، ج2، ص384 تــا 390(. همچنیــن، تصــور آســمان به‌عنــوان ســاختاری دارای »بــروج« 

کــه ســتارگان و اختــران، به‌مثابــۀ  مشــخص‌اند، می‌توانــد بــه ایــن تلقــی معناشــناختی نزدیــک شــود 
زینت‌هــای آســمانی، لاجــرم در چهارچــوب جایگاه‌هــای مشــخصی اســتقرار می‌یابنــد و از همــان 
گرفتــن  مواضــع نورافشــانی می‌کننــد. در ایــن برداشــت، هــر »بُــرج« در حکــمِ محلــی اســت بــرای جــای 
لتــی اســتعاری بــر نوعــی نظــم و هندســه در آســمان دارد.  کیهانــی، و ایــن خــود دلا ســتارگان در معمــاری 
ــه  ک ــوری  ــماوی و ن ــرام س ــو از اج ــت ممل ــری اس ــی، تصوی ــر زمین ــر ناظ ــمان از منظ ــاس، آس ــن اس ــر ای ب
بــرای نظم‌یافتگــی و شــکوه خــود، نیازمنــد بســترهایی بلنــد و اســتوارند. ایــن بســترها در زبــان قــرآن بــا 
کــه هم‌زمــان  تعبیــر »بــروج« نشــانه‌گذاری شــده‌اند؛ یعنــی ســاختارهایی مرتفــع، منظــم، و قابــل مشــاهده 

کارکــرد تزیینــی و حفاظتــی در نظــام آفرینــش دارنــد. 
کــه ســوگند بــه »آســمانِ دارای بــروج« تنهــا در ســورۀ بــروج آمــده و در دیگــر  شــایان توجــه اســت 
ــر در  ــن تعبی ــژۀ ای ــت وی ــر اهمی ــاصْ ب ــن اختص ــت. ای ــده اس ــرار نش ــمی تک ــن قَس ــرآن چنی ــوره‌های ق س
لــت دارد، به‌ویــژه آن‌کــه ســوره در بافتــی تهدیدآمیــز و در زمینــۀ فشــار روانــی  گفتمانــی ســوره دلا فضــای 
گفــت ســوگند بــه آســمانِ بُــرج‌دار بخشــی  - اعتقــادی بــر مؤمنــان نــازل شــده اســت. ازایــن‌رو می‌تــوان 
کــه بــا هــدف القــای نظــم، نظــارت، حفاظــت و ثبــات در  از معمــاری مفهومــی و نشانه‌شــناختی اســت 

دل بحــران و نمایانگــر نظــام مراقبــت الهــی اســت.

3-1-2. روز موعود

مَوْعُودِ<، واژۀ »موعود« اسم مفعول به معنای »روز وعده‌شده« است. بنابر دیدگاه 
ْ
يَوْمِ ال

ْ
در عبارت >وَال

که خداوند در آیات متعددی تحقق آن را به انسان‌ها وعده  ، روز قیامت است  مفسران، مراد از این تعبیر
آیات مشابهی همچون  آیه تقویت می‌شود، و نیز با  داده است. این معنا با قراین درون‌متنی و سیاق 
ج15، ص295؛ بغوی، 1420،  )ذاریات/ ۶۰( و )معارج/ ۴۲(، هم‌افق معنایی و تفسیری دارد )آلوسی، 1415، 
گان قرآنی، »الیوم الموعود« در سورۀ بروج به‌منزلۀ نقطۀ اوج داوری  ج5، ص460(. از منظر معناشناسی واژ

که در بستر تهدید و پایداری مؤمنان، نقش مهمی در ساختار  الهی و تحقق نهایی حق و باطل است 
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کار رفته  گفتمانی سوره ایفا می‌کند. تعبیر اسمی »یوم الموعود« برای روز قیامت، تنها در سورۀ بروج به 
از این ساختارِ اسمی در  که نشان‌دهندۀ ویژگی سبکی و ساختاری خاص این سوره است. استفاده 
کیدی قوی بر قطعی بودن وعدۀ پاداش دارد و در بستر تهدیدهای سوره، نقش مهمی در  آغاز سوره، تأ

تقویت باور ایمانی به تحقق حتمی وعدۀ الهی و پایداری مؤمنان ایفا می‌کند.

3-1-3. شاهد و مشهود 

که در اصل به معنای »حضور  گرفته شده‌اند  در عبارت >وَشَاهِدٍ وَمَشْهُودٍ<، هر دو واژه از ریشۀ »شَهِدَ« 
گفتمانی، »شاهد«  گاهی و درک مستقیم« است )ابن‌فارس، 1404، ج3، ص22(. از منظر معناشناسی  توأم با آ
گاه و حاضر در صحنۀ  در این آیه به یک مصداق خاص محدود نمی‌شود، بلکه دلالت بر هر موجودِ آ
فتنه‌گری و مقاومت دارد )نک: قاسمی، 1418، ج9، ص443( که در رأس آن، خداوند متعال به‌عنوان »شهید« 
كُلِّ شَيْءٍ شَهِيدٌ<. افزون‌بر  ُ عَلَى  ، قرار می‌گیرد، چنان‌که در آیۀ ۹ همین سوره آمده است: >وَالّلَّهَ بر همه‌چیز
گفتمان، در زمرۀ  ، مؤمنان و حتی ظالمان نیز می‌توانند در سطوحی از این  خداوند، فرشتگان، پیامبر
، 1422، ج8، ص365-366؛ مکارم شیرازی، 1386، ج26، ص330(. در مقابل، »مشهود«  گیرند )ابنك‌ثير شهود قرار 
گاهانه واقع می‌شوند. از مهم‌ترین  که مورد مشاهده و حضور آ دلالت بر صحنه‌ها یا رخدادهایی دارد 
که در آیۀ ۱۰۳ سورۀ هود به‌صراحت از آن به‌عنوان »یَومٌ مَشهود« یاد شده  مصادیق آن، روز قیامت است 

است: >وَشَاهِدٍ وَمَشْهُودٍ<.
ــروج  ــه ســورۀ ب ــرآن منحصــر ب کــه در ق ــه‌ای آمــده  ــاهِدٍ وَمَشْــهُودٍ<، در قالــب ســوگندِ دوگان ــۀ >وَشَ آی
گفتمانــی، در پیونــد  « و »منظــر مشــهود« اشــاره دارد. ایــن ســوگندِ  اســت و بــه نقــش »فاعــل ناظــر
کــه هیــچ  گیــر از مشــاهده و داوری را ترســیم می‌کنــد  بــا فضــای تهدیــد و نظــارت الهــی، نظامــی فرا

کنشــگری را از زیــر نظــر و حضــور معنایــی خــارج نمی‌دانــد.
واژۀ »قُتِــلَ« در آیــۀ چهــارم ســوره به‌عنــوان جــواب قســم ســه‌گانۀ آغــاز ســوره مطــرح شــده اســت و از 
کشــته  گفتمان‌شناســی قرآنــی، جایگاهــی ویــژه دارد. ایــن واژه در اصــل، علاوه‌بــر معنــای رایــجِ » منظــر 
کار مــی‌رود و  ، دور بــاد« نیــز بــه  شــدن«، در ســیاق نفرینــی و ادعایــی، بــه معنــای »نابــود بــاد، مــرگ بــر
کــت ابــدی دارد )طباطبایــی، 1374، ج20، ص416؛ مدرســی،  لتــی بــر طــرد، لعــن و هلا در این‌گونــه مــوارد، دلا

1377، ج17، ص466(.

کت« و »طرد از رحمت خدا«، در مجموع، چهار بار  واژۀ »قُتِلَ« در ساختار معنایی »نفرین و هلا
إِنسَانُ مَا 

ْ
كْفَرَهُ<؛ عبس، آیۀ ۱۷: >قُتِلَ ال

َ
إِنسَانُ مَا أ

ْ
، آیۀ 20: >قُتِلَ ال کار رفته است: مدثر در قرآن به 
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اصُونَ< اما نکتۀ قابل  خَرَّ
ْ
اصُونَ< و سورۀ بروج، آیۀ ۴: >قُتِلَ ال خَرَّ

ْ
كْفَرَهُ<؛ ذاریات، آیۀ 10: >قُتِلَ ال

َ
أ

که در هیچ‌یک از موارد یادشده، واژۀ »قُتِلَ« به‌عنوان جوابِ سوگند مطرح نشده است،  توجه آن است 
کافران و استقامت  گفتمان فتنه‌گریِ   ، مگر در سورۀ بروج. در این سوره، به دلیل فضای تهدیدآمیز
مؤمنان، پس از سه سوگند )سوگند به آسمانِ دارای بروج، روز موعود، و شاهد و مشهود( بلافاصله واژۀ 

کار می‌رود تا نفرینی شدید و قطعی را متوجه اصحاب اخدود سازد. »قُتِلَ« به 

3-1-4. اصحاب اخدود

گانــی آن بررســی  در ایــن بخــش، اقدامــات »أصحــاب الأخــدود« از منظــر ســاختار ســوره و نظــام واژ
گفتمانــی فتنه‌گــران اســت نــه جزئیــات تاریخــی. هــدفْ  ــاری و  ــر نحــوۀ بازنمایــی رفت ــزْ ب می‌شــود. تمرک
ــاب  ــت اصح ــت. روای ــروج اس ــورۀ ب ــز س ــت تهدیدآمی ــداری« در باف ــه و پای ــی »فتن ــوی مفهوم ــن الگ تبیی
کــه در ســال‌های نخســتین بعثــت، در فضــای تهدیــد و فشــار  الأخــدود تنهــا در ســورۀ بــروج آمــده اســت 
کانال‌هایــی  گــودال یــا  خــدود« جمــع »خُــدّ« بــه معنــای شــکاف، 

ُ
شــدید بــر مؤمنــان مکــه نــازل شــد. واژۀ »أ

کــه بــا هدفــی خــاص حفــر شــده‌اند )فراهیــدی، 1409، ج4، ص138؛ راغــب اصفهانــی، 1412، ج1،  در زمیــن اســت 
گودال‌هــا بــه فضــای ســوزان، آتش‌بــار و تهدیدآمیــزِ فتنه‌گــران معنــا یافته‌انــد؛ مکانــی بــرای  ص585(. ایــن 

گرچــه مفســران و مورخــان دربــارۀ جزئیــات  آزمایــش ایمــان و صحنــه‌ای بــرای تجلــی پایــداری مؤمنــان. 
کنــش فتنه‌گــری  کرده‌انــد، امــا ســورۀ بــروج بــر بازنمایــی  تاریخــی اصحــاب اخــدود آرای متعــددی ارائــه 
کوشــیدند مؤمنــان را بــه تــرک ایمــان وادارنــد، و  کنــش ایمانــی تمرکــز دارد. در ایــن روایــت، فتنه‌گــران  و وا
چــون بــا مقاومــت آنــان مواجــه شــدند، ایشــان را بــه شــیوه‌ای ســازمان‌یافته و خشــن، در آتــش‌دان شــعله‌ور 
گفتمانــی ســوره، نمــاد تهاجــم اعتقــادی علیــه ایمــان و هم‌زمــان، الگــوی  ، در بســتر  افکندنــد. ایــن تصویــر

، 1419، ج8، ص359؛ مــکارم شــیرازی، 1386، ج26، ص334(. پایــداریِ معرفتــی مؤمنانــه اســت )نــک: ابن‌کثیــر

3-1-5. هم‌نشینی دو عذاب )جهنم و حریق(

م« و »الْحَرِيق« در آیۀ 10 سورۀ بروج، یک از ویژگی‌های منحصربه‌فردِ این سوره  هم‌نشینی دو عذابِ »جَهَنَّ
مُؤْمِنَاتِ ثُمَّ 

ْ
مُؤْمِنِينَ وَال

ْ
ذِينَ فَتَنُوا ال

َّ
که در هیچ جای قرآن با این ترکیب بیان نشده است: >إِنَّ ال است 

گونه عذاب، یعنی »عذاب جهنم«  يق<. استفاده از دو  حَرِ
ْ
هُمْ عَذَابُ ال

َ
مَ وَل هُمْ عَذَابُ جَهَنَّ

َ
مْ يَتُوبُوا فَل

َ
ل

گودال‌های تنگ و سپس سوزاندنشان  و »عذاب الحریق«، با شیوۀ شکنجۀ مؤمنان )افکندن آنان در 
گرفتار شدن در  کیفرْ متناسب با جرم قرار داده شده است.  که  کامل دارد، به این معنا  با آتش( تناسب 
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کنده از انسان‌های زشت‌خو و پلید خود مصداقی از جهنم و عذابی مستقل  محیطی تنگ، متعفن و آ
که به سوزاندن پوست و   » از عذاب آتش است. ازاین‌رو »عذاب جهنم« از »عذاب سوزان و شعله‌ور
ج2، ص376(. در  ج2، ص59؛ میدانی، 1420،   ،1390 ، گوشت می‌انجامد، متمایز شمرده می‌شود )بهجت‌پور
کافی برای رساندن عمق جنایت را نداشته  چنین فضایی، استفاده‌ از واژۀ »جهنم« ممکن است لحن 
ابُ الْحَرِيقِ« )عذاب شعله‌ور شدن(، نوع عذابْ متناسب با جنایت خاص 

َ
باشد، اما با افزودن »عَذ

گفتمان خود سوره برخاسته است و  آن‌ها تشدید می‌شود. بنابراین، هم‌نشینیِ این دو نوع عذاب، از متن 
کردند. که فتنه‌گران نسبت به مؤمنان اعمال  متأثر از خشونت نمادینی است 

3-1-6. قعود

کنشگران فتنه در لحظۀ سوزاندن مؤمنان، از جمله‌ای  در آیۀ ششم، به هنگام توصیف حال و موقعیت 
)اصحاب  فتنه‌گران  به  به‌صراحت  »هُم«  ضمیر  قُعُودٌ<.  يْهَا 

َ
عَل هُمْ  >إِذْ  می‌شود:  استفاده  تصویرساز 

، واژۀ »قُعود« در معنای حقیقی‌اش  ، 1984، ج30، ص242(. در این ساختار الأخدود( بازمی‌گردد )ابن‌عاشور
کار رفته است و حرف »علی« نیز دلالت بر استعلای حقیقی و  گاهانه و تعمّدی، به  یعنی نشستن آ

، 1984، ج30، ص242؛ طنطاوی، 1997، ج19،ص345(. حضور فیزیکی بر لبۀ اخدودها دارد )ابن‌عاشور
بــر پایــۀ تحلیــل مفســران، فتنه‌گــرانْ مؤمنــان را درون خندق‌هــا می‌نشــاندند، ســپس آتــش در زیــر آنــان 
ــد. ایــن  ــوع شــکنجه را بازنمایــی می‌کن ــشِ شــعله‌ور شــدیدترین ن ــر آت ــتِ نشســته ب ــد. حال می‌افروختن
کنــش  گفتمانــی، نوعــی نظــارت بی‌وا ــر خصلــت خشــونت‌گرایانه از منظــر  ــد ب کی ــر تأ ، علاوه‌ب تصویــر
بــر شــکنجۀ ایمانــی را القــا می‌کنــد. برخــی مفســران ایــن تعبیــر را نقاشــی بلاغــیِ صحنــه‌ای عینــی 
ــان  ــه تماشــای ســوختن مؤمن ــا لــذت و حــرارت، ب می‌داننــد. فتنه‌گــران نزدیــک شــعله‌ها نشســته‌اند، ب
گاهــی، حضــور و نوعــی ثبــات روانــی تماشــا می‌کننــد. ایــن  ــا آ مشــغول‌اند و تمــام مراحــل عــذاب را ب
»قُعــود« تنهــا نشســتن جســمی نیســت، بلکــه نشــانه‌ای از تثبیــت ذهنــیِ خشــونت در ضمیــر آنــان اســت 
)قطــب، 1371، ج8، ص2؛ میدانــی، 1420، ج2، ص369؛ فضــل‌الله، 1419، ج20، ص85(. ایــن داســتان بازنمایــی 

روایــتْ  ایــن  ایمــان و حق‌طلبــی اســت.  بــا  پایــدار در مواجهــه  گفتمانــی  الگــوی  یــک  از  رمزآلــود 
کــرد. صحنه‌هــای  گذشــته محــدود  کارکــردی فراتاریخــی دارد و نبایــد آن را بــه واقعــه‌ای مربــوط بــه 
کــه در آن، ایمــان‌ورزی  تصویرشــده در ایــن ســوره، تجلــی نوعــی منطــق تکرارشــونده در تاریــخ بشــرند 
ــا خشــونت، ســرکوب و انتقام‌جویــیِ نظام‌هــای ســلطه‌گر مواجــه می‌شــود.  ــه حقیقــت، ب و پایبنــدی ب
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، امــکان  کــه در تمــام اعصــار لــذا ایــن داســتان را بایــد به‌مثابــۀ الگویــی معنایــی و معرفتــی نگریســت 
ــن، 1425، ج4، ص303(. ــک: زی ــرار دارد )ن ــد و تک بازتولی

نظاره‌گر  یعنی  »شُهُود«  واژۀ  شُهُودٌ<،  مُؤْمِنِينَ 
ْ
بِال ونَ 

ُ
يَفْعَل مَا  ى 

َ
عَل آیۀ >وَهُمْ  در  گفتمان،  ادامۀ  در 

، عاملان فتنه  و نوعی مشارکت معنایی در واقعه. در این ساختار تأمل،  گاهی،  آ با  و حضورِ همراه 
گاهی، رضایت، و شناخت از آنچه  نه‌تنها به‌طور فیزیکی در صحنۀ شکنجه حضور دارند، بلکه با آ
بر مؤمنان می‌گذرد، ناظر سوختن و صدای درد مؤمنان بر عذاب‌اند )طباطبایی، 1374، ج20، ص417؛ 
گاهی، نظاره‌گر شکنجه و آزار مؤمنان‌اند، باید  که با وقاحت و آ فضل‌الله، 1419، ج20، ص85(. ستمگرانی 

که خود نیز در منظر نظارت و شهادت خداوند قرار دارند )نک: قرائتی، 1388، ج10، ص435(. در  بدانند 
، ستمگران  ساختار سوره، این تقابل با بیانی لطیف و حساب‌شده نشان داده شده است. از یک سو
گاهانه و با حضور مستقیم، صحنۀ سوزاندن  مُؤْمِنِينَ شُهُودٌ< هستند، یعنی آ

ْ
ونَ بِال

ُ
ى مَا يَفْعَل

َ
>وَهُمْ عَل

، در سوگندهای آغازین سوره، تعبیر »شَاهِدٍ  مؤمنان را می‌بینند و بر آن نظارت دارند. از سوی دیگر
گیر بر همۀ رخدادها  ، خداوند را به‌عنوان شاهد و ناظر فرا که در سطحی بالاتر وَمَشْهُودٍ« آمده است 
که  معرفی می‌کند. به این ترتیب، سوره دو نوع »شهود« را در برابر هم قرار می‌دهد: شهود ستمگران 
که ضامن عدالت، حسابرسی و معنابخشی  با ظلم، خشونت و بی‌رحمی همراه است، و شهود الهی 
که رنج آنان دیده  نهایی به رفتار مؤمنان و ستمکاران است. این چینش معنایی به مؤمنان می‌آموزد 
کمک می‌کند. ، به پایداری ایمان و معنا یافتن رنج  گاهی، در فضای تهدید و فشار می‌شود و همین آ

3-1-7. انتقام

کلیــدی در ســاختار معنایــی آن دارد.  کل ســوره، نقــش  گفتمانــی  آیــۀ ۸ ســورۀ بــروج، به‌عنــوان محــور 
تحلیــل دقیــق ایــن آیــه فهــم عمیق‌تــری از نظــام مفهومــی ســوره، بازنمایــی ایمــان، قــدرت الهــی و ارتبــاط 
ــه در  ــن آی ــور ای ــناختی و بافت‌مح ــی معناش ــن‌رو بررس ــازد. ازای ــن می‌س ــان را ممک ــت مؤمن ــا وضعی آن ب

کلــی ســوره ضرورتــی پژوهشــی اســت. چهارچــوب 
ایــن آیــه به‌روشــنی علــت اصلــی عــذاب مؤمنــان را ایمــان بــه خــدای عزیــز و حمیــد بیــان می‌کنــد. 
کــه بــا وجــود تهدیــد  کنــش ســتمگران را در برابــرِ مؤمنانــی نشــان می‌دهــد  عبــارتِ >ومــا نقمــوا منهــم< 
ــر ایمــان خــود پایــدار مانده‌انــد. ســاختارِ >إلا أن يؤمنــوا< دلیــل حقیقــی انتقام‌جویــی  و شــکنجه، ب
را ایمــان بــه خداونــدِ مقتــدر و ســتوده بیــان مــی‌دارد و تضــاد میــان ایمــان اصیــل و ظلــم ســتمگران را 

برجســته می‌ســازد.
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« و »ناخشنودی شدید از چیزی« است  فعل ماضی »نَقَمُوا« از ریشۀ »نقم«، ناظر به حالت »انکار
که خود  از نوعی طردِ درونی و نارضایتیِ روانی دارد  )فراهیدی، 1409، ج۵،ص۱۸۱(. این معنا حکایت 

قید  افزودن  با  ابن‌فارس  می‌دهد.  بروز  خاص  رفتار  یا  پدیده  یک  به  نسبت  منفی  کنشی  وا در  را 
»عیب‌جویی« به این معنا، بُعد دیگری از تجربۀ ذهنی و احساسی فاعل را برجسته می‌کند؛ یعنی 
کاستی، نوعی  که فرد در آن نه‌فقط ناراضی است، بلکه می‌کوشد تا با برجسته‌سازیِ نقص و  حالتی 

کنش خود بسازد )ابن‌فارس، 1404، ج۵ ، ص۴۶۴(. توجیه روانی برای وا
گسترش  کیفر دادن«  معنای این فعل، در صورت ورود به ساختِ »باب افتعال«، به »مؤاخذه« و »
عقوبت  و  تلافی  مبتنی‌بر  بیرونی  کنش  به  رنجش،  و  ناخشنودی  درونی  احساس  از  یعنی  می‌یابد؛ 
، 1414، ج۱۲، ص۵۹۰؛ فیروزآبادی، 1415، ج۴، ص۱۵۸(. در نتیجه، از نظر معناشناسی  منتقل می‌شود )ابن‌منظور
کنش خشونت‌آمیز و بازتاب وضعیت روانی-هیجانیِ پیچیده‌ای در  روان‌شناختی، »نَقَمُوا« ناظر به 
را به رفتار تهاجمی  از حقیقتی  افراد احساس رنجش درونی‌شان  که  ساحت جمعی است؛ جایی 
روان  ساختار  خشونت،  به  هیجان  از  انتقال  این  می‌کنند.  ترجمه  دیگر  طرف  به  نسبت  ویرانگر  و 

معنایی واژۀ »نقم« را سازمان می‌دهد.
که از این میان، در ۱۲ مورد، صفت »منتقِم« یا  کار رفته است  گفتمان قرآن، ریشۀ »نَقَم« ۱۷ بار به  در 
کار  کنش »انتقام« به خداوند نسبت داده شده و در تمام این موارد، واژه در ساخت باب »افتعال« به 
کاربرد این ریشه در سه آیۀ مشخص، با محوریت ستم نسبت به مؤمنان، وجهی  رفته است. در مقابل، 
که فرعون از روی خشم نسبت به  انسانی و ستیزه‌جویانه می‌یابد: نخست در آیۀ ۱۲۶ سورۀ اعراف، 
که اهل‌کتاب و یهودیان نسبت به ایمان  ایمان ساحران تهدید به انتقام می‌کند؛ دوم در آیۀ ۵۹ مائده 
کانون تحلیل این مقاله است. بر  که  مسلمانان دچار نفرت و انزجار شده‌اند؛ و سوم در آیۀ ۸ بروج 
که شامل نارضایتی عمیق، انکار  پایۀ این شواهد، واژۀ »نَقَمُوا« در سورۀ بروج معنایی چندلایه دارد 
حقیقت، عیب‌جویی و اعمال خشونت علیه مؤمنان است )هرری شافعی، 1421، ج31، ص294؛ بروجردی، 
کنشی فراتر از انتقام ساده است  گفتمانی نشان‌دهندۀ  1397، ج10، ص384(. این واژه به‌عنوان سازه‌ای 

که ریشه در هیجانات منفی و سرکوب ایمان دارد. 
کیــد بــر اســتمرار و پویایــی ایمــان مؤمنــان حتــی در برابــر تهدیــد  اســتفاده از فعــل مضــارع »يُؤْمِنُــوا« تأ
گذشــتۀ آن‌هــا )نــک: خطیــب، بی‌تــا، ج16، ص1514؛ میدانــی، 1420، ج2،  و شــکنجه دارد، نه‌فقــط ایمــان 
گفتمان ســورۀ  ، ایمــان در  ص371؛ قرائتــی، 1388، ج10، ص435؛ نجــارزادگان، 1396، ج2، ص154(. از ایــن منظــر
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کــه  بــروج، یــک »مکانیســم مقاومتــی« در برابــر نظام‌هــای ســلطه و انــکار اســت؛ مکانیــزم و ســازوکاری 
در تــداوم خــود، ســاختار قــدرت را تهدیــد می‌کنــد و همیــن پایــداری، علــت اصلــی خشــونت و انتقــام 

علیــه مؤمنــان قلمــداد می‌شــود.
که این دو صفتْ  يزِ الحَمِيد< نسبت می‌دهد  هِ العَزِ آیه، خداوند ایمان مؤمنان را به >اللَّ در این 
که  است  خداوند  شکست‌ناپذیر  و  مطلق  قدرت  نشان‌دهندۀ   » »عزیز ساده‌اند.  توصیف  از  فراتر 
کمال الهی  کامل برای ستایش و  پناهگاه مؤمنان در برابر دشمنان است، و »حمید« بیانگر شایستگی 
ک و ستودنی است، نه وابسته به قدرت‌های دنیوی  که ایمان مؤمنان بر اساس آن حقیقت پا است، 

، 2022، ص49(. و ظالمان )مکارم شیرازی، 1386، ج26، ص336؛ نشار

3-1-8. شهید بودن خداوند

که دلالت بر نظارت  کنشی الهی است  گفتمان سوره، به‌منزلۀ  ى كُلِّ شَيْءٍ شَهِيدٌ< در 
َ
هُ عَل >وَاللَّ گفتار 

مطلق خداوند بر تمام پدیده‌ها و وقایع دارد، به‌ویژه بر ستم‌های فتنه‌گران بر مؤمنان. در این چهارچوب، 
کامل معرفتی، و حضور ارزیابانۀ خداوند در متن رویدادهاست  »شهید« ناظر به نظارت فعال، احاطۀ 
کاملاً متناسب است.  گفتمان سوره  )نک: میدانی، 1420، ج2، ص372(. واژۀ »شهید« در این آیه، با فضا و 

گاهی خداوند را برجسته می‌سازد. در ضمن، نوعی  آ به‌کارگیری این ساخت صرفی، عمق نظارت و 
کنار بر آتش نشستند و  که ستمگران در  تقابل معنایی نیز در ساختار آیه مشاهده می‌شود: همان‌گونه 
شاهد صحنۀ سوزانده شدن اولیای خدا بودند، خداوند سبحان نیز با عدالت متقارن، آن‌ها را مجازات 
کرد و در مقام »شهید«، بر عذاب آنان حاضر و ناظر خواهد بود. به این ترتیب، آیه هم از منظر  خواهد 
گفتمان تقابلی )معامله بالمثل(، تصویری قدرتمند از  معناشناسی صوری )صفت مشبهه( و هم از منظر 

عدالت الهی در پاسخ به ستم فتنه‌گران را ترسیم می‌کند )نک: شنقیطی، 1415، ج8، ص478(.
گان مشــتق از ریشــۀ »شــهد« همچون »شــاهد«، »مشــهود«، »شــهید«  ایــن ســوره بــا به‌کارگیــری متنــوع واژ
کیــد دارد. ایــن تنــوع صرفــی و معنایــی، بازتابــی  گفتمــان »شــهود« تأ و »شــهود«، بیــش از هــر ســوره‌ای بــر 
کــه حــول نظــارت الهــی، حضــور ســتمگران و ثبــت واقعــۀ فتنــه شــکل  گفتمانــی ســوره اســت  از محــور 

گرفتــه اســت و نقــش مرکــزی در ســاختار معنایــی و روانــی ســوره ایفــا می‌کنــد.

3-1-9. بطش

گرفتــن چیــزی بــا شــدت، غلبــه و قــدرت قهارانــه« اســت  واژۀ »بَطْــش« در لغــت عربــی، بــه معنــای »
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کوبنــده«  )فراهیــدی، 1409، ج 6، ص240؛ ابن‌فــارس، 1404، ج1، ص262(. افزون‌بــر ایــن، مؤلفــۀ »هجــوم ســریع و 

کــه  کــی از آن‌انــد  نیــز بــرای ایــن واژه ذکــر شــده اســت )ابن‌ســیده، 1421، ج8، ص22(. ایــن دلالت‌هــا حا
کــه هــم در بُعــد انســانی آن بــه خشــونت  کنشــی شــدید، قاطــع، و همــراه بــا ســلطه و قهــر اســت  »بَطْــش« 
کیفردهنــده و عادلانــۀ  و حملــۀ فیزیکــی اشــاره دارد، و هــم در نســبت آن بــا خداونــد، بیانگــر قــدرت 

الهــی اســت. 
کار رفته است، شش مورد مربوط به انسان و چهار مورد مربوط  ریشۀ »بطش« ده بار در قرآن به 
این  که  است  بروج  سورۀ  در  تنها  موارد،  این  میان  در  که  است  آن  توجه  درخور  نکته  خداوند.  به 
آیه، افزون‌بر انتساب  کار رفته است. در این  شَدِيدٌ< به 

َ
ل كَ  بِّ رَ بَطْشَ  >إِنَّ  واژه در ساختار ترکیبیِ 

کید« و  کیدی نیز قابل توجه است: إنّ« برای افادۀ تأ فعل »بطش« به »ربک«، دو مؤلفۀ بلاغی و تأ
»قطعیت لام« ابتدای خبر )لَشَدِیدٌ( برای تقویت شدت معنایی )مکارم شیرازی، 1386، ج26،ص347(. 
گفتمانی با ادعای قدرت و  همچنین لایۀ‌ عمیق معنایی واژۀ »بَطش« در آیۀ اخیر ناظر بر نوعی تقابل 
گر ستم‌پیشگان با خشم و رفتارهای قهرآمیز خود در پی تحمیل سلطه‌اند،  خشونت فتنه‌گران است. ا
که با توصیف »شدید« همراه شده است، این پیام را منتقل  قرآن با بهره‌گیری از تعبیر »بطش ربک« 
کوبنده‌تر از هر قدرت متکبرانۀ بشری است. به‌کارگیری واژۀ  که قدرت قهارانۀ خداوند بسی  می‌کند 
برجسته می‌سازد،  را  الهی  کنش  این  ابعاد سهمگین  و  کنار »بطش«، شدت مضاعف  در  »شَدِید« 
در عین  و  فراهم می‌سازد  الهی  به عدالت  امید  و  آرامش  نوعی  مؤمن،  برای مخاطب  که  به‌گونه‌ای 
ص۱۰۴؛  ج۳۰،   ،1946، مراغی  ص۳۶۱؛  ج۲۱،  بی‌تا،  )بقاعی،  است  بی‌پرده  هشداری  ستمگران  برای  حال، 
است؛  پذیرفته  تأثیر  سوره  گفتمانی  بافت  از  منحصربه‌فردْ  ساختارِ  این  ص۷۱۰(.  ج۱۰،  طبرسی، ۱۴۰۸، 

که بر ستم فتنه‌گران، استقامت مؤمنان و عدالت نهایی الهی تمرکز دارد. سوره‌ای 

3-1-10. اسما و صفات خدا

که  کلیدی از اسما و افعال خویش را ذکر می‌کند  کنش »بَطْش«، خداوند پنج صفت  در ادامۀ توصیف 
هُ هُوَ 

َ
گفتمان سوره تبیین می‌نماید: >إِنّ هر یک، ابعادی از قدرت، رحمت، سلطه و ارادۀ الهی را در زمینۀ 

يدُ<. ترکیب این پنج توصیف   لِمَا يُرِ
ٌ

ال مَجِيدُ � فَعَّ
ْ
عَرْشِ ال

ْ
وَدُودُ � ذُو ال

ْ
غَفُورُ ال

ْ
يُعِيدُ � وَهُوَ ال يُبْدِئُ وَ

در پایان سوره، تصویری از خدایی جامع‌الصفات ارائه می‌دهد )طنطاوی،1997، ج15، ص348(؛ خدایی 
يدُ<. این جامعیتِ معنایی در   لِما ير

ٌ
که هم »بطش« دارد و هم »غفران«، هم »ودود« است و هم >فعّال

راستای تثبیت باور به عدالت، قدرت و رحمت الهی در دل فتنه‌ها و رنج‌های تاریخی مؤمنان قرار دارد 
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کم‌سابقۀ  )خطیب، بی‌تا، ج16، ص1518(. نکتۀ تأمل‌برانگیز در ساختار سوره ترکیب‌های منحصربه‌فرد و 

« و »الودود« در متن قرآن،  تنها در این  وصفی - فعلی در توصیف خداوند است. دو صفت »الغفور
کید ویژه بر رحمت  که بیانگر تأ کار رفته‌اند؛ امری  سوره، با »الف و لام تعریف« و به‌صورت هم‌نشین به 

گفتمانی تهدید و عذاب است.  و محبت دائمی خداوند در دل فضای 
که درِ توبه حتی به روی اصحاب  مْ يَتُوبُوا< نشان‌دهندۀ آن است 

َ
در آیۀ ۱۰ سوره، عبارت >ثُمَّ ل

اما  را به‌عنوان فرصتی متأخر  آوردن قید زمانیِ »ثُمّ«، توبه  با  آیه  گشوده بوده است. این  اُخدود نیز 
همچنان ممکن مطرح می‌کند )زحیلی، 1418، ج30، ص162؛ بروجردی، 1397، ج10، ص386؛ نعمانی، 1419، ج20، 
« در ساختمان  که می‌تواند زمینه‌ساز ظهور صفت الهی »الغفور ص253( و همین زمینه مفهومی است 

سوره باشد. 
کاربردهــا نیــز بــه  ، صفــت »الــودود« بــه معنــای »دوســت داشــتن« اســت و در برخــی  از ســوی دیگــر
»آرزو داشــتنِ نكيــی بــرای دیگــری« معنــا شــده اســت )ابن‌فــارس، 1404، ج6، ص75؛ راغــب اصفهانــی، 1412، 
گفتمانــی  « و در فاصلــه‌ای نزدیــک بــا آیــۀ‌ توبــه، ســاختار  کنــار »الغفــور ص431(. حضــور ایــن صفــت در 

ــده اســت،  کیفردهن کنشــی قهــری و  کــه  ــر »بطــش« الهــی  ــژه‌ای را در ســوره شــکل می‌دهــد: در براب وی
کــه در صــورت توبــه و تــرک ظلــم، فعــال می‌شــوند.  « و »ودود« دو صفــت رحمانــی هســتند  »غفــور
، قــدرت و محبــت، یــک نظــام  در واقــع، ســوره بــا بهره‌گیــری از ایــن تقابــلِ مفهومــی میــان قهــر و مهــر
کننــد، بــا  گــر فتنه‌گــران بــر ظلــم و تعذیــب مؤمنــان پافشــاری  گانــی دوســویه و تعادلــی را می‌ســازد: ا واژ
« و  ــور ــد، صفــات »غف ــر از مســیر خــود بازگردن گ ــا ا ــد شــد، ام ــروردگار مواجــه خواهن »بطــش شــدید« پ

ــه آن‌هــا فعــال می‌شــود. »ودود« خداونــد نســبت ب
مَجِيدُ< نیز تنها 

ْ
عَرْشِ ال

ْ
يُعِيدُ< و وصف وصفیِ >ذُو ال همچنین هم‌نشینی ترکیب فعلیِ >يُبْدِئُ وَ

يُعِيدُ< قدرت  گفتمانی ترکیبِ >يُبْدِئُ وَ در سورۀ بروج به این صورت خاص آمده‌اند. در لایۀ عمیق 
كامى  نا يا  و  شكنجه‌گر  مردگان  رهاىي  احتمال  شكنجه‌شده،  و  شكنجه‌گر  بازگرداندن  بر  پروردگار 
شكنجه شدگان را مردود مك‌ىند. لذا م‌ىفرمايد: »پروردگار تو دوباره به زندگى بازم‌ىگرداند. پشتوانۀ 
كند، مسلّم  كند و آفرينش را از عدم آغاز  كه بتواند ايجاد  كسى  چنين قدرتى ايجاد و خلقت است. 
كردن  اما »إعاده«، جمع  از عدم محض است،  آفرينش  آغاز  »إبداء«،  زيرا  برگرداند،  را  آن  م‌ىتواند 
اى  پس  است.  آفرينش  از  ساده‌تر  مراتب  به  كه  آن‌هاست،  اوليۀ  آفرينش  از  پس  كنده،  پرا اجزای 
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كه آفرينش موجودات را آغاز  كسى است  كه به‌شدت انتقام م‌ىگيرد، همان  محمد)ص(، پروردگار تو 
، 1390، ج2، ص60(. نمود و م‌ىتواند آن را برگرداند، پس ترديدى در مجازات ستمگران نيست )بهجت‌پور
مَجِيد< در سوره، تقابلی معنایی و سلطه‌شکنانه با ادعای قدرت 

ْ
عَرْشِ ال

ْ
به‌کارگیری تعبیر > ذُو ال

کید بر شکوه مطلق خداوند،  کنار اخدود با غرور نشسته‌اند. این صفت با تأ که بر  فتنه‌گران است 
گانی بخشی از نظام معنایی سوره  سلطۀ ظاهری ستمگران را بی‌ارزش نشان می‌دهد. این ساختار واژ
که با تلفیق صفات قهری و رحمانی، تصویری جامع از خداوند مقتدر و مهربان ارائه می‌دهد. است 
که تنها دو  يدُ< بهره می‌برد  يُرِ لِمَا   

ٌ
ال >فَعَّ کم‌نظیرِ  کنش الهی، از عبارت  قرآن در پایان توصیف 

بار در قرآن آمده است: یکی در سورۀ هود )آیۀ ۱۰۷( و دیگری در همین سوره. این ترکیب با استفاده از 
لت بر ارادۀ مطلق، فعال و مهارناپذیر خداوند دارد. در  يدُ« دلا صیغۀ مبالغۀ »فعّال« و عبارت »لِمَا يُرِ
گرفته است  گفتمانی سوره، این وصف الهی دقیقاً در مقابل ادعای قدرت توهمیِ فتنه‌گران قرار  متن 
کم است. به این ترتیب، قرآن به‌صراحت اعلام  گمان می‌کنند اراده‌شان بر سرنوشت مؤمنان حا که 
که تنها خدا فاعل حقیقی و نافذ اراده در جهان هستی است و هیچ ارادۀ متکبرانه‌ای توان  می‌کند 
گفتمانی سوره و برتری  مقابله با خواست او را ندارد. این نکته جایگاه محوری ارادۀ الهی در نظام 

بی‌چون‌وچرای آن بر قدرت‌های ظاهری را برجسته می‌سازد.
)ص( می‌فرمایــد:  در ادامــه، بــرای تثبیــت ایــن معنــا و در قالــب اســتفهام تقریــری، خداونــد بــه پیامبــر
جُنُــودِ فِرْعَــوْنَ وَثَمُــودَ<. ایــن آیــاتْ یــادآور ســنت تاریخــی الهــی در نابــودی 

ْ
تَــاكَ حَدِيــثُ ال

َ
>هَــلْ أ

لشــکرهای عظیــم و ســاختارهای بــه ظاهــر شکســت‌ناپذیرِ قدرت‌طلبــان اســت. نمونه‌هــای بــارز ایــن 
ســنتْ فرعــون و ثمــود هســتند.

واژه »جُنــد« در لغــت بــه معنــای ســپاه، لشــکر و نیــروی نظامــیِ ســازمان‌یافته اســت )ابن‌فــارس، 1404، 
ص250(.  ج30،   ،1984  ، ابن‌عاشــور ص446؛  ج10،   ،1420 اندلســی،  ص140؛  ج2،   ،1360 مصطفــوی،  ص485؛  ج1، 

همچنیــن بــه نیروهــای هماهنــگ، چــه نظامــی و چــه اداری در ادارۀ‌ یــک قــدرت سیاســی یــا اجتماعی 
کار  اطــاق می‌شــود )طباطبایــی، 1374، ج18، ص262(. در قــرآن، واژۀ »جُنــد« و مشــتقات آن ۲۹ مرتبــه بــه 
کنــش  کــه تنهــا در ســورۀ بــروج ایــن واژه در زمینــۀ‌ روایــت وا رفتــه اســت، امــا نکتــۀ قابــل توجــه آن اســت 
کاربــرد یافتــه اســت. ایــن به‌کارگیــری  ســتمگران در برابــر مؤمنــان در ترکیــب خــاص »حدیــثُ الجنــود« 
گفتمانــی آن را از زمــان حــالِ فتنه‌گــران بــه  خــاصْ بافــت معنایــی ســوره را تقویــت می‌کنــد و پیوســتار 

گذشــته پیونــد می‌دهــد. تاریــخ ستم‌پیشــگانِ 
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گفتمان سوره، برجسته‌سازی قوم‌های فرعون و ثمود به‌طور هدفمند با محور سوره هماهنگ  در ادامۀ 
شَدِيدٌ< عمل 

َ
كَ ل بِّ است. ذکر این دو قوم نقشی هشداردهنده دارد و در تقویت پیام >إِنَّ بَطْشَ رَ

کند.  گره زده است تا ریشۀ ظلم را مشخص  می‌کند. قرآن به‌طور مکرر نابودی قوم مصر را با نام فرعون 
کامل  ، قوم ثمود نمایندۀ تاریخی دیگری از طغیان و استهزای آیات الهی است. نابودی  از سوی دیگر
کافران ثمود )نجم/ 51(، تجلی عینی  کشته شدن تمامی  این دو قوم، از جمله غرق شدن فرعون و 
کیدی بر قطعیت و قدرت قهری  کارکرد هشداردهنده و تأ شدت »بطش رب« است. این نمونه‌ها 
گفتمانی سورۀ بروج تقویت می‌کنند )نک: میدانی،  خداوند در برابر مستکبران و فتنه‌گران را در ساختار 

1420، ج2، ص388؛ قطب، 1408، ج30، ص3876؛ مکارم شیرازی، 1374، ج26، ص352(.

کنش دو قومِ ذکرشده در آیات پیشین )فرعون و ثمود(  گفتمانی سوره، خداوند وا در ادامۀ ساختار 
>بَلِ  توصیف می‌کند:   »تکذیب«  تعبیر خاص  با  پیامبران،  به دعوت  را نسبت  کافران  نیز سایر  و 
آیه، ساختار پیشایندی عبارت  ذيبٍ< )بروج/ 19(. نکتۀ قابل ملاحظه در این 

ْ
وا في تَك ذينَ كَفَرُ

َّ
ال

کافرانْ  که  که نوعی غوطه‌وری وجودی در تکذیب را القا می‌کند، به این معنا  ذِيبٍ« است  »فِي تَكْ
تمام هستی و وجودشان در حالتی مستمر از دروغ و انکار و انفعال نسبت به حقیقت فرو رفته است. 
کافران نسبت به پیام الهی را  گفتمانی عمق بیشتر در موضع‌گیری  این ساختار از منظر معناشناسی 
)انشقاق/  بُونَ<  ذِّ

َ
يُك وا  كَفَرُ ذينَ 

َّ
ال >بَلِ  است:  آمده  انشقاق  سورۀ  در  مقایسه،  در  می‌دهد.  نشان 

کنش مستمر و در حال وقوع دارد، اما  لت بر یک  بُونَ« صرفاً دلا
ّ

ذِ آن، فعل مضارع »یُکَ که در   )22

تکذیب«  »فی  ترکیب  در  که  است  هستی‌شناسانه  فروبردگیِ  و  معنایی  شدت  از  سطح  همان  فاقد 
، 1984، ج30، ص252؛ درویش، 1415، ج10، ص436؛ بروجردی، 1397، ج10، ص391(.  مشاهده می‌شود1 )ابن‌عاشور
کرد. سورۀ بروج با محوریت روایت  این تفاوت را می‌توان با توجه به فضای روانی سورۀ بروج تبیین 
ک فتنه‌گران اخدود و تماشای عذاب مؤمنان توسط ستمگران، دارای بافتی پرتنش و قهرآمیز  سوزنا
گیر و تثبیت‌شده است.  کافران نه‌تنها ظاهری، بلکه درونی، فرا که در آن، موضع‌گیری خصمانۀ‌  است 
بستر  در  گروه  این  نشان دهد  تا  بهره می‌برد  »فی تکذیب«  از ساختار  زمینه‌ای،  در چنین  قرآن  لذا 

تکذیب به سر می‌برند، نه‌فقط در حال ارتکاب آن.

: 1. آیت‌الله جوادی آملی، 1398، به فایل صوتی تفسیر سورۀ بروج جلسۀ 4 مراجعه شود، دسترس‌پذیر در
https://javadi.esra.ir/fa/w/%D8%AA%D9%81%D8%B3%DB%8C%D8%B1-%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87-
%D8%A8%D8%B1%D9%88%D8%AC-%D8%AC%D9%84%D8%B3%D9%87-4-1398/10/28



281

دورهٔ ۲۲، پاییز و زمستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۲

3-1-11. محیط

گیری  کــردن« و »فرا واژۀ »محیــط« اســم فاعــل از ریشــۀ »حَــوَطَ« در اصــل به معنای »حلقــه زدن«، »احاطه 
کار مــی‌رود )ابن‌فــارس، 1404، ج2، ص120؛ قرشــی، 1377، ج2، ص196(. « به  کامــل یــک چیــز توســط چیــز دیگر

نام جلالۀ  با  که در هشت مورد به‌صورت هم‌نشین  رفته است  کار  به  قرآن  بار در  یازده  واژه  این 
به  که »محیط«  مواردی  آمده است. در  با »عذاب«  مورد  و در یک  با »جهنم«  مورد  »الله«، در دو 
انگیزه‌های  و  رفتارها  از  الهی  گاهی  آ بافت  در  معمولاً  واژه  این  است،  شده  داده  نسبت  خداوند 
بشری  کنش‌های  ابعاد  تمام  به  محیط،  فاعلی  به‌عنوان  خداوند  یعنی  است،  شده  مطرح  انسان‌ها 
که با تعبیر  کاربرد یکتای این واژه در سورۀ بروج )آیۀ 20( است  احاطه دارد. اما نکتۀ‌ تأمل‌برانگیز 
کاربردْ برخلاف دیگر نمونه‌ها، از نظر معنایی  وَرَائِهِمْ مُحِيطٌ < همراه شده است. این  هُ مِنْ  وَاللَّ  <
»مِنْ  کنار  واژۀ‌ »محیط« در   ، بار تنها  و  برای نخستین  که  دارای ساختار منحصربه‌فردی است، چرا
که با فضای مقابله با ستمگران،  گرفته است. این ترکیب لایه‌ای روانی به آیه می‌افزاید  وَرَائِهِمْ« قرار 
فتنه‌گران و نظارت دقیق بر رفتار و نیت آنان هم‌خوان است. در این ساختار می‌توان واژۀ »وراء« را 
گون، اعم از بیرونی و درونی، همچون دیواری  گونا نشانه‌ای از احاطۀ پنهان، چندلایه و از جهات 
بسته و محاصره‌کننده دانست )قاسمی، 1418، ج9، ص447؛ میدانی،1420، ج2، ص391؛ مکارم شیرازی، 1386، 
احاطۀ  نمایانگر  که  با صفت »محیط«  به‌ویژه همراه  است،  تقویت‌شده  لت  این دلا ج26، ص352(. 

گیر و بی‌وقفۀ الهی است و تصویری معناشناختی از حضور مطلق و نفوذ خداوند در متن سوره  فرا
ارائه می‌دهد.

3-1-12. محفوظ

و  »حراست«  »نگهداری«،  نسیان«،  »ضد  چون  متعددی  معانی  به  لغوی  منابع  در  »محفوظ«  واژۀ 
»پاسداری« آمده است )فراهیدی، 1409، ج3، ص198؛ جوهری، 1407، ج3، ص1172(. این واژه در قرآن تنها 
مَاءَ سَقْفًا مَحْفُوظًا وَهُمْ  نَا السَّ

ْ
کار رفته است: آیۀ 32 سورۀ انبیاء در وصف آسمان: >وَجَعَل دو بار به 

حْفُوظٍ<. وْحٍ مَّ
َ
جِيدٌ � فيِ ل عَنْ آيَاتِهَا مُعْرِضُونَ<؛ آیات پایانی سورۀ بروج )آیات 21-22(: >بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَّ

کار رفتــه و در قالــب  در آیــۀ ســورۀ بــروج، صفــت »محفــوظ« به‌عنــوان توصیــف بــرای »لــوح« بــه 
گفتمانــی ســورۀ  کل قــرآن ظاهــر شــده اســت. از منظــر بافــت  ترکیــب »لــوح محفــوظ« تنهــا یــک بــار در 
بــروج، ایــن ترکیــب در پیونــد بــا آیــۀ پیشــین، ناظــر بــه قــرآن مجیــد اســت و بــه ایــن ترتیــب، »لَــوْحٍ 
ــامْ  ــن مق ــرآن در ای ، ق ــر ــان دیگ ــه بی ــود. ب ــی می‌ش ــی تلق ــن اله ــن مت ــیِ ای ــأ قدس ــۀ منش ــوظٍ« به‌مثاب حْفُ مَّ
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کــه ریشــۀ آن در لوحــی محفــوظ، حفاظت‌شــده و مصــون از تحریــف قــرار دارد )طبــری،  کتابــی اســت 
ص347-346(. ج24،   ،1420

کار رفته است: یکی به آسمان به‌عنوان  کیهانی به  در قرآن، واژۀ »محفوظ« دو بار و در دو زمینۀ 
که حافظ حقیقت وحی است. این  سقف محافظت‌کنندۀ جهان مادی، و دیگری به لوح محفوظ 
وجِ<  بُرُ

ْ
مَاءِ ذَاتِ ال هم‌نشینی معنایی در سورۀ بروج اهمیت ویژه‌ای دارد، زیرا سوره با سوگند >وَالسَّ

گفتمان  آغاز می‌شود و این تقارنِ معنایی میان ابتدا و پایان سوره، ساختاری حلقوی و منسجم در 
آن ایجاد می‌کند.

گفتمــان ســوره قابــل فهــم دقیــق اســت و  بــه نظــر نگارنــدگان، ترکیــب »لــوح محفــوظ« تنهــا در بســتر 
ــه همــراه دارد.  ــه ب ــه تفســیر آن به‌صــورت منفــک از ســاختار ســوره، فهمــی ناقــص و تقلیل‌گرایان هرگون
کــه ایــن ترکیــب در پایــان ســوره پاســخی اســت مبنی‌بــر نســبت دادن  برخــی از مفســران بــر ایــن باورنــد 
گرچــه ایــن تفســیر در چهارچــوب دفــاع از اصالــت  کاهنــان یــا شــاعران و مــس شــیاطین. ا قــرآن بــه 
وحــی، تفســیری صحیــح و معتبــر اســت )مــکارم شــیرازی، 1386، ج26، ص353؛ آلوســی، 1415، ج15، ص304(، 
ــی  کامل ــی  ــوره هم‌خوان ــی س گفتمان ــرد  کارب ــا  ــه ب ک ــد  ــاده‌انگارانه باش ــی س ــد تحلیل ــر می‌رس ــه نظ ــا ب ام
کــه ایــن ترکیــب در پیونــد بــا بافــت معنایــی و روانــی ســوره تحلیــل  نــدارد. ازایــن‌رو ضــروری اســت 
ــرده  ک ــی اســتفاده  ــن ترکیب ــد فقــط در ایــن موقعیــت از چنی ــه این‌کــه خداون ــا توجــه ب ــژه ب ــه وی شــود، ب
اســت. تحلیــل ایــن ترکیــب بایــد در امتــداد بافــت تهدیــد، ایســتادگی ایمانــی، و تقابــل میــان ســتمگران 

گیــرد. و حقیقــت محفــوظ الهــی صــورت 
کــه حاضرنــد جــان  مؤمنــان اصحــاب اخــدود در ســوره بــه مرحلــه‌ای از یقیــن شــناختی رســیده‌اند 
کننــد. ایــن ســازوکار و مکانیــزم شــناختی پیونــد میــان »دانســتن«، »بــاور  خــود را در راه ایمــان فــدا 
داشــتن« و »زیســتن بــر اســاس آن« اســت. ایمــان آنــان فراتــر از زمــان و مــکان و دســترس دشــمنْ محفوظ 
اســت و یــادآوری »لــوح محفــوظ« در پایــان ســوره نمــادی از آرامــش نهایــی در متــن رنج اســت. ســاختار 
کــه ترکیــب »لــوح محفــوظ« نقــش آن را ایفــا  گفتمانــی ســوره بــه ایــن فرجــام اطمینان‌بخــش نیــاز دارد 
می‌کنــد؛ پناهگاهــی معرفتــی و روانــی و حافــظِ حقیقــت ایمــان در برابــر همــۀ تهدیدهــا و شــکنجه‌ها.

3-1-13. ذاتِ الوَقودِ

واژۀ »وقــود« اســم مصــدر از ریشــۀ »وقــد« در لغــت بــه معنــای »آنچــه آتــش بــا آن شــعله‌ور می‌شــود«، یعنــی 
کار رفتــه اســت )راغــب اصفهانــی، 1412، ج4، ص475(. ایــن واژه در مجمــوع چهــار بــار در  »ســوخت« بــه 
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« هم‌نشــین شــده اســت )بقــره/ 24؛ آل عمــران/ 10؛ تحریــم/6 و  کار رفتــه و در همــۀ مــوارد، بــا واژۀ »نــار قــرآن بــه 
بــروج/ 5(. در ســه مــورد نخســت، عناصــر »النــاس« و »الحجــارة« به‌عنــوان مــواد ســوختنی و برانگیزاننــدۀ 

کاربردهــا، در  کــه برخــاف ســایر  آتــش معرفــی شــده‌اند. امــا نکتــۀ قابــل توجــه در ســورۀ بــروج آن اســت 
اینجــا هیــچ اشــاره‌ای بــه عناصــر بیرونــی ماننــد انســان یــا ســنگ به‌عنــوان ســوخت آتــش نشــده اســت. 
کــه در ایــن ســوره، مؤمنــانِ  کــرد، چرا گفتمانــی ســوره جســت‌وجو  علــت ایــن امــر را می‌تــوان در ســاختار 
مظلــوم در بســتر شــکنجه، ســوخت‌پذیرِ ایــن آتــش نیســتند، بلکــه قربانیــان بی‌گنــاهِ آن‌انــد. از همیــن رو، 
کــرده  قــرآن در ایــن موضــع، به‌جــای نــام بــردن از ســوخت، خــودِ آتــش را بــا تعبیــر »ذات الوقــود« معرفــی 
کــه ماهیــت درونــی و ســاختاری‌اش وابســته بــه ســوخت‌پذیری و شــعله‌وری مــداوم  اســت، یعنــی آتشــی 
کــه  کار رفتــه اســت  اســت. افزون‌بــر ایــن، واژۀ »الوقــود« تنهــا در ایــن ســوره بــا »الــف‌ولامِ« تعریــف بــه 
کنشــگری فعــال و مســتقل دارد، نه‌فقــط ابــزاری منفعــل.  دلالــت بــر شــدت و هویــت درونــی آتــش به‌مثابــۀ 
کــه تعذیــب مؤمنــان تصویــر می‌شــود، نوعــی تــرس، هیبــت و انتظــار  گفتمانــی  ایــن توصیــف، به‌ویــژه در 
عذابــی مهیــب و مســتمر را در ذهــن مخاطــب القــا می‌کنــد )طباطبایــی، 1374، ج20، ص417؛ ابو‌ســعود، بی‌تــا، 
کــه »مؤمنــانِ  گفتمانــی  ج9، ص136؛ میدانــی، 1420، ج2، ص369؛ دهقــان، 1383، ج14، ص164(، مخصوصــاً در 

« معرفــی شــده اســت  کنشــگر بی‌گنــاه« ســوزانده می‌شــوند. انــگار آتــش در ایــن آیــه »صاحــب چیــزی« و »
و نــه صرفــاً یــک ابــزار آتشــی.

3-1-14. الفوز الکبیر

، نیکــی، تندرســتی و ســامت«، و نیــز »نجــات از شــر و آســیب«  « بــه معنــای »رســیدن بــه خیــر واژۀ »فَــوْز
اســت )فراهیــدی، 1409، ج7، ص389؛ راغــب اصفهانــی، 1412، ج3، ص102(. ایــن واژه دربردارنــدۀ‌ نوعــی حرکــت 
ک بــه ســاحتی ایمــن و مملــو از نعمــت اســت، و دقیقــاً از همیــن جهــت،  نجات‌بخــش از موقعیتــی هولنــا

.) ( و هــم جنبــۀ ســلبی )رهایــی از شــر هــم جنبــۀ ایجابــی دارد )دســتیابی بــه خیــر
کار رفته و با وصف‌هایی مانند »عظیم،  « ۲۹ بار در قرآن به  در تحلیل فراوانی‌شناختی، واژۀ »فوز
« هم‌نشین شده است. آنچه تأمل‌برانگیز است هم‌نشینی خاص  ، 1 بار کبیر « و » «، »مبین، 2 بار 16 بار
ذِينَ 

َّ
ال آمده است: >إِنَّ  آن در سورۀ بروج  « تنها در یک مورد از قرآن است، و  کبیر « با وصف » »فوز

بِير< )بروج/ 11(. از منظر 
َ

ك
ْ
فَوْزُ ال

ْ
نْهَارُ ذَلِكَ ال

َ
أ

ْ
اتٌ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا ال هُمْ جَنَّ

َ
الِحَاتِ ل وا الصَّ

ُ
آمَنُوا وَعَمِل

که مؤمنانی در اوج  کرد؛ جایی  گفتمانی، این هم‌نشینیِ منحصربه‌فرد را باید در بافت سوره تحلیل 
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لت دارد، اما  مظلومیت، در آتش افکنده می‌شوند و سطح ظاهر ماجرا بر شکست و نابودی آنان دلا
در بازنمایی قرآنی، این شهادت در راه ایمان، فرازین‌‌ترین شکل فوز و رستگاری تلقی می‌شود.

حــال،  عیــن  در  و   » »آشــکار معنــای  بــه  قــرآن،  زبــان  در  ن«  ی  »ب‌  ریشــۀ  از  »مبیــن«  صفــت 
»آشــکارکننده« آمــده اســت، یعنــی هــم از وضــوح ذاتــی برخــوردار اســت و هــم قابلیــت تبییــن دارد 
گرچــه هــر دو دال بــر »بزرگی«‌انــد،  « نیــز  کبیــر )قرشــی، 1377، ج1، ص259(. دو صفــت مشــبهۀ »عظیــم« و »

امــا از نظــر معناشــناختی، تفاوتــی ظریــف دارنــد: »عظیــم« بــه بزرگــی از حیــث شــأن، مرتبــه و رفعــت 
کبریایی  « ناظــر بــه اطــاق و شــمول مطلــق عظمــت اســت، نوعــی  کبیــر مقامــی اشــاره دارد، درحالی‌کــه »
ــرد )مصطفــوی،  ک ــوان تصــور  ــی می‌ت ــا به‌نحــو اجمال ــی انســان اســت و تنه ــر از شــناخت تفصیل ــه فرات ک
کــه همــۀ هســتی در برابــر جلــوه‌ای از آن، محــو  کبریایــی آن اســت  1360، ج10، ص17(. از نشــانه‌های ایــن 

و بی‌مقــدار می‌نمایــد )بقاعــی، بی‌تــا، ج21، ص361؛ هــرری شــافعی، 1421، ج31، ص298(.
کــه اصحــاب  در بافــت ســوره، صحنــه‌ای از شــدت خشــونت طاغــوت علیــه مؤمنــان ترســیم می‌شــود 
اخــدود را بــه دلیــل پایــداری در ایمــان، در آتــش می‌ســوزانند و ظاهــراً قــدرت از آنِ ســتمگران اســت. 
کــه قــدرت واقعــی از اوســت و ســلطۀ  گفتمانــی قاطــع بــه مؤمنــان نشــان می‌دهــد  امــا خداونــد بــا 
کار رفتــه، نمــادی از بزرگــی  کــه در ســوره به‌طــور ویــژه بــه   » کبیــر ظالمــان موقتــی و پوشــالی اســت. واژۀ »
کــه فراتــر از هــر قــدرت ظاهــری و محــدود اســت. ایــن واژه بــا فضــای تقابــل میــان  مطلــق الهــی اســت 
« نیــز بــه  کبیــر کبریایــی حقیقــی خداونــد هماهنــگ اســت. »فــوز  قدرت‌هــای ظاهــری فتنه‌گــران و 
کــه فراتــر از هــر قــدرت دنیــوی اســت و ایــن پیونــدِ  مؤمنــان وعــدۀ رســتگاری عظیــم و بی‌کــران می‌دهــد 
کیــدی اســت بــر اســتقامت و امیــد مؤمنــان در برابــر تهدیدهــا. گفتمانــی تأ گان و بافــت  دقیــق میــان واژ
در قــرآن، »فــوز عظیــم« یــا »فــوز مبیــن« معمــولاً بــا مصادیــق مشــخصی ماننــد جهــاد، هجــرت، صــدق 
و اخــاص همــراه اســت، امــا در ســورۀ بــروج شــرایط متفــاوت اســت؛ مؤمنانــی نــه در میــدان جنــگ، 
کردنــد. ایــن پایــداری و  کامــل، ایمــان خــود را حفــظ  گاهــی  بلکــه در اوج مظلومیــت و شــکنجه، بــا آ
ــات نیســت. بنابرایــن،  ــر جزئی ــه ذک ــازی ب اســتقامت، »ایمــان و عمــل صالــح« محســوب می‌شــود و نی
کــه تنهــا در ایــن ســوره آمــده، به‌درســتی بیانگــر بزرگ‌تریــن پیــروزی و نجاتــی اســت   » کبیــر وصــف »فــوز 
ــان ایمــان، عمــل  ــدِ دقیــق می ــر ظلــم و فتنــه حاصــل می‌شــود. ایــن پیون کــه در نتیجــۀ مقاومــت در براب

گفتمانــی آن را تقویــت می‌کنــد. « در بافــت شــکنجه‌محور ســوره، معنــای  کبیــر صالــح و »فــوز 
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نتیجه‌گیری

ــه هــر یــک از آن‌هــا نظــام  ک ــه اســت  ــد و منســجم ســامان یافت ــم در قالــب ســوره‌هایی هدفمن کری ــرآن  ق
کلیــدی ایــن  گان  کــه واژ گانــی ســورۀ بــروج نشــان داد  گانــی خــاص خــود را دارنــد. تحلیــل نظــام واژ واژ
ســوره شــامل بــروج، موعــود، شــاهد و مشــهود، شــهید، أصحــاب الأخــدود، قعــود، انتقــام، بطــش، محیــط 
، در شــبکه‌ای هماهنــگ و هدفمنــد در بســتر  کبیــر و محفــوظ، عــذاب جهنــم، عــذاب حریــق و فــوز 
گفتمــان محــوری ســوره، یعنــی  گانــی در راســتای  گفتمانــی ســوره ســامان یافته‌انــد. ایــن نظــام واژ بافــت 
کــه  گردیــده اســت  »اســتقامت و پایــداری در ایمــان در دل رنــج و فتنــه« طراحــی شــده و به‌گونــه‌ای تنظیــم 
ســازوکارها و مکانیزم‌هــای شــناختی پایــداری بــر ایمــان را در مواجهــه بــا تهدیدهــا و خشــونت فتنه‌گــران 

بــه مخاطــب منتقــل ‌کنــد.
گفتمــان اول  گرفتــه اســت:  کــه ایــن ســوره در دو بخــش متمایــز شــکل  بررســی ســاختاری نشــان داد 
)آیــات ۱ تــا ۱۱( بــه روایــت فتنه‌گــری و اوج مظلومیــت مؤمنــان در برابــر اصحــاب اخــدود اختصــاص 
ــان قــدرت قهــار الهــی، سرنوشــت ســتمگران و  ــر بی ــا ۲۲( ب گفتمــان دوم )آیــات ۱۲ ت دارد، درحالی‌کــه 
گفتمــان ســوره، ســازوکاری محافظتی  گانــی بــا دو  تثبیــت ایمــانِ مؤمنــان متمرکــز اســت. ایــن انســجام واژ
ــزرگ  ــه رســتگاری ب ــد ب ، پایــداری و امی ــر ــه دعــوت بــه صب کــه ب ــد  و مراقبتــی را در ســوره ترســیم می‌کن

( در دل بحــران و فتنــه می‌انجامــد.  کبیــر )فــوز 
گانــیِ ســوره در پیونــدی تنگاتنــگ بــا  کــه نظــام واژ بــه ایــن ترتیــب، پژوهــش حاضــر روشــن ســاخت 
گفتمانــی آن، نقــش محــوری در تبییــن مکانیــزم و ســازوکار شــناختی اســتقامت در  ســاختار و فضــای 
ایمــان ایفــا می‌کنــد و تصویــری جامــع از ظرفیــت معنایــی و هدایتــی قــرآن در پشــتیبانی روانــی و معنــوی 

از مؤمنــان در شــرایط ســخت و فتنه‌خیــز ارائــه می‌دهــد.

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  کــه از هــر  نویســندگان اعــام می‌کننــد 
کــرده و اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن  اجتنــاب 

ــد. ــد می‌کنن ــوع را تأیی موض

مشارکت نویسندگان
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گانــی  کاوی معناشــناختی، اســتخراج محورهــا و تبییــن نظــام واژ نویســندهٔ اول مســئول تحلیــل، وا
گــردآوری داده‌هــا، منابــع و ســامان‌دهی اولیــۀ اطلاعــات پژوهــش اســت. ســوره، و نویســندهٔ دوم مســئول 

تعارض منافع

گونه تضاد منافعی وجود ندارد. که در نگارش این مقاله، هیچ  نویسندگان اعلام می‌کنند 

حامی مالی

کمک مالی انجام شده است. گونه حمایت یا  این پژوهش بدون دریافت هر 

سپاسگزاری

کــه به‌نحــوی در شــکل‌گیری و تکمیــل ایــن  نویســندگان از همــهٔ اســتادان، پژوهشــگران و افــرادی 
مقالــه نقــش داشــته‌اند، صمیمانــه سپاســگزاری می‌کننــد.
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Abstract

T
he phenomenon of repetitive narration in the Quran, particu-
larly within its stories, has prompted inquiries into its ratio-
nale. Do these repetitions and variations indicate textual inco-
herence and the existence of multiple traditions, or do they 

serve as evidence for a significantly later compilation and human inter-
vention in the Quran's composition? Furthermore, is this phenomenon 
contrary to the conventions of the revelation era, or is it akin to ancient 
Semitic literature and pre-Islamic poetry? One prominent theory is Wans-
brough's hypothesis of multiple traditions, which posits a later compila-
tion of the Quran. This theory has been subject to extensive critique and 
analysis by scholars. This study first examines the views of Islamic think-
ers on repetition in the Quran. It then critiques Wansbrough's theory by 
referencing counter-arguments from other scholars. Evidence such as the 
Qur'an's oral nature, the existence of repetition in ancient texts and pre-Is-
lamic poetry, the intra-textual relationship and function of repeated stories 
across different contexts, and their evaluation within the macro-structure 
of the surahs is presented to refute Wansbrough's justification for these 
repetitions. Ultimately, the research demonstrates that the repetitions in 
the Quran are not only justifiable but are also consistent with its literary 
and historical characteristics.
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Extended Abstract

Introduction
An analysis of exegetical trends shows that during certain periods, the primary focus of 

Quran commentators was directed towards gathering exegetical reports and compiling nar-
rative exegetical works. One of the most fundamental reasons for adopting such an approach 
is the rational and transmitted evidence indicating the prohibition of tafsīr bi’l-ra’y (interpre-
tation based on personal opinion). Based on this prohibition, it is evident in the perspective 
and writings of some early Shiʿi exegetes that they considered any form of interpretation 
other than narrative exegesis to fall under tafsīr bi’l-ra’y. Attention to the sensitive period 
of the Minor Occultation of the Imam of the Time (aj), the lack of access to the Imam 
and the significant challenges faced by Shiʿi scholars, as well as the compilation of hadith 
collections by Sunni scholars and the effort to preserve the narrative heritage of the Ahl al-
Bayt (as) and to defend and safeguard Shiʿi beliefs through interpreting Quranic verses by 
collecting these narrations in confrontation with non-Shiʿi sects, reveals other dimensions of 
the factors leading to the compilation of narrative exegeses. Most authors in the field of Shiʿi 
exegetical methods and trends have considered narrative exegeses to be non-ijtihādi, claim-
ing that their compilers, without any personal reasoning, merely collected narrations that 
often refer directly to parts of the words and phrases of the verses. In this article, we intend to 
refute the aforementioned view and to analyze the distinguishing aspects of these exegeses 
in jurisprudential, theological, and Quranic science issues as evidence of the ijtihad practiced 
by their authors. Numerous works have been written about Shiʿi narrative exegeses. In some 
of these works, the manifestations of ijtihād by the authors of Shiʿi narrative exegeses have 
not been addressed at all, and in others, although this issue has been addressed, it has not 
been done through a comparative analysis of these exegeses and attention to their points of 
distinction. However, in the authors' opinion, the best way to prove the ijtihādi nature of Shiʿi 
narrative exegeses is to compare them with each other and to pay attention to the differences 
in their authors' approaches to various subjects.

Method
The multiplicity of Shiʿi narrative exegeses led to the selection of six famous works in this 

field as the scope of the research: Tafsīr al-Qummī attributed to ʿAlī ibn Ibrāhīm al-Qummī, 
Kitāb al-Tafsīr of al-ʿAyyāshī, Tafsīr Furāt al-Kūfī*—all three belonging to the late third and 
early fourth centuries AH—along with al-Ṣāfī by Mullā Muḥsin Fayḍ Kāshānī (1007–1091 
AH), al-Burhān* by Sayyid Hāshim al-Baḥrānī (1050–1107 AH), and Nūr al-Thaqalayn by 
ʿAbd ʿAlī al-Ḥuwayzī (d. 1112 AH). Then, through comparing these exegeses and noting 
their points of distinction, the manifestations of ijtihād by the authors of Shiʿi narrative exe-
geses in the fields of jurisprudential, theological, and Quranic science issues are explained. 
In explaining the distinguishing aspects, only cases where there is a serious distinction and 
difference in the type of perspective and views of these exegeses have been mentioned.
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Findings
Regarding the issue of the permissibility or impermissibility of interaction with the ruler, 

a fundamental difference in the approach of later exegeses is observable. Unlike early exe-
getes, in addition to citing narrations that warn against interaction with the ruler, they have 
turned to citing narrations that, under certain conditions and for specific interests, permit in-
teraction with the ruler. Concerning the issue of Friday prayer, the approach of later exegetes 
in stating the conditions for the obligation of Friday prayer is notable—something not seen 
in early exegeses. On the issue of land tax (*kharāj*), the more prominent attention paid by 
the authors of later exegeses, especially Fayḍ Kāshānī, to the issue of kharāj from various an-
gles compared to the authors of early exegeses is noteworthy. On the issue of khums, a more 
fundamental difference is observable in al-Baḥrānī's approach compared to other exegetes. 
He elaborately cited narrations specifying what khums applies to—cases that are somewhat 
related to the geographical conditions of his place of residence and proximity to the sea. The 
distinction of these exegeses on the issue of the infallibility of the prophets is manifested 
in the citation of narratives incompatible with prophetic infallibility in Tafsīr al-Qummī, 
versus the critical approach of other exegetes, particularly the authors of later Shiʿi narra-
tive exegeses—al-Ḥuwayzī, al-Baḥrānī, and Fayḍ—in dealing with these narrations. On the 
issue of the inimitability (iʿjāz) of the Quran, the authors of early Shiʿi narrative exegeses 
did not speak of the Quran's challenge (taḥaddī) or objections regarding its human origin; 
they only spoke of the adversaries' accusation concerning attributing the matter of ʿ Alī’s (as) 
guardianship to the Prophet personally and not considering it divine. In contrast, the authors 
of later Shiʿi narrative exegeses spoke extensively about the inimitability of the Quran. In 
the discussion of Meccan and Medinan verses, a fundamental difference is the increase in 
the number of excepted verses in al-Ṣāfī compared to Tafsīr al-Qummī. On the issue of abro-
gation (naskh), one of the fundamental distinctions is the differing extent to which exegetes 
address the abrogation of verses of peace by verses of fighting, which is specifically seen 
in al-ʿAyyāshī's approach compared to other exegetes. The existing distinction on the issue 
of the distortion (taḥrīf) of the Quran is that Fayḍ Kāshānī, unlike the other five exegetes, 
holds the position that the Quran has not been distorted. On the issue of variant readings 
(qirā’āt), although early exegeses contain narrations that are somehow tied to the issue of 
variant readings, the authors' purpose in citing such narrations was to prove the occurrence 
of distortion in Quranic verses, not to present a discussion titled "variant readings." In con-
trast, al-Ḥuwayzī and Fayḍ, authors of later narrative exegeses, in addition to the readings 
attributed to the Ahl al-Bayt (as) and the Companions of the Messenger of God (s), have 
also considered the readings of the seven and fourteen canonical reciters. On the issue of 
the occasions of revelation (asbāb al-nuzūl), a serious distinction is visible in al-Baḥrānī's 
approach. He insists on selecting narrations that highlight the virtues of Imam ʿAlī (as) and, 
in contrast, censure his opponents, especially the first three caliphs and the daughters of the 
first and second caliphs.

Conclusions
A comparison of the six famous early and later Shiʿi narrative exegeses showed that these 
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exegeses are distinct from each other in eleven fundamental issues in the fields of juris-
prudential, theological, and Quranic science discussions. These distinctions represent the 
exercise of ijtihād by the authors of these exegeses. Considering the totality of influential 
contexts behind the distinguishing aspects of Shiʿi narrative exegeses, it can be understood 
that although various factors were involved, the role of three factors in explaining why these 
exegeses differ is more fundamental. The establishment of the Safavid state as a turning 
point in the history of Shiʿi political jurisprudence, the evolution of Shiʿi theological thought 
before and after the rationalist Baghdad school, and the adoption of al-Ṭabrisī’s Majma‘ 
al-Bayān as a source by the authors of later Shiʿi narrative exegeses, especially al-Ḥuwayzī 
and Fayḍ Kāshānī, are three prominent factors that respectively played a more serious role 
in explaining the distinctions of Shiʿi narrative exegeses in jurisprudential, theological, and 
Quranic science issues.
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 چکیده
کریــم، به‌ویژه در داســتان‌های قرآنی، ســؤالاتی را دربــارۀ چرایی این پدیده  مســئلۀ تکــرار در قــرآن 
کــرده اســت. آیــا ایــن تکرارهــا و شــباهت‌های مختلــف در نقــل داســتان‌ها نشــان‌دهندۀ  ایجــاد 
عــدم هماهنگــی در متــن قــرآن و وجــود ســنت‌های مختلف اســت یــا دلیلی بر تدویــن دیرهنگام 
قــرآن و دخالــت دیگــران در تألیــف آن؟ همچنیــن ایــن موضــوع آیــا برخــاف ســنن و روش‌هــای 
معمــول در عصــر نــزول اســت یــا مشــابه مکتوبــات باســتانی و اشــعار پیــش از اســام بوده اســت؟ 
کــه بــا تکیــه بــر آن بــه  یکــی از دیدگاه‌هــای مطــرح، فرضیــۀ ســنت‌های مختلــف ونزبــرو اســت 
کــه قــرآن در دوره‌ای دیرتــر تدویــن شــده اســت. ایــن نظریــه در میان محققان  ایــن نتیجــه رســیده 
گردیــده اســت. در ایــن پژوهــش، ابتــدا آرای متفکــران اســامی در مــورد تکــرار در  نقــد و تحلیــل 
قــرآن بررســی می‌شــود. ســپس نظریــۀ ونزبــرو بــا اســتناد بــه آرای برخــی مستشــرقان نقــد می‌گــردد. 
شــواهدی از جملــه ســبک شــفاهی قــرآن، وجــود تکــرار در مکتوبــات باســتانی و اشــعار پیــش 
از اســام، تفســیر درون‌متنــی داســتان‌ها در نســخه‌های مختلــف نســبت بــه یکدیگــر و ارزیابــی 
کل‌نگــری ســوره‌ها، به‌عنــوان دلایلــی بــر رد دیــدگاه ونزبــرو در توجیــه تکــرار  داســتان بــا نظــر بــه 
کــه تکرارهــای موجــود در قــرآن  نقل‌هــا ارائــه می‌شــود. در نهایــت، ایــن تحقیــق نشــان می‌دهــد 

نه‌تنهــا توجیه‌پذیرنــد، بلکــه بــا ویژگی‌هــای ادبــی و تاریخــی آن ســازگارند.  

مینا شمخی ۱  | سعید عبدالخانی 2  

اســتناد: شــمخی، مینا؛ عبدالخانی، ســعید. )1404(. تکرار داســتان‌ها در قرآن و فرضیۀ ســنت‌های 
مختلــف. آموزه‌های قرآنــی، 22)42(، 322-295.

 https://doi.org/10.30513/qd.2025.7071.2559
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مقدمه

کریـم و به‌طـور خـاص در بیـان سرگذشـت انبیـای پیشـین )قصـص القـرآن( و  وقـوع پدیـدۀ تکـرار در قـرآن 
وجود تفاوت‌های جزئی در نسخه‌های مختلف این داستان‌ها باعث بروز نظرات مختلف در خصوص 
گشته است. در میان مستشرقان، ونزبرو1  چرایی وجود تشابه بین روایت‌های داستانی موجود در متن قرآن 
بـا بیـان دیدگاهـش دربـارۀ تحریرهـا و نقل‌هـای مختلـف داسـتانی خـاص در قـرآن، وقـوع ایـن امـر را دال بـر 
وجود سنت‌های مختلف در قرآن و علامتی بر تدوین دیرهنگام )اواخر قرن دوم / اوایل قرن سوم هجری( 
کنونـی قبـل از قـرن سـوم هجـری نمی‌توانـد صـورت  دانسـته اسـت. بـه اعتقـاد او، جمـع‌آوری قـرآن بـه شـکل 
کهن و وثاقت یا عدم وثاقت  گرفتـه باشـد )Wansbrough, 1977, p. 44(. روش او به‌منظـور تاریخ‌گـذاری متـون 

آن‌هـا بر اسـاس تحلیل ادبی اسـت.
کندگـی و عـدم انسـجام نقل‌هـای قـرآن در بیـان سرگذشـت اقـوام پیشـین،  ونزبـرو از طریـق اسـتناد بـه پرا
گون، به این  گونا بالاخص عبارات داسـتانی انبیای الهی و تکرار داسـتان با تفاوت‌هایی جزئی در مواضع 
که  کاملاً مسـتقل است  که قرآن حاصل تدوین سـازمان‌یافته و منسـجم از نقل‌های شـفاهیِ  نتیجه می‌رسـد 
کـرده اسـت )Wansbrough, 1977, pp. 47, 49, 50(. او معتقـد اسـت  او آن‌هـا را »بیانـات پیامبرانـه« نام‌گـذاری 
کریم نشان‌دهندۀ وجود سنت‌های مستقل و احتمالاً  که وجود این نسخه‌های مشابه از داستان‌ها در قرآن 
 »Tradition« کلمـۀ کـه بـه متـن اصلـی وارد شـده‌اند )Wansbrough, 1977, p. 21(. منظور از  منطقـه‌ای اسـت 
در مباحـث ونزبـرو نقل‌هـا و روایت‌هـا نیسـت، بلکـه به مفهوم »سـنت‌های عملی، رسـوم و اعتقـادات قومی 

.2)Whybray, 1987, p.137( خـاص« معنا شـده اسـت
که روش ونزبرو در رسـیدن به نتایج دیدگاهش اسـت، نقد شـده اسـت. با تحلیل ادبی  اما تحلیل ادبی 
کـرد و در ایـن مسـیر لازم اسـت از اسـناد و ابـزار دیگـر اسـتفاده  صـرف نمی‌تـوان هیـچ متنـی را تاریخ‌گـذاری 
؛ مهدوی  کهن را بی‌فایده می‌داند )نیل‌سـاز کنیم، درحالی‌که ونزبرو بهره بردن از اسـناد در تاریخ‌گذاری متون 

.)Motzki, 2006 راد، 1385؛

پیشـینۀ پژوهش: دربارۀ ونزبرو و دیدگاه‌های او، به‌ویژه نظریۀ سـنت‌های متفاوت در قرآن، پژوهش‌هایی 

کـه از جملـه موارد مربوط به موضـوع این مقاله می‌توان پژوهش‌های زیـر را نام برد:  گرفتـه اسـت  صـورت 

1. Wansbrough

2. مــراد ونزبــرو از Traditions ایــن اســت کــه تحریرهــای مختلــف داســتان بــه نســل‌های مختلفــی تعلــق دارنــد و ازايــن‌رو الگــوی روایــت 
در آن‌هــا متفــاوت اســت )ورادی اصفهانــی و همــکاران، 1401(.
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، 1387، بررسـی  گرفته اسـت )نیل‌سـاز ادعای ونزبرو مبنی‌بر تدوین دیرهنگام متن قرآن مورد بررسـی قرار 
و نقـد دیـدگاه ونزبرو دربارۀ تثبیت نهایی متـن قرآن(.

گردیده و ادعاهای  ( بررسی  داستان شعیب به ‌عنوان یک نمونه با کارکرد تمثیلی و خیالی )به زعم ونزبرو
او دربـارۀ عـدم اصالـت تاریخـی ایـن داسـتان رد شـده اسـت )فاطمـه نجـارزادگان و فتـح‌الله نجـارزادگان، 

کتاب مطالعات قرآنی(. 1399، ارزیـابی دیـدگاه ونزبـرو در بـاب بیانـات پیامبرانه در 
، مجمـوع  بخش‌هایـی از دیـدگاه ونزبـرو دربـارۀ نشـانگان نبـوت مدنظـر قـرار داده شـده و بـه ایـن منظـور
گردیده‌اند )فاطمه  آرای وی در سـه عنوان اصلی »معراج، اخبار الغیب و رؤیت فرخنده« به‌ترتیب بررسـی 
کتـاب  نجـارزادگان و فتـح‌الله نجـارزادگان، 1399، ارزیــابی دیــدگاه ونزبــرو در بــاب نشـانه‌های نبـوت در 

مطالعـات قرآنی(.
بحث سـنت‌ها از دیدگاه ونزبرو در سـه فرم بداهتی، نقلی و استفسـاری مورد مداقّه قرار داده‌ شـده اسـت 

)موسوی مقدم و نجارزادگان، 1399، ارزیابی دیدگاه جان ونزبرو دربارۀ سنت‌های قرآن(.
به تبیین و ارزیابی فرضیات ونزبرو در امور مرتبط با نبوت پرداخته‌ شده است )نجارزادگان و همکاران، 

کتاب مطالعات قرآنی(.  1400، ارزیابی دیدگاه ونزبرو در باب مقولۀ نبوت در 
تبیین و ارزیابی تحلیل ادبی ونزبرو از آیات مرتبط با داسـتان شـعیب در قرآن و نتایج مترتب بر آن مورد 
گرفته اسـت )ورادی اصفهانی و همکاران، 1401، سـنت‌های مختلف در قرآن؛ بررسـی تحلیل  بررسـی قرار 

ونزبرو از داسـتان شـعیب در قرآن و ارزیابی پیامدهای آن(.
از مـوارد بـالا فقـط مقالـۀ ششـم بـه پژوهـش حاضـر ارتبـاط دقیق‌تـر و علمی‌تـری می‌یابـد. در ایـن پژوهش 
و در راسـتای پژوهش‌هـای پیشـین، پدیـدۀ تکـرار نقل‌هـای مختلـف از یـک داسـتان در قـرآن از دیـدگاه 
که  مسلمانان بررسی شده است و نظریۀ سنت‌های مختلف ونزبرو و نتایج مترتب بر آن، با ارائۀ شواهدی 
گوینـده یا نویسـنده از یـک متن خاص اسـت، به  نمایانگـر متـداول بـودن وقـوع تحریرهـای مختلـفِ یـک 

کشـیده می‌شـود. چالش 

1. نظریۀ سنت‌های مختلف در قرآن 

ونزبــرو بــا بررســی ســه نســخه3 از داســتان حضــرت شــعیب در ســوره‌های اعــراف )آیــات 93-85(، 

یَــوْمَ الاَخِــرَ وَ 
ْ
 ال

ْ
ــهَ وَ ارْجُــوا  اللَّ

ْ
 یَاقَــوْمِ اعْبُــدُوا

َ
خَاهُــمْ شُــعَیْبًا فَقَــال

َ
3 .و در قالبــی بســـیار کوتـــاه در آیــات 36 و 37 ســورۀ عنکبــوت >وَ إِلــىَ مَدْیَــنَ أ

، ونزبــرو   فــىِ دَارِهِــمْ جَاثِمِیــنَ< نیــز آمــده اســت، کــه بــه دلیــل اختصــار
ْ
صْبَحُــوا

َ
جْفَــةُ فَأ خَذَتْهُــمُ الرَّ

َ
بُــوهُ فَأ

َ
ذّ

َ
رْضِ مُفْسِـــدِینَ � فَک

َ
ـــأ

ْ
 فـــىِ ال

ْ
ا تَعْثَـــوْا

َ
ل

از تحلیــل آن صرف‌نظــر می‌کنــد، زیــرا فاقــد ســاختار روایتــی اســت کــه دیگـــر نسـخه‌هـــای داســـتان شـــعیب در قـــرآن در بــر دارنــد )ورادی 
اصفهانــی و همــکاران، 1401(.
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هــود )آیــات 84-95( و شــعراء )آیــات 176-190(، مغایــرت و اســتقلال ایــن ســه نســخه را پیش‌فــرض 
گرچــه بــا توجــه بــه اظهــارات او تکــرار داســتان در متــن و  می‌گیــرد، ولــی دلیلــی دراین‌بــاره ارائــه نمی‌دهــد، 
نبــودِ تطابــق دقیــق بیــن ایــن نســخه‌ها، دلیلــی بــر وجــود ســنت‌های مختلــف و اســتقلال آن‌هــا از یکدیگــر 
کــه نظریــۀ ونزبــرو باعــث ســؤالاتی می‌گــردد، از  گفته‌انــد  اســت )ورادی اصفهانــی و همــکاران، 1401(. برخــی 
کــه قــرآن را یــک نفــر به‌تنهایــی تألیــف نکــرده و محصولــی  جملــه: آیــا نقل‌هــای مکــررْ نشــان نمی‌دهنــد 
جمعــی اســت؟، آیــا ایــن مطلــب اطلاعاتــی دربــارۀ نحــوۀ شــکل‌گیری ســوره‌ها بــه مــا می‌دهــد؟، چــه 

.)Witztum, 2015, p. 2( ــه مــا در خصــوص هماهنگــی و انســجام ســوره‌ها می‌دهــد؟ اطلاعاتــی ب
کــرده و اعتبــار  کلیــات بحــثِ ونزبــرو دربــارۀ تاریــخ جمــع و تدویــن قــرآن را تأییــد  برخــی نویســندگانْ 
تاریخ‌گــذاریِ او را معتبــر شــمرده‌اند )Shoemaker, 2012, p. 146(. عــده‌ای نیــز بــا نگاهــی مثبــت بــه ایــن 
کــه از طریــق ســنت شــفاهی دریافــت  کلمــات اصلــی و اولیــۀ پیامبرانــه  کــه  دیــدگاه، از طریــق ایــن ایــده 
، توضیــح و به‌روزرســانیِ معنایــی تغییــر و  شــده‌اند، به‌مــرور و به‌صــورت تدریجــی بــا هــدف تفســیر
 Graves, 2016; DeConick,( کوشــیده‌اند ــرو  ــۀ ونزب ــل فرضی ــات و تکمی ــل می‌شــوند، در جهــت اثب تکمی

 .)2005, pp. 62-65

ــز  ــرآن«4 نی ــری( در ق ــانی )هم‌نظی ــئلۀ همس ــوان »مس ــا عن ــه ب ک ــی  ــتان‌های قرآن ــابه در داس ــی تش ویژگ
 Witztum,( ــت ــی اس ــل ارزیاب ــیرکنندۀ آن قاب ــی تفس ــرد علم ــج رویک ــه پن ــه ب ــا توج ــود، ب ــف می‌ش توصی

:)2015, pp. 1-50

کــه در آن، نقل‌هــای هم‌نظیــر )مشــابه( بــا یکدیگــر ترکیــب  1. خوانش‌هــای )قرائت‌هــای( تطبیقــی5 
می‌شــوند تــا داســتان واقعــی را تشــکیل دهنــد؛

کریــم قابــل درک اســت،  2. نســخه‌های مشــابه یــک داســتان در پرتــو ســبک و ذات شــفاهی قــرآن 
کــه بازگویــی روایت‌هــا و بیــان مجددشــان در متــن قرآنــی، اجراهــای )ارائه‌هــای( عمومــی  بــه ایــن معنــا 
کوچکــی  )در حضــور مــردم و همگانــی(6 تلقــی می‌شــوند و در هــر بــار بازگویــی روایــت، تغییــرات 

رخ می‌دهــد؛
کــرد.  گرفتــن بافــت - عمدتــاً ســوره‌ها - می‌تــوان تحلیــل  3. اختلافــات بیــن متن‌هــا را بــا در نظــر 

4. The Synoptic Problem

5. Harmonistic Readings

6. Public Performances 
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بــر اســاس رویکــرد متنــی7، تفاوت‌هــای متن‌هــای مشــابه )تحریرهــای مــوازی و مشــابه داســتانی یکســان( بــا 
لحــاظ قــرار دادن بافــت آن متن‌هــا قابــل توجیــه اســت؛ 

4. نقل‌هــای هم‌نظیــر )مشــابه( به‌عنــوان نتیجــۀ بازنگــری قــرآن در پیام‌هــای خــود پدیــدار می‌شــوند، بــه 
کریــم مواجه می‌شــویم  کــه دلیــل این‌کــه مــا بــا نقل‌هــای مختلــف از داســتان‌هایی یکســان در قــرآن  ایــن معنــا 
، همــواره و مــداوم در حــال  کــه قــرآن ضمــن باقــی نگــه داشــتن محتــوای ارتباطــی متقــدم و متأخــر آن اســت 

به‌روزرســانی پیــام خویــش اســت؛
5. رویکرد پنجم فرضیۀ ونزبرو که موضوع بحث این مقاله است.

2. پدیدۀ تکرار در قرآن از نگاه مسلمانان

کــه  داســتان‌های قرآنــی بــا داســتان‌ها و روایت‌هــای بشــری یکســان نیســتند و برخــاف روایت‌هــای بشــری 
کاغــذ اتفــاق می‌افتــد،  صحبــت نویســنده بــا شــخصیت‌ها یــک نــوع تمــاس غیرواقعــی اســت و فقــط روی 
گفت‌وگــو و صحبــت انجام‌شــده بــا شــخصیت‌ها در داســتان‌های قرآنــی عمــاً صــورت پذیرفتــه و واقعــی 
گاهــی در  کــه  اســت )بخشــی، 1398(. مفســران و دانشــمندان مســلمان بــرای پدیــدۀ تكــرار در قــرآن مجیــد 
كلمــات، جمــات، عبــارات و داســتان‌های قرآنــی دیــده می‌شــود، ســبب و علتــى خــاص ذکــر نموده‌انــد: 
گفتــاری واحــد در شــکل‌های متمایــز و متفــاوت بــا بهره‌گیــری از فنون مختلف  ایــن امــر بــا توجــه بــه بیــان 

بــر فصاحــت دلالــت دارد )زركشــی، 1376، ج۳، ص۲۶-28؛ ســیوطی، 1408، ج1، ص263(. 
کلمه‌ای دیگر در نقل‌های مشــابه نشــانگر  کلمــه‌ای با  کــردن  کلمــه یــا جملــه‌ای اضافــه یــا جایگزین  ذکــر 
بلاغــت دانســته شــده اســت )زركشــی، 1376، ج۳، ص۲۶-28؛ علــوی مقــدم، 1372، ج1، ص29؛ ســیوطی، 1408، 

ص263(. ج1، 

کــردن مــردم از خــواب غفلــت و مطلــع شــدن همــۀ قبایــل و اصنــاف مــردم از این داســتان‌ها  جهــت بیــدار 
بــوده اســت، زیــرا در صــورت عــدم تکــرار داســتان، هــر داســتانی مختــص قومــی بــود و قــوم دیگــر از آن مطلــع 
نمی‌شــد )دینــوری، 1423، ص148-149؛ طوســی، 1409، ج1، ص14-15؛ طبرانــی، 2008، ج1، ص۲۳8؛ ابن‌جــوزی، 1407، 

ج۷، ص۱۳؛ زركشــی، 1376، ج۳، ص۲۶-28؛ ســیوطی، 1408، ج1، ص263(. 

« از قواعد مرســوم  قــرآن بــه زبــان قــوم )زبــان عربــی( و بــر اســاس رســم و شــیوۀ رایــج عرب نازل شــد و »تکــرار
کیــد و بهتر فهمیده شــدن مطلب بــوده اســت )حکیــم، 1374، ج1، ص60-63؛ دینــوری، 1423،  آن‌هــا به‌منظــور تأ

7. Contextual Approach
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ص148-149؛ طوســی، 1409، ج1، ص14-15؛ طبرانــی، 2008، ج1، ص۲۳8؛ ابن‌جــوزی، 1407، ج۷، ص۱۳؛ زركشــی، 1376، 

ج۳، ص28-۲۶(. 

کــه ذاتــاً انگیــزۀ تکرارشــان  ضــرورت و نیــاز بــه تکــرار داســتان‌ها در متــن قــرآن، برخــاف احــکام شــرعی 
توسط مردم وجود دارد، امری لازم و قابل توجیه است )زركشی، 1376، ج۳، ص۲۶؛ سیوطی، 1408، ج1، ص263(.
مشــخص شــدن عجــز مــردم در مقابلــه بــا کلام خــدای متعال، زیرا با تکرار داســتانِ یکســان، در حقیقت 
کــه از آوردن شــبیه آن داســتان بــه شــکلی مختلــف نیــز عاجزنــد )باقلانــی، 1422، ج2،  بــه آن‌هــا اعــام می‌شــود 

ص۸۰۳؛ ســیوطی، 1408، ج1، ص264؛ زركشــی، 1376، ج۳، ص28-۲۶(.

کلمــات و ارائــۀ  بیــان یــک داســتان بــه شــیوه‌های مختلــف همــراه بــا زیــادت، نقصــان یــا تقدیــم و تأخیــرِ 
، باعــث جــذب شــنوندگان می‌شــود، زیــرا انســان  داســتانی یکســان بــه شــکلی متفــاوت و بــا نظمــی دیگــر
که با وجــود تکرار  ، نشــان‌دهندۀ ویژگــی خــاص قــرآن اســت  فطرتــاً تمایــل بــه امــر جدیــد دارد. از ســوی دیگــر
در آن، نــه خللــی در نظــم آن هویــدا می‌شــود و نــه موجــب خســتگی شــنونده می‌گــردد و بــه ایــن ترتیــب، 
گشــته اســت )حکیــم، 1374، ج1، ص60-63؛ ســیوطی، 1408، ج1، ص264؛  کلام مخلــوق متمایــز  این‌گونــه از 

زركشــی، 1376، ج۳، ص28-۲۶(.

ک ایشــان بــا دیگر انبیا  هــدف از تکــرار داســتان در قــرآن را تســلی خاطــر پیامبــر اســام، بــا توجــه به اشــترا
ــم، 1374، ج1، ص60-63؛  ــد )حکی کرده‌ان ــر  ــردم ذک ــت م ــوت و هدای ــیر دع ــده در س ــای پیش‌آم در رخداده

زركشــی، 1376، ج3، ص28-۲۶(. 

كیــد مطلــب اســت، اتفــاق دارنــد  ، تأ در مجمــوع و به‌طــور خلاصــه، مفســران در اینك‌ــه هــدف از تكــرار
ــه، 1981، ج1، ص96(.  ــکری، 1998، ص193؛ مغنی )عس

3. دلایل و شواهد توجیه‌کنندۀ پدیدۀ تکرار در قرآن کریم

بعــد از آشــنایی بــا فرضیــۀ ونزبــرو در خصــوص داســتان‌های تکــراریِ مشــابه، بــا اختــاف جزئــی در متــن 
کنــون نقــد ایــن فرضیــه از نــگاه  کریــم، و ذکــر علــل و اســباب ایــن امــر از دیــدگاه متفکــران اســامی، ا قــرآن 
مستشــرقان را ارزیابــی می‌کنیــم. در اینجــا دلایــل و شــواهدِ استنادشــده، بــه دو بخــش »درون‌قرآنــی« و 

»برون‌قرآنــی« تقســیم و شــرح می‌شــوند.

۳-۱. دلایل و شواهد درون‌قرآنی

کلــی ســوره، ســبک شــفاهی قــرآن و  کــه بــا اســتناد بــه مــواردی از جملــه بافــت  در ایــن قســمت خواهیــم دیــد 
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، و با ذکــر نمونه‌هایــی قرآنی، تفاوت‌هــای موجود  نقــش تفســیریِ نقل‌هــای تکــراری و مشــابه بــرای یکدیگــر
بیــن داســتان‌های قرآنــی قابــل درک خواهــد بــود.

۳-1-۱. توجه به بافت کلی سوره‌

کــه بیانگــر نوعــی قرائــت مشکل‌ســاز از متــن قــرآن اســت، بخش‌هــای منفــردْ  ــرو  ــۀ ونزب ــر اســاس فرضی ب
 Neuwirth, 2001, p.( کــه قســمتی از آن‌انــد، جــدا می‌گردنــد کلــی  بافت‌زدایــی می‌شــوند و از متــن و بافــت 
118(. تحلیــل ونزبــرو از آیــات مرتبــط بــا داســتان شــعیب تحلیل مقایســه‌ای اســت. او در ابتدا نســخه‌های 

مختلــفِ روایــت را از بافــت خــود خــارج می‌کنــد و بخش‌هایــی مجــزا فــرض می‌نمایــد و ســپس بــا 
کــه در هــر نقــل  مقایســۀ ســه نســخه، دســت بــه نتیجه‌گیــری می‌زنــد. در نتیجــه، عناصــر و بخش‌هایــی 
 Stewart,( کیــد می‌شــود بــه اهــداف همــان ســوره وابســته اســت و نســخه از یــک داســتان خــاص بــر آن تأ
کــه در داســتان حضــرت شــعیب در ســورۀ شــعراء  p. 34 ,2016(. بــرای نمونــه، ســاختار فرمــان مأموریــت 

کــه در همــۀ نقل‌هــای مشــابه در ایــن ســوره وجــود  حــذف شــده اســت، در ســورۀ اعــراف8، بــه آن علــت 
گفتۀ  کــه بنابه  دارد، نمایــان اســت. همیــن مطلــب دربــارۀ ســورۀ هــود نیــز صــادق اســت. بنابرایــن عناصری 
ونزبــرو در ســورۀ شــعراء نیامده‌انــد، دلیــل نبــودِ آن‌هــا، عــدم وجــود آن عناصــر در تمــام داســتان‌های مشــابه 
دربارۀ عذاب در سورۀ شعراء است )Stewart, 2016, pp. 35-40(. بـــا توجـــه بـــه این مطلب، تبیین الگوی 
روایــت داســتان نمی‌توانــد بــدون توجــه بــه بافــت خــاص روایــت )ســوره( و مخاطـــب آن صــورت پذیــرد 

)ورادی اصفهانــی و همــکاران، 1401(.

۳-1-1-۱. داستان حضرت لوط

، ویژگی‌هــای  کــه چگونــه نقل‌هــای متفــاوت و مغایــر کنــون بــا ذکــر نمونــه‌ای واضــح نشــان داده می‌شــود  ا
کریــم تقابــل حضــرت لــوط بــا قوم  کــه در آن واقــع شــده‌اند را نمایــان می‌ســازند. قــرآن  کلــی بافــت ســوره‌ای 
کــه ایــن نســخه‌ها در ایــن ســوره‌ها تفاوت‌هــا و مغایرت‌هایــی  خویــش را در چنــد ســوره مطــرح ‌می‌کنــد 
Mo�(  ب�ـا همدیگ�ـر دارن�ـد. ب�ـرای مث�ـال، ب�ـر دو آی�ـۀ خ�ـاص در دو س�ـورۀ اع�ـراف و س�ـورۀ نم�ـل تمرک�ـز می‌‌کنی�ـم

 :)qbel, 2022

سْرِفُونَ< )اعراف/81( نتُمْ قَوْمٌ مُّ
َ
سَاء بَلْ أ ن دُونِ النِّ  شَهْوَةً مِّ

َ
جَال تُونَ الرِّ

ْ
تَأ

َ
مْ ل

ُ
ك

َ
>إِنّ

ونَ< )نمل/55(
ُ
نتُمْ قَوْمٌ تَجْهَل

َ
سَاء بَلْ أ ن دُونِ النِّ  شَهْوَةً مِّ

َ
جَال تُونَ الرِّ

ْ
تَأ

َ
مْ ل

ُ
ك ئِنَّ

َ
>أ

سْــرِفُونَ« بــرای توصیــف  در ایــن دو آیــۀ تقریبــاً همســان، حضــرت لــوط در ســورۀ اعــراف از وصــف »مُّ

خَــــاهُمْ شُعَیْبًا...< )اعراف/85(.
َ
8. >وَ إِلــــىَ مَــــدْیَنَ أ



306

تکرار داستان‌ها در قرآن و فرضیۀ سنت‌های مختلف /  مینا شمخی و سعید عبدالخانی

کــرده، درحالی‌کــه در ســورۀ نمــل از آن‌هــا بــا صفــت »تَجْهَلُــونَ« یــاد نمــوده اســت.  قــوم خــود اســتفاده 
یــۀ ونزبــرو را تأییــد می‌کنــد یــا توضیــح دیگــری بــرای ایــن  آیــا وجــود تغایــر و تفــاوت در ایــن دو آیــه، نظر
کل‌نگــری ســوره چنیــن  ــه مفهــوم  ــا توجــه ب ــوان ایــن مــورد و مــوارد مشــابه را ب مســئله وجــود دارد؟ می‌ت
کلــی ســوره  کلان و  کلمــاتْ نتیجــۀ جایــگاه آیــاتِ مــورد نظــر درون قالــب  توضیــح داد: نــوع انتخــاب 
سْــرِفُونَ« در آیــۀ 81 ســورۀ اعــراف بــا موضــوع اســراف  کــه به‌کارگیــری واژۀ »مُّ اســت. می‌تــوان متصــور شــد 
کاربــرد  کــه در همــان ســوره در آیــۀ 319 آمــده اســت، تناســب و هماهنگــی دارد. همیــن موضــوع دربــارۀ 
ــز صــادق اســت. انتخــاب ایــن واژۀ خــاص بــه دلیــل وجــود  ــونَ« در آیــۀ 55 ســوره نمــل نی واژۀ »تَجْهَلُ

مفهــوم مکــرر علــم و دانــش در ســورۀ نمــل اســت.10
۳-1-1-۲. داستان حضرت صالح

گــزارش عــذاب الهــی و مجــازات در  در اینجــا بــه نقــل داســتان حضــرت صالــح و به‌طــور خــاص بخــش 
 Moqbel,( ایــن داســتان اشــاره می‌شــود و در خصــوص تفاوت‌هــا و مغایرت‌هــای موجــود بحــث می‌گــردد

2022(. داســتان حضــرت صالــح در ســوره‌های اعــراف، هــود و شــعراء آمــده اســت: 

مْ عَذَابُ یوْمٍ عَظِیمٍ< )شعراء/156(
ُ

خُذَك
ْ
وهَا بِسُوءٍ فَیأ ا تَمَسُّ

َ
>وَل

مْ عَذَابٌ 
ُ

خُذَك
ْ
وهَا بِسُوءٍ فَیأ رْضِ اللّهِ وَلاَ تَمَسُّ

َ
كُلْ فیِ أ

ْ
وهَا تَأ مْ آیةً فَذَرُ

ُ
ك

َ
یا قَوْمِ هَذِهِ نَاقَةُ اللّهِ ل >وَ

قَرِیبٌ< )هود/64(
مْ 

ُ
ك بِّ

ن رَّ م بَینَةٌ مِّ
ُ

هٍ غَیرُهُ قَدْ جَاءتْك
َ
نْ إِل م مِّ

ُ
ك

َ
 اللّهَ مَا ل

ْ
 یا قَوْمِ اعْبُدُوا

َ
خَاهُمْ صَالِحًا قَال

َ
ى ثَمُودَ أ

َ
>وَإِل

لِیمٌ< 
َ
أ عَذَابٌ  مْ 

ُ
خُذَك

ْ
فَیأ بِسُوَءٍ  وهَا  تَمَسُّ وَلاَ  اللّهِ  رْضِ 

َ
أ فیِ  كُلْ 

ْ
تَأ وهَا  فَذَرُ آیةً  مْ 

ُ
ك

َ
ل اللّهِ  نَاقَةُ  هَذِهِ 

)اعراف/73(
ــه بــه شــکلی مختلــف آمــده  چنان‌کــه مشــهود اســت، ذکــر بخــش عــذاب در آیــات فــوق در هــر آی
ــوره  کلان س ــب  ــت و قال ــاس باف ــر اس ــه ب ــه آی ــن س ــود در ای ــای موج ــز تفاوت‌ه ــا نی ــه در اینج ک ــت  اس
گزینــش واژۀ »یــوْمٍ« می‌توانــد بــا توجــه  قابــل توضیــح و توجیــه می‌باشــد. در آیــۀ 156 ســورۀ شــعراء، 
کاربــرد  کرمانــی، 1406، ج1، ص123(. همچنیــن  بــه بهره‌گیــری از همیــن واژه در آیــۀ قبــل11 توجیــه شــود )

مُسْرِفِينَ<.
ْ
هُ لاَ يُحِبُّ ال

َ
 إِنّ

ْ
 وَلاَ تُسْرِفُوا

ْ
بُوا  وَاشْرَ

ْ
وا

ُ
ل

ُ
مْ عِندَ كُلِّ مَسْجِدٍ وك

ُ
ينَتَك  زِ

ْ
9 .>یا بَنِي آدَمَ خُذُوا

مُؤْمِنِينَ< )نمل/15(.
ْ
نْ عِبَادِهِ ال ى كَثِيرٍ مِّ

َ
نَا عَل

َ
ل

َ
ذِي فَضّ

َّ
هِ ال حَمْدُ لِلَّ

ْ
ا ال

َ
مًا وَقَال

ْ
يْمَانَ عِل

َ
قَدْ آتَيْنَا دَاوُودَ وَسُل

َ
10 .>ول

مْ تُحِطْ بِهِ وَجِئْتُكَ مِن سَبَإٍ بِنَبَإٍ يَقِينٍ< )نمل/22(.
َ
حَطتُ بِمَا ل

َ
 أ

َ
ثَ غَيْرَ بَعِيدٍ فَقَال

َ
 >فَمَك

كْفُرُ 
َ
مْ  أ

َ
رُ أ

ُ
شْك

َ
أ

َ
وَنِي أ

ُ
ي لِيَبْل ِ

ّ ب  هَذَا مِن فَضْلِ رَ
َ

ا عِندَهُ قَال ا رَآهُ مُسْتَقِرًّ مَّ
َ
يْكَ طَرْفُكَ فَل

َ
ن يَرْتَدَّ إِل

َ
نَا آتِيكَ بِهِ قَبْلَ أ

َ
كِتَابِ أ

ْ
نَ ال مٌ مِّ

ْ
ذِي عِندَهُ عِل

َّ
 ال

َ
 >قَال

يمٌ< )نمل/40(. ي غَنِيٌّ كَرِ ِ
ّ ب رُ لِنَفْسِهِ وَمَن كَفَرَ فَإِنَّ رَ

ُ
مَا يَشْك

َ
رَ فَإِنّ

َ
وَمَن شَك

ومٍ< )شعراء/155<.
ُ
عْل مْ شِرْبُ يَوْمٍ مَّ

ُ
ك

َ
هَا شِرْبٌ وَل

َّ
 هَذِهِ نَاقَةٌ ل

َ
11 .>قَال
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ــن  ــار در ای ــه ســه ب ــاً اســتفاده از آن را ب ــه جمع ک ــمٍ« در دو موقعیــت در ایــن ســوره  ــوْمٍ عَظِی ــارت »ی عب
ســوره افزایــش می‌دهــد )شــعراء/ 156، 135 و 189(، می‌توانــد اســتدلال و ادعــای ذکرشــده را تقویــت نمایــد. 
کامــل بــا به‌کارگیــری  گزینــش و اســتفاده از واژۀ »یــوم« در ایــن آیــه )156 شــعراء( در هماهنگــی  بنابرایــن 

.)Moqbel, 2022( همیــن واژه در ســورۀ مذکــور اســت

۳-1-۲. سبک شفاهی قرآن

که ونزبــرو آن را پذیرفتــه اســت )Wansbrough, 1977, p. 47(، می‌توان  کریــم12  بــا توجــه بــه حالت شــفاهی قرآن 
کــه چنیــن تکرار‌هایــی از ویژگی‌هــای ســبک شــفاهی‌اند، خودبه‌خــود نظریــۀ ســنت‌های  گفــت ازآنجا
ــر تدویــن و  کشــیده می‌شــود، زیــرا پذیــرش حالــت شــفاهی، به‌طــور طبیعــی ب ــرو بــه چالــش  متفــاوتِ ونزب
ــود )Moqbel, 2022(. بنابرایــن وجــود نســخه‌های متفــاوت از  ــنِ خــاص تأثیرگــذار خواهــد ب ــق یــک مت خل
ــوده  ــاً شــفاهی و محــاوره‌ای ب ــی ذات ــن قرآن ــه مت ک ــل اســت  ــه ایــن دلی ــم ب کری ــرآن  نقل‌هــا و داســتان‌ها در ق
اســت و در موقعیت‌هــای مختلــفِ زمانــی و بــا توجــه بــه بافــت و زمینــۀ آن موقعیــت خــاص، روایت‌هــا و 
گانه و مجــزا از  کــه آن نســخه‌ها بیانــات جدا نقل‌هــا بــه شــکلی متفــاوت ارائــه می‌شــدند. ایــن نــه ازآن‌روســت 
 .)Moqbel, 2022( کــه این‌گونــه ظهــور می‌یابــد هم‌انــد، بلکــه ایــن ذات یــک متــن در حالــت شــفاهی اســت 
کــه چندیــن  کــرد  آیــا می‌تــوان ایــن تفــاوت در نقل‌هــا را هماننــد ســخنرانی تبلیغاتــی یــک سیاســتمدار تلقــی 
بــار طــی چنــد روز یــا چنــد هفتــه ایــراد شــده اســت و تفاوت‌هایــی دارد؟ در نتیجــه، همیــن مطلــب می‌توانــد 

.)Donner, 2008, p. 34( دربــارۀ نقل‌هــای متفــاوت داســتان حضــرت شــعیب نیــز صــادق باشــد
کریــم13،  تحلیــل و بررســی تفاوت‌هــای تعــدادی از نقل‌هــای داســتان حضــرت موســی و فرعــون در قــرآن 
کــه به‌صــورت شــفاهی در  کــه این‌هــا نمونه‌هایــی از تغییــرات اجرایی‌انــد، یعنــی داســتانی  نشــان می‌دهــد 
گفتــه شــده و همیــن تفاوت‌هــا در ادامــه و در نهایــتْ در متــنِ  بیشــتر از یــک موقعیــت بــا تغییراتــی جزئــی 
گرفتــن رویکــرد شــفاهی در خصــوص متــن  مکتــوب منعکــس شــده‌اند )Bannister, 2014, p. 224(. در نظــر 
قــرآن می‌توانــد الگویــی بــرای تفســیر و توضیــح تفــاوت نقل‌هــای داســتان حضــرت آدم و ابلیــس نیــز باشــد 

.)Bannister, 2014, p. 29(

ی آن دارنــد،  ی بــودن ســبک قــرآن اختــاف وجــود دارد و برخــی قرآن‌پژوهــان بــاور بــه ســبک گفتــار ی یــا گفتــار 12. در خصــوص نوشــتار
ى وجــود دارد  ى و بيــن ايــن دو ســبک، تفــاوت بســيار ى اســت نــه نوشــتار چنان‌کــه از دیــد معرفــت، شــيوۀ بيانــى قــرآن، شــيوۀ گفتــار

ج1، ص88(. )معرفــت، 1390، 

13 .اعراف/103؛ یونس/75؛ زخرف/46
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کــه مــدل ســوم مربــوط بــه مســئله  کتبی ارائــه شــده اســت  چهــار مــدل14 در خصــوص پیوســتار شــفاهی-
کــه نوشــته‌های انجیــل عبــری را نویســندگانی نگاشــته‌اند  پژوهــه حاضــر اســت. در ایــن مــدل بیــان می‌گــردد 
ــدل،  ــن م ــد )Niditch, 1996, p. 125(. بنابرای ــر آن بودن ــت تأثی ــناخته و تح ــفاهی را ش ــگ ش ــاً فرهن کام ــه  ک
گفتــه شــود یــک اثــر ادبــی خــاص به‌صــورت شــفاهی در موقعیت‌هــای عمومــی ایــراد شــده  به‌جــای این‌کــه 
کــه مجــذوب و متأثــر از محیط شــفاهی  کــه آن اثــر را نویســنده‌ای نگاشــته اســت  اســت، می‌تــوان بیــان نمــود 
Nid�(  ب�ـوده اس�ـت. در نتیج�ـه آن اث�ـر به‌ط�ـور خ�ـاص به‌منظ�ـور عرض�ـۀ عموم�ـی و ش�ـفاهی تألی�ـف ش�ـده اس�ـت

کنیــم، پذیــرش احتمــال این‌کــه آیــات  کریــم نیــز اعمــال  گــر همیــن مــدل را دربــارۀ قــرآن  itch, 1996, p. 126(. ا

)ص( به‌طــور خــاص به‌گونــه‌ای متناســب بــا عرضۀ شــفاهی طراحی شــده باشــد، بعید  وحی‌شــده بــه پیامبــر
کــه چــون آیــات قرآنی می‌بایســت در فضای شــفاهی و موقعیت  نخواهــد بــود )Moqbel, 2022(، بــه ایــن معنــا 
گاهانــه در ســبکی متناســب با ویژگی‌های روایت و نقل شــفاهی انشــا  محــاوره‌ای ایــراد شــوند، پــس به‌طــور آ
شــدند. در واقــع، وجــود تکــرار و روایت‌هــای متشــابه داســتانی، و البتــه بــا وجود تفاوت‌های جزئــی، در یک 
کیــد بــر نکتــه‌ای مهــم یا تمایل به نشــان  کلامــی تلقــی شــده و بــه جهــت تأ اثــر می‌توانــد امــری صرفــاً ادبــی و 
دادن شــخصیت یــا شــخصیت‌های داســتانی بــه شــکلی خــاص باشــد )Whybray, 1987, p. 218(. بــا توجــه 
گاهانــه بــودن  کــه بیانگــر توجــه قــرآن بــه زمــان و مــکان نیــز هســت، ادعــای هدفمنــد و آ بــه ایــن ملاحظــات 

.)Moqbel, 2022( پدیــدۀ تکــرار در قــرآن تقویــت می‌شــود

3-1-3. نقش تفسیری نقل‌های تکراری

ــن  ــود بی ــای موج ــور درک مغایرت‌ه ــرآن(، به‌منظ ــه ق ــرآن ب ــی )ق ــی قرآن ــیر درون‌متن ــوم تفس ــتفاده از مفه اس
فقره‌هــای منقــول می‌توانــد مفیــد باشــد. در ایــن زمینــه بحثــی بــا عنــوان »تفســیر مطلــب منقــولِ تکرارشــده، 
بــا رجــوع بــه مطلــب منقــول تکــراریِ هم‌نظیــر یــا مشــابه«15 در خصــوص تفســیر درون‌قرآنــی می‌توانــد 
کریــم مفهــوم و معنــای متن مشــابه و تکراری  کمک‌کننــده باشــد )Moqbel, 2022(. یــک متــن مشــابه در قــرآن 
ــن مســتقل‌اند و در دو ســورۀ  ــه ایــن دو مت ک ــنِ ایــن مطلــب  گرفت ــا در نظــر  ــه ب ــد، البت دیگــر را تبییــن می‌کن

14 .ایــن مدل‌هــا در توضیــح روایت‌هــای مکتــوبِ نقل‌شــده در کتــاب مقــدس بیــان شــده‌اند: مــدل اول: »شــفاهی بــه کتبــی« )اجــرای 
ــه  ــه ب ــا توج ــت ب ــی ثاب ــد متن ــپس تولی ــپردن آن و س ــه س ــه حافظ ــت، ب ــفاهی روای ــرای ش ــر اج ــی( ب ــپس رونویس ــردن و س ــه ک ــت، دیکت روای
ی  ــه شــکل متــن نوشــتار ــه شــفاهی« و در نهایــت آن تولیــد شــفاهی ب ــه کتبــی و کتبــی ب کنش‌هــای مخاطبــان. مــدل دوم: »شــفاهی ب وا
ــر تأثیرپذیــری  کنــش مخاطبــان در طــول زمــان و قــرون(. مــدل ســوم: »تقلیــد کتبــی« ب ــا تأثیرپذیــری از وا کامل‌تــری بازآفرینــی می‌شــود )ب
کیــد می‌نمایــد. مــدل  نویســندۀ یــک روایــت از محیــط شــفاهی جامعــۀ معاصــر و دخیــل بــودن ســبک شــفاهی جامعــه بــر تولیــد روایــت تأ
چهــارم: »منابــع مکتــوب بــرای تألیفــات مکتــوب« بیــان مــی‌دارد کــه بــرای تولیــد اثــر مکتــوب از اثــر یــا آثــار مکتــوب ســابق اســتفاده شــده 

.)Niditch, 1996, pp. 120-130( اس��ت

15. Interpretive Backreferencing
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مختلــف واقــع شــده‌اند )Sinai, (B), 2017, p. 265(. بــرای مثــال، در تحلیــل نســخه‌های مختلــفِ داســتان 
کــه حداقــل بخــش قابــل توجهی از مخاطبان یــک متن خاص  گرفــت  آدم و ابلیــس، ایــن فــرض را می‌تــوان 
)از متونــی پیوســته( بــا متــون پیشــینی آشــنا بوده‌انــد و لــذا هم‌پوشــانی‌های موجــود بین متون متأخــر و متقدم 
گاهانــه اســت )Sinai, (B), 2017, p. 283(. اختلافــات موجــود بیــن نســخۀ  کنایــه‌ای آ در اصــل نمونــه‌ای از 
داســتان مذکــور در ســورۀ حجــر و نســخه‌های مذکــور در ســورۀ ص و اســراء می‌تواننــد عاملــی تفســیری بــرای 

 .)Sinai, (B), 2017, p. 284( گردنــد یکدیگــر لحــاظ 
بنابرایــن می‌تــوان وجــود نقل‌هــای متفــاوت با یکدیگر در داســتان‌های قرآنــی را با توجه به نقش تفهیمی 
، علــت حــذف یــا ذکــر  و تبیینــی ایــن نقل‌هــا نســبت بــه یکدیگــر ملاحظــه و توجیــه نمــود. بــه بیانــی دیگــر
کمکی به مخاطب  کلمه‌ای یا عبارتی در نقلی دیگر از یک داســتان، آشــنایی مخاطب با نقل پیشــین یا 

در فهــم نقــل پســینی اســت. در ادامــه، جهــت تبییــن موضــوع، بــه نمونه‌هایی قرآنی اســتناد می‌شــود.
۳-۱-۳-۱. داستان حضرت شعیب

کریــم، ســه نســخۀ داســتان  به‌منظــور درک بهتــر نقــش تفســیری فقره‌هــای تکــراری یــک داســتان در قــرآن 
کــه آیــا می‌تــوان نقل‌هــای متفــاوت ایــن  گرفته‌انــد، بررســی شــده‌اند  کــه مــورد مطالعــۀ ونزبــرو قــرار  شــعیب 

: کــرد یــا خیــر داســتان را در پرتــو نقــش تفســیری فقــرات تکــراری توجیــه 
قُونَ< )شعرا/177-176(. ا تَتَّ

َ
ل
َ
هُمْ شُعَیبٌ أ

َ
 ل

َ
مُرْسَلِینَ � إِذْ قَال

ْ
ةِ ال

َ
یك

َ
أ

ْ
صْحَابُ ال

َ
بَ أ

َ
ذّ

َ
>ك

 اللّهَ...< )اعراف/85(.
ْ
 یا قَوْمِ اعْبُدُوا

َ
خَاهُمْ شُعَیبًا قَال

َ
ى مَدْینَ أ

َ
>وَإِل

 اللّهَ...< )هود/84(.
ْ
 یا قَوْمِ اعْبُدُوا

َ
خَاهُمْ شُعَیبًا قَال

َ
ى مَدْینَ أ

َ
>وَإِل

بــا توجــه بــه ترتیــب نزولــی ســوره‌ها ابتــدا ســورۀ اعــراف، ســپس ســورۀ شــعراء و در نهایــتْ ســورۀ هــود 
نــازل شــده‌اند )یعقوبــی، بی‌تــا، ج2، ص33؛ ســیوطی، 1416، ج1، ص38-39؛ قرشــی، 1391، ج1، ص9؛ محســنی، 
1396، ج3، ص409(. بنابرایــن، ســورۀ شــعراء بعــد از ســورۀ اعــراف اســت. لــذا در خصــوص حــذف 

ــی  گاه ــنایی و آ ــه آش ــه ب ــا توج ــان ب ــه مخاطب ک ــرد  ک ــرض  ــوان ف ــعراء، می‌ت ــورۀ ش ــان در س ــاختار فرم س
قبلــی خویــش نســبت بــه نقــل‌ پیشــین )ســورۀ اعــراف(، توانایــی درک تفاوت‌هــای موجــود را دارنــد.

۳-۱-۳-۲. داستان حضرت ابراهیم

، پاســخ حضــرت ابراهیــم بــه فرشــتگانِ فرستاده‌شــده، بررســی و  در ایــن مثــال و بــا اســتفاده از آیــات زیــر
ارزیابــی می‌شــود: 

ونَ< )ذاریات/25(. رُ
َ

نك امٌ قَوْمٌ مُّ
َ
 سَل

َ
امًا قَال

َ
وا سَل

ُ
یهِ فَقَال

َ
وا عَل

ُ
>إِذْ دَخَل
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.)52/ ونَ< )حجر
ُ
مْ وَجِل

ُ
ا مِنك

َ
 إِنّ

َ
 سَلامًا قَال

ْ
وا

ُ
یهِ فَقَال

َ
 عَل

ْ
وا

ُ
>إِذْ دَخَل

حَنِیذٍ<  بِعِجْلٍ  جَاء  ن 
َ
أ بِثَ 

َ
ل فَمَا  سَلاَمٌ   

َ
قَال سَلاَمًا   

ْ
وا

ُ
قَال بُشْرَى 

ْ
بِال إِبْرَاهِیمَ  نَا 

ُ
رُسُل جَاءتْ  قَدْ 

َ
>وَل

)هود/69(.
یــات و 69 ســورۀ هــود از  تفــاوت در اینجــا بیــن آیــۀ 52 ســورۀ حجــر از یــک ســو و آیــات 25 ســورۀ ذار

ســویی دیگــر نمایــان اســت:
ــمْ وَجِلُــونَ« را بــه 

ُ
ــا مِنك

َ
کــرده یــا عبــارت »إِنّ آیــا حضــرت ابراهیــم در پاســخ، از واژۀ »سَــاَمٌ« اســتفاده 

کار بــرده اســت؟ یکــی از راه‌هــا بــرای پاســخ بــه ایــن ســؤال، به‌کارگیــری مفهــوم نقــش تفســیریِ فقــراتِ 
تکــراری اســت )Moqbel, 2022(. بــر اســاس محاســبات انجام‌شــده، ترتیــب ایــن آیــات بــه ایــن شــکل 
 Sinai,( یــات، ســپس آیــۀ 52 ســورۀ حجــر و در انتهــا آیــۀ 69 ســورۀ هــود اســت: ابتــدا آیــۀ 25 ســورۀ ذار
کــه فاقــد واژۀ »ســام«  کــه آیــۀ 52 ســورۀ حجــر  گفــت  2017, pp. 114–115 ,.(A)(. بــر ایــن اســاس می‌تــوان 

 ، یــات، ارجــاع می‌دهــد. بــه عبارتــی دیگــر گــزارش قبلــی، آیــۀ 25 ســورۀ ذار اســت، در واقــعْ بــه نقــل و 
کریــم نســبت بــه نقل‌هــای ســابق، در درک و  گاهــی پیشــینیِ مخاطبــان قــرآن  کــه آ کــرد  می‌تــوان تصــور 
کمک‌کننــده بــوده اســت و اِشــکال وجــود  فهــم حذف‌هــا یــا اضافه‌هــای موجــود در نقل‌هــای جدیــد 

تناقــض را برطــرف می‌نمایــد.

۳-۲. دلایل و شواهد برون‌قرآنی

در ایــن قســمت بــا اســتناد بــه مــواردی از جملــه آثــار مکتوب باســتانی خاورمیانــه و اشــعار دورۀ جاهلی، و 
بــا ذکــر نمونه‌هایــی تاریخــی، و بــا توجــه بــه رواج خلــق روایت‌هــا و آثــار متفــاوت از ســوی یــک نویســنده، 

تفاوت‌هــای موجــود بیــن داســتان‌های قرآنــی قابــل توجیــه خواهــد بــود:  

۳-2-۱. آثار مکتوب باستانی در منطقۀ خاورمیانه

کشف‌شــدۀ خاورمیانــه در دوران باســتان، تصــورات مــا در خصــوص پیوســتگی و  در پرتــو مکتوبــاتِ 
یکپارچگــیِ درون‌متنــی مــورد تردیــد قــرار می‌گیــرد )Berman, 2017, p. 3(. ادعــای محققــان اســفار پنج‌گانــه 
ــه تفــاوت عناویــن و نام‌هــای الهــی در آن،  ــا توجــه ب ــورات، ب ــر تعــدد مؤلفــان و تألیــف جمعــیِ ت مبنی‌ب
ــا  ــه ب ــک اله ــه در آن از ی ک  16)Ugaritic Ba’al Cycle( ــی ــل اوگاریت ــای بع کتیبه‌ه ــری  ــق به‌کارگی از طری

یــت باســتان هســتند. از شــش لــوح مربــوط  16. مجموعــۀ بعــل متونــی داســتانی‌اند کــه شــخصیت اصلی‌شــان خدایــان و الهه‌هــای اوگار
یــت، شــهری در ســواحل  بــه بعــل، خــدای طوفــان، و شکســت دشــمنان و پادشــاهی او تشــکیل شــده اســت کــه در شــهر باســتانی اوگار
ی به‌طــور تصادفــی مجــدداً کشــف شــده بــود،  یــای مدیترانــه کــه در ســال 1928 میــادی بــه لطــف یــک شــخم‌زن ســور یه در در شــمالی ســور

.)Coogan & Smith, 2012, pp. 1-6( یاف��ت ش��دند
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کــه  گرفتــن ایــن فــرض  دو نــام یــاد شــده، قابــل پاســخ‌گویی اســت )Berman, 2017, pp .3–4(. بــا در نظــر 
ــر  ــن ام ــد توســط یــک نویســنده نوشــته شــده باشــد، پــس همی مــدرکِ ارائه‌شــده از چرخــۀ بعــل می‌توان
ــر  ــاً دال ب ــام الهــی، لزوم ــد صــادق باشــد و در نتیجــه، وجــود بیشــتر از یــک ن ــز می‌توان ــورات نی ــارۀ ت درب

 .)Moqbel, 2022( تألیــف ترکیبــی و چندگانــه نخواهــد بــود
کادش )شــهری باســتانی در شــام( رامســس دوم )از فراعنــۀ مصــر باســتان(  کتیبه‌هــای  مقایســۀ بیــن 
 Berman, 2017,( یــا گــزارش مهاجــرت و خــروج قــوم بنی‌اســرائیل در عبــور از در بــا بندهــای 13 الــی 15 
گزارش‌هــای متقابــل دربــارۀ واقعــه‌ای  کــه  pp. 19–25( می‌تواننــد در ایــن زمینــه قابــل توجــه باشــند، چرا

یکســان به‌وســیلۀ فرمانروایــی واحــد )رامســس دوم( انجــام شــدند و در سراســر ســرزمین مصــر در معرض 
گزارش‌هــای  کــه  گرفتنــد و باستان‌شناســان فعــال در مصرشناســی بــر ایــن نظــر متفــق هســتند  عمــوم قــرار 
مختلــف مذکــور در زمانــی یکســان رخ داده‌انــد. بنابرایــن بــا توجــه بــه توضیحــات و شــواهد مطرح‌شــده 
کریــم در بافــت خاورمیانــۀ  ــه واقــع شــدن قــرآن  ــا نظــر ب ــه و ب ــار مکتــوب دوران باســتان خاورمیان از آث
 Moqbel,( یــم شــگفت‌زده شــد کر باســتانی، نمی‌تــوان نســبت بــه وجــود مغایــرت در نقل‌هــای قــرآن 
2022(. مقبولیــت و رواج وجــود نقل‌هــای مختلــف در آن دوران، علی‌رغــم انتســاب بــه نویســنده‌ای 

کــه  واحــد، می‌توانــد دلیلــی بــر پذیرفتــه شــدن چنیــن پدیــده‌ای در متــن قــرآن نیــز باشــد، بــه ایــن معنــا 
تولیــد متنــی در چنــد نســخه و وجــود مغایرت‌هایــی در آن در محیــط قرآنــی آن زمــان امــری پذیرفتنــی 

و رایــج بــوده اســت. 

۳-2-۲. اشعار دورۀ جاهلی 

در مجامــع ادبــیِ پیــش از اســام خلــق نســخه‌های متفــاوت از اثــر واحــد ادبــی توســط یــک مؤلــف امــری 
گرفتــن متــداول بــودن چنیــن امــری در اشــعار عربــی قبــل  متــداول بــوده اســت )Moqbel, 2022(. بــا در نظــر 
ــه نویســنده‌ای واحــد  ــدۀ خــاص ب گــون یــک قصی گونا ــا امــکان نســبت دادن نســخه‌های  از اســام، آی
، آیــا امــکان تصــور این‌کــه شــاعری واحــد نســخه‌های مختلفــی از شــعری خــاص  هســت؟ بــه بیانــی دیگــر
کنــد، وجــود دارد )Zwettler, 1978, p. 206(؟ بــرای نمونــه، در تحلیلــی از شــعری از علقمــه، شــاعر  تولیــد 
ــد، نســخه‌های  ــا می‌کن ــرادرش خواهــش و تمن ــرای آزادی ب ــه در آن ب ک ــی و هم‌عصــر امرؤالقیــس،  جاهل
مختلفــی از ایــن شــعر ثبــت شــده اســت. بــا رد امــکان نقــص و اشــکال در نقــل آن‌هــا یــا اشــتباهات 
ــق  ــودن خل ــف. ارادی ب ــردد: ال ــان می‌گ ــده بی ــن پدی ــه ای ــی در توجی ــح احتمال ــه توضی ــخه‌نویس، س نس
ــه  ــرای دســتیابی ب ، خــواه در نتیجــۀ تلاشــش ب ــر و مختلــف از ســوی خــود شــاعر ایــن نســخه‌های مغای
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 Montgomery, 1997,( یــا به‌عنــوان تغییراتــی دربــارۀ موضــوع آن ) توازنــی شایســته )وزن و هماهنگــی شــعر
pp. 38–40(. در نتیجــه، تصــور این‌کــه شــاعری واحــد بتوانــد نســخه‌های مختلــف و متفــاوت یــک شــعر 

کنــد امکان‌پذیــر اســت. به‌طــور واضــح، برخــی تغییــرات و مغایرت‌هــا )به‌وســیلۀ خالــق  خــاص را خلــق 
گــون از  گونا گاهانــه و ارادی تلقــی می‌گــردد. لــذا وجــود نســخه‌های  ، خودآ ( در نقل‌هــای یــک شــعر اثــر
کــه انعطــاف نســبی همیشــه محفــوظ مانــده اســت و  یــک قصیــده ایــن حقیقــت را منعکــس می‌ســازد 
 Bateson,( کلمات و عبارات شــعر خویــش آزادی عمــل دارد شــاعر در جهــت تغییــر یــا اســتفادۀ مجــدد از 

.)1970, pp. 123–124; Zwettler, 1978, pp. 206–207

شــواهد قبلــی به‌وضــوح بــر این‌کــه وجــود نســخه‌های متفــاوت می‌توانــد نتیجــۀ تألیــف ارادی و 
کــه وقــوع نســخه‌های  کــرد  کیــد مینماینــد. بنابرایــن بــا اطمینــان می‌تــوان اذعــان  گاهانــه باشــد، تا خودآ
 Moqbel,( متفــاوت امــری رایــج و عــادی، هــم در نقل‌هــای قرآنــی و هــم شــعر قبــل از اســام بــوده اســت
گرفــت  کریــم و وجــود داســتان‌ها در نقل‌هــای مختلــف می‌تــوان این‌گونــه نتیجــه  2022(. دربــارۀ قــرآن 

کــه وجــود آن‌هــا هدفمنــد و مقصــود بــوده اســت. 

نتیجه‌گیری

هــدف ایــن پژوهــش بررســی پدیــدۀ تکــرار در قــرآن، به‌ویــژه در داســتان‌های آن و بیــان دلایــل و شــواهدی 
در جهــت توجیــه ایــن مســئله و رد فرضیــۀ ســنت‌های مختلف ونزبرو اســت. ونزبرو با توجــه به اختلافاتِ 
کــه تدویــن  گرفتــه اســت  نقل‌هــای داســتانی واحــد )مــورد مطالعــۀ او: داســتان حضــرت شــعیب(، نتیجــه 
ــای  ــت. نقل‌ه ــود اس ــن خ ــی در مت ــاوت و مجزای ــنت‌های متف ــامل س ــده و ش ــام ش ــگام انج ــرآن دیرهن ق
ــد  ــالای ایــن نقل‌هــا می‌توان ــه تشــابه و همســانی ب ــا توجــه ب ــرآن، ب متفــاوت از یــک داســتان واحــد در ق
کنــد. ونزبــرو ایــن نقل‌هــای مشــابه مکــرر را ضعــف متــن الهــی قــرآن  به‌خوبــی واژۀ تکــرار را توصیــف 
دانســته و فرضیاتــی در ایــن بــاب ارائــه نمــوده اســت. امــا مفســران و علمــای مســلمان این‌گونــه تکرارهــا در 
کریــم را نمایانگــر فصاحــت و بلاغــت آن دانســته و آن‌هــا را دلیلــی بــر اعجــاز وحی قرآنــی از آن  متــن قــرآن 
کــه داســتانی واحــد را بــه اَشــکال مختلــف آورده اســت، برشــمرده‌اند. همچنیــن وجــود تکــرار در  جهــت 
کــرده و آن را از قواعــد مرســوم و رایــج زبــان عربــی دانســته‌اند. از  کیــد مطلــب ذکــر  متــن قرآنــی را وســیلۀ تأ
گشــتن همــۀ قبایــل  )ص( و مطلــع  ، تســلی خاطــر پیامبــر دیــد قرآن‌پژوهــان مســلمان، علاوه‌بــر مــوارد مذکــور

کریــم اســت. و اصنــاف مــردم از آن داســتانِ تکرارشــده از دیگــر دلایــل وجــود ایــن پدیــده در قــرآن 
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دلایــل و دیگــر شــواهدِ پژوهــش حاضــر در توجیــه پدیــدۀ تکــرار در متــن قــرآن به دو دســتۀ درون‌قرآنی 
گردیــد. در بخــش شــواهد برون‌قرآنــی، وجــود تکــرار و نســخه‌های متفــاوت و  و برون‌قرآنــی تقســیم 
کشف‌شــدۀ خاورمیانــۀ  مشــابه از یــک روایــت یــا اثــر خــاص در اشــعار قبــل از اســام و نیــز مکتوبــات 
کــه امــری رایــج بــوده اســت، امــکان تولیــد چنــد نســخۀ مشــابه و در عیــن حــال متفــاوت توســط  باســتان 
لتــی بــر وجــود چنــد مؤلــف بــرای اثــری واحــد بــا  نویســنده یــا مؤلفــی واحــد را اثبــات می‌کنــد و لزومــاً دلا
نســخه‌های متفــاوت نخواهــد بــود. ایــن شــواهدْ فرضیــۀ ونزبــرو را )وجــود نســخه‌های مشــابه و تکــراری 

از داســتان‌های قــرآن دال بــر تعــدد مؤلفــان آن اســت(، رد می‌کنــد.
گفتــاری و شــفاهی متــن  کــه بــا توجــه بــه ســبک  گردیــد  در بخــش شــواهد و دلایــل درون‌قرآنــی بیــان 
کــه از ویژگی‌هــای ذاتــی و اجتناب‌ناپذیــر  قرآنــی و ارائــۀ عمومــی آن، قاعدتــاً وجــود چنیــن تکرارهایــی 
کلــی ســوره  ایــن ســبک اســت، اشــکالی بــه متــن مــورد نظــر وارد نمی‌نمایــد. همچنیــن توجــه بــه بافــت 
ــا در  ــول آن‌ه ــخه‌های منق ــن نس ــود بی ــای موج ــده، تفاوت‌ه ــتان‌های تکرارش ــی داس ــدم بافت‌زدای و ع
گزینــش  متــن قرآنــی را توجیه‌پذیــر و قابــل فهــم می‌کنــد، زیــرا اهــداف مــورد نظــر در هــر ســوره بــر نــوع 
کلمــات، عبــارات و محتــوای هــر داســتان تاثیرگــذار خواهــد بــود. شــاهد و دلیــل دیگــر بــرای  و چینــش 
کارکــرد تفســیری نســخه‌های تکرارشــدۀ ایــن  توجیــه تفــاوت نســخه‌های داســتانی منقــول، اســتفاده از 
کــه آشــنایی و اطــاع مخاطبــان از فقره‌هــای پیشــینی  داســتان‌ها نســبت بــه یکدیگــر اســت، به‌طــوری 
بــر شــکل و محتــوای مــوارد پســینی تاثیرگــذار بــوده اســت و فهــم تفاوت‌هــای نســخه‌های داســتانی بــا 

یکدیگــر را تســهیل می‌نمایــد.
کــه وجــود تکــرار و تشــابه در نقل‌هــای مختلــفِ یــک داســتان در متــن  گردیــد  در نهایــت مشــخص 
ــرای ایــن متــن الهــی تلقــی نمی‌شــود، بلکــه نشــان‌دهندۀ احاطــه و توجــه قــرآن  قــرآن نه‌تنهــا ضعفــی ب
کریــم بــه فضــای اجتماعــی و فرهنگــی زمــان خویــش و هماهنگــی بــا ســلیقه و روش مرســوم مخاطبانــش 
یــم و وجــود نســخه‌های  کر اســت. بنابرایــن، برخــاف دیــدگاه ونزبــرو، تکــرار داســتان‌ها در قــرآن 

متفــاوت از آن‌هــا حرکتــی هدفمنــد از ســوی خداونــد متعــال و بــا قصــدی خــاص تلقــی می‌شــود.

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

و  کــرده  اجتنــاب  پژوهشــی  ســوء‌رفتار  گونــه  هــر  و  ســرقت علمــی  و  گونــه جعــل  هــر  از  نویســندگان 
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نویســندگان اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن موضــوع 
را تأییــد می‌کننــد.

مشارکت نویسندگان

کلــی داده‌هــا را بــر عهــده داشــته و نویســندۀ دوم 80  نویســندۀ اول 20 درصــد مقالــه شــامل تحلیــل و بررســی 
گــردآوری داده‌هــا، نــگارش پیش‌نویــس مقالــه و نســخه‌های بعــدی اعــم از نســخۀ  درصــد مقالــه شــامل 

بازنویسی‌شــده، ویرایش‌شــده و اصلاحــات بعــدی را انجــام داده اســت. 

تعارض منافع

گونه تعارض منافع ندارند.  که هیچ  نویسندگان اعلام می‌کنند 

حامی مالی

کمــک مالــی مشــخصی از نهاد‌هــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای دولتــی، تجــاری یــا  مقالــۀ حاضــر هیــچ 
غیرانتفاعــی دریافــت نکــرده اســت. 

سپاسگزاری

کنند.  نویسندگان مایل‌اند از داوران ناشناس بابت نظرات سازنده‌شان در ارزیابی مقاله سپاسگزاری 
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Abstract

O
ne of the arguments posited by Suha in his book "  Naqd al-
Qurʾān" (Critique of the Quran) to support the claim of 
Qur’anic appropriation of pre-Islamic ideas is the alleged 
recurrence of a thematic element from a poem attributed to 

Zayd ibn ʿAmr ibn Nufayl within the Qur’anic text. He contends that 
since this concept appears in the poetry, the corresponding Qur’anic 
expression must have been derived from it. A fundamental method for 
refuting this claim is to scrutinize the authenticity of the poem’s attri-
bution to its purported pre-Islamic author. If this attribution is unreli-
able, the foundational premise for asserting the poem’s chronological 
priority and the Qur’an’s alleged borrowing from it collapses. This 
study conducts a meticulous source-critical analysis (asnād) of all ex-
tant transmission chains (ṭuruq) of the verse. The findings demonstrate 
that all chains are either disconnected (maqṭūʿ) or, in their most com-
plete form, converge upon narrators from the Zubayrid family (Āl Zu-
bayr)—a group with a clear historical motive to fabricate merits for 
their lineage. Key transmitters, including Saʿīd ibn Zayd (a known 
fabricator) and Hishām ibn ʿ Urwah, further undermine the narration’s 
credibility. Consequently, the poem’s attribution to Zayd ibn ʿAmr is 
highly dubious and cannot substantiate Suha’s claim. This research 
highlights the necessity of rigorous historiographical analysis in re-
sponding to modern polemics against the Qur’an.
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Extended Abstract

Introduction
In his controversial work "Naqd al-Qurʾān," Suha advances the thesis that the Quran 

derived certain concepts from pre-Islamic Arabian thought. As evidence, he cites a poetic 
verse attributed to the pre-Islamic figure Zayd ibn ʿAmr ibn Nufayl, which contains the 
term "daḥāhā" (spreading the earth), also found in the Quran (Surah al-Naziʿat, 79:30). Suha 
argues that this demonstrates the borrowing of a pre-existing “flat earth” cosmological con-
cept. The validity of this argument hinges entirely on the secure attribution of the poem to 
a pre-Qur’anic poet. This study aims to perform a critical source analysis (dirāyah) of the 
transmission chains of this specific poem to evaluate the soundness of Suha’s historical evi-
dence and, by extension, his overarching claim.

Method
This research employs a historical-critical and biographical (rijāl) methodology. It sys-

tematically collates all extant citations of the poem from primary sources across multiple 
genres: Qur’anic exegesis (tafsīr), historical chronicles, biographical dictionaries (sīyar), and 
literary anthologies. Each citation’s chain of transmission (isnād) is extracted, mapped, and 
analyzed. The reliability of every narrator in these chains is assessed based on classical Sunni 
and Shiʿi biographical evaluations (kutub al-rijāl). The ultimate criterion is the existence of 
a continuous, credible chain (isnād muttasil ṣaḥīḥ) linking the poem definitively to Zayd ibn 
ʿAmr.

Findings
The investigation reveals that no reliable chain of transmission exists:

    Disconnected Transmissions: Citations in major exegetical and lexical works (e.g., via 
al-Mubarrad and Ibn Barrī) are transmitted without complete chains (maqṭūʿ or mursal).

    Convergence on the Zubayrid Network: The most detailed chains, found in Ibn 
Isḥāq’s al-Maghāzī (via al-Bakkāʾī) and al-Iṣfahānī’s al-Aghānī, invariably trace back 
to a core group of narrators: Hishām ibn ʿUrwah ← ʿUrwah ibn al-Zubayr ← Saʿīd ibn 
Zayd. All are members or affiliates of the Zubayrid family, which was politically and 
ideologically opposed to the Umayyads and later the ʿAbbasids, and had a documented 
motive to fabricate material glorifying their ancestor (al-Zubayr ibn al-ʿAwwām) and his 
companions.

   Biographical Deficiencies: Central narrators are critically weak. Saʿīd ibn Zayd 
is implicated in fabricating the "Ḥadīth of the Ten Promised Paradise" (al-ʿAshrah 
al-Mubashsharah). Hishām ibn ʿUrwah is accused of tadlīs (obfuscation in transmis-
sion). Ibn Isḥāq himself is criticized for sourcing material from the Zubayrid family and 
for occasionally composing poetic lines for historical figures.
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Conclusions
The attribution of the poem in question to the pre-Islamic poet Zayd ibn ʿAmr ibn Nufayl 

is critically unsubstantiated. All available evidence flows through fragmented or ideolog-
ically compromised channels. Therefore, the poem cannot serve as valid evidence for the 
pre-Qur’anic existence of the concept "daḥāhā," and Suha’s argument for Qur’anic borrow-
ing from this source is invalid. This study underscores the importance of applying classical 
Islamic source-critical disciplines to modern polemical claims, demonstrating that many 
such claims falter under rigorous historical scrutiny.
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اطلاعات مقاله

 چکیده
یکــی از دلایــل ســها در اثبــات ادعــای خــود مبنی‌بــر اقتبــاس قــرآن از ســایر اندیشــه‌ها تکــرار 
کــه چــون مفهــوم مذکــور در شــعر  مضمــون شــعر زیــد بــن عمــرو در قــرآن اســت. او مدعــی اســت 
گزیــر ایــن مفهــوم قرآنــی برآمــده از آن اســت. یکــی از روش‌هــای  زیــد منعکــس شــده اســت، نا
ــا رد انتســاب آن  ــرا ب ــه شــاعر اســت، زی ــه ایــن ادعــا، بررســی انتســاب شــعر ب پاســخ مــوردی ب
بــه شــاعر جاهلــی، امــکان اثبــات تقــدم شــعر بــر قــرآن و اقتبــاس آن از مضمــون شــعر وجــود 
نــدارد. بنابــه بررســی انجام‌شــده، بیــت مذکــور از طریــق مبــرد در تفاســیر آمــده، از طریــق 
کتاب‌هــای البدایــة و النهایــة، تاریــخ دمشــق و ســیر  ابن‌بــری در لغتنامه‌هــا نقــل شــده اســت و 
ــه  ــت. از س ــوع اس ــرق آن مقط ــۀ ط ــه هم ک ــت  گف ــد  ــا بای ــد، ام ــز آن را آورده‌ان ــاء نی ــام النب أع
طریــق مغــازیِ ابن‌اســحاق نیــز فقــط در نقــل زیــاد بــن عبــدالله بکائــی موجــود اســت. در آن، 
ــز  ــه زیــد نی ــه زیــد بــن عمــرو مشــخص نیســت و دو مســیر محتمــل وی ب طریــق ابن‌اســحاق ب
کــه اینــان در مظــانّ جعــل شــعر بــا هــدف فضیلت‌ســازی بــرای خانــدان  بــه آل زبیــر می‌رســد 
خــود هســتند. روایــت مفــرد هشــام بــن عــروۀ زبیــری از پــدرش نیــز مــردود اســت. همچنیــن 
ابن‌اســحاق بــه ســاخت شــعر بــرای افــراد متهــم اســت. در طریــق اغانــی نیــز شــعر بــه هشــام 
بــن عــروه می‌رســد. تمــام نقل‌هــای هشــام، چــه در اغانــی و چــه در ســیره بــه ســعيد بــن زيــد 
ــودن شــعر  ــره« اســت بازمی‌گــردد و احتمــال ســاختگی ب کــه از جاعــان حدیــث »عشــرۀ مبشّ

را تقویــت می‌کنــد. 

یجانی 2   میرزا محمدرضا صفائی تخته‌فولادی ۱  | راضیه جعفرزاده قهدر

اســتناد:  صفائــی تخته‌فــولادی، میــرزا محمدرضــا؛ جعفــرزاده قهدریجانــی، راضیــه. )1404(. بررســی 
انتســاب شــعر مــورد استشــهاد ســها در نقــد قــرآن بــه زيــد بــن عمــرو بــن نُفَیــل. آموزه‌هــای قرآنــی، 

https://doi.org/10.30513/qd.2025.7149.2585  .350-323  ،)42(22

  ناشر: دانشگاه علوم اسلامی رضوی.                                © نویسندگان.                                            
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مقدمه

برخــی در طــول تاریــخ درصــدد بوده‌انــد معنــای آیــات را بــر اســاس دیــدگاه خــود تفســیر نماینــد )محمــدی 
کتــاب نقــد قــرآنِ ســها وی مدعــی اســت  آشــنانی و همــکاران، 1399، ص259(، به‌ویــژه مخالفــان اســام. در 

گرفتــه اســت. نخســتین  قــرآن زمیــن را مســطح می‌دانــد و بــرای اثبــات مدعایــش از چنــد آیــۀ قــرآن بهــره 
کــرده  کــه آن را این‌گونــه ترجمــه  رْضَ بَعْــدَ ذَالِــكَ دَحَئهَــا« 

َ
آیــه عبــارت اســت از آیــۀ 30 ســورۀ نازعــات: »وَالْْأ

کــرد«. وی در ادامــه، بــرای اثبــات مدعای خود به شــعر زید  اســت: »و ]خــدا[ زمیــن را بعــد از آســمان پهــن 
بــن عمــرو اســتناد می‌کنــد و معنــای واژۀ »دحــاء« را بــه معنــای مســطح بــودن در نظــر می‌گیــرد: )متقــارب(

ــــــــــــــــــــدَهَا ــــــــــــــــــــتَوَتْ شَ ــــــــــــــــــــا اسْ ــــــــــــــــــــا فَلَمَّ ــــــــــــــــــــالََا دَحَاهَ ــــــــــــــــــــا الْجِبَ ــــــــــــــــــــی عَلَیْهَ رْسَ
َ
ــــــــــــــــــــدٍ وَأ  بِأي

کوه‌هــا را بــر زمیــن  کــرد،  کــه دیــد زمیــن بــر روی آب قــرار پیــدا  گســترد. پــس زمانــی  ترجمــه: زمیــن را 

اســتوار ســاخت.
كــرد و چــون درســت شــد آن  کــرده اســت: »زميــن را پهــن  نویســندۀ نقــد قــرآن آن را این‌گونــه ترجمــه 
کــه در  گردانيــد« و از آن نتیجــه می‌گیــرد  كوه‌هــا را بــر آن اســتوار  گردانيــد و  را بــا دســت خويــش قــوی 
کــه  کــه زمیــن مســطح اســت. او احتمــال می‌دهــد  زمــان بعثــت در میــان عــرب ایــن بــاور قــوت داشــت 
گرفتــه اســت )ســها، 1393، ص‌94(. مدعــای نویســنده  پیامبــر اســام ایــن مفهــوم را از ایــن شــعر بــه وام 
مبتنی‌بــه انتســاب حقیقــی شــعر بــه شــاعر جاهلــی اســت. ازایــن‌رو نوشــتار حاضــر بــر آن اســت تــا بــا 
کنــد. اهمیــت  بررســی ســندی ایــن روایــت، صحــت انتســاب ایــن روایــت بــه شــاعر مذکــور را بررســی 
کــه بــا اثبــات یــا عــدم صحــت انتســاب ایــن روایــت بــه راوی می‌تــوان  ایــن مســئله در آن اســت 
کتــاب ســها درصــدد ایجــاد شــبهه در اعتبــار قــرآن اســت، بــا  کــه  مدعــای مذکــور را بررســی نمــود. ازآنجا
کنــون  بررســی مذکــور دســت‌کم می‌تــوان میــزان ادعــای نویســنده در ایــن مــورد را مشــخص ســاخت. تا
نوشــتاری دربــارۀ بررســی ســندی ایــن شــعر انجــام نشــده اســت. لــذا ایــن نوشــتار در نــوع خــود نــو بــه 
نظــر می‌رســد. شــیوۀ نویســندگان در ایــن نوشــتار نــوع جدیــدی از بازســازی ســندی اســت. در ایــن 

روش بــا بررســی احتمــالات موجــود در ســند بــه بازســازی ســند پرداختــه شــده اســت.
انتقــاد  روش‌هــای  از  دارد،  وجــود  گونــی  گونا روش‌هــای  مذکــور  کتــاب  نقــد  در  بحــث:  پیشــینۀ 

کتــاب  کتاب‌هــای دفــاع از قــرآن در رد  گرفتــه تــا روش‌هــای تحلیــل داده و غیــره..، ماننــد  درون‌متنــی 
کتــاب »نقــد قــرآن« نوشــتۀ محمدعلــی  نقــد قــرآن، از محمدباقــر حیدری‌نســب )1395(؛ بررســی مبانــی 
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ــرآن:  ــه نقــد ق ــن نویســنده )1395(. پاســخ ب ــرآن از همی ــه شــبهات ق رضایــی‌ اصفهانــی )1395(؛ پاســخ ب
کشــف نیرنــگ و رد بهتــان  مجموعــه مقــالات و مناظــرات دینــی، نوشــتۀ احمــد عابدینــی )1396(؛ 
گــروه عبادالرحمــان )1396(؛ توطئــۀ جدیــد نوشــتۀ آیــت‌الله مــکارم شــیرازی؛ و خطاهــای فــراوان  نوشــتۀ 

ــد )1396(.  ــاس هنرمن ــرآن نوشــتۀ عب کتــاب نقــد ق در 
کنــد  کــه نویســنده بــا اســتناد بــه شــعر جاهلــی درصــدد اســت اثبــات  ولــی در ایــن مــورد، به‌خصــوص 
مفهــوم مذکــور مفهومــی عاریتــی از شــعر جاهلــی در قــرآن اســت، یکــی از راه‌هــای نقــد مدعــا بررســی 
ــگارش در  ــه ن ــاره در نقــد ســها ب ــون نوشــتاری دراین‌ب کن ــه تا ک ــرای شــاعر اســت  ــات شــعر ب طریــق اثب
نیامــده اســت. ازایــن‌رو در نوشــتار حاضــر بــا بررســی طریــق انتســاب شــعر بــه شــاعر جاهلــی، مشــخص 

؟  کــه آیــا می‌تــوان چنیــن شــعری را منشــأ آیــات قــرآن دانســت یــا خیــر ‌می‌شــود 

1. نقل سیرۀ ابن‌هشام

کــرده اســت )ســها، 1393، ص94(. امــا نقــل ابن‌هشــام  کــه شــعر را از ســیرۀ ابن‌هشــام  نقــل  ســها مدعــی اســت 
کــه شــعر از جــای دیگــری نقــل شــده اســت. بر  کــه خــود مؤیــد ایــن معناســت  بــا نقــل ســها متفــاوت اســت، 
فــرضِ نقــل ســها از ســیره، ابن‌هشــام شــعر مذکــور را فقــط به‌صــورت مرســل بــه ابن‌‌اســحاق نســبت داده و 
کتــاب ابن‌‌اســحاق را از روایــت زیــاد بــن‌ عبــدالله بکائــی آموختــه اســت )ابن‌هشــام،  کــه  کــرده اســت  بیــان 

کــرده اســت. کســی شــعر را روایــت  1998، ج1، ص273(. پــس بایــد دیــد ابن‌اســحاق از چــه 

ضعيــف  فــردى  حديــث  روايــت  در  را  وی  كوفــى  محدثــانِ  بکائــی،  عبــدالله  بــن  یــاد  ز دربــارۀ 
کار و اغلــب دچــار هذیــان  م‌ىدانســتند )ابن‌ســعد، 1990، ج۶، ص۳۹۶(. از دیــد ابن‌حبــان، او بســیار خطــا
گــر تنهــا توســط خــودش روایــت شــوند، قابــل اســتناد نیســتند )ابن‌حبــان، 1396، ج1،  بــود. روایــات او ا
ــن وی را در نقــل مغــازی  ــا ابن‌معی ــد )نســائی، 1396، ص45(، ام ــر قــوی می‌دان ص307(. نســائی وی را غی

ثقــه می‌دانــد )مــزی، 1971، ج9، ص478(. ابن‌حجــر نیــز او را در نقــل مغــازی معتبــر می‌دانــد و در نقــل 
، 1406، ص220(. بخــارى، مســلم، ترمــذى  حدیــث از غیــر ابن‌اســحاق ضعیــف دانســته اســت )ابن‌حجــر
کرده‌انــد )مــزى، 1971، ج۹، ص۴۸۵(. از نظــر خطیــب بغــدادی، طريــق  و ابن‌ماجــه از وی نقــل حدیــث 
كتــاب  ائــى در ميــان محدثــان عراقــى بــه ابن‌اســحاق، از دقيق‌تريــن و صحيح‌تريــن طــرق روايــت  بكّ

اوســت )خطیــب بغــدادی، 2002، ج۹، ص۵۰۲(. 
کار باشــد، آن‌گاه بتــوان  کــه فــردی در نقــل حدیــثْ ضعیــف و خطــا گفــت عجیــب اســت  امــا بایــد 
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بــه اخبــار وی در مــورد ســیره اعتمــاد نمــود، زیــرا عامــل ضعــف وی در حدیــث هرچــه باشــد بــه نقــل 
ســیره هــم تســری پیــدا می‌کنــد، زیــرا ماهیــت حدیــث و خبــر ســیره یکــی اســت. پــس اعتمــاد بــه اخبــار 

بکائــی در ســیره نیــز جــای تأمــل دارد.

2. نقل شعر در تفاسیر

گونــه نقــل شــده اســت: نقــل اول در تفســیر فخــر رازی اســت )فخــر رازی،  شــعر مذکــور در تفاســیر بــه دو 
ص48(:  ج31،   ،1981

ــتَوَتْ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــا اسْ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــا رَآهَ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــا فَلَمَّ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــــــــــــــــالا دَحَاهــ ــــــــــــــــــــا الجِب رْسَــــــــــــــــــــى عَلَيْهَ
َ
ــــــــــــــــــــاءِ، أ ــــــــــــــــــــى الْمَ عَلَ

که مطابق با نقلِ سهاست: اما نقل دیگر تفاسیر به شکل زیر است 

ــــــــدَهَا ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــتَوَت شَ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــا اســ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــا فَلَمَّ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــالََادَحَاهــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــا الْجِبَ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــی عَلَیْهَ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ رْسَ
َ
ــدٍ وَأ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ بِأي

کــرده  ایــن نقــل ابتــدا از مــاوردی )بی‌تــا، ج6، ص199( در تفســیرش آمــده و قرطبــی هــر دو شــکل را نقــل 
کتاب‌هــای موجــودِ  اســت و شــکل اول را بــه مبــرد نســبت می‌دهــد )قرطبــی، 1985، ج19، ص204(. ولــی در 
یــد بــن عمــرو نســبت  مبــرد اثــری از ایــن شــعر نیســت. قرطبــی )1985، ج19، ص206( شــکل دوم را بــه ز
می‌دهــد. در تفاســیرْ ســندی بــرای شــعر ذکــر نشــده اســت. لــذا از تفاســیر نمی‌تــوان اســناد شــعر را بــه 

دســت آورد. 

3. نقل شعر در لغتنامه‌ها

نقل ابن‌منظور و زبیدی مانند سها و نقل فخر است:

ــــتَوَتْ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــا اسْ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــا رَآهَ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــا، فَلَمَّ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــــــــــــــــــــالادَحَاهــ ــــــــــــــــــــا الجِب رْسَــــــــــــــــــــى عَلَيْهَ
َ
ــــــــــــــــــــاءِ، أ ــــــــــــــــــــى الْمَ  عَلَ

ــت  ــرده اس ک ــاد  ــل انش ــن نفی ــرو ب ــن عم ــد ب ی ــعر را از ز ــن ش ــرّی ای ــدی، ابن‌ب ــور و زبی ــر ابن‌منظ از نظ
، 1414، ج14، ص251؛ زبیــدی، بی‌تــا، ج19، ص401(. امــا ایــن ســند ناقــص اســت و بیــن ابن‌منظــور  )ابن‌منظــور

و  نفیــل  بــن  عمــرو  بــن  یــد  ز بیــن  و  طبقــه  دو  دســت‌کم  )499-582ق(  ابن‌بــرّی  و  )630-711ق( 
ابن‌بــرّی یــازده طبقــه فاصلــه وجــود دارد. پــس نمی‌تــوان مشــخص نمــود شــعر چگونــه از ابن‌بــرّی 

نقــل شــده اســت.
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4. نقل ابن‌کثیر در البداية والنهاية 

ابن‌کثیــر )710-774ق( ایــن شــعر را از ابن‌اســحاق )85-151ق( و زبيــر بــن بــكار )175-256ق( و غیــره 
کنــد، مگــر از  ، 1407، ج2، ص242(. امــا وی نمی‌توانــد مســتقیماً از ایــن دو نقــل  کــرده اســت )ابن‌کثیــر نقــل 
کــه بــا نقــل  کــرده  کــرده باشــد، ولــی ابن‌کثیــر آن را بــه شــکل ذیــل نقــل  کتــاب مغــازی ابن‌اســحاق نقــل 

مغــازی متفــاوت اســت:

ـــــــــدها ـــ ـــ ـــ ـــــــــتوت شــ ـــ ـــ ـــ ــــــا اســ ـــ ـــ ـــ ـــ ــــــاها فلمــ ـــ ـــ ـــ ـــ ــ ــــــالا دحــــ ـــ ـــ ـــ ـــ ــــــا الجبــ ـــ ـــ ـــ ـــ ـــــــــی علیهــ ـــ ـــ ـــ ــــــواء وارســ ـــ ـــ ـــ ـــ ــ  سـ

ــا، ج19، ص516(  کر )بی‌ت ــا نقــل ابوالفــرج اصفهانــی )1415، ج3، ص90( و ابن‌عســا ایــن نقــلْ متناســب ب
ــه  ک ــرج  ــز از ابوالف ــر نی ــالاً ابن‌کثی ــد و احتم ــد ش ــه خواه ــا پرداخت ــی آن‌ه ــه بررس ــه، ب ــه در ادام ک ــت  اس

مقــدم اســت، نقــل نمــوده اســت. 

کر در تاريخ مدينة دمشق 5. نقل ابن‌عسا

کر ســند شــعر را چنیــن نقــل می‌کنــد: »أخبرنــا أبــو غالــب وأبــو عبــدالله ابنــا البنّــا قــالا أنــا أبــو جعفــر  ابــن ‌عســا
بــن المســلمة أنــا أبوطاهــر المخلــص حدثنــا أحمــد بــن ســليمان حدثنــا الزبيــر بــن بــكار قــال: وأنشــدنی 
محمدبــن الضحــاك الحزامــی عــن أبيــه لزيــد بــن عمــرو« )بی‌تــا، ج19، ص516(. در ادامــه، بــه بررســی رجالــی 

راویــانِ واقــع در ســند می‌پردازیــم.
کر اســت. ذهبــی وی را شــیخ، صالــح و ثقــه  ابوغالــب: احمــد بــن حســن بــن احمــد، اســتاد ابن‌عســا

می‌دانــد )ذهبــی، 1985، ج19، ص603(.
کوچــک ابوغالــب. ذهبــی وی را شــیخ و امــام خوانــده  ابوعبــدالله: يحيــى بــن حســن بــن احمــد بــرادر 

بــن  ج6، ص20(. ســمعانی وی را »شــيخ صالــح« می‌دانــد و عبــدالله بن‌عيســى  اســت )ذهبــی، 1985، 
ابی‌حبيــب و عمــر بــن عبــدالله بســطامی وی را ســتوده‌اند )ذهبــی، 2003، ج11، ص599(. 

ابوجعفــر بــن مســلمة: محمــد بــن احمــد بــن محمــد ســلمی بغــدادی )375- 465ق(. ذهبــی وی را 

ــد )1985، ج18، ص213(. ــف می‌کن ــل وص ــه و جلی ــام، ثق ــیخ، ام ش
ــص )305- ٣٩٣ق(.  ابوطاهــر: محمــد بــن عبدالرحمــن بن عباس بن عبدالرحمــن بن زكريا ملقب بــه المخَلِّ

ابن‌جــوزی )1992، ج15، ص41( و خطیــب بغــدادی وی را ثقــه )2002، ج2، ص124( می‌داننــد.
ــن فضــل )..-322ق(. خطیــب بغــدادی وی را صــدوق  ــن داود ب ــن ســليمان ب ابوعبــدالله: احمــد ب

می‌دانــد )خطیــب بغــدادی، 2002، ج4، ص399(. 
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ک بــن عثمــان حِزامــی: هیــچ جــرح و تعدیلــی نشــده اســت )ابن‌ابی‌حاتــم، 1952، ج7،  محمــد بــن ضحــا

ص290(. بــا ایــن حــال، اهل‌ســنت وی را مقبــول می‌داننــد، ولــی نــزد شــیعه مهمــل اســت.

کرد.  ک بن عثمان حزامی: او را در بخش نقل اغانی بررسی خواهیم  ضحا

ک ممکــن نیســت، چــون احمــد  در ایــن سلســله روایــت نقــل احمــد بــن ســلیمان از محمــد بــن ضحــا
گرد زبیــر بــن بــکار )175-256ق( اســت، یعنــی تولــد وی بایــد در حــدود 240 هجــری  بــن ســلیمان شــا
، تولــد محمــد  کــرده باشــد. از طــرف دیگــر باشــد تــا حــدوداً در نوجوانــی از زبیــر بــن بــکار اخــذ روایــت 
ک هــم نمی‌توانــد بعــد از ســالِ 153 بــوده باشــد، زیــرا پــدرش در ایــن ســال مــرده اســت و بایــد  بــن ضحــا
دســت‌کم تــا 250 هجــری زنــده بــوده باشــد تــا احمــد بــن ســلیمان بتوانــد در صدســالگی از وی مســتقیماً 
ک اســت، بــه  کــه اســتاد زبیــر بــن بــکار نیــز محمــد بــن ضحــا کنــد، و ایــن بعیــد اســت. امــا از آنجا نقــل 
ک متصــل اســت. البتــه زبیــر نــزد شــیعه مقبــول  احتمــال قــوی، وی از طریــق زبیــر بــه محمــد بــن ضحــا
ک بــن  ک نــزد شــیعه و اهل‌ســنت مجهــول اســت. همچنیــن ضحــا نیســت. به‌عــاوه محمــد بــن ضحــا
کنــد  یــد بــن عمــرو متوفــای: 5 قبــل از بعثــت نقــل حدیــث  عثمــان )..-153ق( نمی‌توانــد مســتقیماً از ز

یــد بن‌عمــرو فاصلــه دارد.  و حــدوداً ســه طبقــه بــا ز
کتاب تاریخ مدینة دمشق نیز سند شعر مورد بحث منقطع است. گذشت، در  با توجه به آنچه 

6. نقل ذهبی در سِيَر أعلام النبلاء

کــه وی شــعر را بــرای یزیــد انشــاد  ک بــن عثمــان آورده اســت  شــمس‌الدین ذهبــی نیــز بــه نقــل از ضحــا
ک نقــل  کــرد )ذهبــی، 1985، ج1، ص132(. امــا ذهبــی نمی‌توانــد ایــن شــعر را به‌صــورت مســتقیم از ضحــا
کــه بیــن ایــن دو، دســت‌کم 12 طبقــه وجــود دارد )ابن‌ســعد، 1990، ج5، ص449(. پــس نقــل ذهبــی  کنــد، چرا

نیــز منقطــع اســت.

7. بررسی نقل شعر در مغازی ابن‌اسحاق

کیــد  برقــی ابــن اســحاق را از اصحــاب باقریــن علیهمــا الســام می‌دانــد، ولــی بــر عامــی بــودن وی تأ
گفته‌هــای او اعتمــاد نمــود )ابن‌عمــاد،  می‌کنــد )حلــی، 1402، ص250(. ابن‌عمــاد می‌گویــد در ســیره بایــد بــه 
کــه ابن‌اســحاق ثقــه اســت )ابن‌معیــن، 1985،  1986، ج1، ص18(. از ابن‌معیــن )158-233ق( نقــل شــده 

ج1، ص102(. دارمــی نیــز او را ثقــه می‌دانــد )ابن‌معیــن، 1979، ج1، ص77(. ایــن بــا وجــود، ابن‌معیــن وی 
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را متهــم بــه نقــل اســرائیلیات می‌کنــد )ذهبــی، 1985، ج7، ص52(، ولــی ذهبــی بنابــه روایــت پیامبــر اســام 
نقــل داســتان از اهل‌کتــاب را بی‌اشــکال می‌دانــد )ذهبــی، 1963، ج3، ص470(. خليلــی ابن‌اســحاق را ثقــه 
 ، کــذاب می‌داننــد )خلیلــی، 1409، ج1، ص288(. بــه نظــر کــه اهــل مدینــه او را  می‌دانــد، ولــی نقــل می‌کنــد 
کــه وی بــه دلیــل رضایــت منصــور دوانقــی، مغــازی خــود را دســتخوش  یکــی از اســباب آن ایــن اســت 

کــرده اســت.  تحــول 
کــه مالــک بــن انــس، ابن‌اســحاق را دروغ‌گــو می‌دانــد )ابن‌عــدی، 1997، ج7،  بســیار مشــهور اســت 

ص259(، ولــی ســند آن ضعیــف اســت. امــا ابن‌ســام می‌گویــد: 

‍ˮ̂.)8که هرگز شعر نسرودند )ابن‌سلام، بی‌تا، ص کرده است  وی از افرادی شعر نقل 

کــرده و نــه تأییــد )ابن‌معیــن، 1979، ص60(. زهــری و عاصــم بــن عمــر  احمــد بــن حنبــل وی را نــه رد 
علــم وی را ســتوده‌اند )ذهبــی، 1985، ج7، ص36(. ذهبــی در عیــن ســتایش علمــی وی، او را فاقــد دانــش 
دقیــق و اســتوار می‌دانــد )ذهبــی، 1985، ج7، ص35(. ذهبــی دربــارۀ مجالســت ابن‌اســحاق بــا فاطمــه 
کــه آن زن بــه او حدیــث آموختــه اســت، ولــی اهــل مدینــه بــه همیــن ســبب  کــرده اســت  ، نقــل  بنــت منــذر

گفتــه اســت:  از وی نقــل نمی‌کننــد )ذهبــی، 1985، ج7، ص36(. هشــام بــن عــروه 

‍ˮ̂.)36گر او ]فاطمه[ را دیده باشد! )ذهبی، 1985، ج7، ص به خدا قسم، ا

گفته است:  در جای دیگر 

‍ˮ̂.)7ک )خطیب بغدادی، 2002، ج2، ص ]در روایت وی از فاطمه[ دروغ می‌گوید ناپا

ذهبــی لازمــۀ نقــل حدیــث را معاشــرت بــا زنــان نمی‌دانــد و چه‌بســا ابــن اســحاق فقــط صــدای 
فاطمــه را از ورای پــرده شــنیده باشــد )ذهبــی، 1985، ج7، ص36(. امــا واقــدی )130-207ق( نقــل می‌کنــد 
ابن‌اســحاق به‌واســطۀ معاشــرت بــا زنــان تعزیــر شــد )ابن‌ابی‌خثیمــه، 1427، ج2، ص328؛ ابن‌ندیــم، 1997، 
کــه ابن‌اســحاق بــه دلیــل قــدری بــودن شــاق  ص121(. در ایــن بیــن، حميــد بــن حبيــب نقــل می‌کنــد 

خــورده اســت )ذهبــی، 1963، ج3، ص472( و از شــیعیان زیــدی، ســفيان بــن عيينــه )107-198ق( نقــل 
کــه او متهــم بــه قــدری بــودن اســت )هاشــمی، 1982، ج2، ص259(. شــاذكونی )...-306ق( نیــز وی  کــرده 
را بــه تشــیع و قــدری بــودن متهــم می‌کنــد، هرچنــد خــودش توســط بخــاری بــه اضعــف بــودن و توســط 
نســائی بــه عــدم وثاقــت مشــهور اســت )ذهبــی، 1985، ج10، ص672(. البتــه تشــیع وی بــه معنــای مصطلــح 
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ع( را برتــر از عثمــان می‌دانســت )حمــوی، 1993، ج6، ص2419(. امــا محمدبن عبدالله  نیســت، بلکــه علــی)
یــه بــوده اســت )ذهبــی، 1963، ج3، ص469(.  کــه ابن‌اســحاق دورتریــن مــرد بــه قدر بــن نميــر معتقــد اســت 
، موضــوع شــاق خــوردن وی بــرای اعتقــادش مــردود اســت و تعزیــر به‌واســطۀ معاشــرت  پــس بــه نظــر
زنــان محتمل‌تــر اســت. در هــر صــورت، بــا وجــود جــرح ابن‌ســام بــر وی، اعتمــاد بــر منقــولات شــعری 

او مخــدوش اســت.

7-1. شعر در نسخه‌های مغازی

گرفته است:  کتاب وی شکل  در طول زندگی ابن‌اسحاق چند ویرایش از 
   ویرایــش مدینــه: نســخۀ مدینــه تــا قبــل از مهاجــرت وی بــه مدینــه، تــا حــدی نوشــته شــده اســت 

و در آنجــا تکمیــل می‌شــود. 
یــادی از  کنــد و افــراد ز کــوچ مــی  کوفــه  کــه او بــه  کوفــه: نســخۀ دوم زمانــی شــکل می‌گیــرد    ویرایــش 

وی آن را نقــل می‌کننــد.
کتــاب ســیره  کــه او یــک    ویرایــش بغــداد: هنــگام حضــور وی در بغــداد شــکل می‌گیــرد، هنگامــی 

ــرای تعدیــل ســیرۀ  ــه او ب ــا دیــدن آن ب ــد منصــور دوانقــی می‌نــگارد و منصــور ب ــرای مهــدی، فرزن ب
ــد  ــان می‌ده ــتۀ وی فرم گذش ــر  )ص( و تطهی ــر ــی پیامب ــاس در زندگ ــش عب ــان دادن نق ــود و نش خ

ــدادی، 2002، ج2، ص7(.  ــب بغ )خطی

کــه  کــه مقایســۀ ایــن دو آشــکار می‌ســازد  برخــی از اجــزای ویرایــش اول و ســوم باقــی مانــده اســت 
کتــاب   ، منصــور دوانقــی درصــدد بــزرگ جلــوه دادن جایــگاه عبــاس در اســام اســت. از طــرف دیگــر
کتــاب او از طریــق ســه راوی مهــم زیــر بــه دســت  کــه از ایــن میــان،  ابن‌اســحاق 15 راوی داشــته اســت 

مــا رســیده اســت:
  محمــد بــن ســلمۀ حرانــی: وی نماینــدۀ ویرایــش ســوم اســت )خطیــب بغــدادی، 2002، ج2، ص7(. ایــن 

روایــت در نســخۀ دمشــق وجــود دارد و نســخه از جنــگ بــدر به‌بعــد را روایــت می‌کنــد و شــعر 
مذکــور در آن نیامــده اســت )ابن‌اســحاق، بی‌تــا، مقدمــه، صفحــۀ لــچ؛ ابن‌اســحاق، 1978، ص10(.

: روایــات یونــس تــا حــدی صبغــۀ تشــیع بــودن دارد )ابن‌اســحاق، بی‌تــا، مقدمــه،    یونــس بــن بکیــر

کتابخانه‌هــای زیــر وجــود دارد: صفحــۀ لــچ(. ایــن روایــت در نســخه‌های محفــوظ در 

	1 کشــور مغــرب. ایــن نســخه حــدوداً متعلــق بــه ســال 456 . کتابخانــۀ قروییــن فــاس در   
قمــری اســت. 
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	2 یــخ ایــن نســخه بــه حوالــی ســال . یــۀ احمــد تیمــور پاشــا: تار کتابخانــۀ دار الکتــب المصر
862 هجــری می‌رســد. 

	3 گویــا . گوپریلــی1 اســتانبول بــه شــمارۀ 1140. ایــن نســخۀ بــدون تاریــخ اســت و  کتابخانــۀ 
کتــاب ســیرۀ ابن‌هشــام اســت. کتــاب ابن‌اســحاق از  تخریــج 

یــد  کتــاب توســط احمــد فر گوپریلــی ترکیــه مبنــای چــاپ ســوم  دو نســخۀ دار الکتــب مصــر و 
مزیــدی اســت )نــک: ابن‌اســحاق، 2004، ص8-14(. ســند شــعر مذکــور در هــر ســه چــاپ مغــازی یکــی 
یــد بــن عمــرو بــن نفیــل«.  ــا یونــس، عــن ابــن إســحاق، قــال: و قــال: ز ــا أحمــد، ن [ن اســت: »]أخبر
ولــی بیــت مذکــور در شــعر ایــن نســخه نیــز موجــود نیســت )ابن‌اســحاق، 1978، ص114؛ ابن‌اســحاق، 2004، 

ص165؛ ابن‌اســحاق، بی‌تــا، ص97(. 

  زیادبــن عبــدالله بکائــی: نســخه‌ای از روایــت او بــه شــکل اولیــه بــه دســت مــا نرســیده، بلکــه روایــات 

او از طریــق ابن‌هشــام بــا تصــرف بــه دســت مــا رســیده اســت )ابن‌اســحاق، 1978، ص14(. وی نیــز 
ــه شــمارۀ  ــاب را ب کت ــدی از ایــن  ــدۀ ویرایــش دوم اســت. نویســندگان به‌تازگــی نســخۀ جدی نماین
یــاد  کــه ابتــدای آن آمــده اســت: »عــن ز کرده‌انــد  کتابخانــۀ اســکوریال اســپانیا رهگیــری  490 در 
کــه بــه نظــر می‌رســد ایــن همــان تلخیــص ابن‌هشــام از مغــازی ابن‌اســحاق  بــن عبــدالله بکائــی«، 

اســت. تصویــر آن در ذیــل مشــخص اســت: 

1. Köprülü
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7-۲. صحت استناد شعر به ابن‌اسحاق

کــه احتمــال اضافــه شــدن  کتــاب موجــود اســت،  شــعر مذکــور تنهــا در روایــت زیــاد بــن عبــدالله بکائــی از 
آن را زیــاد می‌کنــد. همچنیــن مشــخص اســت بیــن ابن‌اســحاق )85-150ق( تــا زیدبــن عمــرو )...- 5ق. 
بعثــت( دو طبقــه فاصلــه وجــود دارد و ابن‌اســحاق نمی‌توانســته اســت از وی نقــل مســتقیم داشــته باشــد. 

در اینجــا دو احتمــال وجــود دارد: 
کتــاب مغــازی عــروة بــن زبیــر را نــزد ابن‌رومــان )...-۱۳۰ق(،  کــه ابن‌اســحاق     نقــل شــده اســت 

کــرده اســت )ابن‌هشــام، 1998، ج2، ص214(. در ایــن صــورت، طریــق ابن‌اســحاق بــه عــروة  ســماع 
به‌صــورت ســماع از ابن‌رومــان اســت.

یــد بــن  کــه ابن‌اســحاق در ســیرۀ خــود بــه روایــت یونــس بــن بکیــر از ز    بــا توجــه بــه شــعر قبلــی 

[نــا أحمــد، نــا یونــس، عــن ابــن  عمــرو آورده اســت، می‌تــوان ســند مذکــور را حــدس زد: »]أخبر
یــد بــن عمــرو بــن نفیــل«  إســحاق، قــال: حدثنــی هشــام بــن عــروة، قــال: روانــی عــروة بــن زبیــر أن ز
کــه بــا توجــه بــه متــن احتمــالاً ســند شــعر مذکــور و شــعر مدنظــر در ایــن  )ابن‌اســحاق، 1978، ص116(، 

کــرده اســت.  ، ســند را از بعــدِ ابن‌اســحاق حــذف  نوشــتار یکــی اســت و ناســخ بــرای اختصــار
گــر ایــن ســند پذیرفتــه شــود، ابن‌اســحاق از طریــق هشــام بــن عــروة )61-146ق( و وی از طریــق  ا
یــد، اتصــال پیــدا می‌کنــد و مشــکل ســند  یــد، پســر ز پــدرش، عــروة بــن زبيــر بــن عــوام بــا ســعید بــن ز

برطــرف می‌شــود.
ــن  ــد بعــد از عــروة ب ی ــن ز ــد بــن عمــرو از ســعید ب ی ــه شــد، در ســند ابن‌اســحاق از ز گفت ــر آنچــه  بناب

، دو احتمــال وجــود دارد:  زبيــر
	1 یا سماع مغازی عروة از یزید بن رومان.
	2 یا نقل مغازی از هشام بن عروة.

بــا توجــه بــه ایــن دو ســندِ بازسازی‌شــده، بایــد میــزان وثاقــت ایــن ســند احتمالــی نیــز بررســی شــود، 
یــم.  کــه در ذیــل بــه آن می‌پرداز

7-2-1. زيد بن عمرو بن نفیل )...- 5ق. بعثت(

او از ده نفــر حنیــف زمــان جاهلیــت و پســر عمــوی عمــر بــن خطــاب اســت. زیــد آداب قریــش را زشــت 
، 1994، ج۲، ص368(. می‌دانســت )ابن‌اثیــر
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7-2-2. سعيد بن زيد )22-51ق(

او بــه دلیــل جعــل حدیــث عشــرۀ مبشــره در زمــان معاویــه، در شــیعه مــورد طعــن اســت )شوشــتری، بی‌تــا، ج5، 
ــی  ، 1326، ج4، ص34(. جعل ــد )ابن‌حجــر ــح می‌دانن ــر را صحی ــۀ پیامب ــی عامــه حدیــث صحاب ص95(. ول

بــودن آن بــر اســاس وقایــع تاریخــی قابــل اثبــات اســت، زیــرا بیــن ایــن افــراد در تاریــخ بــا هــم نزاع‌هــای 
کــه طلحــه در قتــل عثمــان شــرکت داشــت )یعقوبــی، بی‌تــا، ج2، ص175(  گرفتــه اســت، تــا جایــی  خونیــن در 
ع( جنگیــد )یعقوبــی، بی‌تــا، ج2، ص180(. یکــی از طــرق ایــن حدیــثْ خــودِ اوســت، امــا  و بــا امیرالمؤمنیــن)
ایــن طریــق بــه نظــر بخــاری و مســلم صحیــح نیســت و ازایــن‌رو حدیــث را ذکــر نکرده‌انــد. ســعید انگیــزۀ 
جعــل دارد، زیــرا روایــتْ موجــب قــرب معنــوی خــودش و عمــوزاده‌اش، عمــر بــن خطــاب، اســت. حدیث 
کــرده و قبــل از آن  کــه جعــل حدیــث رواج داشــت )رفیعــی محمــدی، 1384، ص۶۰( نقــل  را در زمــان معاویــه 

نقــل نکــرده اســت و احتمــال جاعــل حدیــث بــودنِ وی زیــاد اســت.

۷-2-۳. عروة بن زبير )23-94ق(

گرفــت )ثقفــی، 1353، ج2، ص569( و بعــد از  ع( قــرار  وی پســر زبیــر در جنــگ جمــل مقابــل امیرالمؤمنیــن)
آن، بــا عبدالملــک مــروان مــراوده داشــته اســت )بــاذری، 1996، ج7، ص131(. امامیــه او را ثقــه نمی‌دانــد. 
کتــاب الثقــات خــود آورده‌انــد.  امــا ابن‌حبــان )1973، ج5، ص195( و عجلــی )1985، ج2، ص133( وی را در 
او را از فقهــای هفت‌گانــۀ مدینــه شــمرده‌اند )ابن‌عمــاد، 1986، ج1، ص374(. ابن‌حجــر عســقلانی نیــز وی 
، 1326، ج7، ص182(. بــا توجــه بــه روایــات رشــد، عــدم وثاقــت وی در امامیــه  را ثقــه می‌دانــد )ابن‌حجــر

متیقــن اســت. 

۷-2-۴. یزید بن رومان اسدی )...- ۱۳۰ق(

ــیره از  ــات وی در س ــی از روای ــل توجه ــش قاب ــود. بخ ــام، 1998، ج2، ص214( ب ــر )ابن‌هش ــی آل زبی او از موال
كه روایــت او از عروه  عــروة‌ بــن زبیــر نقــل شــده اســت )واقــدی، 1966، ج۱، ص۵۶(. عبــارات او تصریــح نــدارد 
مســتقیم اســت، اما بخاری و مســلم آن را مســتقیم می‌دانند )ابن‌‌قیســرانی، 1323، ج۲، ص۵۷۳( و اهل‌ســنت 

وی را ثقــه می‌داننــد )ابن‌ســعد، 1990، ج۱، ص۳۱۱(، امــا شــیعه وی را ثقــه نمی‌دانــد.

۷-2-۵. هشام بن عروة )61-146ق( 

ع(  وی در میــان امامیــه هــم شــهرت دارد. شــیخ طوســی )1427، ص596( وی را از اصحــاب امــام صــادق)
دانســته، ولــی در مــورد وثاقــت وی ســخنی نگفتــه اســت. برخــی اهل‌ســنت وی را ثقــه دانســته‌اند 
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)ابن‌حبــان، 1973 ج5، ص502؛ عجلــی، 1985، ج2، ص332؛ ابن‌عمــاد، 1986، ج2، ص212(. امــا بــاذری فســق 

گــزارش می‌کنــد )بــاذری، 1996، ج9، ص445(. ذهبــی می‌گویــد او در ســنین پیــری دچــار فراموشــی  وی را 
کــه احتمال تدلیس  کلام ابن‌حجــر  کــه طبیعــی اســت )ذهبــی، 1963، ج4، ص301(. امــا توجیــه وی، بــا  شــده 
، 1406، ص573(. همچنیــن خطیــب بغــدادی نقــل  را بــرای او دور نمی‌دانــد مــردود می‌شــود )ابن‌حجــر
کــه هشــام بعــد از رفتــن بــه عــراق در روایــت توســعه مــی‌داد، یعنــی آنچــه از غیــر پــدرش شــنیده  می‌کنــد 
بــود، از پــدرش به‌صــورت مرســل نقــل می‌کــرد )خطیــب بغــدادی، 2002، ج16 ص56(. ایــن به‌خــافِ توجیــه 
کــه قریــش روایــت وی از  کار وی را اثبــات می‌کنــد. از خــود هشــام نقــل اســت  ذهبــی، عمــدی بــودن 
کــذاب می‌دانــد )مــزی، 1971،  پــدرش را انــکار می‌کــرد )مــزی، 1971، ج10، ص438(. مالــک بــن انــس وی را 
ج24، ص415( و از نقــل روایــات وی در عــراق از او خشــمگین بــود )ذهبــی، 1963، ج4، ص302(. دقیقــاً نقــل 

گــر مســیر ابن‌اســحاق بــه شــعر از طریــق هشــام بــوده  کوفــه از وی بــوده اســت و ا بکائــی از شــعر هــم در 
باشــد، ایــن شــعر به‌طــور جــدی احتمــال دســتبرد دارد. 

لأغانی 8. نقل ابوالفرج اصفهانی در ا

ک )...-...( از پــدرش از زیــد بــن عمــرو  ابوالفــرج اصفهانــی )284-356ق( شــعر را از محمــد بــن ضحــا
ک نقل  کــرده اســت )اصفهانــی، 1415، ج3، ص90(. ذهبــی ایــن شــعر را از پــدر یــا جــد محمــد بــن ضحــا نقــل 
کــه ابوالفــرج ایــن شــعر را بــا  کــرده بــود. بــا توجــه بــه نزدیکــی زمــان محمــد و ابوالفــرج می‌تــوان دریافــت 
کــرده اســت.  گرد محمــد: ابراهيــم بــن منــذر حزامــی یــا زبيــر بــن بــكار نقــل  یــک واســطه از یکــی از دو شــا
، از هشــام بــن عــروة بــن زبیــر نقــل  ، پــدر ابراهیــم بــن منــذر بایــد دانســت منــذر بــن عبــدالله بــن منــذر
حدیــث می‌کــرده اســت و در زمــان مهــدی عباســی در بغــداد می‌زیســته و بــا خلیفــه مــراوده داشــته 
کتــاب  یــاد بــه  اســت )خطیــب بغــدادی، 2002، ج15، ص326(. او هم‌عصــر ابن‌اســحاق بــوده و بــه احتمــال ز

کــرده یــا در اختیــار او قــرار داده باشــد.  ابن‌اســحاق دسترســی داشــته و آن را بــرای پســرش نقــل 
هرچنــد رابطــۀ بیــن ابوالفــرج و ابراهیــم بــن منــذر روشــن نیســت و بیــن ایــن دو بایــد واســطه‌ای باشــد، 
ــز نقــل داشــته اســت )خطیــب بغــدادی، 2002، ج10، ص244(،  ــذر نی ــن من ــم ب ــکار از ابراهي ــن ب ــر ب ــی زبی ول
ــر بــن بــکار متصــل  ــز از طریــق زبی گفــت ابوالفــرج بــه ابراهیــم بــن منــذر نی و در ایــن صــورت می‌تــوان 
ــان  ــن مرزب ــف ب ــن خل ــد ب ــت و محم ــخص اس ــکار مش ــن ب ــر ب ــه زبی ــرج ب ــال ابوالف ــه اتص ک ــت، چرا اس
کــه حلقــۀ  ــوده اســت )خطیــب بغــدادی، 2002، ج3، ص128(  ــکار ب ــن ب ــر ب گرد زبی از اســاتید ابوالفــرج، شــا
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ــر بــن بــکار همیــن مرزبــان اســت. در ایــن صــورت، احتمــالاً وی ایــن شــعر را از  اتصــال ابوالفــرج و زبی
کــرده اســت.  طریــق اســتادش مرزبــان دریافــت 

گفتــه شــد ابن‌کثیــر نقــل ایــن شــعر را بــه زبیــر بــن بــکار نیــز نســبت داده اســت   ، از طــرف دیگــر
ــکار  ــعِ ابن‌ب ــود و در منب ــات می‌ش ــز اثب ــکار نی ــعر از ابن‌ب ــن ش ــل ای ــس نق ، 1407، ج2، ص242(. پ ــر )ابن‌کثی

ــود دارد: ــال وج ــه احتم س
کرده است.  ک اخذ     احتمال دارد وی شعر خود را از استادش محمد بن ضحا

، از طریــق ابراهيــم بــن منــذر ایــن خبــر را از هشــام بــن عــروة به‌طــور     احتمــال دارد زبیــر بــن بــکار

مســتقیم شــنیده باشــد. 
کــه چــون هشــام بــن عــروة عمــوزادۀ زبیــر بــن بــکار بــوده اســت، وی     احتمــال دیگــر ایــن اســت 

شــعر را مســتقیم از وی شــنیده باشــد، هرچنــد دلیلــی بــرای ایــن مدعــا وجــود نــدارد. 
ــن  ــر ب ــه زبی ک ــت  ــر اس ــق محتمل‌ت ــن طری ــت، ای ک هس ــا ــن ضح ــد ب ــرج، محم ــند ابوالف ــون در س چ
ک  کــه محمــد بــن ضحــا کــرده اســت. در ســند ابوالفــرج عنــوان شــده اســت  بــکار شــعر را از وی اخــذ 
ک نیــز بایــد ایــن  کــرده اســت )اصفهانــی، 1415، ج3، ص90(، و ضحــا ک اخــذ  نیــز شــعر را از پــدرش ضحــا
کــه محمد  گرفتــه باشــد. البتــه ایــن بــر اســاس حالتــی اســت  ک بــن عثمــان  مطلــب را از جــد خــود ضحــا
 ، کــه ابن‌حجــر بــه ایــن مطلــب اشــاره می‌کنــد )ابن‌حجــر ک بــن عثمــان باشــد  ک نــوۀ ضحــا بــن ضحــا
ک معرفــی می‌کنــد. در ایــن صــورت،  کنیــز خــودِ ضحــا 1326، ج4، ص447(. ولــی ابن‌ســعد وی را فرزنــد 

کــرده اســت )ابن‌ســعد، 1990، ج5، ص449(. وی از پــدرش اخــذ 
گرفتــه، هشــام نیــز از پــدرش عــروة بــن زبيــر و وی  ک بــن عثمــان نیــز احتمــالاً از هشــام بــن عــروة  ضحــا
کــه در الأغانــی در  کــرده اســت، چرا يــد بــن عمــرو بــن نفیــل اخــذ  نیــز از پــدرش و پــدرش از ســعيد بــن ز

زندگی‌نامــۀ عمــرو بــن نفیــل روایتــی بــا ایــن ســند، قبــل از شــعر مذکــور آمــده اســت: 

‍ˮ̂ عــن ] ــر ــن زبی ــد اللّه ]ب ــن عب ــی ]عمــی[ مصعــب ب [ وحدّثن ــکار ــن ب ــر ]ب بي ــال الزّ ق
الضّحــاك بــن عثمــان عــن عبــد الرحمــن ابــن أبــی الزّنــاد عــن هشــام بــن عــروة عــن أبيــه عــن 

يــد بــن عمــرو )اصفهانــی، 1415، ج3، ص90(. ســعيد بــن ز

ــرش  ــق پس ــل از طری ــن نفی ــرو ب ــن عم ــد ب ی ــه ز ــروه ب ــق ع ــت طری گف ــوان  ــند می‌ت ــن س ــه ای ــه ب ــا توج ب
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کنــون بیــان شــد اســناد احتمالــی ابوالفــرج در ایــن شــعر  یعنــی ســعید بــوده اســت. در نتیجــه، از آنچــه تا
ــر متصــور اســت:    به‌صــورت زی

	1 زيد بن عمرو نفیل )...- 5 ق. بعثت(.
	2 سعيدبن زيد )22-51ق(.
	3 زبیر بن عوام )30-36ق(.
	4 عروة بن زبير بن عوام )23-94ق(.
	5 هشام بن عروة )61-146ق(.
	6 ک )...-153ق(. عثمان بن ضحا
	7 ک بن عثمان . ضحا
	8 ک. محمد بن ضحا
	9 زبیر بن بکار.

.	10 محمد بن خلف بن مرزبان.

۸-۱. زبیر بن عوام )30-36ق(

او نــزد اهل‌ســنت صحابــی اســت و بــدون قیــد شــرط، صحیــح شــمرده می‌شــود، ولــی در نــزد امامیــه 
کــه عاتكــه، دختــر زيــد بــن عمــرو بــن نفيــل، همســر زبيــر بــوده  مطــرود اســت. نکتــۀ جالــب اینجاســت 
اســت! )ابن‌ســعد، 1990، ج3، ص111( و ارتبــاط وی بــا ســعید بــن زیــد بعیــد نمی‌نمایــد. البتــه نقــل جعلیــات 

ــت.  ــت نیس ــدرش دور از واقعی ــبت‌به پ ــازی نس ــرای فضیلت‌س ــعید ب س

ک )...-153ق(  ۸-۲. عثمان بن ضحا

گفته است:  کتاب معرفة الثقات خود آورده و  عجلی او را در 

‍ˮ̂ ،1985 ،وی از علمــای مدنــی اســت و جایــز اســت از وی حدیــث نقــل شــود )عجلــی
ج1، ص471(.

، 1326، ص279(. ابن‌حبــان  ابن‌حجــر او را از دانشــمندان، و راســت‌گو و صــدوق مــی دانــد )ابن‌حجــر
ثقــه می‌دانــد  را  او  ابن‌ســعد  ج6، ص482(.  )ابن‌حبــان، 1973،  آورده اســت  ثقــات خــود  را در  نیــز وی 
)ابن‌ســعد، 1990، ج5، ص449(. بــا ایــن حــال، ابوزرعــه او را قــوی نمی‌دانــد )هاشــمی، 1982، ج3، ص811(. 

کلام وی  باعــث می‌شــود  کــه  روایــت می‌دانــد  نقــل  در  بســیار  دارای خطاهــای  را  او  ابن‌عبدالبــر 
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کــه وی  ، ‌1387، ج16، ص124(. يحيــى بــن قطــان )120-198ق( نقــل می‌کنــد  حجــت نباشــد )ابن‌عبدالبــر
گفتــه اســت: گاهــی از وی نقــل حدیــث می‌کنــد. ابن‌ابی‌حاتــم نیــز  »لیــن الحدیــث« اســت، امّــا 

‍ˮ̂.)4471326، ج4، ص ، به احادیث او احتجاج نمی‌شود )ابن‌حجر

کــه نــزد اهل‌ســنت بــه صــدق، و دســت‌کم  گفــت بــا وجــود آن‌کــه وی فــردی اســت  بنابرایــن می‌تــوان 
بــه ثقــه بــودن، شــهرت دارد، ولــی بــه دلیــل وجــود خطــا در نقــل روایــات بــه وی احتجــاج نمی‌شــود. او 

در میــان شــیعه نیــز مجهــول اســت. 

ک )...-180ق(  ک بن عثمان بن ضحا ۸-۳. ضحا

گفته است: ک و پدرش  که دربارۀ ضحا ابن‌حجر از مصعب زبيری نقل می‌کند 

‍ˮ̂ کردیــم نیــز ثقــه کــه مــا آن را درک  کبیــر ثقــه اســت و نــوۀ او  ک بــن عثمــان  ضحــا
، 1326، ج4، ص447(. اســت )ابن‌حجــر

، 1406، ص279(. در شــیعه از  کتــاب دیگــرش وی را صــدوق معرفــی می‌کنــد )ابن‌حجــر ابن‌حجــر در 
او ســخنی بــه میــان نیامــده اســت. 

ک )...-...(  ۸-۴. محمد بن ضحا

او در نــزد اهل‌ســنت زیــاد شناخته‌شــده نیســت و بیشــتر پــدرش نــزد ایشــان شناخته‌شــده و موثــق اســت. 
کمــی از وی‌  کــه‌ حدیــث‌  ، او از راویانــی اســت  کلــی، وی را مقبــول می‌داننــد. بــه عبــارت دیگــر امّــا به‌طــور 
نقــل‌ شــده اســت و از ایــن‌ رو‌ وضــع‌ او‌ از حیــث‌ وثاقــت‌ یــا ضبــطْ معلــوم نیســت )ابن‌ابی‌حاتــم، 1952، ج7، 
، 1381، ص402(. او نــزد شــیعه مهمــل  گرد واقــدی اســت )زبیــر بــن بــکار کــه وی شــا ص290(‌. البتــه نقــل اســت 

و روایتــش ضعیــف اســت. 

۸-۵. زبیر بن بکار اسدی)175-256ق( 

خطیــب بغــدادی او را عالــم می‌دانــد )خطیــب بغــدادی، 2002، ج9، ص486(. ذهبــی او را ثقــه می‌دانــد، 
را در شــمار وضع‌کننــدگان حدیــث می‌شــمارد.  بــن علــی ســليمانی )321-404ق( وی  ولــی احمــد 
گویــد: مــن زبيــر را ديــدم، ولــى حديثــى از او ننوشــتم )ذهبــی، 1963، ج2، ص66(. دار قطنــی  ابن‌اب‌ىحاتِــم 
نیــز او را ثقــه می‌دانــد )ذهبــی، 1998، ج2، ص85(. از دیــد شــیعه، زبیــر بــن بــکار غیرموثــق اســت. شــيخ 

مفيــد می‌گویــد: 
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‍ˮ̂ کــرده کــه وی در آنچــه ذکــر  کــردن توثیــق نمی‌شــود، چرا ــر بــن بــکار در نقــل  زبی
ــری، 1993، ص87(. ــت )عکب ــم اس مته

ابن‌ابی‌الحدید می‌گوید:

‍ˮ̂ ،كناره‌گيــری‌اش از فضايــل علــی ]علیه‌الســام[ معلــوم می‌شــود از احــوال او و 
هيچ‌گونــه نســبتی بــا عقايــد شــيعه نــدارد )ابن‌ابی‌الحدیــد، بی‌تــا، ج5، ص129(.

گفته است )قمی، بی‌تا، ج1، ص243(. شیخ صدوق از دشمنی او با شیعه سخن 

۸-۶. محمد بن خلف بن مرزبان )...-309ق(

گفته است:  خطیب بغدادی دربارۀ او 

‍ˮ̂ ــی نیکــو داشــت ــه تألیفات ک ــه شــمار می‌رفــت  ــود و از نویســندگان ب ــاری ب او اخب
)خطیــب بغــدادی، 2002، ج3، ص128(.

صــادق  او  میك‌نــد  عنــوان  كــه  به‌عــاوه  می‌کنــد،  معرفــی  اوصــاف  همیــن  بــا  را  وی  نیــز  ذهبــی 
کتــاب دیگــرش از قــول دارقطنــی وی را اخبــاری معرفــی  اســت )ذهبــی، 1985، ج14، ص264(. او در 
ــا  می‌کنــد )ذهبــی، 1963، ج3، ص538(. بنابرایــن وی نــزد اهل‌ســنت فــردی صــدوق بــه شــمار می‌آیــد، امّ

دانشــمندان شــیعی از وی ســخنی بــه میــان نیاورده‌انــد.

ج در الأغانی ۸-۷. جمع‌بندی نقل ابوالفر

بــه نظــر می‌رســد سلســله ســند ابوالفــرج نیــز اشــکالات متعــدد دارد. اول آن‌کــه ســعید بــن زیــد متهــم بــه 
کــه ایــن روایــت فضیلت‌ســازی بــرای پــدرش اســت. راوی بعــدی، زبیــر بــن  جعــل روایــت اســت، به‌ویــژه 
عــوام نیــز شــوهرخواهر ســعید اســت و هرچنــد اهل‌ســنت وی را ثقــه می‌داننــد، ولــی او نیــز در مظــانّ اتهــام 
ک بــن عثمــان  کــرده اســت. ضحــا کــه بــا ســعید بــرای پــدرزن خــود شــعری دال بــر فضیلــت نقــل  اســت 
ک ناشــناخته اســت و  نیــز در نقــل خــود اشــتباه دارد و نمی‌تــوان بــه آن اعتمــاد نمــود. محمــد بــن ضحــا
زبیــر بــن بــکار نیــز در میــان خــودِ اهل‌ســنت بــه وضــع حدیــث متهــم اســت. پــس ایــن سلســله ســند نیــز 

نمی‌توانــد بــرای اثبــات شــعر زیــد بــن عمــرو مفیــد باشــد.
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نتیجه‌گیری

بــا توجــه بــه بررســی‌های ســندیِ انجام‌شــده مشــخص شــد شــعر مذکــور مرســل و خبــر واحــد اســت، زیــرا 
کتــاب  کــه در تفاســیر نقــل شــده و طریــق لغتنامه‌هــا، و همچنیــن طریــق شــعر در  طریــق مبــرد و ابن‌بــری 
البدایــة و النهایــة، و تاریــخ مدینــة دمشــق و ســیر أعــام النبــاء مقطــوع اســت و در الأغانــی و ســیرة ابــن 
إســحاق نیــز همــۀ اســناد بــه خانــدان زبیریــان بازگشــت دارد، چنان‌کــه خــودِ شــاعرْ پــدرزن زبیــر و روایــتِ 
کــه همگــی بــا هــم نســبت  آن از زبیــر و ســعید بــن زیــد و عــروة بــن زبیــر و هشــام بــن زبیــر و زبیــر بــن بــکار 

خونــی داشــته‌اند، بــه هــدف فضیلت‌ســازی بــرای خانــدان آل زبیــر بــوده اســت. 
در روایــت ابن‌اســحاق از محمــد بــن ســلمة و یونــس بــن بکیــر بیــت مذکــور وجــود نــدارد و ایــن 
ــۀ ابن‌ســام خــود  گفت ــه  ــر این‌کــه بناب احتمــال دخــل و تصــرف در شــعر را افزایــش می‌دهــد. مضاف‌ب
ابن‌اســحاق هــم در نقــل حدیــث دارای جــرح اســت و وی بــرای افــراد شعرســازی می‌کــرده اســت. پــس 
کلــی، اشــعار منقــول از ابن‌اســحاق معتبــر نیســت، مگــر این‌کــه اعتبــار آن از طریــق دیگــری  به‌صــورت 

کــه شــعر مذکــور چنیــن طریقــی نــدارد. اثبــات شــود 
ک ســند روایــت ایــن شــعر را تضعیــف  در نقــل ابوالفــرج، فــردی مهمــل چــون محمــد بــن ضحــا
ک بــن عثمــان نیــز بــه دلیــل اشــتباهات در نقــل روایــات، بــا وجــود صــدوق  می‌کنــد. به‌عــاوه، ضحــا
کــه ســند شــعر بــه هشــام بــن عــروه می‌رســد و منقــولات منفــرد وی از  بــودن، مــورد اســتناد نیســت و ازآنجا
گفــت اســتناد شــعر بــه شــاعر از ایــن طریــق نیــز اثبــات نمی‌شــود. در  پــدرش پذیرفتــه نیســت، می‌تــوان 
نتیجــه، استشــهاد ســها بــه ایــن شــعر بــرای اثبــات اقتبــاسِ ایــن معنــا از عــرب جاهلــی پذیرفتــه نیســت.

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کرده‌انــد و  گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  نویســندگان از هــر 
کــه در تمــام مراحــل تحقیــق، اصــول اخلاقــی از جملــه صداقــت در اســتناد و  کیــد و تأييــد می‌کننــد  تأ

پرهیــز از تحریــف داده‌هــا رعایــت شــده اســت.

مشارکت نویسندگان

نویســندۀ اول 90 درصــد مســئول اســتخراج داده‌هــا و تحلیــل ســندی، و نویســندۀ دوم 10 درصــد 
ــت. ــوده اس ــه ب ــی مقال ــش نهای ــع و ویرای ــی مناب ــئول بازبین مس
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تعارض منافع

گونه تضاد منافع در ارتباط با این پژوهش ندارند. نویسندگان هیچ 

حامی مالی

این پژوهش بدون پشتیبانی مالی خاصی انجام شده است.
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Abstract

S
upplication (Duʿāʾ), as an innate form of worship arising from the 
depths of human existence, holds a central position in Islamic texts, 
particularly the Holy Qur’an and the Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya. This 
study focuses on verse 62 of Sūrat al-Naml – “Is He not [best] who 

responds to the distressed one (al-muḍṭarr) when he calls upon Him...?” – to 
examine the mechanisms through which the state of distress (ḥālat al-iḍṭirār) 
influences the acceptance of supplications and to elucidate its concomitant 
spiritual and psychological fruits. Employing a descriptive-analytical method 
and library research, the findings reveal that distress is not merely an external 
condition for response; rather, it catalyzes a profound inner transformation 
that paves the way for divine response. The novel contribution of this research 
is the formulation of a “Five-Stage Model of Transition from Distress to Accep-
tance,” derived from a meticulous analysis of the sacred texts. This model 
comprises the following stages: 1) The realization of helplessness and humili-
ty; 2) The expression of helplessness through earnest imploration; 3) Despair 
from all other-than-God and the heart’s detachment from created means; 4) 
Attainment of sincerity (ikhlāṣ) and purity of intention; 5) Divine proximity 
(qurb) and the acceptance of the supplication.

بررسی چگونگی تأثیر حالت روحی اضطرار در استجابت دعا با محوریت آیۀ 62 نمل، و صحیفۀ سجادیه
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Extended Abstract

Introduction
Typically, humans, absorbed in worldly affairs, become heedless of God and preoccupied 

with material causes. However, when afflicted by tribulation and reduced to a state of dis-
tress (muḍṭarr), they turn to God in supplication (cf. Qur’an 39:8). The core inquiry of this 
study is: What precise role does this state of helplessness and distress play in facilitating the 
resolution of one’s affairs and the fulfillment of needs, and how does it lead to the divine 
acceptance of supplication? The Qur’an explicitly identifies distress as a state in which sup-
plication is answered: “Is He not [best] who responds to the distressed one (al-muḍṭarr) when 
he calls upon Him...?” (Qur’an 27:62). Thus, distress represents a pivotal turning point that 
leads to answered prayer. The specific problem this article addresses is: What mysteries re-
side within the state of distress that render the subsequent acceptance of supplication certain? 
The research aims to uncover the dynamics of this process so that, through understanding it, 
one may cultivate this state during supplication and thereby seek the gem of divine response. 
An exegetical (tafsīrī) approach is adopted to analyze the verse’s text and its interpretive im-
plications. The discussion on whether the supplication of every distressed person is certainly 
answered hinges on the grammatical analysis of the definite article *al-* in al-muḍṭarr. Three 
main possibilities are examined by commentators: 1) The article denotes a generic meaning 
(any distressed person); 2) It denotes universality (all distressed persons), though some con-
dition this on God’s will; 3) It denotes a specific referent (e.g., the polytheists in context). Re-
gardless of this grammatical point, narrations from the Infallibles (ʿa) citing “O Responder 
to the call of the distressed!” affirm the definitive response to the one in distress. The novel 
focus of this research is to explain what secret within distress ensures this response—a point-
less elaborated by classical exegetes. Following the hypothesis of scholars like Ṭabāṭabāʾī, 
who attributes the response to the sincerity and truthful inward state achieved when one 
despairs of all natural causes and turns purely to God, this study seeks to corroborate this by 
synthesizing relevant Qur’anic verses, narrations, and the devotional discourse in the Ṣaḥīfa 
al-Sajjādiyya, thereby extracting the intrinsic process from distress to acceptance.

Method
This qualitative research employs a descriptive-analytical and content analysis methodol-

ogy. The scope of the study includes Qur’anic commentaries on the relevant verses, the Ṣaḥī-
fa al-Sajjādiyya, and narrations related to the concepts of iḍṭirār and istijābah. The research 
process involved: A) Data Collection: Gathering relevant Qur’anic verses and excerpts from 
the Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya using software tools, along with collecting major exegeses of verse 
27:62. B) Conceptual Content Analysis: Semantic analysis of key terms (iḍṭirār, duʿāʾ, istijā-
bah) from Qur’anic and narrational perspectives, examination of the literary and conceptual 
structure of verse 27:62, and analysis of themes related to distress in the Ṣaḥīfa. C) Synthesis 
and Validation: Comparing findings from exegeses and the Ṣaḥīfa, extracting the process of 
distress’s impact on acceptance, and validating the synthesized information.
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Findings
The state of distress befalls a person when trials exceed their capacity for patience, in-

ducing profound agitation. It is at this moment they call upon their Lord with their entire 
being, and it is for this moment that God has promised response. The causes of distress can 
be internal or external. Based on verse 27:62 and corroborated by other Qur’anic verses 
and the Ṣaḥīfa, the research articulates a five-stage process through which distress leads 
to acceptance: 1) The Realization of Helplessness upon the onset of the distressing cause; 
2) The Expression of Helplessness through weeping and seeking refuge; 3) Despair from 
all other-than-God and the heart’s detachment from secondary means; 4) Attainment of the 
Station of Sincerity (ikhlāṣ) and Truthfulness of intention. With the realization of this stage, 
the necessary conditions are complete, supplication is answered, and, beyond mere response, 
God may even facilitate the believer’s vicegerency on earth. This process is rigorously doc-
umented and analyzed through the primary sources.

Conclusions
When a person reaches the extremity of distress in their trials, this state of perceived help-

lessness reminds them of God’s court and ultimately, through presence before the Truth 
and attaining the station of truthfulness (ṣidq), the acceptance of supplication is realized. 
Consequently, tribulations serve as an opportunity to return to God and emerge from the 
veil of heedlessness. Distressed supplication is, in essence, a form of pure servitude wherein 
the individual gains a renewed consciousness of God’s essence—this awakening from the 
slumber of neglect being the very philosophy behind trials. The ultimate spiritual challenge 
lies in preserving this awakened state to attain higher stations of faith.
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 چکیده
دعــا به‌عنــوان نیایشــی فطــری و برخاســته از عمــق وجــود انســان، همــواره در متــون دینــی، 
کیــد شــده اســت. ایــن پژوهــش بــا تمرکــز بــر آیــۀ  کریــم و صحیفــۀ ســجادیه تأ به‌ویــژه قــرآن 
ــنْ يُجِيــبُ الْمُضْطَــرَّ إِذا دَعــاهُ(، بــه بررســی ســازوکار تأثیــر حالــت اضطــرار  مَّ

َ
۶۲ ســورۀ نمــل )أ

کشــف دســتاوردهای معنــوی و روان‌شــناختی ایــن پدیــده می‌پــردازد.  در اســتجابت دعــا و 
کتابخانــه‌ای، یافته‌هــای تحقیــق  بــا بهره‌گیــری از روش توصیفــی - تحلیلــی و مطالعــۀ 
کــه اضطــرارْ تنهــا یــک شــرط ظاهــری بــرای اجابــت نیســت، بلکــه بــا ایجــاد  نشــان می‌دهــد 
دگرگونــی درونــی، مســیر اســتجابت را همــوار می‌ســازد. دســتاورد نویــن ایــن تحقیــق، تبییــن 
گــذار از اضطــرار بــه اســتجابت« بــر اســاس تحلیــل دقیــق متــون دینــی  »مــدل پنج‌مرحلــه‌ای 
کــه شــامل مراحــل زیــر اســت: 1. احســاس درماندگــی و تذلــل؛ ۲. ابــراز درماندگــی بــا  اســت 
تضــرع؛ ۳. ناامیــدی از غیــر خــدا و انقطــاع قلــب؛ ۴. رســیدن بــه مقــام خلــوص و صــدق 

نیــت؛ ۵. قــرب الهــی و اســتجابت.

   2 فاطمه صلاحی ۱  | سید جعفر علوی 

اســتناد: صلاحــی، فاطمــه؛ علــوی، ســید جعفــر. )1404(. بررســی چگونگــی تأثیــر حالــت روحــی 
اضطــرار در اســتجابت دعــا بــا محوریــت آیــۀ 62 نمــل، و صحیفــۀ ســجادیه. آموزه‌هــای قرآنــی، 
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مقدمه 

ع( بر فضیلت و اهمیت دعا و استجابت آن از سوی پروردگار  کریم و روایات ائمۀ معصومین) در قرآن 
کید شده است: >ادعونی استجب لکم< )مؤمن/ 62(. عالَم تأ

کــه ریشــه در فطــرت همــۀ انســان‌ها  ، دعــا و نیایــش بــا حــق، حــس مشــترکی اســت  از ســوی دیگــر
دارد و هــر یــک از ملت‌هــا و ادیــان، آداب مخصوصــی در دعاهــای خــود دارنــد. امــا در هیــچ آیینــی 
هماننــد اســام بــه مســئلۀ دعــا و مناجــات بــا خــدا توجــه نشــده اســت. صحیفــۀ ســجادیه یکــی از 

زیباتریــن منابــع دعایــی در مذهــب تشــیع اســت.
گاه به او  گرفتار در دنیا از یاد خدا غافل و سرگرم اسباب مادی است. اما هر  به‌طور معمول، انسانِ 
گردد، رو به دعا و تضرع به جانب حق می‌آورد: >وَ إِذا مَسَّ  رنج و سختی برسد و مضطرّ و درمانده 
/ 8(. اما این‌که حالت اضطرار و درماندگی چه نقشی در فرایند  يْه< )زمر

َ
 إِل

ً
هُ مُنِيبا بَّ إِنْسانَ ضُرٌّ دَعا رَ

ْ
ال

گشایش امور و رفع نیازها و خواسته‌های انسان دارد و چگونه منجر به استجابت دعا از سوی خداوند 
کریم به‌صراحت  که در این مقاله به‌دنبال پاسخ آن هستیم. در قرآن  متعال می‌شود، مسئله‌ای است 
نْ يُجِيبُ  مَّ

َ
« بیان شده است: >أ که دعا در آن به استجابت می‌رسد، »حالت اضطرار یکی از حالاتی 

که به استجابت دعا منجر می‌شود. مُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ< )نمل/ 62(، لذا اضطرار نقطۀ عطفی است 
ْ
ال

گــون در رابطــه بــا شــرایط اســتجابت دعــا بــه مطالبــی اشــاره شــده اســت، امــا این‌کــه  گونا کتــب  در 
ــه  ــر پرداخت کمت ــه اســتجابت دعــا منجــر می‌شــود،  ــه ب ــا ســایر شــرایط چگون ــان، اضطــرار ی در ایــن می
کــه به‌طــور مختصــر بحــث  کتــب تفســیری ذیــل آیــۀ 62 نمــل و آیــات متشــابه آن  شــده، به‌جــز در 
کــه ضمــن پــی بــردن بــه چگونگــی اســتجابت دعــا  گردیــده اســت. هــدف از ایــن تحقیــق آن اســت 
گوهــر اســتجابت  کــرد و  ، بتــوان ایــن حالــت را در هنــگام دعــا در خــود ایجــاد  در حالــت اضطــرار
گان اصلــی و مرتبــط ماننــد  دعــا را از درگاه احدیــت طلــب نمــود. ازایــن‌رو، پــس از مفهوم‌شناســی واژ
، چگونگــی تأثیــر اضطــرار  « و بیــان مختصــری از اهمیــت دعــا و جایــگاه اضطــرار »دعــا« و »اضطــرار

در اســتجابت دعــا تبییــن خواهــد شــد.

1.مفهوم‌شناسی

، و  در ایــن بخــش، بــه تبییــن لغــوی و اصطلاحــی ســه مفهــوم محــوری ایــن پژوهــش، یعنــی دعــا، اضطــرار
اســتجابت پرداختــه می‌شــود.
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1-1. دعا در لغت و اصطلاح

کاری یــا چیــزی ترغیــب  کســی را بــه  کلمــۀ »دعــا« مصــدر اســت از ریشــۀ »دعــو« بــه معنــای خوانــدن و 
، 1408، ج۱۴، ص۲۵۷؛  کــردن، حاجــت خواســتن و بــه یــاری طلبیــدن )فراهیــدی، 1981، ج۲، ص۲۲۱؛ ابن‌منظــور

طریحــی، بی‌تــا، ج۱، ص۱۴۱(.

گــون آمــده اســت  گونا کلمــۀ »دعــا« و مشــتقاتش بیــش از دویســت بــار در معانــی  کریــم هــم  در قــرآن 
کار رفتــه اســت )روحانــی، 1372، ج۱، ص۴۲۶(. کــه بیشــتر در معنــای خوانــدن، طلــب نیــاز و حاجــت بــه 

که یا به‌صورت طلب حاجت و درخواست  گفت‌وگو با حق‌تعالی است  دعا در اصطلاح اهل شرع، 
اقدسش  ذات  جمال  و  جلال  صفات  یاد  و  مناجات  به‌نحو  یا  و  اوست  درگاه  از  مشکلات  حل 
)مشکینی، 1379، ص۱۷(. همچنین دعا در اصطلاح شریعت اسلام یعنی اظهار نیاز و خواهش بندگان 

که او را می‌خواند )ابن‌فهد حلی، بی‌تا،  کسی  به درگاه خدای قادر متعال و طلب توجهِ خداوند به 
کردن فضل الهی به بندۀ محتاج است و این معنا زمانی در  ص۹(. لکن منظور از توجه خداوند، رو 
کرم و رحمت دریابد و وجود خود را سراسر فقر  که پروردگار عالَم را به قدرت،  انسان حاصل می‌شود 
نْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَى 

َ
اسُ أ هَا النَّ يُّ

َ
و احتیاج ببیند، چنان‌که خداوند خود به این امر اشاره نموده است: >يا أ

.)۱۵ / ُ هُوَ الْغَنِيُّ الْحَمِيد< )فاطر ِ وَ الّلَّهَ
الّلَّهَ

۱-۲. اضطرار در لغت و اصطلاح

« به معنای بدیِ حال و ضد نفع است )طریحی، بی‌تا، ج3،  « از مادۀ »ضرر کلمۀ »اضطرار اضطرار در لغت: 

ص372(. صاحب التحقیق، اصل معنایی آن را واحد دانسته و آن را مقابل نفع، به معنای شری می‌داند 

که متوجه چیزی شده و در آن یا متعلقاتش نقصان و کمبودی ایجاد می‌کند یا بدون نقصان باعث ایجاد 
سوء‌حال می‌شود )مصطفوی، 1388، ج‏7، ص41(. اما اضطرار از باب افتعال به معنای اختیار و انتخاب 
ضرر است و معمولاً انسان از روی اختیار خود را در ضرر قرار نمی‌دهد. لذا این صیغه بر معنای اسم 
مفعول بنا شده است، یعنی به سبب و علتی مانند تقدیر الهی، سوء‌عمل و نیت بنده، این نقصان و ضرر 
در انسان ایجاد و مضطر می‌شود )مصطفوی، 1388، ج7، ص42(. همچنین اضطرار به معنای احتیاج و نیاز 
نْ  مَّ

َ
، 1408، ج4، ص484(. لذا در آیۀ شریفۀ >أ به شیء است و اسم مصدر آن ضرورت می‌باشد )ابن‌منظور

مُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ< مضطر به همین معنای درمانده و ناچار و محتاج آمده است. 
ْ
يُجِيبُ ال

کــه تــوان دفعــش  صاحــب المفــردات، اســباب اضطــرار را یــا از خــارج می‌دانــد یــا از درون انســان 
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ــدا  ــه پی کل میت ــه ا ــرار ب ــد و او اضط ــرار می‌ده ــرگ ق ــتانۀ م ــه وی را در آس ک ــنگی  گرس ــد  ــدارد، مانن را ن
می‌کنــد )راغــب اصفهانــی، 1412، ج1، ص450(.

که مضطر می‌شود، احدی توان دفع این اضطرار را جز ذات احدیت ندارد، چنان‌که آیه  انسانی 
كَ فَإِنْ  هِ ما لا يَنْفَعُكَ وَ لا يَضُرُّ شریفۀ ذیل به این حقیقت مهم اشاره دارد: >و لا تَدْعُ مِنْ دُونِ اللَّ
 هُوَ وَ إِنْ يُرِدْكَ بِخَيْرٍ فَلا 

َ
هُ إِلاّ

َ
هُ بِضُرٍّ فَلا كاشِفَ ل الِمِينَ � وَ إِنْ يَمْسَسْكَ اللَّ

َ
 مِنَ الظّ

ً
كَ إِذا

َ
تَ فَإِنّ

ْ
فَعَل

كه نه سودى به  حِيمُ<؛ و جز خدا چيزى را  غَفُورُ الرَّ
ْ
رَادَّ لِفَضْلِهِ يُصِيبُ بِهِ مَنْ يَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ هُوَ ال

گر خداوند )براى  كنى، از ستمكاران خواهى بود. و ا گر چنين  كه ا تو م‏ىرساند و نه زيانى، مخوان، 
گر ارادۀ خيرى  كس جز او آن را برطرف نم‏ىسازد، و ا گناه( زيانى به تو رساند، هيچ  يكفر  امتحان يا 
كس از بندگانش بخواهد م‏ىرساند، و  كس مانع فضل او نخواهد شد؛ آن را به هر  كند، هيچ  براى تو 
که تمام سود و  او غفور و رحيم است )یونس/ 106 و 107(. این اضطرار به خدای تعالی به این دلیل است 
کس توان منع آن را ندارد،  کند، هیچ  گر خداوند سودی برای بنده‌ای اراده  زیان‌ها به دست اوست. ا
کند، احدی را امکان دفع آن نیست. همين خود اقتضا  گر خدای تعالی ضرری را اراده  که ا همان‌گونه 
مك‏ىند عبادت و دعا مخصوص درگاه الهی باشد. به این ترتیب، تمام انسان‌ها برای رسیدن به آمال و 

آرزوهای خود مضطر به درخواست از حق‌تعالی هستند )طباطبایی، 1417، ج10، ص197(.
کــه موجــب می‌شــود در انســان ناچــاری و احتیــاج قطعــی  بنابرایــن، اضطــرار در لغــت حالتــی اســت 

حاصــل شــود و احــدی جــز خــدا قــادر بــه رفــع ایــن حالــت نیســت. 
کار رفتــه اســت، چنان‌کــه فقهــا در تعریــف  اضطــرار در اصطــاح: اصطــاح اضطــرار در فقــه و اصــول بــه 

ــد  ــد، مانن ــه وجــود آی ــرم دیگــران ب ــر نفــس محت ــرس ب ــا ت ــه ب ک ــزی اســت  ــد: اضطــرار آن چی گفته‌ان آن 
کــه از تــرس تلــف شــدن  کــراه و تقیــه‌ای  کــه بــر حمــل و شــیردهی طفــل خــود بترســد و یــا ا حاملــه‌ای 
کــه حفــظ آن بــر او واجــب بــوده، بــه  جــان، آبــرو و مــال خــود باشــد یــا تــرس از جــان و آبــروی دیگــری 
کــه به‌طــور معمــول تحمل‌پذیــر نیســت. پــس ایــن  کــه ضــرری اســت  وجــود آمــده باشــد، و یــا مــواردی 
کتاب‌هــای فقهــی از آن تحــت عنــوان  فــرد بــا ایــن تــرسْ مضطــر اســت )نجفــی، 1404، ج6، ص427(. در 
کــه بــا وجــود آن، حرمــت فعــل محــرّم مرتفــع و مجــازات آن منتفــی  « یــاد می‌گــردد  »قاعــدۀ اضطــرار
کــه خطــری عمــده پیــش آیــد،  می‌شــود. شــیخ طوســی می‌گویــد: اضطــرار هنگامــی مصــداق می‌یابــد 
ــد  ــب درمی‌آی ــورت واج گاه به‌ص ــد و  ــت می‌ده ــود را از دس ــت خ ــرام حرم ، ح ــر ــع خط ــرای رف آن‌گاه ب
کــه در حالــت اضطــرار و ضــرورت و نیــاز شــدید جهــت  کل میتــه،  )طوســی، 1382، ج2، ص544(، ماننــد ا



359

دورهٔ ۲۲، پاییز و زمستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۲

حفــظ جــان، بــه مقــدار نیــاز حــال می‌شــود. بنابرایــن اضطــرار در فقــه وضعیتــی غیرقابــل تحمــل 
گیــرد اجــازه پیــدا می‌کنــد بــرای رهایــی از آن وضعیــت، در حــد  گاه مکلــف در آن قــرار  کــه هــر  اســت 
ــرای قاعــدۀ اضطــرار مســتنداتی  ــا حرامــی را انجــام دهــد. ب ــا شــرایطی، واجبــی را تــرک ی ضــرورت و ب
قرآنــی و روایــی ذکــر شــده اســت )نــک: بقــره/ 173؛ انعــام/ 119؛ ابن‌بابویــه، بی‌تــا، ص458؛ حــر عاملــی، بی‌تــا، ج4، 

کــه از محــل بحــث مــا خــارج اســت. ص690( 

کار رفته است: اما اضطرار در اصطلاح اصولی‌ها به دو معنا به 
کــه عامــل خارجــی به‌طــور قهــری اختیــار را از  کامــل اختیــار در جایــی  الــف. بــه معنــای ســلب 
ــوان  ــه پاییــن پــرت شــود و تحــت عن ــر طوفــان از بلنــدی ب کــه در اث کســی  ــل  ــد، مث کن شــخص ســلب 

اضطــرار بــه ســوء‌اختیار بحــث می‌شــود.
ــر  ــا تحمل‌ناپذی ــوار ی ــاً دش ــل آن عادت ــه تحم ک ــختی  ــوال س ــاع و اح ــاری و اوض ــای ناچ ــه معن ب. ب
کــه در ایــن صــورت، شــخص مجبــور می‌شــود برخــاف میــل باطنــی خــود، از روی قصــد و  اســت 
کــه در بــاب اجــزاء امــر  رضــای خاصــی عملــی را انجــام دهــد و ایــن معنــا در اصــول رایــج اســت 
اضطــراری از امــر واقعــی، اضطــرار در اطــراف علــم اجمالــی و.. بحــث می‌شــود )حیــدر صنفــور علــی، 

ص17(.  ،1380

کــه از حــد تــوان و  ، همــان احتیــاج، ناچــاری و احــوال ســختی اســت  در ایــن نوشــتار مــراد از اضطــرار
گرفتــن تصمیــم و عملــی در حــوزۀ امــور عبــادی  صبــر انســان خــارج شــده اســت، بــدون این‌کــه منجــر بــه 
کــرد، چنان‌کــه  ع( می‌تــوان اصطــاح فنــاء صبــر را هم‌‌ردیــف آن مطــرح  شــود. در روایــات معصومیــن)
کــه فرزنــدش زندانــی اســت چندیــن بــار دســتور بــه  ع( بــه مــادری  در حدیــث مکمــل، امــام صــادق)
کــه صبــرش بــه اتمــام رســیده، حضــرت مــژدۀ بازگشــت  صبــر می‌دهــد. امــا وقتــی مــادر قســم یــاد می‌کنــد 
پســرش را می‌دهــد. مــادر می‌پرســد آیــا بــه ایشــان وحــی شــده اســت؟ حضــرت در جــواب می‌فرمایــد: 
ــی، 1412، ج1،  ــد« )دیلم ــی آی ــایش م گش  ، ــر ــدن صب ــام ش ــگان تم ــرجُ؛ هن ــی الف ــرِ یأتِ ب ــاءِ الصَّ ــد فن »عن
کــه خداونــد وعــدۀ اجابــت را داده، بســیار نزدیــک اســت،  ــا بــه لحظــۀ اضطــرار  ص150( و ایــن معن

ع( می‌فرمایــد: ــه امــام ســجاد) چنان‌ک

‍ˮ̂ اللهــمَّ لا طاقــةَ لــی فــی الجَهــدِ و لا صبــرَ لــی عَلــی البَــاء...؛ خدایــا مــرا تــاب تحمل
ســختی‌ها و شــکیبایی بــر بلاهــا و تــوان تهیدســتی و فقــر نیســت. پــس در روزی‌دهــی، بــر 
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، بلکــه تــو خــود حاجتــم را روا و نیــازم را  مــن ســخت مگیــر و مــرا بــه آفریده‌هایــت وامگــذار
کفایــت فرمــا )صحیفــۀ ســجادیه، دعــای 22، ص164(.

کلید بســیاری  بنابراین در اســام دســتور اولیه در برابر مشــکلات و ســختی‌ها صبر و تحمل اســت و 
گاه مشــکلات و دردهــا از حــد تــوان و صبــر انســان خــارج  گشــایش‌ها صبــر بیــان شــده اســت، امــا  از 
ــر انســان عــارض می‌گــردد و حالــت اضطــرار در او ایجــاد  می‌شــوند، لحظــۀ بی‌قــراری و درماندگــی ب
کــه بــا تمــام وجــود و خالصانــه خــدای خــود را می‌خوانــد و در ایــن لحظــه اســت  می‌شــود. اینجاســت 
کــه خداونــد وعــدۀ اجابــت و رفــع ســوءحال داده اســت. منظــور مــا در ایــن نوشــتار همیــن لحظــه اســت. 

۱-۳. استجابت در لغت

کلمــۀ »اســتجابت« مصــدر بــاب اســتفعال از ریشــۀ »جــوب« بــه معنــای اجابــت در مقابــل دعــا و 
ج1، ص283(. صاحــب   ،1408 ، ابن‌منظــور ج2، ص28؛  بــا قبــول و عطاســت. )طریحــی، بی‌تــا،  درخواســت 
که به  کــه حقیقــت آن آمــاده شــدن بــرای جــواب اســت  مفــردات هــم اســتجابت را همــان اجابــت دانســته 
دلیــل فاصلــۀ انــدک و نزدیکــی بــه جــواب، بــه اســتجابت تعبیــر شــده اســت. )راغــب اصفهانــی، 1412، ج1، 

ــا مدنظــر اســت. کــه همیــن معن ص210(، 

؟ بــا توجــه بــه متــون  گرفتــاری اســت یــا مــوارد دیگــر امــا این‌کــه مــراد از اجابــت چیســت، آیــا رفــع عیــن 
گاه عیــن خواســتۀ فــرد  گفــت: اســتجابت بــه شــیوه‌های مختلفــی تحقــق می‌یابــد؛  دینــی می‌تــوان 
گاهــی جایگزیــن شــده و یــا ذخیــرۀ آخــرت او می‌گــردد، چنان‌کــه رســول خــدا)ص(  محقــق می‌شــود و 

می‌فرمایــد: 

‍ˮ̂ كنيــد و در ناميلامــات خــود بــه او پناهنــده در حوائــج خــود بــه درگاه خــدا فــزع 
كــه دعــا مغــز عبــادت اســت، و هيــچ  شــويد و بــه درگاهــش تضــرع نماییــد، او را بخوانيــد، 
ــا  ــم ي ــد، آن‌ه ــتجاب مك‏ىن ــش را مس ــه دعاي ــر آنك‌ ــد، مگ ــدا را بخوان ــه خ ك ــت  ــن نيس مؤم
كــه در نتيجــه  كــه در نتيجــه ثمــره‏اش در دنيــا عايــد او م‏ىشــود و يــا به‌مــدت  به‌فوريــت، 
كفــارۀ  ثمــره‏اش در آخــرت عايــدش م‏ىشــود و يــا حداقــل ثمــرۀ آن را بــه مقــدار دعايــش 
گنــاه نخواهــد )ابن‌فهــد  كــه از خــدا  گناهانــش قــرار م‏ىدهــد. همــۀ اين‌هــا در صورتــى اســت 

حلــی، بی‌تــا، ص103؛ مجلســی، 1403، ج93، ص305(.
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ع( به فرزندشان آمده است: در نهج البلاغه در ىكي از وصاياى اميرالمؤمنين)

‍ˮ̂ كــه بــه تــو گنجینه‌هایــش را در دســت تــو قــرار داده اســت  كليدهــای  خداونــد 
کــردی می‌توانــی بــا دعــا درهــاى رحمــت الهــی را  گاه اراده  کــردن داد. پــس هــر  اجــازۀ دعــا 
بگشــاىي تــا بــاران رحمــت الهــی بــر تــو ببــارد. هرگــز از تأخیــر اجابــت دعــا ناامیــد مبــاش، 
گاه در اجابــت دعــا تأخيــر م‏ىشــود تــا پــاداش  زیــرا بخشــش الهــی بــه انــدازۀ نيــت اســت. 
گاهــی درخواســت می‌کنــی، امــا پاســخ داده نمی‌شــود، زیــرا  درخواســت‌کننده بيشــتر شــود. 
بهتــر از آنچــه خواســتی بــه‌زودی یــا در وقــتِ مشــخص بــه تــو خواهــد بخشــید، یــا بــه دلیــل 
ــته‌هایی  ــا خواس ــرا چه‌بس ــد، زی ــت نمی‌رس ــه اجاب ــا ب ــتی دع ــه خواس ــر از آنچ ــای بهت اعط
کــت دیــن تــو خواهــد بــود. پــس خواســته‌های تــو  گــر داده شــود مایــۀ هلا کــه ا داری 
کنــد.  کــه جمــال و زیبایــی‌ات را تأمیــن و رنــج و ســختی را از تــو دور  به‌گونــه‌ای باشــد 
پــس نــه مــال دنیــا بــرای تــو پایــدار اســت و نــه تــو بــرای مــال دنیــا باقــی خواهــی مانــد )نهــج 

البلاغــه، نامــۀ 31(.

كــه اســتجابت همــواره مطابــق  منظــور امــام از جملــۀ »بخشــش الهــی بــه انــدازۀ نيــت اســت« ايــن بــود 
دعاســت. پــس آنچــه ســائل برحســب حقيقــت ضميــرش از خــدا م‏ىخواهــد، خــدا بــه او م‏ىدهــد، نــه 
كــه بايــد، مطابــق بــا معنــاى  گفتــار و لقلقــۀ زبــان اظهــار مــ‏ىدارد، زیــرا چه‌بســا لفــظ آن‌طــور  كــه بــا  آنچــه 
كلمــه بــراى بيــان ارتبــاط ميــان  مطلــوب نيســت. بنابرايــن جملــۀ مــورد بحــث بهتريــن و جامع‏تريــن 

درخواســت و اجابــت اســت )طباطبایــی، 1417، ج‏2، ص53(.

2. جایگاه اضطرار در هنگام دعا از منظر متون دینی

گرایــش بــه دعــا و توجــه بــه موجودی  ع( منزلــت و مقــام والایــی دارد.  دعــا در فرهنــگ اســام و اهل‌بیــت)
کــودک بــه مــادر اســت. انســان بــا آن‌کــه خــدای خــود را ندیــده اســت، ولــی  گرایــش  برتــر و مــاورا همچــون 
ــه او می‌کنــد و دســت دعــا و تضــرع به‌ســویش  ( به‌طــور فطــری رو ب در مواقعــی خــاص )ماننــد اضطــرار
که انســان بــا وجود  می‌گشــاید. در واقــع، دعــا رســیدن بــه نیازهــا از طریقــی غیــر از طریــق مرســوم اســت، چرا
ــرد  ــش نمی‌ب کاری از پی ــمْ  ــناختۀ عالَ ــناخته و ناش ــای ش ــیاری از نیروه ــل بس ــی در مقاب ــی و توانای دانای
ــای طبیعــی. از  ــد بیماری‌هــا و بلای ــز هســت، مانن ــر آن‌هــا نی ــه ب ــد غلب ــات خــود نیازمن ــرای ادامــۀ حی و ب
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کاری تواناســت.  کــه بــر هــر  کــه ادارۀ ایــن جهــان بــه دســت موجــودی برتــر از اوســت  طرفــی، او می‌دانــد 
ــرد و بــه  کار می‌گی ــه  ــاز از خــدا قــوای موجــود در طبیعــت را ب ــا دعــا و طلــب نی کــه ب ــه اســت  ــذا آموخت ل
کــه در سرنوشــت انســان مؤثــر اســت و  رفــع نیــازش می‌پــردازد. پــس دعــا یکــی از علــل ایــن جهــان اســت 
کــه می‌توانــد در سرنوشــتْ حادثــه‌ای مؤثــر باشــد )مطهــری، )ب(،  یکــی از مظاهــر قضاوقــدر الهــی اســت 

بی‌تــا، ص79(.

کــه بــا دعــا علاوه‌بــر رفــع حاجــات می‌تــوان بــه مقــام و  کردنــد  کیــد  ع( تأ افــزون بــر آن، معصومــان)
ع( بــه یکــی از یــاران خویــش بــه نــام میســر  رتبه‌هــای برتــرِ ایمــان دســت یافــت، چنان‌کــه امــام صــادق)

بــن عبدالعزیــز می‌فرمایــد:

‍ˮ̂ کســی مقــدر شــده و ! از دعــا غفلــت نکــن. مبــادا بگویــی بــرای هــر  ای میســر
کســی بــه آن نمی‌رســد مگــر بــا درخواســت  کــه  گذشــته اســت. نــزد پــروردگار مقامــی اســت 
گــر بنــده‌ای دهــان فــرو بنــدد و چیــزی نخواهــد بــه او داده نخواهــد شــد. پــس  از خــدا، و ا

کلینــی، 1429، ج4، ص11(. از خــدا بخــواه تــا حاجــت بگیــری )

کــه در دعــا  ــر اجابتــی  کــه بــرای دعاســت و قطــع نظــر از اث همچنیــن قطــع نظــر از اجــر و پاداشــی 
کنــد و روح انســان بــه  گــر از حــدّ لقلقــۀ زبــان بگــذرد و حــال بــا زبــان هماهنگــی  مترتــب اســت، دعــا ا
گوهــر انســانیت  کــه انســان شــرافت  اهتــزاز درآیــد، یــک روحانیــت بســیار عالــی دارد؛ مثــل ایــن اســت 
کــه حقیقــت دعــا همــان روی آوردن  را در آن وقــت حــس می‌کنــد )مطهــری، )الــف(، بی‌تــا، ص284(، چرا
کــه در متــن دعــا بــه  گوهــری اســت  بنــده به‌ســوی حــق و ســیر الــی الله اســت و ذکــر خــدا و تقــرب بــه او، 
کنــد، برتریــن پاســخ و اجابــت را دریافتــه  گوهــر توجــه  کننــده بــه ایــن  گــر دعا گذاشــته شــده و ا ودیعــت 

گــر از آن غافــل باشــد، قــدر و منزلــت دعــای خــود را تنــزل داده اســت. اســت و ا
در ایــن میــان، در آداب دعــا بــه حالــت اضطــرار در دعــا ســفارش شــده اســت، چنان‌کــه در حدیــث 

قدســی خطــاب بــه حضــرت عیســی آمــده اســت: 

‍ˮ̂ کــه نباشــد او را ای عیســی، بخــوان مــرا همچــون خوانــدنِ اندوهگیــن غریقــی 
کــن و از غیــر مــن طلــب نکــن و نیکوســت از تــو دعــا  فریادرســی. ای عیســی، از مــن طلــب 
ــن  ــی م ــرا بخوان ــن م گاه این‌چنی ــا تضــرع. پــس هــر  ــرا مگــر ب و از مــن اجابــت و مخــوان م

کنــم )ابن‌فهــد حلــی، بی‌تــا، ص122(. اجابتــت 
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ع(  گشــایش و راحتــی نیز از ســوی امام ســجاد) حفــظ همیــن حــال اضطــرار در هنــگام دعــا در حــال 
درخواســت شــده اســت، چنان‌کــه می‌فرمایــد:

‍ˮ̂ َــن یَدعُــوک مُخلصــاً فــی الرّخــاءِ دعــاءَ المخلصیــنَ المُضطَرّیــن لــک واجعَلنــی ممَّ
گشــایش،  کــه تــو را در حال  کســانی قــرار ده  فــی الدّعــاءِ إنّــک حَمیــدٌ مَجیــدٌ؛ خدایــا مــرا از 
گاه تــو را می‌خوانــم، هماننــد مخلصانــی  کــه هــر  کــن  بــا اخــاص تمــام می‌خواننــد و چنــان 
کــه تــو پســندیده و بلندپایــه‌ای )صحیفــۀ  کــه در خوانــدن تــو مضطرنــد. به‌راســتی  باشــم 

ســجادیه، 1385، دعــای 22، ص170(.

ع( آمده است: در دعایی دیگر از امام سجاد)

‍ˮ̂ الیــک؛ یــا ربِّ مســکیناً مســتکیناً مُشــفِقاً خائفــاً وَجــاً فقیــراً مُضطــراً  دعــوتُ 
ــرزان و  کــه مســکین و بیچــاره‌ام و قلبــم ترســان و تنــم ل ــو را در حالــی می‌خوانــم  ــا، ت خدای

ک و درمانــده و مضطــرم« )صحیفــۀ ســجادیه، 1385، دعــای 51، ص424(. هراســنا

امام در این دعا پروردگار خود را در نهایت اظهار تذلّل و خشوع و بندگی و درماندگی می‌خواند.
ع( می‌فرماید: ، امام) در مناجاتی دیگر

‍ˮ̂ ک و یــم؟ تــو پــا کســی روی آور کجــا برویــم؟ بــه چــه  خداونــدا، از درگاه تــو بــه 
کــه دعــای درمانــدگان را اجابــت  یــم و خــود وعــده داده‌ای  منزهــی و مــا در نهایــتِ اضطرار
گرفتــاران را برطــرف نمایــی )صحیفــۀ ســجادیه، 1385،  کــه انــدوه  نمایــی و تــو وعــده داده‌ای 

ــای 10، ص75(. دع

کــه بنــدۀ مطیــع همــواره بــا تضــرع و مضطرّانــه  لــذا مقــام بلنــد و رفیــع درگاه الهــی اقتضــا می‌کنــد 
خــدای خویــش را بخوانــد، و چــون حــق بندگــی را بگــزارد، خداونــد متعــال نیــز حاجــت و نیــاز بنــدۀ 

خویــش را روا مــی‌دارد.

3. عوامل ایجاد اضطرار از منظر قرآن

کریــم بــه هــر دو نــوعِ  ، عامــل آن می‌توانــد درونــی یــا بیرونــی باشــد. قــرآن  بــر اســاس معنــای لغــوی اضطــرار
ایــن عوامــل اشــاره می‌کنــد.
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بررسی چگونگی تأثیر حالت روحی اضطرار در استجابت دعا با محوریت آیۀ 62 نمل ... / فاطمه صلاحی و سید جعفر علوی

گاه بروز سختی‌ها و شدائد، جنگ‌ها و بروز بیماری‌های ناشناخته مانند  الف. عامل بیرونی )بأساء(: 

کرونا، در میان مردم اضطرار ایجاد می‌کند و انسان‌ها چاره‌ای برای رفع آن ندارند. در این  طاعون و 
هنگام خداوند فلسفۀ ابتلا به شدائد را رسیدن به تضرع و زاری نزد خدای متعال و بازگشت آن‌ها 
اءِ  رَّ ساءِ وَ الضَّ

ْ
بَأ

ْ
خَذْناهُمْ بِال

َ
مَمٍ مِنْ قَبْلِكَ فَأ

ُ
نا إِلى‏ أ

ْ
رْسَل

َ
قَدْ أ

َ
به‌سوی حق دانسته و فرموده است: >وَ ل

كه به  كه پيش از تو بودند پيامبرانى فرستاديم )و هنگامى  عُونَ<؛ ما به‌سوی امت‌هاىي  هُمْ يَتَضَرَّ
َّ
عَل

َ
ل

مخالفت با آن‌ها برخاستند( آن‌ها را به شدت و رنج و ناراحتى مواجه ساختيم، شايد )بيدار شوند و 
گردند ) انعام/ 42(. در برابر حق( تسليم 

كلمــۀ »بأســاء« از مــادۀ »بــأس« بــه معنــای شــدت و ســختی در جنــگ، تــرس و فقــر و  در ایــن آیــه 
کــه در واقــع، بیانگــر اســباب  ، 1408، ج6، ص20؛ طریحــی، بی‌تــا، ج4، ص50(  عــذاب آمــده اســت )ابن‌منظــور

خارجــیِ ایجادکننــدۀ اضطــرار هســتند.
 ،1408 ، کــردن و مبالغــه در اظهــار نیــاز و ســؤال اســت )ابن‌منظــور کلمــۀ »تضــرّع« نیــز بــه معنــای اســتغاثه 
ج8، ص222؛ طریحــی، بی‌تــا، ج4، ص364(. در واقــع، تضــرع بــه معنــای اظهــار تذلّــل اســت، یعنــی خــود را 

کــه اســتکانتْ قلبــی اســت،  در معــرض طلــب حاجــت قــرار دادن، و فــرق آن بــا اســتکانت ایــن اســت 
ولــی تضــرعْ زاری بــا زبــان و امــری ظاهــری اســت )قرشــی، بی‌تــا، ج4، ص18(.

کــه نتیجــۀ اضطــرار ایجــاد حالــت درماندگــی و احتیــاج اســت.  در معنــای لغــوی اضطــرار اشــاره شــد 
گفــت: تضــرع همــان اظهــار درماندگــی و بیــان اضطــرار بــه زبــان و بــدن اســت، به‌گونــه‌ای  لــذا می‌تــوان 

یــاد وجــود او را بــه فقــر و نیــاز ببینــد. کــه بیننــدۀ شــخص مضطــرّ فر
ب. عامل درونی: در آیۀ شریفۀ 42 سورۀ انعام، ضرّاء به معناى بدحالى است، چه بدحالى روحى 

مانند اندوه و نادانى، يا بدحالى جسمى مانند مرض و نقص‏هاى بدنى و يا بدحال‏ىهاى خارجى 
ج‏7، ص192(. در این  آن )طباطبایی، 1417،  امثال  و  از بين رفتن مال  و  از رياست و جاه  مانند سقوط 
مْ 

ُ
يك کسی به‌جز پروردگار هستی به فریاد انسان می‌رسد؟ قرآن می‌فرماید: >قُلْ مَنْ يُنَجِّ مشکلات چه 

ينَ �  اكِرِ
َ

ونَنَّ مِنَ الشّ
ُ

نَك
َ
نْجانا مِنْ هذِهِ ل

َ
ئِنْ أ

َ
 وَ خُفْيَةً ل

ً
عا بَحْرِ تَدْعُونَهُ تَضَرُّ

ْ
بَرِّ وَ ال

ْ
ماتِ ال

ُ
مِنْ ظُل

كسى شما را از تاركيی‌هاى  : »چه  ونَ<؛ بگو
ُ
نْتُمْ تُشْرِك

َ
مْ مِنْها وَ مِنْ كُلِّ كَرْبٍ ثُمَّ أ

ُ
يك هُ يُنَجِّ قُلِ اللَّ

كه او را با حالت تضرع )و آشكارا( و در پنهانى م‏ىخوانيد  يا رهاىي م‏ىبخشد؟ در حالى  خشىك و در
گر از اين )خطرات و ظلمت‌ها( ما را رهاىي م‏ىبخشد، از شكرگزاران خواهيم بود.  )و م‏ىگوييد:( ا
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: خداوند شما را از اين‌ها و از هر مشكل و ناراحتى نجات م‏ىدهد، سپس باز هم شما براى او  بگو
شريک قرار م‏ىدهيد!« )انعام/ 63 و 64(.

کــه در نفــس انســان حاصــل می‌شــود )نــک: راغــب،  ــاى انــدوه فــراوان و شــديد اســت  ــه معن كــرب ب
كَــرْبٍ« )هــر  كُلِّ  آيــه، » ، 1408، ج1، ص79(. در ايــن  1412، ص706؛ مصطفــوی، 1388، ج1، ص38؛ ابن‌منظــور

ــا شــامل همــۀ مــردم و همــۀ ناميلامــات بشــود،  ــه شــده اســت ت ــرّ و بحــر اضاف ــه ظلمــات ب اندوهــى( ب
كــه در طــول زندگــی‌اش بــه اندوهــى برخــورد نكنــد و در ایــن اندوه‌هــا فقــط  چــون هيــچ انســانى نيســت 
کــه نســبت بــه تــرک  گناهــی می‌شــود  گاه انســان مرتکــب  کــه نجات‌دهنــده اســت، و یــا هــر  خداســت 
آن عاجــز شــده اســت و نفــسْ توانایــی مقابلــه بــا وسوســه‌های شــیطانی را از دســت می‌دهــد، به‌نوعــی 

انســانْ مضطــر می‌شــود و پناهگاهــی جــز اســتعاذه بــه خداونــد نــدارد.

4. چگونگی تأثیر اضطرار بر استجابت دعا 

آن اشاره شده است )نمل/ 62؛ یونس/  آیات متعدد به  که در  استجابت دعای مضطر امری است 
مُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَ 

ْ
نْ يُجِيبُ ال مَّ

َ
که از معروف‌ترین آن‌ها آیۀ 62 سورۀ مبارکۀ نمل می‌باشد: >أ 12 و 22(، 

كه دعاى مضطرّ  كسى  ون<؛ يا  رُ
َّ
هِ قَلِيلاً ما تَذَك  إِلهٌ مَعَ اللَّ

َ
رْضِ أ

َ
أ

ْ
فاءَ ال

َ
مْ خُل

ُ
ك

ُ
وءَ وَ يَجْعَل شِفُ السُّ

ْ
يَك

آيا معبودى با  گرفتارى را برطرف م‏ىسازد و شما را خلفاى زمين قرار م‏ىدهد؛  را اجابت می‌کند و 
كمتر متذكر م‏ىشويد! خداست؟! 

به‌منظــور تبییــن بیشــتر آیــۀ شــریفه، نخســت لازم اســت بــه دو مطلــب در ایــن خصــوص اشــاره شــود: 
، الــف‌ولامِ به‌کاررفتــه در ایــن واژه بــه  کیســت؟ بــه عبــارت دیگــر « در آیــۀ شــریفه  اولاً منظــور از »المضطــر

کــه منجــر بــه اســتجابت می‌شــود؟ چــه معناســت؟ ثانیــاً چــه عاملــی در اضطــرار هســت 
در رابطه با نوع الف‌ولام در این واژه، سه احتمال مطرح است:

کــه دعــای  « الــف‌ولام جنــس باشــد، معنایــش ایــن اســت  گــر الــف‌ولام در »المضطــر الــف. جنــس: ا

کــه آلوســی مطــرح  ، فــارغ از مصادیــق و تعــداد آن، اجابــت می‌شــود. ایــن احتمــال  شــخص مضطــر
گفــت: دعــای تمــام افــراد مضطــر مســتجاب  گــر اســتغراق باشــد، بایــد  کــه ا می‌کنــد، بــه ایــن دلیــل اســت 

ــه نیســت )آلوســی، 1415، ج‏10، ص217(. ــه زعــم وی این‌گون ــه در خــارج ب ــا این‌ک می‌شــود، ب
گروه  گرفته‌اند. البته این  « را به معنای استغراق  ب. استغراق: برخی مفسران، الف‌ولام در »المضطر

را  مضطر  دعاهای  تمام  قیدی  هیچ  بدون  المیزان  صاحب  مانند  برخی  داده‌اند.  نظر  گونه  دو  نیز 
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مْ< 
ُ

ك
َ
ل سْتَجِبْ 

َ
أ >ادْعُونِي  آیاتی مانند  مستجاب دانسته‌ و نظریۀ خود را چنین توضیح داده است: 

که تمام  تأیید می‌کند  را  )بقره/ 186( این معنا  دَعانِ<  إِذا  اعِ  الدَّ دَعْوَةَ  جِيبُ 
ُ
أ قَرِيبٌ  ي  ِ

ّ >فَإِن و   )60 / )غافر

آیات با تخلف دعا از استجابت سازگار نیست. به اعتقاد وی  دعاها به اجابت می‌رسد، چه این 
آیات  که  می‌کند  اضافه  علامه  نيست.  دعا  حقيقتْ  در  نم‏ىشوند،  اجابت  به‌ظاهر  که  دعاهایی 
ى 

< )یونس/ 12( و >حَتَّ
ً
وْ قائِما

َ
 أ

ً
وْ قاعِدا

َ
رُّ دَعانا لِجَنْبِهِ أ إِنْسانَ الضُّ

ْ
متعددی در قرآن مانند >وَ إِذا مَسَّ ال

ينَ< )یونس/ 22( به اجابت  هُ الدِّ
َ
هَ مُخْلِصِينَ ل حِيطَ بِهِمْ دَعَوُا اللَّ

ُ
هُمْ أ

َ
نّ

َ
وا أ كِ...‏‏ وَ ظَنُّ

ْ
فُل

ْ
إِذا كُنْتُمْ فيِ ال

که مراد از الف‌ولام  گویا در نگاه وی چنین آیاتی شاهد بر این هستند  کرده‌اند.  دعای مضطر اشاره 
در این آیه نیز استغراق است )طباطبایی، 1417، ج‏15، ص381(.

این‌که،  توضیح  مقید.  به‌نحو  اما  است،  استغراق   » »المضطر در  الف‌ولام  گفته‌اند:  دیگر  بعضی 
ص6(.  ج20،   ،1415 )آلوسی،  است  الهی  خواست  و  مشیت  به  مقید  و  مشروط   ، مضطر دعای  اجابت 
اهُ تَدْعُونَ  که در سورۀ مبارکۀ انعام آمده است: >بَلْ إِيَّ کرده‌اند  دلیل این نظریه را آیۀ دیگری معرفی 
آیۀ شریفه، اجابت به  )انعام/ 41(. در این  ونَ< 

ُ
تُشْرِك تَنْسَوْنَ ما  وَ  إِنْ شاءَ  يْهِ 

َ
إِل تَدْعُونَ  شِفُ ما 

ْ
فَيَك

مشیت الهی مشروط شده است.
گفته‌‌اند: با توجه به سیاق آیات، منظور از مضطر مشرکان  ج. عهد: برخی احتمال عهد را داده و 

، سراغ خدای متعال می‌روند و خداوند دعای آنان را اجابت می‌کند.  که در هنگام اضطرار هستند 
ون<  رُ

َّ
هِ قَلِيلاً ما تَذَك  إِلهٌ مَعَ اللَّ

َ
فاءَ< و >أ

َ
مْ خُل

ُ
ك

ُ
قائلِ این نظریه دو قسمت از همین آیه یعنی >وَ يَجْعَل

کرده است )آلوسی، 1415، ج10، ص218(. را شاهدی بر این معنا ذکر 
ع( تأویــل شــده اســت. امــام  « در ایــن آیــه بــه حضــرت مهــدی) بــا ایــن حــال، در روایــاتْ »المضطــر

ع( فرمــود: صــادق)

‍ˮ̂ المقــام فــی  إذا صلــى   ، آل محمــد، هــو و الله المضطــر مــن  القائــم  فــی  نزلــت 
ركعتيــن و دعــا الله فأجابــه و كيشــف الســوء و يجعلــه خليفــة فــی الأرض« )بحرانــی، 1416، 

ص225(. ج4، 

« در آیــۀ مــورد بحــث را بــه هــر معنایــی بدانیــم، ایــن مطلــب  در هــر صــورت، الــف‌ولام در »المضطــر
ــی به‌روشــنی  ــون مختلــف دین ــه دعــای مضطــر داده اســت، از مت ــی وعــدۀ اجابــت ب ــه خــدای تعال ک
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کلینــی، 1429، ج2، ص561؛ ج4، ص560 و  قابــل اســتفاده اســت، از جملــه: »يــا مجيــب دعــوة المضطرّيــن« )
561( و »أنــت الله مجيــب دعــوة المضطرّيــن« )ابن‌بابویــه، بی‌تــا، ج1، ص490(.

کــه منجــر بــه اجابــت  در رابطــه بــا ســؤال دوم یعنــی چــه عاملــی در حالــت اضطــرار وجــود دارد 
کــه بــرای شــخص مضطــر شــکل می‌گیــرد یــا به‌دنبــالِ  قطعــی دعــا می‌گــردد، لازم اســت حالاتــی را 
کنیــم تــا بیشــتر بــه عمــق جــواب دســت یابیــم. در یــک  اضطــرار در انســان ایجــاد می‌شــود بررســی 
کــه خــود  انســان پدیــد می‌آیــد  ، حالاتــی در  بــا شــکل‌گیری اضطــرار گفــت:  جمع‌بنــدی می‌تــوان 
، ایــن امــور بــه هــم  کــه بــه نظــر عاملــی بــرای اســتجابت قطعــی دعــا بــه شــمار مــی‌رود. شــایان ذکــر اســت 

گرفــت. پیوســته‌اند و نمی‌تــوان میانشــان تقــدم و تأخــر دقیــق عقلــی در نظــر 

۴-۱. احساس درماندگی به سبب اضطرار 

که احســاس درماندگــی و ناتوانی،  کــرد  «، می‌تــوان ادعــا  بــا اســتناد بــه تحلیــل مفهومــیِ پیشــین از »اضطــرار
کــه فــرد بــا شــرایط  از جملــه ارکان اساســی و مقوّمــات مفهومــی ایــن پدیــده بــه شــمار می‌آیــد. هنگامــی 
کــه توانایی‌هــای معمــول وی بــرای مقابلــه را در هــم می‌شــکند،  دشــوار و طاقت‌فرســایی مواجــه می‌شــود 
ــردد، احســاس  ــدار می‌گ ــه در وی پدی ک ــی - شــناختی  یکــی از نخســتین و بارزتریــن پاســخ‌های هیجان
ک از ناتوانــی، بــه معنــای احســاس عــدم قابلیــت فــرد بــرای  عمیــق ناتوانــی و درماندگــی اســت. ایــن ادرا
کنتــرل عامــل فشــارزای بیرونــی اســت. حــس مزبــور نه‌تنهــا پیامــدی روانــی اســت، بلکه  تغییــر وضعیــت یــا 
بســتری بــرای شــکل‌گیری وضعیــت اضطــرار اســت. ازایــن‌رو بــه نظــر می‌رســد آیــات راجــع بــه شــخص 
، بــر مبنــای درک همیــن حالــت درونــی و عینــی »ناچــاری« و »بیچارگــی« اســت )انعــام/ 63؛ نمــل/  مضطــر

62؛ عنکبــوت/ 65(.

ع ۴-۲. ابراز اضطرار در قالب تضر

کــه غــرق در دنیــا و غافــل از یــاد خداســت به هنگام مشــکلات و احســاس درماندگــی و بی‌پناهی،  فــردی 
گذشــته‌اش پشــیمان می‌شــود و اقــدام بــه تغییــر در رفتــار خــود می‌کنــد. در بیــان قــرآن، ایــن تغییــر  از رفتــار 
گریه و زاری، »تضرّع« نامیده شــده اســت  ، در قالــب  ابتدایــی رفتــار بــا اظهــار احســاس ناتوانــی و اضطــرار
، اســتغاثه و اظهــار ضعــف و  ــاز )نــک: انعــام/ 42(. تضــرع در لغــت بــه معنــای مبالغــه در درخواســت و نی

، 1408، ج8، ص222(. ذلــت اســت )طریحــی، بی‌تــا، ج4، ص324؛ ابن‌منظــور
 وَ خُفْيَةً انّه لا 

ً
عا مْ تَضَرُّ

ُ
ك بَّ کید قرآن نیز هست: >ادْعُوا رَ اظهار بندگی و نیاز به درگاه الهی مورد تأ
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یُحبُّ المُعتدین<؛ پروردگار خويش را از روى لابه و در نهان بخوانيد، زيرا او تجاوزكاران رادوست 
ندارد« )اعراف/ 55(.

كنايــه از همــان تضــرع بــوده و  »خفيــه« بــه معنــاى پنهانــى و پوشــيده داشــتن اســت، و بعيــد نيســت 
يكــد همــان اظهــار ذلــت و عجــز باشــد، چــون شــخص متذلــل همــواره در اثــر ذلــت  غــرض از ذكــرش تأ
و خــوارى درصــدد پنهــان ســاختن خويــش اســت )طباطبایــی، 1417، ج‏8، ص199(. لــذا ایــن تضــرع خــود 
کــه خــود به‌نوعــی عبــادت حضــرت  مقدمــۀ بندگــی و اظهــار توبــه از ســوی آدمــی، و از آداب دعاســت 
کنــد،  کــه نســبت بــه ایــن حالــت اســتکبار بــورزد و از آن خــودداری  کســی  حــق اســت و در حقیقــت، 

از مقــام بندگــی حــق خــارج شــده اســت.
کنــاری  کــه غبــار غفلــت از دل آدمــی بــه  ، تضــرع و اظهــار خشــوع و بندگــی اســت  پــس لازمــۀ اضطــرار
کــه  می‌زنــد و لطافــت روح را بــه همــراه دارد. همیــن اظهــار خشــوع و بندگــی آن‌قــدر اهمیــت دارد 
زمینه‌ســاز اســتجابت و توجــه فضــل الهــی می‌شــود. لــذا در روایــات در آداب دعــا جهــت اســتجابت 
گاه بدنــت  ع( فرمــود: »هــر  کیــد شــده اســت، چنان‌کــه امــام صــادق) کــی تأ یــه و تبا گر دعــا بــه حالــت 
کلینــی،  کــه حاجتــت نزدیــک اســت« ) کــن  یــد، پــس طلــب  گریســت و قلبــت لرز یــد و چشــمت  لرز
لــت دارد  یــادی خشــوع قلــب دلا یــه بــر رقــت قلــب و انقطــاع از خلــق و ز گر کــه  1429، ج2، ص478(، چرا

)ابن‌فهــد حلــی، بی‌تــا، ص119(.

گرایش خالصانه به الله ۴-۳. انقطاع از غیر الله و 

انسان بعد از حالت اضطرار و ابراز این اضطرار در قالب استغاثه و فریاد، از اسباب ظاهری ناامید 
می‌شود و از غیر الله انقطاع پیدا می‌کند. البته انقطاع از دوست‌داشتنی‌ها و اسباب جهان، در حالت 
گرفتاری و اضطرار به‌طور فطری به‌سوی  کسی نیست و بدیهی است انسان در هنگام  کار هر  عادی 
چون  بنابراین   .)50 )ذاریات/  بگریزید«  خداوند  به‌سوی  »پس  الله<؛  إلی  وا  >ففرّ می‌گریزد:  مولایش 
به‌طور  گردید،  از همه مأیوس  و  الهی بی‌ثمر دانست  برابر مشیت  در  را  اسباب ظاهری  تمام  انسان 
کمال برای نفس نیست، بلکه  که روحش اوج می‌گیرد. این  فطری به‌سمت خدا می‌رود و اینجاست 
، انسان خودش را منقطع سازد و اوج بگیرد )مطهری، )الف(، بی‌تا،  که بدون اضطرار کمال در این است 
ع(، از جمله در مناجات شعبانیه می‌خوانیم: »إلهی  ص289(، چنان‌که در دعاهای ائمۀ معصومین)

کمالَ الانقطاعِ إلیک و أنِر أبصارَ قلوبِنا بضیاءِ نظرها إلیک؛ بارخدایا، انقطاع به‌سوی تو را  هَب لی 
بر من ببخش... .«.
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، انسان در حالت عادی به تأثیر اسباب عادی امیدوار و غافل از توجه و عنایت  به عبارت دیگر
الهی است. بعد از  ابتلا به سختی‌ها و تمام شدن صبر و طاقت و ناامیدی از تأثیر اسباب، متوجه 
وْ 

َ
أ  

ً
قاعِدا وْ 

َ
أ لِجَنْبِهِ  دَعانا  رُّ  الضُّ إِنْسانَ 

ْ
ال مَسَّ  إِذا  >وَ  می‌فرماید:  قرآن  چنان‌که  می‌شود،  الهی  درگاه 

گرفتارى و بلا به انسان برسد ما را م‏ىخواند، به پهلو یا نشسته يا ايستاده« )يونس/ 12(.  <؛ »وقتى 
ً
قائِما

گرایش فطری به‌سمت  سپس اظهار تضرع می‌کند و انقطاع از غیر الله، در وجودش شکل می‌گیرد و با 
كِ 

ْ
فُل

ْ
ى إِذا كُنْتُمْ فيِ ال

خدا خالصانه فقط او را می‌خواند، دراین‌باره قرآن به‌زیبایی می‌فرماید: >حَتَّ
كشتى شوند و در خطر  ينَ<؛ »تا آنك‌ه سوار در  هُ الدِّ

َ
هَ مُخْلِصِينَ ل حِيطَ بِهِمْ دَعَوُا اللَّ

ُ
هُمْ أ

َ
نّ

َ
وا أ ... وَ ظَنُّ

كه خداى را با خلوص م‏ىخوانند« )يونس/ 22(. گيرند، آن وقت است  غرق قرار 
معنــای خلــوص در خوانــدن خــدا يعنــى ايــن دعــا و تضرعشــان در حالــت غرق‌شــدگی بــا آنچــه 
كــه بــراى  پيــش از ايشــان بــود فــرق دارد. پيــش از ايــن هــم خــدا را م‏ىخواندنــد و هــم آن‌هايــى را 
ــز ديگــر  ــچ چي ــه هي ــون جــز خــدا ب كن ــى ا ــود، ول ــه ب ــى در دلشــان دو قبل او شــريک م‏ىپنداشــتند، يعن
ک شــده اســت )مدرســی، 1377، ج‏4، ص301( و انســان تمــام  نم‏ىپردازنــد و دل‌هايشــان از لــوث شــرک پــا

توجــه خــود را فقــط بــه حضــرت حــق معطــوف مــی‌دارد.
کمــال بندگــی  ع( توجــه خالصانــه بــه درگاه احدیــت در  در عبارتــی از مناجــات امــام ســجاد)

اســت: اظهــار شــده  زیبایــی  و  به‌لطافــت 

‍ˮ̂ بــه عقــد المــکاره و یــا مــن یلتمــس منــه المخــرج إلــی روح الفــرج 
ُ

یــا مــن تحــلّ
بَت بلطفــک الأســباب..أنت المدعــوُّ للمهمّــات و أنــت  ذلّــت لقدرتــک الصعــاب و تَســبَّ
کشــفتَ؛ ای  ــا  ــا إلّّا م ــفُ مِنه ــا دفعــتَ و لا یکشِ ــا إلا م ــعُ منه ــات لا یندفِ ــزع فــی الملمّ المف
ــا  ــه ب ک کســی  ــردد و ای  ــو حــل می‌گ گواری‌هــا فقــط به‌وســیلۀ ت ــه پیچیدگــی نا ک خدایــی 
روی آوردن بــه تــو آســایش را تمنــا می‌کنــم، فقــط بــه قــدرت تــو هــر دشــواری همــوار اســت 
ــا  ــادرس آن‌ه ــو فری ــط ت ، فق ــای دردآور گرفتاری‌ه ــت... . در  ــفِ توس ــازْ لط ــا سبب‌س و تنه
کنــی، رهایــی از آن‌هــا  کــه تــو برطــرف  کنــی و موانعــی را  هســتی و تنهــا آنچــه را تــو دور 

حاصــل می‌شــود )صحیفــۀ ســجادیه، 1385، دعــای 7، ص58(.

که انسان در حالت اضطرار به فطرت خدایی‌اش رجوع مك‏ىند و می‌فهمد  به همین دلیل است 
گره‌های زندگی او فضل و لطف بی‌نهایتِ  حاجتش را خالصانه فقط از خدا بخواهد و تنها بازکنندۀ 
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و  می‌برد  پی  خود  عجز  و  بندگی  حقیقتِ  به  نهنگ  دل  در  یونس  حضرت  چنان‌که  است،  حق 
نْ لا 

َ
ماتِ أ

ُ
ل

ُ
يْهِ فَنادى‏ فيِ الظّ

َ
نْ نَقْدِرَ عَل

َ
نْ ل

َ
 فَظَنَّ أ

ً
ونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِبا خاضعانه می‌گوید: >وَ ذَا النُّ

غَمِّ وَ كَذلِكَ نُنْجِی 
ْ
يْناهُ مِنَ ال هُ وَ نَجَّ

َ
الِمِينَ � فَاسْتَجَبْنا ل

َ
ي كُنْتُ مِنَ الظّ ِ

ّ نْتَ سُبْحانَكَ إِن
َ
 أ

َ
إِلهَ إِلاّ

ع( هم آمده است: مُؤْمِنِينَ< )انبیاء/ 87 و 88(. در روایتی از امام صادق)
ْ
ال

‍ˮ̂ ــه او ــد ب ــد خداون ــئلت می‌کن ــدا مس ــه از خ ــر چ ــد ه ــما بخواه ــی از ش گاه یک ــر  ه
بدهــد، بایــد از همــۀ مــردم مأیــوس شــود و امیــدی جــز بــه خداونــد عزیــز نداشــته باشــد. 
کــرد، چیزی از خدا درخواســت  کــه خداونــد بــه ایــن حالــت از قلــب او اطــاع پیــدا  زمانــی 

کلینــی، 1429، ج2، ص148(. نمی‌کنــد مگــر این‌کــه خــدا بــه او بدهــد )

کنــد و منقطــع از غیــر خــدا شــد، ایــن اضطــرار  بنابرایــن چــون فــرد مضطــر از تمــام اســباب صــرف نظــر 
کــه خواســت‌ها فطــرى اســت. لــذا دعــا  كنــد، چرا او ســبب می‌شــودكه دعــا وخواســتۀ او از قلبــش ظهــور 
بــه اقصــی مرتبــه رســیده و ســبب تــام وســایل فراهــم شــده و مســتلزم مشــیت پــروردگار اســت و چیــزی 
ــه دعــا و  گون ــران هــر  ــه پيامب ــم محقــق خواهــد شــد. ســرّ اينك‌ ــل فیــض الهــی باشــد به‌طــور حت ــه قاب ک
كــه از صميــم  درخواســتى از ســاحت پــروردگار بنماينــد، به‌طــور حتــم اجابــت می‌شــود، هميــن اســت 

گرفتــه اســت )حســینی همدانــی، 1404، ج‏12، ص155-154(. قلــب نشــئت 

4-4. رسیدن به مقام صدق و تقرب الهی

کــه بنــده فقــط بــه خــدا پنــاه  حالــت اضطــرار حجاب‌هــای میــان بنــده و خــدا را می‌زدایــد و هنگامــی 
کــه در قلــب او جــز یــاد خــدا و امیــد بــه او چیــزی باقــی  ببــرد، بــه مقــام قــرب الهــی نزدیــک می‌شــود، چرا
ــق و  ــادر مطل ــوان ق ــا تمــام وجــود به‌عن ــه ب ک ــا عقــل،  ــا ب ــه، انســان خــدا را نه‌تنه ــد. در ایــن مرحل نمی‌مان
ــه مقــام صــدق و تقــرب الهــی هنگامــی محقــق  ــر ایــن اســاس، رســیدن ب ــد. ب ــان حقیقــی درمی‌یاب مهرب
کــه انســانْ بــا خلــوص خــدا را بخوانــد و تنهــا او را مســبب امــور بدانــد. در چنیــن حالتــی، حضــور  می‌شــود 

و تقــرب بــه حــق بــرای وی تجلــی می‌یابــد.
کــه انســان تصــور می‌کنــد می‌توانــد بــا تکیــه بــر علــم، قــدرت، مــال یــا ارتباطــات خــود  تــا زمانــی 
کام  کــه ایــن ابزارهــا نــا کمتــر به‌ســوی خــدا روی مــی‌آورد. امــا هنگامــی  کنــد،  تش را حــل  مشــکلا
می‌ماننــد، انســان فقــر و نیــاز خــود را در برابــر غنــای مطلــق الهــی احســاس می‌کنــد و خــود را در محضــر 

ــت: ــی اس ــدای تعال ــور خ ــگاه حض ــته جای ــای شکس ــی، دل‌ه ــر روایت ــه تعبی ــد. ب او می‌یاب
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‍ˮ̂ که دل‌هایشــان کســانی  کجاســت؟ فرمود: نزد  کــرم)ص( پرســیدند: خــدا  از پیامبــر ا
شکسته است )مجلســی، 1403، ج70، ص157(.

/ 55( وصف شده است. طبرسی  در قرآن، این قرب الهی به >مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِيكٍ مُقْتَدِرٍ< )قمر
)1372، ج9، ص295( این قرب را به معنای بهره‌مندی از حمایت و رحمت واسع الهی تفسیر می‌کند.

ــاز  ــه زمینه‌س ــه خالصان ــرار و توج ــت اضط ــت و حال ــد اس ــور خداون ــه حض ــیدن ب ــا رس ــت دع حقیق
ایــن حضــور اســت )جــوادی آملــی، 1378، ص236(. امــا متأســفانه پــس از برطــرف شــدن مشــکل، بســیاری 
کــه  از مــردم غفلــت می‌ورزنــد و خــدا را فرامــوش می‌کننــد، چنان‌کــه قــرآن می‌فرمایــد: »و هنگامــی 
کــه بــه پهلــو خوابیــده یــا نشســته یــا ایســتاده اســت،  آســیب و رنجــی بــه انســان می‌رســد، مــا را در حالــی 
گویــی هرگــز بــرای رفــع آن  کــه  می‌خوانــد، امــا وقتــی آن رنــج را از او برطــرف ســازیم، چنــان مــی‌رود 
مشــکل مــا را نخوانــده اســت. این‌چنیــن بــرای اســراف‌کاران اعمالشــان آراســته شــده اســت« )یونــس/ 12(.
گفــت: اضطــرار موجــب احســاس درماندگــی می‌شــود و آدمــی بــا  در یــک جمع‌بنــدی می‌تــوان 
تضــرعْ عجــزش را ابــراز و اعتــراف می‌نمایــد. در حــال تضــرع، انســان از غیــر الله قطــع امیــد می‌کنــد و 
به‌طــور فطــری بــه خــدا می‌گرایــد و در آن حــالِ خالصانــه خــدا را می‌خوانــد. در ایــن حالــت صادقانــه 
فــرد در محضــر پــروردگارش پذیرفتــه می‌شــود و چــون لحظــۀ پذیــرش الهــی و قــرب حق‌تعالــی بــه وقــوع 
ــا اجابــت خواسته‌هایشــان تمــام می‌کنــد، چنان‌کــه امــام  ــر بندگانــش ب کرامــت را ب بپیونــدد، خداونــد 

ــد: ع( می‌فرمای ــادق) ص

‍ˮ̂ و الرأفــة  إليــك بعيــن  إليــه نظــر  لتجــاء  مــن قلبــك صــدق الا فــإن علــم اللّه   ...
يــم يحــب )أوجــب( الكرامــة  كر الرحمــة و اللطــف و وفقــك لمــا يحــب و يرضــى، فإنــه 
لعبــاده‏ المضطرّيــن‏ إليــه المحدقيــن علــى بابــه لطلــب مرضائــه، قــال تعالــى: »أمــن يجيــب 
گــر خداونــد متعــال در ايــن صــورت از تــو خلــوص نيــت و  المضطــر إذا دعــاه«؛ پــس ا
ــتْ  ــف و رحم ــى و لط ــر مهربان ــا نظ ــه ب ــود، البت ــاهده فرم ــت مش ــوت و صميمي ــدق دع ص
بــه تــو خواهــد نگريســت و تــو را توفيــق خواهــد داد بــه آنچــه دوســت مــ‏ىدارد و خوشــنود 
ــه  كــه ب ــه بنــدگان مضطــرى  كــه ب كريــم اســت و دوســت مــ‏ىدارد  م‏ىشــود، زيــرا خداونــد 
كــه  درگاه او رو آورده‏انــد، بخشــش و عنايــت فرمايــد. خداونــد فرمــود: اى پــروردگارى 
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را برطــرف می‌ســازی‏  آنــان  گرفتــارىِ ســوء  دعــوت مضطريــن را اجابــت می‌فرمایــی و 
)جعفــر بــن محمــد الصــادق، )منســوب(،1360، ص52؛ نــوری، 1408، ج3، ص438(.

کوتــاه می‌تــوان مراحــل زیــر  لــذا همیــن امــر منجــر بــه اجابــت خواســتۀ وی می‌گــردد. بنابرایــن، به‌طــور 
را در چگونگــی تأثیــر اضطــرار بــر اســتجابت دعــا برشــمرد: احســاس درماندگــی و تذلــل بــا وارد شــدن 
یــه و پناه‌جویــی؛ ناامیــدی از غیــر خــدا و انقطــاع قلــب؛  گر ؛ ابــراز درماندگــی بــا تضــرع و  ســبب اضطــرار

رســیدن بــه مقــام خلــوص و صــدق نیــت.

۵. ثمرات دعا در حالت اضطرار

کــه حالــت روحــی اضطــرار در وجــود انســان توجــه عمیقــی را بــه ذات احدیت ایجــاد می‌کند، دعا  ازآنجا
در ایــن حالــتْ آثــار و بــرکات مــادی و معنــوی زیــادی را به دنبــال دارد: 

۵-۱. استجابت دعا 

بــه اســتناد آیــۀ 62ســورۀ نمــل اضطــرار موجــب اســتجابت خواســتۀ انســان می‌شــود و ایــن اولیــن ثمــرۀ دعــا 
کــه خداونــد آن را بــرای مضطــرّ حقیقــی ضمانــت نمــوده اســت.  در حالــت اضطــرار اســت 

گرفتاری  ۵-۲. رفع 

کــه باعــث  دعــای مضطــر اثــری فراتــر دارد و فقــط منجــر بــه اســتجابت دعــا نمی‌شــود، بلکــه عاملــی را 
ضــرر شــده اســت، دفــع و رفــع می‌نمایــد )ویکشــف الســوء(، زیــرا به‌جــای این‌کــه جواب شــرط اســتجابت 
کشــف یعنــی  ( آمــده اســت )آلوســی، 1415، ج‏10، ص219(. معنــای  کشــف ســوء )نــه ضــرّ دعــا باشــد، اعــمّ آن 
کراهــت انســان می‌شــود و ســرور او را بــه همــراه دارد. )بــرای معنــای  کــه موجــب ناراحتــی و  رفــع آن چیــزی 
کــردن آن،  ، 1408، ج1، ص95(. همچنیــن ذکــر حــرف »واو« )ویکشــف الســوء( و جــدا  ســوء نــک: ابن‌منظــور

کشــف ســوء غیــر از اجابــت و البتــه در راســتای آن اســت. کــه  نشــان از ایــن دارد 

۵-۳. رشد و حرکت در مراتب ایمان

یکی از دستاوردهای تربیتی دعا تحکیم بنیان‌های ایمانی و تسهیل حرکت انسان در مسیر تعالی به‌سوی 
کریم در آیۀ ۱۸۶ سورۀ بقره تبیین می‌گردد: >وَ إِذا  حق‌تعالی است. این مهم بر اساس نص صریح قرآن 
هُمْ يَرْشُدُونَ<. 

َّ
عَل

َ
يُؤْمِنُوا بِي ل

ْ
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ْ
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ُ
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که خداوند نزدیک است و دعای نیایشگران را اجابت می‌کند، مشروط بر  این آیه به‌روشنی بیان می‌دارد 
آن‌که به دعوت الهی پاسخ مثبت دهند و ایمان بیاورند تا به »رشد« دست یابند.

هــدف غایــی از دعــا و تصدیــق وعده‌هــای الهــی، در ایــن آیــه، »رشــد« معرفــی شــده اســت. مفهــوم 
کــه در آیــات دیگــر قــرآن )ماننــد آیــۀ ۲۵۶ ســورۀ بقــره( نیــز بــه آن اشــاره شــده، در  رشــد، همان‌گونــه 
کمــال  لــت بــر مفاهیمــی چــون هدایــت، نجــات، صــاح و  تقابــل بــا انحــراف قــرار دارد. ایــن واژه، دلا
دارد )راغــب اصفهانــی، ۱۴۱۲، ج۱، ص۲۵۴؛ فیومــی، ۱۴۱۸، ج۱، ص۱۱۹(. بــر ایــن اســاس، انســان در وضعیــت 
کــه اوج تضــرع و مناجــات بــا پــروردگار اســت، از مؤثرتریــن ابزارهــای هدایــت و پیشــرفت در   ، اضطــرار

ــرار می‌دهــد. ــوی ق ــد می‌شــود و خــود را در مســیر رشــد و تکامــل معن ــی بهره‌من مراتــب ایمان

نتیجه‌گیری

ع(  ، به استناد آیۀ 62 نمل و سایر آیات و سخنان معصومین) در رابطه با چگونگی اجابت دعای مضطر
که حالت اضطرار با ایجاد احساس درماندگی مطلق، انسان را به تضرع و زاری  چنین برداشت می‌شود 
گرایش قلبیِ خالصانه به‌سوی او  به درگاه الهی سوق می‌دهد. این حالتْ موجب انقطاع از غیر خدا و 
می‌شود. در نتیجه، فرد به مقام صدق و قرب الهی نائل می‌شود و شرایط لازم برای استجابت دعا فراهم 
که  گذار از اضطرار به استجابت« است  می‌گردد. دستاورد اصلی این پژوهش، ارائۀ »مدل پنج‌مرحله‌ایِ 
به‌صورت نظام‌مند فرایند تحول درونی انسان را در حالت اضطرار تبیین می‌کند. این مدل نشان می‌دهد 
که با شکستن حجاب  که اضطرار تنها یک شرط خارجی نیست، بلکه فرایند درونی عمیقی است 
کمال می‌رسد. افزون‌بر استجابت، این حالت  غفلت آغاز می‌شود و با وصول به مقامِ >مَقْعَدِ صِدْق< به 
گرفتاری‌ها، رسیدن به مقام خلافت معنوی و حرکت در مراتب عالی ایمان و رشد روحی  موجب رفع 
می‌شود. بنابراین، مشکلات و شدائد، زمینه‌ساز بیداری از غفلت و تقرب به خداوند هستند و باید از 

آن‌ها به‌عنوان فرصتی برای تقویت ایمان و بندگی بهره برد.

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده و اصــول  گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  نویســندگان از هــر 
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اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن موضــوع مــورد تأییــد 
همــۀ آن‌هاســت.

مشارکت نویسندگان

نویســندۀ اول مراحــل تنظیــم مقالــه را تــا تهیــۀ پیش‌نویــس انجــام داده و نویســندۀ دوم تأییــد تحلیل‌هــا، 
ویرایــش محتوایــی و اصلاحــات نهایــی را عهــده‌دار بــوده اســت.

تعارض منافع

گونه تعارض منافعی ندارند. نویسندگان در نگارش مقاله هیچ 

حامی مالی

کمک مالی را از هیچ نهادی دریافت نکرده است.  گونه  مقالۀ حاضر هیچ 

سپاسگزاری

نویســندگان مقالــه از داوران مقالــه بابــت نظــرات سازنده‌شــان در ارزیابــی مقالــه و افــزودن غنــای آن 
صمیمانــه سپاســگزاری می‌کننــد. 
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Abstract

T
his study critically examines Søren Kierkegaard's radical fide-
ist interpretation of Prophet Abraham's intended sacrifice of 
his son. Kierkegaard, in Fear and Trembling, presents this act 
as a "teleological suspension of the ethical" based on pure, 

non-rational faith. By analyzing the character and preaching methodolo-
gy of Prophet Abraham as depicted in the Qur'an through the lens of crit-
ical thinking standards (e.g., clarity, logic, fairness), this research chal-
lenges Kierkegaard's view. The findings demonstrate that Abraham’s 
arguments against idolatry consistently exemplify rational discourse and 
critical thought. Consequently, his ultimate submission to God’s command 
is reinterpreted not as a suspension of reason but as the apex of a rational-
ity grounded in a deep, critically derived understanding of God's essential 
attributes. The study concludes that the Qur’anic narrative affirms a har-
mony between informed faith and critical rationality, thereby invalidating 
the application of pure fideism to this story.

نقد نظریۀ ایمان‌گرایی محض کی‌یرکگارد در داستان ذبح اسماعیل بر اساس تحلیل شخصیت حضرت ابراهیم ناظر بر مؤلفه‌های تفکر نقادانه
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Extended Abstract

Introduction
Richard Paul and Linda Elder, influential thinkers in the field of critical thinking, have 

proposed a set of "intellectual standards"—such as clarity, accuracy, depth, breadth, and 
fairness—to evaluate the quality of thought and reasoning. Similarly, the teachings of Is-
lam strongly advocate for sound reasoning and reflection. However, fideist philosophers 
like Søren Kierkegaard argue that certain religious narratives, such as God's command to 
Prophet Abraham to sacrifice his son, exemplify actions based solely on faith, transcending 
and even suspending rational justification. This research critically examines Kierkegaard's 
radical fideist interpretation of this story by analyzing the character of Prophet Abraham as 
depicted in the Qur'an against the components of critical thinking. The central question is 
whether Abraham's compliance was an irrational act of "pure faith" or a rational submission 
grounded in deep, critical understanding.

Method
This research adopts a fundamental, descriptive-analytical methodology. The primary 

sources for analysis are the Qur'anic verses pertaining to Prophet Abraham and Kierkeg-
aard's work Fear and Trembling. The process involved:

1. Extracting and examining Qur'anic narratives about Prophet Abraham’s preaching 
methods to identify elements of critical thinking.
2. Analyzing the core tenets of fideism as presented by Kierkegaard.
3. Conducting a comparative study of these two sets of components within the frame-
work of the sacrifice story.

Results
   Abraham’s Critical Rationality: Analysis of the Qur'an reveals that Prophet Abraham 

consistently employed logical argumentation, dialogue, and evidential reasoning in his en-
counters with polytheists and idolaters. His arguments demonstrate clarity, precision, rele-
vance, and logical coherence—key standards of critical thought.

   Kierkegaard’s Fideist Stance: In Fear and Trembling, Kierkegaard posits Abraham as 
the "knight of faith" who makes a "teleological suspension of the ethical." He argues that 
Abraham’s decision resides in a sphere beyond universal moral reason and that any attempt 
to rationalize the command betrays the essence of absolute, personal faith.

   Core Contradiction and Finding: Contrary to Kierkegaard’s view, this study finds that 
Abraham’s submission was not an abandonment of reason. It was, instead, the culmination 
of a supreme rationality based on his comprehensive, critically acquired knowledge of God’s 
unwavering attributes of Wisdom, Justice, and Mercy. His faith was conscious and informed.
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Conclusions
This research refutes the validity of applying Kierkegaard's theory of radical fideism to the 

Qur’anic narrative of the sacrifice. It demonstrates that critical thinking and rational inquiry 
are not incompatible with profound faith but form its foundation in the Islamic perspective. 
The study confirms its hypothesis: Prophet Abraham’s action represented the pinnacle of 
a rationality informed by deep knowledge, not the suspension of intellect. Theoretically, it 
shows the utility of critical thinking frameworks for analyzing philosophical interpretations 
of religious texts. Practically, it offers a model for reconciling faith and reason in educational 
contexts.
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اطلاعات مقاله

 چکیده
    ریچــارد پــاول از اندیشــمندان حــوزۀ تفکــر نقادانــه بــرای ارزیابــی صحیــح تفکــر از 
مؤلفه‌هایــی بــه نــام اســتانداردهای عقلانــی اســتفاده می‌کنــد. برخــی از ایــن مؤلفه‌هــا 
پژوهش‌هــای‌  بــودن.  منطقــی  و  نظــر  وســعت  انصــاف،  درســتی،   : از عبارت‌انــد 
انجام‌شــده در آموزه‌هــای قرآنــی و دیــن اســام نیــز بــر تفکــر صحیــح و اســتدلال‌ورزی 
کیــد می‌کننــد. امــا برخــی اندیشــمندان  دقیــق بــرای برخــورداری از ایمــان راســتین تأ
کــه بعضــی آموزه‌هــای دینــی ماننــد ماجــرای  کی‌یــرکگارد معتقدنــد  ایمان‌گــرا همچــون 
حضــرت ابراهیــم و ذبــح فرزنــدش، بــر اســاس ایمان‌گرایــی محض اســت و اندیشــیدن 
ــرکگارد در  کی‌ی ــی  ــۀ ایمان‌گرای ــد نظری ــدد نق ــر درص ــش حاض ــدارد. پژوه در آن راه ن
ایــن داســتان بــر اســاس بازشناســی شــخصیت و شــیوۀ تبلیــغ حضــرت ابراهیــم، ناظــر 
ــه روش توصیفــی  کــه ب ــه اســت. یافته‌هــای ایــن پژوهــش  ــر مؤلفه‌هــای تفکــر نقادان ب
- تحلیلــی نــگارش شــده اســت، وجــود مؤلفه‌هــای تفکــر نقادانــه در شــیوۀ تبلیــغ 
کــرده اســت و  حضــرت ابراهیــم و برخــورداری ایشــان از ذهــن متفکــر نقــاد را اثبــات 
کی‌یــرکگارد را در داســتان ذبــح اســماعیل نفــی می‌کنــد.  نظریــۀ ایمان‌گرایــی محــض 
همچنیــن برخــاف ظاهــر داســتان، مبانــی عقلــی و منطقــی را در تصمیــم حضــرت 

ابراهیــم نشــان می‌دهــد.

 مریم مصاحبی محمدی ۱  | محمد حسن یعقوبیان 2| حامد صفایی‌پور ۳
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نظریــۀ ایمان‌گرایــی محــض کی‌یــرکگارد در داســتان ذبــح اســماعیل بــر اســاس تحلیــل شــخصیت 
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مقدمه

کــه اندیشــۀ یــک  خاســتگاه تفکــر انتقــادی اندیشــیدن همــراه بــا ســنجش‌گری اســت. بــه همــان میــزان 
فــرد صحیح‌تــر باشــد و از قــدرت ســنجش‌گرایانۀ بالاتــری برخــوردار باشــد، شــخصیت تکامل‌یافته‌تــری 

می‌یابــد و در عمــل و در زندگــی فــردی و اجتماعــی او، اثرگــذاری مثبــت و بهتــری خواهــد داشــت.

‍ˮ̂ کــه مــا هــر روز در آینــه خــود را می‌نگریــم تفکرنقــاد آینــۀ تفکــر ماســت. همان‌طــور 
کنیــم، بــا تفکــر نقــاد هم بــه تفکرمان  گــر ظاهــر ناآراســته‌ای داشــته باشــیم، آن را اصــاح  تــا ا

، 1392، ذ(. کنیــم )پــاول‌؛ الــدر گــر تفکــر نادرســتی داشــته باشــیم، آن را اصــاح  می‌نگریــم تــا ا

اصــاح هــر تفکــری، خــواه از خودمــان باشــد یــا دیگــران، نیــاز بــه اســتدلال صحیــح دارد و هنــر 
و چــه معنایــی دارد.  انتقــادی چیســت  تفکــر  اســت. حــال،  نهفتــه  انتقــادی  تفکــر  اســتدلال در 
کــه  کرده‌انــد  یــا ســنجش‌گرایانه بیــان  از تفکــر نقادانــه  یــادی  یــف ز اندیشــمندان ایــن حــوزه تعار
ــادی از  ــر انتق ــف تفک ــه تعری ــن مقال ــد. در ای ــم دارن ــا ه ــز ب ــی نی ــه تفاوت‌های ــاد و البت ی ــباهت‌های ز ش

دیــدگاه ریچــارد پــاول1 بیــان می‌شــود. وی تفکــر انتقــادی را چنیــن تعریــف می‌کنــد: 

‍ˮ̂ کــه از نظــر فکــری تفکــر انتقــادی هنــر تفکــر اســت دربــارۀ تفکــر بــه شــیوه‌ای 
)منطقــی( نظام‌یافتــه و منضبــط باشــد. اندیشــمندان انتقــادی آشــکارا در ســه برهــۀ مرتبــط 
بــر )رونــد( تفکــر متمرکــز می‌شــوند؛ آنــان تفکــر را تحلیــل می‌کننــد، تفکــر را ارزشــیابی 

می‌کننــد و تفکــر را اعتــا می‌دهنــد )قاضــی مــرادی، 1393، ص33(.

کــه چگونــه بــا اســتدلال‌های صحیــح، ادعاهــای خــود  در واقــع، تفکــر نقادانــه بــه مــا می‌آمــوزد 
پــاول و  بــه داوری هدفمنــدی برســیم. ریچــارد  تــا  کنیــم  یــه و تحلیــل  یابــی و تجز و دیگــران را ارز
کــه بــر مبنــای اســتدلال باشــد، مؤلفه‌هــا یــا عناصــری را بــه نــام  لینــدا الــدر2 بــرای ســنجش تفکــری 
تفکــر  کــه  میــزان  هــر  بــه  گرفته‌انــد.  نظــر  در  فکــری«  »ســنجه‌های  یــا  عقلانــی«  »اســتانداردهای 
انســان بــه ایــن اســتانداردهای عقلانــی و ســنجه‌های فکــری نزدیک‌تــر باشــد، از تفکــر صحیح‌تــر 
ــتی،  ــوح، درس ــد از »وض ــری عبارت‌ان ــتانداردهای فک ــت. اس ــوردار اس ــری برخ ــتدلال‌های قوی‌ت و اس
، 1392، ص125(.  ، منطقی بــودن، اهمیــت، منصفانه بودن« )پــاول؛ الــدر دقــت، ارتبــاط، عمــق، وســعت نظــر

1 .Richard Paul

2. Linda Elder
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گر تفکرْ صحیــح و مطابق  تفکــرِ فاقــد ایــن ســنجه‌ها تفکــری ضعیــف، غیرعلمــی و غیرقابل اســتناد اســت. ا
بــا اســتانداردهای عقلانــی باشــد، در تصمیم‌گیــری صحیــح نیــز بــه ما کمک می‌کنــد. »تصمیم‌گیری منطقی 
گســترده‌ای میــان تصمیم‌گیری و  کاربســتن مهارت‌هــای تفکر انتقادی اســت. بنابراین هم‌پوشــانیِ  نتیجــۀ بــه 

تفکــر انتقــادی وجــود دارد« )قاضــی مــرادی، 1393، ص46(.
کریــم و روایــات معصومیــن)ع( بنگریــم، متوجــه خواهیــم شــد  گــر بــه آموزه‌هــای دینــی، به‌ویــژه آیــات قــرآن  ا
کــردن همــراه بــا تجزیــه و تحلیل، بســیار ســفارش شــده اســت. همچنین  ، تدبــر و اســتدلال  کــه اساســاً بــه تفکــر
کریــم در اســتفاده از  کیــد آیــات قــرآن  کــی از تأ کــه حا مقــالات و پایان‌نامه‌هــای متعــددی نــگارش شــده‌اند 
کریــم بــر  تفکــر نقادانــه بــرای ســنجش افــکار و ارزیابــی اعمــال اســت. نتیجــۀ مقالــۀ »تحلیــل محتــوای قــرآن 
کریــم بــر همــۀ مؤلفه‌هــای تفکــر  کیــد قــرآن  اســاس مفهــوم انتقــادی« )محمــدی پویــا؛ صالحــی، 1393( نشــانگر تأ
انتقــادی به‌ویــژه پرسشــگری اســت. همچنیــن در پایان‌نامــۀ »مقایســۀ مفهــوم و مؤلفه‌هــای تفکــر انتقــادی 
از دیــدگاه متفکــران غربــی بــا مفهــوم تفکــر در قــرآن و دلالت‌هــای تربیتــی ایــن دو در حــوزۀ تربیــت دینــی« 
کــه  )جــوادی، 1390(، تفکــر قرآنــی همــان تفکــر انتقــادی دانســته شــده اســت. تفکــر یــک ماهیــت واحــد دارد 

وجهــی از آن تفکــر انتقــادی اســت. 
کــه بعضــی از آموزه‌هــای دینــی در تنافــی و تعــارض بــا  امــا در ایــن میــان، برخــی اندیشــمندان بــاور دارنــد 
کی‌یــرکگارد3، اندیشــمند مســیحی، در داســتان حضــرت ابراهیــم  تفکــر و عقلانیــت هســتند. بــرای مثــال، 
کیــد می‌کنــد و ایــن داســتان را فاقــد  و ذبــح فرزنــدش به‌شــدت بــر ایمان‌گرایــی محــض حضــرت ابراهیــم تأ
گونــه دخالــت تفکــر و اســتدلال‌ورزی و ارزیابی‌هــای عقلانــی می‌پنــدارد و اصــولاً آن را بــی نیــاز از  هــر 

اندیشــیدن می‌دانــد.
کــه آیــا نظریــۀ ایمان‌گرایــی محــضِ کی‌یــرکگارد در داســتان  ایــن مقالــه درصــدد پاســخ بــه ایــن ســؤال اســت 
ابراهیــم و ذبــح فرزنــدش معتبــر اســت یــا خیــر و آیا این نظریه با شــیوۀ تبلیغ حضرت ابراهیم و نوع شــخصیت 

ایشــان، بر اســاس مؤلفه‌های تفکر نقادانه ســازگاری دارد یا ناســازگار اســت؟ 
پیشــینۀ پژوهــش: در رابطــه بــا داســتان ذبــح حضــرت اســماعیل و عقلانــی یــا غیرعقلانــی بــودن آن 

پژوهش‌هایــی انجــام شــده اســت. بــرای نمونــه، در مقالــۀ »جایگاه عقل و ایمــان در ماجرای ذبح اســماعیل« 
کی‌یــرکگارد بررســی شــده و چنیــن  )علیرضایــی، 1395(، نظــر عقل‌گرایــان افراطــی و ایمان‌گرایــان محــض ماننــد 

ــرد  ــا رویک ــدارد و تنه ــت ن ــه مطابق ــن دو نظری ــا ای ــم ب ــرت ابراهی ــل حض ــه عم ک ــت  ــده اس ــری ش گی ــه  نتیج

3. Kierkegaard
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کنــد. همچنیــن در مقالــۀ  عقل‌گرایــی معتــدل می‌توانــد عــدم تعــارض عقــل و ایمــان را در ایــن داســتان اثبــات 
دیگــری بــا عنــوان »خــردورزی در ماجــرای ذبــح فرزنــد توســط ابراهیم خلیــل« )ســلیمانی اردســتانی، 1384(، عمل 
گرایــی محــض کی‌یــرکگارد رد شــده و ایــن ماجــرا بــر اســاس خــرد و ایمــان  حضــرت ابراهیــم بــر اســاس ایمــان 

حاصــل از یقیــن حضــرت ابرهیــم تعریــف شــده اســت.
کــه از عنــوان مقــالات فــوق مشــخص اســت در هیــچ یــک از این مقالات به شخصیت‌شناســی  همان‌طــور 
حضــرت ابراهیــم و شــیوۀ تبلیــغ ایشــان ناظــر بر مؤلفه‌های تفکر نقادانه پرداخته نشــده اســت. امــا در پژوهش 
کی‌یــرکگارد، بــا توجــه بــه چگونگــی شــخصیت  ، مؤلفه‌هــای تفکــر نقادانــه و ایمان‌گرایــی مــورد نظــر  حاضــر
حضرت ابراهیم از نظر افکار و رفتار و مســیر تفکر و بینش ایشــان، اعتبارســنجی شــده اســت و میزان اعتبار 
کــدام در داســتان ذبــح حضرت اســماعیل بررســی می‌شــود. بــرای پرداختن به این موضــوع، ابتدا  و روایــی هــر 

بــه بررســی مفاهیــم مؤلفه‌های تفکــر نقادانــه می‌پردازیم.

1. مؤلفه‌های تفکر نقادانه

کــه عناویــن آن ذکــر شــد، بــا توجــه بــه مطالــب  از میــان اســتانداردهای فکــری یــا مؤلفه‌هــای تفکــر نقادانــه 
« )همه‌جانبه‌نگــری(، »انصــاف« و  مقالــه، بنابــر اولویــت بــه بررســی مفاهیــم مؤلفه‌هــای »وســعت نظــر

»منطقــی بــودن« می‌پردازیــم.

1-1. وسعت نظر

کنیم و  کــه در ارائــۀ نظریــات خــود، تفکرمــان را بررســی  وســعت نظــر یــا همه‌جانبه‌نگــری بــه ایــن معناســت 
کرده‌ایم؟  کــه آیــا بــه دیدگاه‌هــای مختلــف، اعــم از موافــق و مخالــف توجــه  بــه ایــن پرســش پاســخ دهیــم 

‍ˮ̂ ،ــم ــوط بررســی می‌کنی ــه مســئلۀ مــورد نظــر را از تمــام دیدگاه‌هــای مرب ک هنگامــی 
کــردن ایــن  کــه قــادر بــه لحــاظ  در حقیقــت به‌گونــه‌ای وســیع می‌اندیشــیم. امــا زمانــی 
، ســعی نمی‌کنیــم  کوته‌فکرانــه خواهــد بــود. بــه عبــارت دیگــر دیدگاه‌هــا نیســتیم، تفکرمــان 

، 1392، ص35(. ــدر ــاول؛ ال ــم )پ ــز در نظــر بگیری ــا مخالــف را نی دیدگاه‌هــای دیگــر ی

1-2. منصف بودن

کــه هنــگام تفکــر از ابزارهــای فکــری صحیــح اســتفاده می‌کنــد، منصفانــه بــودن تفکــر خــود را  شــخصی 
مــورد ارزیابــی قــرار می‌دهــد. ریچــارد پــاول دربــارۀ انصــاف چنیــن می‌گویــد:



388

نقد نظریۀ ایمان‌گرایی محض کی‌یرکگارد در داستان ذبح اسماعیل  ... / مریم مصاحبی محمدی، محمد حسن یعقوبیان وحامد صفایی‌پور

‍ˮ̂ بــرای انتقــادی اندیشــیدن دربــارۀ موضوعــات بایــد در بررســی نقــاط ضعــف و
قــوت نظرهــای مخالــف، توانمنــد باشــیم. اندیشــمندان انتقــادی بــرای انصــاف ارزش 
ــد  کنن ــر مواضعــی تأمــل  ــژه ب ــد به‌وی ــرا بســیار اهمیــت می‌دهن ــد، زی بســیار در نظــر می‌گیرن

ــرادی، 1393، ص184(. ــا آن‌هــا موافــق نیســتند )قاضــی م ــه ب ک

1-3. منطقی بودن

‍ˮ̂ اندیشــه‌های مختلفــی را بــه روش‌هــای خاصــی بــا هــم ادغــام ، هنــگام تفکــر
ــار  کن ــد و در  کنن ــاً از همدیگــر حمایــت  ــه افــکار ترکیــب شــده، متقاب ک ــی  ــم. زمان می‌کنی
کــه مؤلفه‌هــای ایــن ترکیــب از  هــم معقــول بــه نظــر برســند، تفکــر منطقــی اســت. امــا زمانــی 
هــم حمایــت نکننــد و از برخــی جهــات متناقــض باشــند یــا معقــول بــه نظــر نرســند، ترکیــب 

، 1392، ص136(. ــدر ــاول؛ ال منطقــی نیســت )پ

گــر شــخصی آشــنایی بــا مهارت‌هــای تفکــر انتقــادی و مؤلفه‌هــای آن داشــته باشــد، آیــا الزامــاً  حــال، ا
می‌توانــد در عمــل و در هنــگام اســتدلال‌ورزی‌ها و تصمیم‌گیری‌هــای خــود، همــۀ اســتانداردهای 
ــرد و بهتریــن نتیجــه را داشــته باشــد؟ پاســخ ایــن ســؤال را فســیونه4، روان‌شــناس و  گی کار  ــه  تفکــر را ب

ــن می‌دهــد:  ــرداز حــوزۀ تفکــر نقــاد، چنی نظریه‌پ

‍ˮ̂ ــۀ مهارت‌هــای تفکــر انتقــادی و ویژگی‌هــای اندیشــمند انتقــادی رابطــۀ دوجانب
کــه در پیونــد بــا هــم اندیشــمند انتقــادی ماهــری را تربیــت می‌کننــد. رابطــۀ مهــارت  اســت 
و ویژگــی متناســب اســت بــا رابطــۀ توانمنــدی و اشــتیاق. فــردی ممکــن اســت توانایــی 
کاری را داشــته، امــا اشــتیاق انجــام آن را نداشــته باشــد و برعکــس. امــا فــردی  انجــام 
کــه توانمنــدی و اشــتیاقش بــا هــم درآمیختــه  کنــد  می‌توانــد بــه مطلوب‌تریــن شــیوه عمــل 

ــرادی، 1393، ص162(. ــی م ــد )قاض باش

کافــی داشــته باشــد، امــا از نظــر  گــر شــخصی از اســتانداردهای تفکــر نقادانــه، شــناخت  بنابرایــن ا
شــخصیتی، ویژگی‌هــای اندیشــمند انتقــادی را نداشــته باشــد، نمی‌توانــد از ایــن مهــارت به‌درســتی 
کنــد و حتــی ممکــن اســت بــا اســتفاده از همیــن مهارت‌هــا در مســیر غرایــز شــخصی خــود،  اســتفاده 

4. Facione
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دیگــران را بــه اشــتباه بینــدازد. بــا توجــه بــه اهمیــت ایــن موضــوع لازم اســت ویژگی‌هــای اندیشــمند 
ــادی را بشناســیم. انتق

گی‌های اندیشمند انتقادی 2. ویژ

‍ˮ̂ ،کنجــکاوی، خردمنــدی، حقیقت‌جویی ، تحلیلگــری، انتظــام فکــری،  ذهــن بــاز
اطمینــان بــه عقلانیــت و تعقــل خــود، انصاف )قاضــی مــرادی، 1393، ص164(.

انتقــادی  اندیشــمند  ویژگی‌هــای  از  مــورد  مفهــوم چنــد  بــه  مقالــه،  بــه موضــوع  توجــه  بــا  اینــک 
یــم. می‌پرداز

2-1. کنجکاوی

‍ˮ̂ کــه انســان می‌پرســد. نخســتین پرســش در هــر کنجــکاوی هنگامــی شــروع می‌شــود 
مواجهــه‌ای ایــن اســت: ایــن چیــز یــا موضــوع چیســت؟ ســپس پرســش از چرایــی چیزهــا 
کــه هســت؟ )قاضــی مــرادی،  ــا موضــوع چــرا چنیــن اســت  ــز ی و موضوعــات اســت: ایــن چی

1393، ص167(.

2-2. حقیقت‌جویی

‍ˮ̂ کــه فــرد را بــه دنبــال لازمــۀ اصلــی حقیقت‌جویــی صداقــت اســت؛ صداقتــی 
کــه او را به‌ســوی هــر اســتنتاج و  کــردن تمــام شــواهد و مســتندات معتبــری ترغیــب می‌کنــد 
گــر متفــاوت و متبایــن  داوری ممکنــی راهبــر می‌شــوند. او جســت‌وجوی حقیقــت را حتــی ا

بــا باورهــا و معتقداتــش باشــد، تــا بــه آخــر ادامــه می‌دهــد )قاضــی مــرادی، 1393، ص178(.

2-3. انصاف

‍ˮ̂ کــه هم‌زمــان بــا یادگیــری مهارت‌هــای تفکــر انتقــادیِ قــوی نیازمنــد آن اســت 
یــم و بــه ایــن ترتیــب آن را در تفکــر خــود  فکــری بنیادیــن، منصــف بــودن را نیــز بیاموز
کنیــم. در ایــن صــورت، از مهارت‌هایمــان بــرای سوء‌اســتفاده از دیگــران اســتفاده  تمریــن 
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کــرد، از مخالفیــن و موافقیــن خــود انتظــار اســتدلال قــوی خواهیــم داشــت و  نخواهیــم 
کــه اســتدلال‌های مخالــف  اســتدلال خــود را در معــرض همــان معیارهایــی قــرار می‌دهیــم 

، 1392، ص3(. را بــا آن می‌ســنجیم )پــاول، الــدر

2-4. اعتماد به عقلانیت خود

‍ˮ̂ کار کار بــردن عقــل خویــش اعتمــاد بــه توانایــی خــود در بــه  اعتمــاد بــه خــود در بــه 
بــردن اســتدلال‌ها و تحلیل‌هــای منطقــی بــرای رســیدن بــه داوری هدفمنــد و خودتنظیم‌گــر 
کــه می‌توانــد اصــول و مهارت‌هــای تفکــر انتقــادی را  اســت. اعتمــاد فــرد اســت بــه خــود 
گیــرد )قاضــی مــرادی، 1393، ص204(. کار  کنــد و در مواجهــه بــا مســائل و دغدغه‌هایــش بــه  کســب 

2-5. تحلیلگری

‍ˮ̂ تحلیلگــری ویژگــی اصلــی محقــق در هــر حــوزۀ تحقیــق اســت. هــدف تحلیلگــری
کارگیــری اســتدلال و اســتفاده از اطلاعــات و مــدارک معتبــر  در مرکــز توجــه قــرار دادن بــه 
بــرای بازگشــایی موضوعــات و مســائل اســت. اندیشــمند انتقــادی بــه منطــق و نیــروی 

اســتدلال تحلیلــی خــود متکــی اســت )قاضــی مــرادی، 1393، ص193(. 

ــه  ــل از آن‌ک ــادی، قب ــمند انتق ــای اندیش ــه و ویژگی‌ه ــر نقادان ــای تفک ــناخت مؤلفه‌ه ــه ش ــه ب ــا توج ب
ــی  ــا بررس ــاس آن مؤلفه‌ه ــر اس ــم را ب ــرت ابراهی ــغ حض ــوت و تبلی ــیوۀ دع ــخصیتی و ش ــات ش خصوصی

یــم. کی‌یــرکگارد می‌پرداز یــۀ ایمان‌گرایــی  کنیــم، بــه نظر

3. نظریۀ ایمان‌گرایی کی یرکگارد در داستان حضرت ابراهیم و ذبح فرزندش

کی‌یــرکگارد، فیلســوف و اندیشــمند دانمارکــی، تحــت تأثیــر آموزه‌هــای دینــی یهــود و مســیحیت، داســتان 
کتــب دینــی  کــرده اســت و مطابــق  ــل  ــه و تحلی ــا دقــت تجزی ــم و پســرش، اســحاق، را ب حضــرت ابراهی

کــه ابراهیــم بــه قربانــگاه می‌بــرد، معرفــی می‌نمایــد و می‌نویســد:  خــود، اســحاق را به‌عنــوان فرزنــدی 

‍ˮ̂ و ابراهیــم ایســتاد؛ پیرمــرد بــا تنهــا امیــد خــود! امــا شــک بــه خــود راه نــداد. بــا
اضطــراب بــه چــپ و راســت نــگاه نکــرد، بــا نیایــش و دعــای خــود بــه خداونــد اعتــراض 
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او  می‌کنــد.  آزمایــش  را  او  کــه  اســت  متعــال  خداونــد  ایــن  کــه  می‌دانســت  او  نکــرد. 
کــه می‌توانــد از او خواســته شــود، امــا او نیــز  کــه ســخت‌ترین قربانــی اســت  می‌دانســت 
کــه وقتــی خداونــد می‌خواهــد، هیــچ قربانــی ســخت و دشــوار نخواهــد بــود و  می‌دانســت 

کی‌یــرکگارد، 1374، ص81(. کشــید ) ازایــن‌رو چاقــو را بیــرون 

کی‌یــرکگارد عامــل مؤثــر در تصمیــم ابراهیــم نســبت بــه اجــرای فرمــان الهــی را تســلیم شــدن می‌دانــد. 
امــا وی ایــن تســلیم را یــک تســلیم معمولــی نمی‌دانــد و ایمــان را انگیزشــی قوی‌تــر از تســلیم و برتــر از 

آن معرفــی می‌کنــد. او می‌گویــد:

‍ˮ̂ ــود را در ــود خ ــن ب ــد. او ممک ــزرگ باش ــی ب ــورت متنوع ــت به‌ص ــم می‌توانس ابراهی
کنــد، امــا به‌صــورت تســلیم و نــه  کنــد یــا ممکــن بــود اســحاق را قربانــی  عــوض قربانــی 

کی‌یــرکگارد، 1374، ص23(. ( ایمــان 

‍ˮ̂ از نظــر او ایمــان عبــارت از تســلیم تمــام زندگــی در برابــر خداونــد اســت و راه
کــردن دیــن از  لی  میانــه‌ای وجــود نــدارد. او معتقــد اســت تمــام تلاش‌هــا بــرای اســتدلا
ــان  ــردن ایم ک ــی  ــه عقل ــاز ب ــان دارد، نی ــه ایم ک ــانی  ــرد و انس ــمه می‌گی ــان سرچش ــز ایم عج

، 1389، ص195(. نــدارد )ســخنور

‍ˮ̂ کار نیســت. ایمان دقیقاً تناقض کردن ایمانی در  کی‌یرکگارد، بدون خطر  به بیان 
میان شور بیکران روح فرد و عدم یقین عینی است )پترسون و همکاران، 1389، ص80(.

گفت‌وگــو می‌شــود، بــا مفهومــی بــه نــام »جهــش  یــۀ ایمان‌گرایــی او  کی‌یــرکگارد و نظر گاه از  هــر 
کــه چگونــه می‌تــوان بــدون اســتدلال و دلایــل عقلــی  گــر ســؤال شــود  ایمــان« نیــز آشــنا می‌شــویم. یعنــی ا

ــه اســت: ایمــان آورد، پاســخ این‌گون

‍ˮ̂ ،ــد ــت بزنی ــان جس ــه درون ایم ــد ب ــما بای ــازید، ش ــد س ــتن را متعه ــد خویش ــما بای ش
ــان در  ــدق اعتقادت ــی از ص ک ــه‌ای حا ــل و قرین ــچ دلی ــه هی ــدون آن‌ک ــد ب ــان بیاوری ــی ایم یعن
دســت داشــته باشــید )و بــدون آن‌کــه طالــب چنیــن دلایــل و قراینــی باشــید( )پترســون و 

ص80(.  ،1389 همــکاران، 
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کــه بــدون این‌کــه دلیــل آن را بدانــد،  کســی اســت  کــه »قهرمــان ایمــان  کی‌یــرکگارد معتقــد اســت 
، 1389، ص186(. او تحلیــل خــود را از داســتان  تنهــا بــه دســتور خداونــد آن را انجــام دهــد« )ســخنور

کنــد: ابراهیــم و ذبــح فرزنــدش چنیــن بیــان مــی 

‍ˮ̂ آنچــه اینــک در نظــر دارم، بیــرون آوردن عنصــر دیالکتیکــی از داســتان ابراهیــم
کــه چقــدر پارادوکــس ایمــان شــگفت‌انگیز اســت،  بــه شــکل مســئله اســت تــا ببینیــم 
کامــاً  کــه  کــه می‌توانــد یــک قتــل را به‌صــورت عمــل مقــدس درآورد، عملــی  پارادوکســی 
بازپــس می‌دهــد،  ابراهیــم  بــه  را  اســحاق  کــه  پارادوکســی  اســت،  آن خشــنود  از  خــدا 
کــه هیــچ اندیشــه‌ای قــادر بــه درک آن نیســت، زیــرا شــروع ایمــان دقیقــاً از  پارادوکســی 

کی‌یــرکگارد، 1374، ص120(. گذاشــته می‌شــود ) کنــار  کــه اندیشــیدن  جایــی اســت 

کی‌یــرکگارد تصمیــم حضــرت ابراهیــم را بــرای ذبــح فرزنــدش بــر اســاس ایمان‌گرایــی محض  بنابرایــن 
کی‌یــرکگارد بــا  و بــه‌دور از اندیشــه و اســتدلال‌های عقلانــی بــاور دارد. حــال بایــد بدانیــم آیــا نظریــۀ 
شــخصیت حضــرت ابراهیــم و شــیوۀ  ایشــان بــرای هدایــت مــردم و دعــوت بــه توحیــد، ســازگاری دارد یا 
نــدارد و آیــا خصوصیــات شــخصیتی و چگونگــی دعــوت ایشــان بــه یکتاپرســتی بــا ابزارهــای عقلانــی 

و مؤلفه‌هــای تفکــر نقادانــه مطابقــت دارد یــا مطابــق نیســت؟

4. شخصیت‌شناسی حضرت ابراهیم در چگونگی تفکر و شیوۀ هدایت ایشان به یکتاپرستی

ــا  بــرای شــناخت شــخصیت حضــرت ابراهیــم و شــیوۀ هدایــت ایشــان، بــه آیــات رویارویــی حضــرت ب
مشــرکان اســتناد می‌جوییــم.

4-1. درخواست ارائۀ دلیل و برهان از مشرکان در اثبات شرک خود

ا 
َ
تُمْ وَل

ْ
شْرَك

َ
خَافُ مَا أ

َ
يْفَ أ

َ
کریم از قول حضرت ابراهیم به مشرکان می‌فرماید: >وَك خداوند در قرآن 

مْنِ إِنْ كُنْتُمْ 
َ
أ

ْ
حَقُّ بِال

َ
يقَيْنِ أ فَرِ

ْ
يُّ ال

َ
طَانًا فَأ

ْ
مْ سُل

ُ
يْك

َ
 بِهِ عَل

ْ
ل مْ يُنَزِّ

َ
هِ مَا ل تُمْ بِاللَّ

ْ
شْرَك

َ
مْ أ

ُ
ك

َ
نّ

َ
تَخَافُونَ أ

مُونَ<  )انعام/ 81(.
َ
تَعْل

کــه شــما از طــرف خداونــد یگانــه  مطابــق بــا ایــن آیــه، حضــرت ابراهیــم بــه مشــرکان یــادآوری می‌کنــد 
یــد و چگونــه بــدون اســتدلال قــوی،  کــردن بت‌هــا بــا خداونــد ندار هیــچ دلیــل و برهانــی بــرای شــریک 
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ــم از  ــل می‌شــوید؟ در واقــع، شــخصیت حقیقت‌جــو و تحلیلگــر حضــرت ابراهی ــرای او شــریک قائ ب
کســی ایمــان نیاورنــد. کــه بــدون دلیــل قاطــع و برهــان قــوی بــه چیــزی یــا  مشــرکان می‌خواهــد 

4-2. پرسشگری حضرت ابراهیم از مشرکان

کریم، حضرت ابراهیم بارها از مشرکان در مورد بت‌ها سؤال می‌کند و با روحیۀ  بر اساس آیات قرآن 
کنجکاوی و پرسشگری در مورد عقایدشان ترغیب نماید:  کنجکاوانه‌اش می‌کوشد تا مشرکان را نیز به 
هَا 

َ
ل فَنَظَلُّ  صْنَامًا 

َ
أ نَعْبُدُ  وا 

ُ
قَال  70 تَعْبُدُونَ  مَا  وَقَوْمِهِ  بِيهِ 

َ
لِأ  

َ
قَال إِذْ    69 إِبْرَاهِيمَ   

َ
نَبَأ يْهِمْ 

َ
عَل >وَاتْلُ 

وا بَلْ وَجَدْنَا آبَاءَنَا 
ُ
ونَ 73 قَال وْ يَضُرُّ

َ
مْ أ

ُ
وْ يَنْفَعُونَك

َ
مْ إِذْ تَدْعُونَ 72 أ

ُ
 هَلْ يَسْمَعُونَك

َ
عَاكِفِين71َ قَال

ونَ< )شعراء/ 74-69(.
ُ
ذَلِكَ يَفْعَل

َ
ك

کــه شــما چــه می‌پر‌ســتید؟  مطابــق ایــن آیــات، حضــرت ابراهیــم ابتــدا از مشــرکان ســؤال می‌پرســد 
آنــان پاســخ می‌دهنــد بت‌هــا را می‌پرســتیم و همیشــه پایبنــد پرســتش آن‌هــا هســتیم. آن‌گاه حضــرت 
ــدای  ــد، ص ــت می‌کنی ــا صحب ــا آن‌ه ــد و ب ــا را می‌خوانی ــه بت‌ه ک ــی  ــا زمان ــد آی ــا می‌پرس ــم از آنه ابراهی
شــما را می‌شــنوند؟ آیــا آن‌هــا می‌تواننــد بــه شــما نفعــی یــا ضــرری برســانند؟ مشــرکان در پاســخ می‌گوینــد 

ــم.  کار را انجــام می‌دهی ــز همیــن  پــدران مــا چنیــن می‌کردنــد و بت‌هــا را می‌پرســتیدند و مــا نی
نْتَ 

َ
أ

َ
وا أ

ُ
گفتگوی خود با پدر یا عمویش نیز همین سؤالات را طرح می‌کند: >قَال حضرت ابراهیم در 

اشاره  حضرت  مریم،  سورۀ   43 آیۀ  مطابق  ادامه،  در  و  )مریم/ 42(،  إِبْرَاهِيمُ<  يَا  بِآلِهَتِنَا  هَذَا  تَ 
ْ
فَعَل

که حضرت ابراهیم در  لت دارد  که تو آن را نداری. همین مورد دلا که به من علمی آموخته‌اند  می‌کند 
که همواره خود از آن‌ها بهره‌مند است،  ، پرسشگری و حقیقت‌جویی را  طلب آن است تا روحیۀ تفکر
از  و  نماید  تقویت  آن‌ها  را در دل‌های  گاهی  آ و  وایمانِ مبتنی‌بر علم  آنان رشد دهد  در شخصیت 

کند. کورکورانه و ایمان و اعتقاد مسلم به بت‌ها منع  تقلید 

4-3. بت‌شکنی، ارائۀ تفکر منطقی و اعتراف منصفانه

که حضرت ابراهیم برای راهنمایی مردم و دعوت آن‌ها به توحید ارائه نمود، اقدام عملی و  شیوۀ دیگری 
مبادرت به شکستن بت‌ها بود تا از این طریق، روند تفکر مشرکان را در سیری منطقی قرار دهد و آن‌ها را 
که فرصت مناسبی یافت، به بتخانه رفت و همۀ بت‌ها  به انصاف عقلی دعوت نماید. ازاین‌رو، روزی 
که از  که ممکن است جوانی به نام ابراهیم  جز بت بزرگ را شکست. مشرکان پس از تحقیق دریافتند 
کردند و از او پرسیدند:  بت‌ها به‌بدی یاد می‌کند، این عمل را انجام داده باشد. بنابراین او را حاضر 
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وهُمْ إِنْ كَانُوا يَنْطِقُونَ< 
ُ
ل

َ
هُ كَبِيرُهُمْ هَذَا فَاسْأ

َ
 بَلْ فَعَل

َ
تَ هَذَا بِآلِهَتِنَا يَا إِبْرَاهِيمُ*قَال

ْ
نْتَ فَعَل

َ
أ

َ
وا أ

ُ
>قَال

گفت: بلکه سالم ماندنِ بزرگشان  کردی؟  گفتند: ای ابراهیم، آیا تو با معبودان ما چنین  )انبیاء/ 62-63(؛ »

گر آن‌ها سخن می‌گویند از خودشان بپرسید!«.  کار را انجام داده است. پس‌ ا که او این  نشان می‌دهد 
در این هنگام، حضرت ابراهیم مردم را با چالشی فکری روبه‌رو می‌کند و با استدلال عملی و منطقی، 
نْفُسِهِمْ 

َ
ى أ

َ
آن‌ها را وادار به اعتراف درونیِ منصفانه می‌نماید. خداوند در‌این‌باره می‌فرماید: >فَرَجَعُوا إِل

اءِ يَنْطِقُونَ< )انبیاء/ 65-64(.
َ
قَدْ عَلِمْتَ مَا هَؤُل

َ
ى رُءُوسِهِمْ ل

َ
الِمُونَ*ثُمَّ نُكِسُوا عَل

َ
نْتُمُ الظّ

َ
مْ أ

ُ
ك

َ
وا إِنّ

ُ
فَقَال

کــه  در ادامــه، مطابــق آیــات 66 و 67 ســورۀ انبیــا، حضــرت ابراهیــم بــاز هــم از آن‌هــا ســؤال می‌کنــد 
ــا از  ــدارد؟ آی یانــی برایشــان ن کــه هیــچ ســود و ز ــه بت‌هایــی را می‌پرســتند  ــا وجــود خــدای یگان چــرا ب
کــه بــه عقلانیــت خــود  عقلانیــت برخــوردار نیســتند؟ این‌چنیــن حضــرت ابراهیــم از آن‌هــا می‌خواهــد 
کار  کــه خــود چنیــن شــیوه‌ای را بــه  کردنــد، اعتمادنماینــد، همان‌گونــه‌  و آنچــه منصفانــه بــه آن اعتــراف 

گذشــتگان و بــزرگان قــوم خــود دوری نمــود. گرفــت و از تقلیــد غیرعقلانــی از 

4-4. وسعت نظر در گفت‌وگو و آموزش تحلیل افکار و اعتقادات 

نمونۀ‌ دیگر از شیوۀ عقلانی و استفادۀ حضرت ابراهیم از مؤلفه‌های تفکر نقادانه در دعوت مردم به 
یکتاپرستی، رویارویی ایشان با ستاره‌پرستان، ماه‌پرستان و خورشیدپرستان است. خداوند می‌فرماید: 
قَمَرَ بَازِغًا 

ْ
ى ال

َ
ا رَأ مَّ

َ
آفِلِين 76 فَل

ْ
حِبُّ ال

ُ
ا أ

َ
 ل

َ
فَلَ قَال

َ
ا أ مَّ

َ
ي فَل ِ

ّ ب  هَذَا رَ
َ

بًا قَال
َ

ى كَوْك
َ
يْلُ رَأ

َّ
يْهِ الل

َ
ا جَنَّ عَل مَّ

َ
>فَل

مْسَ بَازِغَةً 
َ

ى الشّ
َ
ا رَأ مَّ

َ
ين77 فَل ِ

ّ
ال

َ
قَوْمِ الضّ

ْ
كُونَنَّ مِنَ ال

َ
أ

َ
ي ل ِ

ّ ب مْ يَهْدِنِي رَ
َ
ئِنْ ل

َ
 ل

َ
فَلَ قَال

َ
ا أ مَّ

َ
ي فَل ِ

ّ ب  هَذَا رَ
َ

قَال
ونَ < )انعام/ 78-76(.

ُ
ا تُشْرِك ي بَرِيءٌ مِمَّ ِ

ّ  يَا قَوْمِ إِن
َ

تْ قَال
َ
فَل

َ
ا أ مَّ

َ
كْبَرُ فَل

َ
ي هَذَا أ ِ

ّ ب  هَذَا رَ
َ

قَال
ــا آیــات فــوق هنگامــی ‌کــه حضــرت ابراهیــم بــا ستاره‌پرســتان روبــه‌رو می‌شــود، بــا وســعت  مطابــق‌ ب
ــردد و ســتاره را  ــان همــراه می‌گ ــا آن ــل نظــرش، ب ــدون تحمی ــد مخالــف خویــش و ب نظــر و تحمــل عقای
کــه ناپدیــد  کــه غــروب می‌کنــد، بــه آن‌هــا می‌گویــد، نــه مــن خدایــی  خــدای خــود می‌دانــد، امــا آن‌گاه 
شــود را نمی‌توانــم بــه خدایــی برگزینــم وآن را دوســت نــدارم. ســپس همیــن رفتــار‌ را بــا ماه‌پرســتان‌ انجــام 
می‌دهــد و‌ از این‌کــه مــاه خــدای او باشــد نیــز بیــزاری می‌جویــد. ســپس بــه ســراغ خورشیدپرســتان 
کــه از مــاه و ســتاره بزرگ‌تــر اســت خــدای خــود می‌پنــدارد،  مــی‌رود، همــراه آنــان می‌شــود و خورشــید را 
کــه همیشــه  کســی اســت  کــه خــدا  امــا چــون خورشــید هــم غــروب می‌کنــد، بــا تحلیــل ایــن موضــوع 
ــد  ــه پرســتش خداون ــان را ب ــد و آن گاه غایــب نمی‌شــود، نظــر مشــرکان را رد می‌کن حضــور دارد و هیــچ 

ــد. ــه دعــوت می‌نمای یگان
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5. نقد نظریۀ ایمان‌گرایی کی‌یرکگارد در داستان ابراهیم و ذبح فرزندش

کی‌یــرکگارد، حضــرت ابراهیــم بــر اســاس ایمان‌گرایــیِ محــض و بــدون راه  چنان‌کــه بیــان شــد، بــه اعتقــاد 
دادن اندیشــه و ارزیابی‌هــای عقلانــی، بــرای ذبــح فرزنــدش بــه پیــش مــی‌رود. او در شــخصیت ابراهیــم 
کــه خداونــد از او می‌خواهــد  کار ســختی اســت  کــه ناشــی از حفــظ ایمــان او در انجــام  عظمتــی می‌بینــد 
کی‌یــرکگارد شــروع ایمــان دقیقــاً از جایــی  و او بــدون اندیشــیدن ایــن امــر را قبــول می‌کنــد، زیــرا از نظــر 

کی‌یــرکگارد، 1374، ص120(. او می‌گویــد:  گذاشــته می‌شــود ) کنــار  کــه اندیشــیدن  اســت 

‍ˮ̂ ،شــما بایــد خویشــتن را متعهــد ســازید، شــما بایــد بــه درون ایمــان جســت بزنیــد
کــی از صــدق اعتقادتــان  گونــه دلیــل و قرینــه‌ای حا یــد بــدون آن‌کــه هیــچ  یعنــی ایمــان بیاور

در دســت داشــته باشــید )پترســون و همــکاران، 1389، ص80(.

که حضرت ابراهیم با تسلیم و ایمان قوی، فرزندش را به قربانگاه  گفت در این موضوع  می‌توان 
موضوع  از  قسمت  این  در  کی‌یرکگارد  نظر  و  نیست  شکی  هیچ  می‌کند،  ذبح  آمادۀ  را  او  و  می‌برد 
را تصریح  الهی و مأموریت عالم رؤیا  امر  ابراهیم به  نیز تسلیم حضرت  آیات قرآن  پذیرفتنی است. 
جَبِين103ِ 

ْ
هُ لِل

َّ
مَا وَتَل

َ
سْل

َ
ا أ مَّ

َ
که شایستۀ پاداش‌ نیکو هستند: >فَل می‌‌کند و او را از نیکوکاران می‌شمارد 

مُحْسِنِينَ< )صافات/ 105-103(. 
ْ
ا كَذَلِكَ نَجْزِي ال

َ
إِنّ يَا  ؤْ قْتَ الرُّ إِبْرَاهِيمُ 104 قَدْ صَدَّ يَا  نْ 

َ
أ وَنَادَيْنَاهُ 

علامه طباطبایی می‌نویسد: 

‍ˮ̂ ــای ــۀ رؤی ــا معامل ــا آن رؤی ــه: ب ک ــت  ــن اس ــا« ای ــت‌ الرؤی ــد صدق ــۀ »ق ــای جمل معن
کردیــم امتثــال نمــودی، و منظــور از  کــه مــا در رؤیــا بــه تــو  راســت و صــادق نمــودی و امــری 
کردیــم بــرای امتحــان تــو و تعییــن مقــدار و میــزان  کــه بــه تــو  کــه امــری  کلام آن اســت  ایــن 
ــی،  ــام ده ــدی آن را انج ــاده ش ــه آم ــری، همین‌ک ــن ام ــال چنی ــه در امتث ک ــود،  ــو ب ــی ت بندگ
کافــی اســت، چــون همیــن مقــدار از امتثــال میــزان بندگــی تــو را معیــن می‌کنــد )طباطبایــی، 

ج17، ص201(.  ،1374

ــت  ــم را ثاب ــرت ابراهی ــان حض ــپردگی و ایم ــتِ سرس ــی نهای ــان اله ــن امتح ــد، ای ــر ش ــه ذک ــر آنچ بناب
ــود  ــرح می‌ش ــه مط ک ــؤالی  ــا س ــد. ام ــق می‌کنن ــیحی آن را تصدی ــا مس ــلمان ی ــان مس ــۀ مؤمن ــد و هم می‌کن
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کی‌یــرکگارد معتقــد اســت بــه درون آن بایــد جســت  کــه  چنیــن اســت: پشــتوانۀ ایمــان قــوی و محکمــی 
زد، چیســت؟ ایــن ایمــان چگونــه بــه دســت می‌آیــد؟

5-1. ایمان مبتنی‌بر تحقیق یا تقلید؟ 

گــر افــراد  کــه مؤمنــان بــرای تمســک بــه باورهــای دینــی خــود یــا محقــق باشــند یــا مقلــد. ا چــاره‌ای نیســت 
ــه تقلیــد  گزیــر بایــد ب ــه اندیشــه و ابزارهــای عقلانــی نداشــته باشــند، پــس نا ــاز ب ــرای ایمــان داشــتن نی ب
که  ــا ــد، چه‌بس ــی باش ــی و منطق ــول عقلان ــد اص ــدْ فاق ــن تقلی ــر ای گ ــد، و ا ــه روی آورن کورکوران ــت  و اطاع
گــر ایــن ایمــان شــورانگیز باشــد. نمونــۀ ایــن افــراد همــان  در ایمــان بــه مبــدأ دچــار اشــتباه شــوند، حتــی ا
کــه در ایــن مقالــه بیــان شــد، از آییــن پــدران خــود تقلیــد می‌کردنــد و در  کــه بــه اســتناد آیاتــی  مشــرکان‌اند 
ایمانشــان بــه بت‌هــا بســیار پایبنــد و وفــادار بودنــد. دربــارۀ شــدت ایمان‌گرایــیِ بت‌پرســتان بــه بت‌هــا در 

گفتــه شــده اســت: زمــان جاهلیــت 

‍ˮ̂ کــه خضــوع اعــراب در برابــر بت‌هــا واقعــاً حیرت‌انگیــز بــود. آن‌هــا معتقــد بودنــد 
کــردن، خــون  کــرد و پــس از قربانــی  به‌وســیلۀ قربانی‌هــا می‌تــوان رضایــت آن‌هــا را جلــب 

حیــوانِ قربانی‌شــده را بــه ســر و صــورت بــت می‌مالیدنــد )ســبحانی، 1372، ص44(.

بعضــی از مشــرکان بــرای اظهــار توجــه و ارادت بــه بت‌هــا حتــی حاضــر بــه قربانــی نمــودن انســان‌ها 
نیــز بودنــد.

‍ˮ̂ اعــراب ســایر  و  قریــش  توجــه  مــورد  بت‌هــا  ایــن  معابــد،  ســایر  در  و  کعبــه  در 
بودنــد. نســبت بــه آن‌هــا مراســم طــواف و قربانــی بــه جــای آورده می‌شــد و هــر قبیلــه هــر 
ســاله شــخصی را بــا تشــریفاتی انتخــاب می‌کــرد و در پیشــگاه الهــه و اصنــام خــود قربانــی 
قربانــگاه دفــن می‌کــرد )ســبحانی، 1372، ص45(. را در نزدیکــی  می‌ســاخت و پیکــر خونینــش 

ــا  ــید ت ــم می‌کوش ــرت ابراهی ــن‌رو حض ــت و ازای ــم اس ــیار مه ــان بس ــدأ ایم ــح مب ــن صحی ــن یافت بنابرای
مــردم ابتــدا خداونــد یکتــا را بشناســند، آن‌گاه پــس از شــناخت و معرفــت، بــه ایمــان واقعــی روی آورنــد، 
کــه ایشــان در بت‌پرســتان و مشــرکان می‌دیــد، ایمــان تقلیــدی و دور از اســتدلال  زیــرا ایمــان و اعتقــادی 
کریــم، مشــرکان در پاســخ بــه حضــرت ابراهیــم مبنی‌بــر ایمــان بــه  عقلانــی بــود. مطابــق بــا آیــات قــرآن 
کان خــود هســتیم و آن‌هــا را چنیــن می‌شناســیم. امــا  خداونــد یگانــه می‌گفتنــد مــا بــر آییــن پــدران و نیــا



397

دورهٔ ۲۲، پاییز و زمستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۲

کوشــید تــا بــا انــواع مؤلفه‌هــای تفکــر نقادانــه همچــون پرسشــگری، منطقــی بــودن و  حضــرت ابراهیــم 
ــن‌رو،  ــد. ازای کن ــوت  ــت دع ــه عقلانی ــاد ب ــل و اعتم ــتدلال‌ورزی و تحلی ــه اس ــان را ب ــودن، آن ــف ب منص
کی‌یــرکگارد  کــه او را مصمــم بــه ذبــح فرزنــد خویــش می‌کنــد، برخــاف نظریــۀ  ایمــان حضــرت ابراهیــم 

نمی‌توانــد بــدون اندیشــه و عقلانیــت آغــاز شــده باشــد. 

5-2. لزوم دفاع منطقی از ایمان و اثبات عقیده 

کی‌یرکگارد بیان می‌کند:

‍ˮ̂ کار نیســت. ایمــان دقیقــاً تناقــض میــان شــور کــردن، ایمانــی در  بــدون خطــر 
گــر مــن قــادر باشــم خداونــد را به‌نحــو عینــی  بیکــران روح فــرد و عــدم یقیــن عینــی اســت. ا
کار قــادر نیســتم بایــد ایمــان  کــه بدیــن  یابــم، دیگــر ایمــان نــدارم. امــا دقیقــاً ازآن‌رو  در
ــدم  ــه در آن ع ــد همیش ــن دارم، بای ــان ایم ــتن را در وادی ایم ــم خویش ــر بخواه گ ــاورم. ا بی
ــاز هــم  ــوم ب ــاد هــزار فات ــر از هفت ــا در ژرفــای آب، در عمقــی ژرف‌ت یقیــن عینــی درآویــزم ت

ایمــن بمانــد )پترســون و همــکاران، 1389، ص80(.

کــه ایمــان بــدون یقیــن و قطعیــت، ایمــان  بــا توجــه بــه ایــن مطلــب، چنیــن اســتنباط می‌شــود 
گــر ایمــان  محکم‌تــری نســبت بــه ایمــان بــا دلایــل قطعــی و براهیــن عقلــی اســت. امــا در ایــن صــورت، ا
گیــرد و نســبت بــه آن ضعف‌هــا یــا انتقاداتــی وارد شــود،  و اعتقــاد مؤمــن بــدون یقیــن، مــورد ســؤال قــرار 
کــرد؟ آیــا دور از  کــرد و چگونــه می‌تــوان آن را بــا اســتدلال ثابــت  چگونــه می‌تــوان از آن ایمــان دفــاع 
گــردد و آدمــی را بــه وادی ایمانــی  کــه چنیــن ایمانــی دســتخوش امــواج شــک و تردیــد  انتظــار نیســت 

کشــاند؟  دیگــر 

‍ˮ̂ کــه بــر عقایــد مقبولــش کــه شــخص بایــد بــه انتقاداتــی  بنابرایــن بــه نظــر می‌رســد 
کــه بــر ایمــان او وارد  واقــع می‌شــود پاســخ بگویــد، یعنــی بایــد نشــان بدهــد انتقاداتــی 
گــر اعتقاداتــش  کــه ا کرده‌انــد یــا نادرســت اســت و جــدی و اساســی نیســت، یــا نشــان دهــد 
گوهــر ایمــان را دســت‌نخورده محفــوظ  را اندکــی مــورد جــرح و تعدیــل قــرار دهــد، می‌توانــد 
کار چیــزی نیســت جــز ارزیابــی عقلانــی نظام‌هــای‌ دینــی، یعنــی همــان  نگــه دارد. امــا ایــن 

کــه ایمان‌گــرا نشــدنی می‌دانــد )پترســون و همــکاران، 1389، ص85(. کاری 
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ــا ستاره‌پرســتان، ماه‌پرســتان و خورشیدپرســتان،  ــم در برخــورد ب ــه دانســتیم، حضــرت ابراهی چنان‌ک
یابــی  ابتــدا بــا وســعت نظــر همــراه آنــان می‌شــود و ســپس نظــام اعتقــادی ایشــان را بــا تحلیــل و ارز
زیــر ســؤال می‌بــرد و پــس از آن‌کــه در اعتقــاد خــود متزلــزل شــدند، آن‌هــا را بــه ایمــان بــه خداونــد 
گفت‌وگویــش بــا مشــرکان، مؤلفه‌هــا  یگانــه دعــوت می‌کنــد. همچنیــن او بعــد از واقعــۀ‌ بت‌شــکنی، در 
کار می‌بــرد و آن‌هــا  و اصــول تفکــر نقادانــه ماننــد پرسشــگری، منطقــی بــودن و انصــاف‌ورزی را بــه 
و  اشــتباه  روشــن  و  واضــح  چنــان  همچنیــن  او  می‌کنــد.  دعــوت  آن  بــه  اعتمــاد  و  عقلانیــت  بــه  را 
گــر ایمــان آورنــد، ایمانشــان  انحــراف مشــرکان را بــا یــک عمــل عینــی )بت‌شــکنی( نشــان می‌دهــد تــا ا
کلــی،  کننــد. به‌طــور  غیرحقیقــی و متزلــزل نباشــد و بتواننــد بــا دلایــل قطعــی از عقیــدۀ خــود دفــاع 
کنجــکاوی و تحلیــل  گفت‌وگوهــای حضــرت ابراهیــم بــا مشــرکان همــواره بــه حقیقت‌جویــی،  در 
یافته‌هــای عقلانــی ســفارش می‌شــود. پــس ایمــان حضــرت بــه خداونــد یگانــه، بــا توجــه بــه شــخصیت 
اندیشــمند و انتقــادی ایشــان، هرگــز بــدون پشــتوانۀ عقلــی نبــود و هدایتگــری ایشــان نیــز همــواره بــا 
، منصــف بــودن و اعتمــاد بــه  تمرکــز بــر اندیشــه‌ورزی، تحلیــل، اســتدلال، پرسشــگری، وســعت نظــر

ــوده اســت. عقلانیــت همــراه ب

6. عقلانیت و تفکر نقادانه در ماجرای ذبح حضرت اسماعیل

ــم و  ــل خــود از داســتان ابراهی ــم ایمــان محــض داشــت. او در تحلی ــرکگارد حضــرت ابراهی کی‌ی از نظــر 
کتابــش تــرس و لــرز او را قهرمــان ایمــان  ذبــح فرزنــدش، ایمــان حضــرت ابراهیــم را بســیار می‌ســتاید و در 
کــه »تمــام تلاش‌هــا بــرای اســتدلالی  کی‌یــرکگارد معتقــد اســت  کی‌یــرکگارد، 1379، ص110(.  معرفــی می‌کنــد )

، 1389، ص195(. کــردن دیــن از عجــز ایمــان سرچشــمه می‌گیــرد« )ســخنور
گفــت بــا توجــه بــه شخصیت‌شناســی حضــرت ابراهیــم و نحــوۀ هدایتگــری ایشــان چنیــن  امــا بایــد 
یــت الهــی‌اش اقــدام می‌کنــد، امــا  کامــل، بــه انجــام مأمور گرچــه او بــا ایمــان  کــه  اســتنباط می‌شــود 

ــه اســت. ــح و ارزیابی‌هــای نقادان ــای تفکــر صحی ــر مبن ــی ب پشــتوانۀ ایــن ایمــان شــناخت عقلان

6-1. ایمان مستدل مبتنی‌بر معرفت به صفات خداوند

حضــرت ابراهیــم بــا اســتفاده از براهیــن عقلــی، بــه وجــود خــدای یکتــا معرفــت می‌یابــد و بــه او ایمــان 
کل آفرینــش نیســت، بلکــه معرفــت و ایمــان  مــی‌آورد، امــا خدابــاوری او فقــط ایمــان بــه خــدای خالــق 
کــه واجــد همــۀ صفــات خدایــی اســت. در آیاتــی از قــرآن )بقــره/ 129-127(، حضــرت  بــه خدایــی اســت 
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ابراهیــم خــدا را بــه صفــات »ســمیع، علیــم، تواب، رحیــم، عزیز و حکیم« می‌ســتاید. بنابراین او به‌واســطۀ 
کــه حکیــم و علیــم و ســمیع اســت  قــوۀ تفکــر نقادانــه و اســتدلال خردمندانــۀ قــوی، خدایــی را می‌شناســد 
کــه تمــام اوامــر و افعــال او از حکمــت و مصلحــت برخــوردار  ، مهربــان و عــادل و توانــا  و نیــز مدیــر و مدبــر

اســت. ایمــان ابراهیــم بــه خداونــد ایمــان عقلانــی اســت و ایــن دو از یکدیگــر تفکیک‌ناپدیرنــد.

6-2. عمل مبتنی‌بر ایمان مستدل و شورآفرین     

حضــرت ابراهیــم بــر اســاس همیــن ایمــان قــوی و سرشــار از عقلانیــت و بر اســاس این‌که می‌دانــد خداوند 
کار بیهــوده نمی‌خواهــد، تــا مرحلــۀ ذبــح حضــرت اســماعیل پیــش مــی‌رود و اســماعیل را نیــز  حکیــم از او 
کی‌یــرکگارد بــر اســاس متــون دینــیِ عهــد قدیــم و  کــه  گاه می‌کنــد. ایــن در حالــی اســت  از ایــن موضــوع آ
گاه نکــرد و بــه فرزنــدش )اســحاق( نیــز  کــس را از تصمیــم خــود آ کــه ابراهیــم هیــچ  جدیــد، معتقــد اســت 

کــه او را بــه قربانــگاه می‌بــرد، ایــن موضــوع را نگفــت:

‍ˮ̂ ،ــه ســخن بگشــاید، از آن بابــت ــد لــب ب ــا او نمی‌توان کت اســت، ام ــم ســا ابراهی
کاری  گــر وقتــی مــن ســخن می‌گویــم، نتوانــم  پریشــانی و درد و دلتنگــی وجــود دارد، زیــرا ا
گــر بــدون  کــه از جانــب دیگــران درک شــوم، مــن لــب بــه ســخن نمی‌گشــایم حتــی ا کنــم 

ــرکگارد، 1374، ص205(. کی‌ی ــم ) وقفــه شــب و روز حــرف بزن

که حضرت ابراهیم موضوع قربانی شدن را به اسحاق نگفت، چون هیچ  کی‌یرکگارد معتقد است 
کلام وحی در قرآن، حضرت ابراهیم این موضوع را به  کند. اما مطابق با  کس نمی‌توانست آن را درک 
فرزندش، حضرت اسماعیل، می‌گوید و نظر او را در این امر سؤال می‌کند. آن‌گاه اسماعیل به پدرش 
 

َ
عْيَ قَال غَ مَعَهُ السَّ

َ
ا بَل مَّ

َ
که مأموریتش را انجام دهد و او را از صابران خواهد یافت: >فَل پاسخ می‌دهد 

هُ  بَتِ افْعَلْ مَا تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِي إِنْ شَاءَ اللَّ
َ
 يَا أ

َ
ذْبَحُكَ فَانْظُرْ مَاذَا تَرَى قَال

َ
ي أ ِ

ّ ن
َ
مَنَامِ أ

ْ
رَى فيِ ال

َ
ي أ ِ

ّ يَا بُنَيَّ إِن
ين< )صافات/ 102(. ابِرِ مِنَ الصَّ

بنابراین اسماعیل‌ نیز با توجه به شناخت عمیق و معرفت مستدل و ایمان شورانگیز خود به خداوند 
که از پدر فهیم و حکیم خود دارد، آمادۀ چنین امر خطیری  متعال و همچنین با توجه به شناختی 
آمادۀ ذبح  اسماعیل  و  آماده می‌شوند  الهی  مأموریت  اجرای  برای  پسر  و  پدر  وقتی  آن‌گاه  می‌شود. 
که تو مأموریت عالم رؤیا را انجام دادی و این آزمایش بزرگی  می‌گردد، خداوند به ابراهیم ندا می‌دهد 
گردد:  که به‌جای حضرت اسماعیل ذبح  گوسفندی فرستاده می‌شود  بود. سپس از طرف خداوند 
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گونه حضرت ابراهیم  مُبِينُ 106 وَفَدَيْنَاهُ بِذِبْحٍ عَظِيمٍ< )صافات/ 106-107(. بدین 
ْ
اءُ ال

َ
بَل

ْ
هُوَ ال

َ
>إِنَّ هَذَا ل

و اسماعیل در این آزمایش سخت الهی سرافراز و پیروز می‌شوند و خداوند این‌چنین ابراهیم را معرفی 
مُؤْمِنِينَ<

ْ
هُ مِنْ عِبَادِنَا ال

َ
می‌نماید: >إِنّ

نتیجه‌گیری

و  ایمــان خلل‌ناپذیــر  دلیــل  بــه  را  ابراهیــم  فیلســوف دانمارکــی، حضــرت  و  اندیشــمند  کی‌یــرکگارد، 
شــورانگیزش در داســتان ذبــح فرزنــدش، می‌ســتاید و او را »قهرمــان ایمــان« معرفــی می‌کنــد. خداونــد نیــز 
حضــرت ابراهیــم‌ را پــس از ایــن امتحــان و آزمایــش ســخت، از بنــدگان مؤمــن خویــش می‌شــمارد. از 
گذاشــته می‌شــود. امــا  کنــار  کــه اندیشــیدن و اســتدلال  کی‌یــرکگارد، ایمــان از جایــی شــروع می‌شــود  دیــد 
حضــرت ابراهیــم دارای شــخصیتی متفکــر و نقــاد اســت و در طــول رســالتش نیــز بــا اســتفاده از راه‌هــای 
عملــی و بیانــی مختلــف، همــواره بــه تقویــت افــکار و ایجــاد روحیــۀ اســتدلالی و نقادانــه می‌پرداخــت تــا 
در امــت خویــش بــرای ایمــان بــه خداونــد یگانــه، باورهــای محکــم و بیــان واضــح و دلایــل قطعــی عقلــی 
که نه‌تنها برای مؤمنان، سســت  کــه او مــردم را بــه آن دعــوت می‌کنــد، ایمانی اســت  بــه وجــود آورد. ایمانــی 
و متزلــزل نیســت، بلکــه پشــتوانۀ عقلانــی و خدشــه‌ناپذیر دارد. بنابرایــن حضــرت ابراهیــم پــس از آن‌کــه 
گرچــه برخاســته از ایمــان قــوی و  کــه  بــه ذبــح فرزنــدش مأمــور می‌شــود‌، بــه انجــام عملــی تصمیــم می‌گیــرد 
کی‌یــرکگارد قهرمانانــه اســت، امــا ایمــان وی بــا شــناخت مســتدل و تفکــر صحیــح  شــورانگیز و بــه تعبیــر 
ــا تســلیم و ایمــان  ــر مبنــای آن می‌توانــد هــر امــر الهــی را ب کــه ب ــه‌ای همــراه اســت  و ســنجش‌های نقادان
کنــد. حضــرت ابراهیــم بــا بــاوری عمیــق و برخاســته از اوج معرفتــش بــه خداونــد، مأموریتــش  اطاعــت 
را انجــام می‌دهــد، زیــرا خداونــد را حکیــم، دانــا، توانــا، عــادل، قــادر و مهربــان بــر بنــدگان می‌یابــد و 
کار بیهــوده و ظالمانــه نمی‌خواهــد. بــه ایــن ترتیــب، حضــرت ابراهیــم بــا ایمــانِ  کــه خداونــد از او  می‌دانــد 
مبتنی‌بــر عقلانیــت و تفکــر صحیــح و نقادانــه، در ایــن آزمایــش پیــروز می‌شــود و خداونــد نیــز بــه پــاس 

کاری، اســماعیل را بــه او بازمی‌گردانــد و او را از نیکــوکاران می‌شــمارد. ایــن ایمــان و فــدا

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده  گونــه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتنــاب  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  نویســندگان از هــر 
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و نویســندگان اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن 
تأییــد می‌کننــد. را  موضــوع 

مشارکت نویسندگان

نویســندگان به‌طــور یکســان در مفهوم‌ســازی مقالــه، تعییــن چهارچــوب نظــری، تحلیــل داده‌هــا و 
نــگارش پیش‌نویــس اولیــه مشــارکت داشــته‌اند.

تعارض منافع

گونه تضاد منافع که بر نتایج این پژوهش تأثیر بگذارد، ندارند. نویسندگان اعلام می‌دارند که هیچ 

حامی مالی

کمــک مالــی خــاص از نهادهــای دولتی،تجــاری یــا غیرانتفاعــی  ایــن پژوهــش بــدون دریافــت 
انجــام شــده اســت.

سپاسگزاری

ــه از پایان‌نامــۀ »بررســی جایــگاه و ماهیــت تفکــر انتقــادی در آموزه‌هــای دینــی«،  ــه برگرفت ایــن مقال
نوشــتۀ نویســندۀ اول، مریــم مصاحبــی محمــدی، اســت و در همین‌جــا از اســتادان راهنمــا و مشــاور و 

ــز همــکاران نویســنده سپاســگزاری می‌شــود. نی
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