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 مقالات نیتدو یراهنما
مـرتب   یِ ا نارشـتهیمطالعـات ب ایـ هینشـر  یتخصص ۀنیپژوهش در زمنوآوری و حاصل  دیبا مقاله ـ

 .شود یم یاول داور ۀچند مقاله، فق  مقال باشد. در صورت ارسال همزمانِ 
نام گروه، نـام  ،یدانشگاه ۀرتب» شود: گونه تنظیم می اینهمکاران، مسئول و  ۀسندیاطلاعات نو  ـ

 .«یدانشگاه ۀانامیمسئول(. را هسندیدانشکده، نام دانشگاه، نام شهر، نام کشور، )نو 
< https://journals.razavi.ac.ir> یبـه نشـان یعلم اتینشر  ۀسامانطریق از فق   ارسال مقالات ـ

 .ردیگ یانجام م
 Traditnal Arabicاز قلـم  یعبـارات عربـ ی، بـرا13 ۀانـداز  Irzarاز قلـم  ،یفارس ۀمقال پیدر تا ـ

 شود. میاستفاده  12 ۀانداز  Times New Romanاز قلم  یسیکلمات انگل یو برا 12 ۀانداز 
 9و پـانویس انگلیسـی بـا قلـم بـالا و انـدازۀ  10های فارسی و عربی با قلم بالا و انـدازۀ  پانویس ـ

 باشد.
 شود. ، در پایان اسامی یا اصطلاحات، نقطه گذاشته نمیدر پانویس ـ
 شود. شتریکلمه ب 8000از  دینبا ها، دواژهیو کل دهیتعداد کلمات مقاله، بدون کلمات چک ـ
 .باشد و فهرست منابع یسپاسگزار ،یریگ جهیمقدمه، بحث، نت ده،یعنوان، چک مقاله باید شامل ـ
  .( باشدItalic) لیکلمه و ما 250تا  150 نیپاراگراف و ب کیمقاله در  ۀدیچک ـ
ــول چکیده ـ ــت اص ــد  رعای ــمتِ درآم ــار قس ــد چه ــده بای ــت و در چکی ــروری اس ــی و نویس

(Introduction( روش ،)Methodsیافته ،) ( هاResultsو نتیجه ) ( گیریConclusion وجود داشته )
 باشد.

« هـا کلیـدواژه». لطفـا  از واژۀ دیایب دهیمقاله )چهار تا هفت واژه( به دنبال هر چک یها دواژهیکل ـ
 استفاده شود.

 های فارسی و انگلیسی مطابق هم باشند. کلیدواژه ـ
سؤال »، «اهمیت، ورورت و نوآوری پژوهش»، «پیشینۀ تحقیق»، «تعریف مسئله»در مقدمه به  ـ

 .شود میپرداخته « های تحقیق فرویه یا فرویه»و « یا سؤالات پژوهش
 است. یالزام« پژوهش ۀنیشیپ»ذکر  ،در مقدمه ـ
ــریت ـ ــابع»و  «شــنهادهایو پ یریگ جــهینت»، «مقدمــه» ،«دهیــچک» ت  یگذار شــماره« فهرســت من

 .شود ینم
 .شود تنظیم می (2-1، 1-1از راست به چپ )آنها  ۀرمجموعیو... و ز  2، 1 ۀبا شمار  ترهایت ـ
 است. یفرهنگستان الزام یدستور خ  زبان فارس تیرعا ـ
 .شود یم می( تنظItalic) لیکلمه، در پاراگرافِ ما 40 بیش از در صورت میقول مستق نقل ـ
 .ردیگ یقرار م ومهی)؛( داخل گ رگولیو  و پس از نقطه یبه دنبال متن عرب ،روایتو  یهآ ۀترجم ـ



هـای وـروری بسـنده  افزارها، بـه اعـرا  در عبارات عربی روایات و غیره یا رونوشتِ آنها از نرم ـ
 گذاری بپرهیزید. اعرا شود و از ناهماهنگی در 

 است.APA (American Psychological Association )به شیوۀ ارجاعات  ـ
 ومهی، داخل گدر متن مقالات نا( و عنو Italic) لیدر متن و فهرست منابع، ما یهنام کتا  و نشر  ـ

  .باشد
 .در فهرست منابع وروری استهر مقاله  یدر انتها DOR ای DOI ۀشناس درج ـ
 .شودتکرار باید چند اثر،  منابع، نام مؤلفِ در فهرست  ـ
 و آرای نویسندگان لزوما  دیدگاه نشریه نیست. مقالات آزاد است شیرایدر و  هینشر  ـ

 مجله یاخلاق اصول
 هسـندینـام نو  نییمقاله است. لذا تع نیآنها در تدو  یهمکار ۀدهند نشان سندگانیفهرست نام نو  ـ

 است. یورور ترتیب نویسندگانمسئول و 
 تیو... مقاله، سهم عمده را دارد و مسـئول یساز آماده ه،یاست که در ته یمسئول فرد هسندینو  ـ

 .اوست ۀوواب  بر عهد تیو رعا یقانون رادیهر ا

 و داوران سندگانینو حقوق
مجلـه  یـۀر یتحر  یو اعضـا یـیعوامـل اجراکارشناسـان و  یبـرا سـندگانینو  یاطلاعات شخصـ ـ

 .ودش یمحرمانه است و از آن محافظت م
 است.و نام داوران محرمانه ناشناس  هیدوسو  هینشر  یداور ـ

 تیرا یکپ قانون
 یگـرید  یۀآثار باشد و قبلا  در نشـر  ۀترجم ایشده  از آثار چاپ یبردار یکپ دینبا یمقالات ارسال ـ

 همزمان ارسال شده باشد. گرید  یۀنشر  یبرا ایچاپ شده 
 دآورندهیاز حقوق پد تیاز فصل دوم قانون حما 3 ۀمطابق با ماد سندگان،یدر صورت تخلف نو  ـ

 ( رفتار خواهد شد.یو فناور قاتیدر وزارت علوم، تحق دشدهیی)تأ
از آن  شـتریاسـت و بپـذیرفتنی درصد  10تا  سندگانینو  ای سندهینو  ۀشد مقالات چاپ یهمپوشان ـ

 .گردد یم تیرا یشامل قانون کپ

 ارجاع به کتا : ـ
 سال انتشار، ص/ ج، ص(.  ،یدر متن: )نام خانوادگ

 . (12، ص1، ج1386 ،یآمل یمثال: )جواد
 نام. )سال نشر(. عنوان کتا . محل نشر: نام ناشر. سنده،ینو  یدر فهرست منابع: نام خانوادگ

 مختوم. قم: اسراء. قی(. رحش1386عبدالله. ) ،یآمل یمثال: جواد



 ارجاع به مقاله: ـ

  .(1402پناه،  حق ؛یروانی. مثال: )ا(شرسال ن سنده،ینو  ینام خانوادگ)در متن: 
، دوره نشـریه، نام. )سـال نشـر(. عنـوان مقالـه. عنـوان  سندهینو  یدر فهرست منابع: نام خانوادگ

 مقاله. DOR ای DOIمقاله.  انیپا –آغاز  ۀ)شماره(، صفح
 یاسارت زن در دست مرد )بررس ۀ(. پاسخ به شبهش1402پناه، روا. ) جواد؛ حق ،یروانیمثال: ا

، 25-3(، 38)20 ،یقرآنـ یهـا شوهردار در قـرآن(. آموزه زیبا کن ییزناشو  ۀرابط زی: تجو یمورد
https://doi.org/10.30513/qd.2023.5167.2133  
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The presence of disbelievers among the People of the 
Book or Ahl al-Kitāb (Arabic: أهلُ الکِتاب), particularly the 
Jews, is observed in the context of the causes of revelation 
(Arabic: الَْنُّزول, Romanized: al-nuzūl) associated with sūrat 
al-Kahf (Arabic: الكهف, lit.: the Cave) and some of its 
narratives, such as the story of the owner of two gardens. 
Researchers also interpret ‘Ḥizbain (Arabic:  َْینحِزب ) in verse 
12 as referring to the Jews and Christians. Furthermore, 
references to events such as the Companions of the Cave 
(Arabic: أَصْحاَبُ الكَهْف, Romanized: ʾAṣḥāb al-Kahf) and 
7Dhu l-Qarnayn (Arabic:  َینذوالقَرن ), which bear the influence 
of Christianity and Judaism, strengthen the hypothesis of 
the presence of the People of the Book among the 
audience of the surah (the chapter). This is while most 
commentators (Arabic: ّمفُسر; plural: Arabic: مفسرّون, 
romanized: mufassirūn) consider sūrat al-Kahf to be 
Meccan and do not believe in the presence of the People 
of the Book in Mecca; thus, they attempt to justify these 
tafsīrs (Arabic: تفسير, English: explanation), events, and 
reasons and causes for revelation. The present study aims 
to identify the audience of the sūrah with the help of 
historical reconstruction methods. To this end, it first 
determines the date of this sūrah by using the implications 
of the verses, historical accounts, its position in the lists of 
revelation, and the perspectives of commentators. The 
result of this dating establishes the revelation of sūrat al-
Kahf coinciding with the Prophet’s journey to Aṭ-Ṭāʾif 
(Arabic:  ُالَطَّائِف, lit.:  The circulated or encircled) in the 
tenth year of his mission (10th year of Biʿtha or the the 
10th year of the beginning of Prophet Muhammad’s 
mission). The audience profiling of this sūrat also 
indicates the presence of commonalities between the 
audience of sūrat al-Kahf and the inhabitants of Ṭāʾif, 
which includes not only polytheists but also Christian and 
Jewish people. The events of this sūrah, the reasons and 
causes for revelation, hapax legomenon, borrowed 
vocabulary, the context of the sūrah, and historical reports 
support this conclusion. 

Cite this article: Āqādūstī1, I., Aḥmadnejād, A. (2024). Dating and Audience Analysis of Sūrat Al-
Kahf Based on Historical Reconstruction Method. Quranic Doctrines, 21 (39), 5-28. 
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  ها: واژهکلید
 یخی،تـار  یکتا ، بازساز اهل

ــــور  ــــائف، س ــــف،  ۀط که
 .یهودنصارا،  ی،شناس مخاطب

 

 

 یکهـف و برخـ ۀسور  یکه برا یاسبا  نزول یلذ یهود، یژهو  کتا  و به حضور اهل
 ین. همچنـشـود یآن، مانند صاحب دو باغ گزارش شـده، ملاحظـه م یاز ماجراها

 یـن،. علاوه بـر اکنند یو نصارا عنوان م یهودرا  12 یۀدر آ «ینحِزبَ »محققان مراد از 
 یوبو  رنـ  یکـه دارا القـرنینهمچـون اصـحا  کهـف و ذو  ییاشاره به ماجراها

سـوره  یـنمخاطبان ا یانکتا  را در م حضور اهل یۀاست، فرو یهودیتو  یحیتمس
 یکهـف را مکـ ۀاسـت کـه غالـب مفسـران، سـور  یدر حـال یـن. اکنـد یمطرح م

 یـنا یـهندارند، لـذا درصـدد توج یکتا  در مکه اعتقاد اند و به حضور اهل دانسته
پـژوهش حاوـر در نظـر دارد بـا کمـک  .آیند یبرم لماجراها و اسبا  نزو  یر،تفاس

منظـور،  ینمخاطبـان سـوره بپـردازد و بـه همـ ییبه شناسـا یخی،تار  یروش بازساز
 یهــا گزارش یــات،آ یهــا ســوره بــا کمــک دلالت یــنا گــذاری یخنخســت بــا تار 

مفسـران، زمـان نـزول آن را  یـدگاهنـزول و د  یها سوره در فهرست یگاهجا یخی،تار 
زمـان بـا  کهـف را هم ۀنزول سور  گذاری، یختار  ینحاصل از ا یجۀنت د.کن یم یّنمع

 یـنا یشناسـ . مخاطبکنـد یم یـین)ص( به طائف در سال دهم بعثت تعیامبرسفر پ
کهـف و سـاکنان طـائف  ۀمخاطبان سـور  یانم یاز وجود اشتراکات یحاک یزسوره ن

 یـز( نیهـودیو  یحیکتا  )مس تنها شامل مشرکان، بلکه اهل که نه یاست؛ مخاطبان
 یاقسـ یـل،اسبا  نـزول، تکامـدها، واژگـان دخ سوره، ینا یبوده است و ماجراها

 .  کند یم ییدآن را تأ یخیتار  یها سوره و گزارش
 یبـر روش بازسـاز یـهکهـف بـا تک ۀسـور  یشناسـ و مخاطب گـذاری یخ(. تار 1403) ، امیر.احمدنژادی، الهام؛ آقادوست استناا: 

 https://doi.org/10.30513/qd.2024.6021.2367. 28-5(، 39) 21 ،قرآنی یها آموزه یخی.تار 
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 7  .................. احمدنژاد یرام ،یالهام آقادوست/ با تکیه بر  روش بازسازی تاریخیکهف  ۀسور  یشناس و مخاطب گذاری یختار 

 مقدمه
کنندگان در مورد  عنوان سؤال از یهود به شود، میسبب نزولی که برای سورۀ کهف گزارش 
. اسبا  نزول (6، ص15، ج1420عاشور،  )ابند کن روح، ذوالقرنین و اصحا  کهف یاد می

 ،1420عاشور،  )ابنکند  کتا  ارتباط پیدا می ماجرای صاحب دو باغ نیز به گروهی از اهل
این سوره بنابر نظر برخی از  12 ۀدر آی «نيزب ِحِ »مراد از  ،. از سوی سوم(64، ص15ج

 ،. در کنار این موووعات(234، ص1380)المجذو ، اند  محققان، یهود و نصارا معرفی شده
ی اصحا  کهف و ذوالقرنین که مشابه همتای آن در میراث یهودی و مسیحی ماجرا

این ۀ کنند دارد، مطرح توبوی یهودی است، در کنار ماجرای موسی و عبد صالح که رن 
چرا ماجراهای این  ند؟ا هپرچالش کهف چه کسانی بود ۀسؤال است که مخاطبان سور 

 ؟اند بار در طول نزول قرآن ذکر شده یعنی تنها یک ،هستند 1سوره در کل قرآن تکامد
های بعثت در مکه  کتا  را در نخستین سال که حضور اهل گروهی از مفسران به دلیل این

با  مرتب  کنند برای این اسبا  نزول و تفاسیری که ذیل آیات پذیرند، سعی می نمی
مکی  ۀسور ها سبب نزول این  ، توجیهاتی بیابند. گروهی از آناست کتا  مطرح شده اهل

کتا  در این دسته روایات داشته  حضور اهل ایرسانند تا توجیهی بر  را به یهودیان مدینه می
ها  را به اصحا  کهف یا معاصران آندر این سوره « نيزب ِحِ »باشند. برخی دیگر مراد از 

کتا   ارتباط این سوره با اهل ،کنند با توجیهات دیگر گردانند و گروهی نیز سعی می برمی
کتا  مخاطب  اهل اگرا انکار کنند. شناسایی مخاطبان این سوره و بررسی این مسئله که ر 

 ۀها در مکه چگونه قابل توجیه است، مسئل شوند، حضور آن این سوره در نظر گرفته می
 اصلی این پژوهش است. 

گذاری یعنی تعیین تاریخ نزول سوره است  شناسی، تاریخ نخستین گام برای مخاطب
های تاریخی و سیاق و محتوای  ها با گزارش های نزول و تطبیق آن مک فهرستکه با ک

حاور برای تعیین تاریخ نزول سورۀ  ۀسوره قابل بررسی و تخمین است. روشی که مقال
 2گیرد، روش بازسازی تاریخی شناسایی مخاطبان سوره در پیش می ،کهف و به دنبال آن

                                                      
1. hapax legomenon 

2. Historical Reconstruction 
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شناسی  )گروه روشدانند  ذهنی وقایع تاریخی می است. محققان این روش را نوعی بازآفرینی
نگاه انتقادی  ،های این روش . از شاخصه(83، ص1393تاریخ اسلام،  ۀنگاری پژوهشکد و تاریخ

های مختلف و  ها و داوری بین گزارش به منابع و اقوال تاریخی و تکمیل و تصحیح آن
دیگر آن، بررسی روش متفاوت از یک حادثه بر مبنای مطابقت با متن است. ویژگی 

های  ای که اشارات و دلالت گونه های تاریخی است، به دیالکتیکی بین متن و گزارش
کند و برعکس منابع تاریخی  نهان و آشکار متن به روشن شدن ابعاد تاریخی کمک می

 . (50، ص1403احمدنژاد،  ؛)آقادوستیتوانند به فهم برخی عبارات کمک کنند  می

های  محقق با تکیه بر منابع مکتوبی که شامل گزارش ،«تاریخیبازسازی »در روش 
 دارند، در بررا های پنهان دربارۀ آن وقایع  مستقیم تاریخی در مورد وقایع نیستند، اما اشاره

اطلاعات یا ردپاهایی  ،های پنهان پردازد. مراد از اشاره به بازسازی حوادث تاریخی می
گاه هنگا گذارد و آن اطلاعات  م ثبت یک رویداد به جای میاست که فرد به طور ناخودآ

بازسازی با کمک  ،واقع . در(43، ص1391)پاکتچی، تواند برای مورخ ارزشمند باشد  می
 گیرد. های پنهان در منابع و با استفاده از دلایل دیگر صورت می ها و نشانه اشاره

های آن  باید بر یک منبع موثق تکیه و بر داده ،روش مذکور یریکارگ البته به منظور به
گیرد، قرآن کریم  که در این پژوهش مبنای بازسازی تاریخی قرار می یاعتماد کرد. منبع

تا نیمۀ اول قرن  آن نهایتا   یریگ نیز به شکل رمسلمانانییک متن حتی غ ۀمنزل است که به
هایی است که  یکی از روش . روش بازسازی تاریخی با کمک آیاتدارند اول هجری باور

اما امروزه برخی  ،هرچند به صورت پراکنده در میان تفاسیر قدیم وجود داشته است
  1.کنند میبه صورت روشمند استفاده از آن شناسان معاصر  اسلام

واوح است که نگاه بسیاری از مستشرقان به وقایع تاریخی صدر اول کاملا  منفی البته 
که برخی دیگر از مستشرقان جدید  درحالی ،این منابع است اریِ اعتب ها بی و قضاوت آن

 .cf)رسد  تر به نظر می تری به این منابع روایی و تاریخی دارند که منطقی بینانه نگاه واقع

Reynolds, 2010). 
که کمتر در منابع  تاریخی نو و تبیین جزئیات آن ۀاهمیت این روش علاوه بر ارائ

                                                      
 اتیآ کمک با «How Did the Quranic Pagans Make a Living» در مقالۀ (2005پاتریشا کرون )، نمونه یبرا. 1

 .است پرداخته مکه مشرکان یشتیمع یفضا یبازساز به ،قرآن
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، تصحیح یا تکمیل منقولات موجود در کتب تاریخی گیرد میتاریخی مورد توجه قرار 
، زیرا گیرد های تاریخی قرار می است. در این روش آیات قرآن معیار صحت و سقم روایت

به برخی حوادث را استخراج و ارزیابی کرد و  حیرصر یهای غ اشاره توان یدر خلال آیات م
های تاریخی حکم کرد و به تکمیل و  بر اساس آن به بطلان یا نقص برخی گزارش

به دلایل مختلفی همچون  ،ها و متون زیرا گاهی این گزارش ،ها پرداخت تصحیح آن
به  اند و نیاز نمایی شده نمایی یا کوچک تحریف، بزرگ ،اغراض قومی، ملی و سیاسی

تا این  باشدتواند معیاری برای این بازسازی  بازسازی و تنقیح دارند. آیات قرآن می
 2عملیات واسازی 1شوند و در کنار بازسازی، تحریفات تاریخی و روایی شناسایی و مطرود 

 )جدایی اخبار صحیح از وعیف( نیز شکل گیرد.
با روش مذکور عنوان متنِ محور برای بررسی  سورۀ کهف در پژوهش حاور به

مورد بررسی قرار  ،های آشکار و پنهان سوره در پرتو این روش و دلالت است انتخا  شده
وبوی مسیحی و  از جمله ذکر ماجراهایی که برخی رن  ،ها گیرد. تحلیل این دلالت می

، اسبا  عتیقآیات با دیگر سور و نیز با متون عهد  3یهودی دارد، عبارات تکامد، بینامتنیت
های تاریخی از شرای   ی که ذیل برخی از حوادث وارد شده است، گزارشنزول

های پایانی حضور در مکه و تطبیق آن با شرای  نزول این سوره و دیگر  پیامبر)ص( در سال
کند. بررسی  این سوره با ماجرای سفر به طائف را مطرح می تقارن زمان نزول ۀن، فروییقرا

آن با کمک روش بازسازی تاریخی، به تعیین نوع جوانب مختلف این فرویه و اثبات 
اهمیت این مقاله از  ،شود که هدف اصلی این پژوهش است. در واقع مخاطب منجر می

مخاطبان سورۀ کهف و حدود زمانی نزول  مشخص شدنآن جهت است که علاوه بر 
 و نیازی به شود میبرطرف  سوره مخاطب درکتا   آن، اختلاف مفسران در معرفی اهل

 ماند. توجیه اسبا  نزول و دیگر آیات این سوره باقی نمی
های تاریخی بر آیات سورۀ کهف، لازم  گزارش ۀپیش از بازسازی تاریخی و عرو

گذاری تعیین شود تا تقارن زمان  های تاریخ است زمان نزول این سوره بر اساس شاخصه
                                                      

1. Reconstruction 

2. Deconstruction 

3. Intertextuality 
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شناسی سوره  ان به مخاطبنزول آن با حوادث و ماجراهای نزدیک به آن تأیید گردد و بتو 
 پرداخت.

 پژوهش ۀپیشین. 1
های قصص قرآن،  علاوه بر تفاسیر قرآن کریم در مورد سورۀ کهف و نیز کتا 

از  ،اند هایی از این سوره پرداخته های متعدد دیگری به صورت مستقل به قسمت پژوهش
المجذو  که به صورت  یاز احمدعل ،ن، انجیل و توراتآاصحاب کهف در قر جمله کتا  

مفصل به بحث در مورد ماجرای اصحا  کهف در منابع اسلامی و غیراسلامی 
شناسی در طرح قصص  بررسی عنصر زمان از منظر روایت» ۀمقالدر پردازد. همچنین  می

چگونه شود که  موووع بررسی می این (،1395) از حامدسقایان و عباسی« سورۀ کهف
زمان روایی همچون نظم، تداوم، سرعت روایی و بسامد در قصص سورۀ کهف، عناصرِ 

 .برند ها را به پیش می در نسبت با داستان تاریخی با چینشی هنرمندانه، قصه
 ،پردازد یبه بررسی ماجرای اصحا  کهف م ،ها در ومن خود برخی دیگر از پژوهش

 The Qur’an and its با نام (Reynolds, 2010)توان به کتا  گابریل رینولدز  از جمله می

biblical subtext  شماری از مقالات مربوط به همایش نوتردام را  در آن،اشاره کرد که
اصحا  »تحت عنوان  ،ثیدر یکی از این مقالات از سیدنی گریف .کرده است یآور جمع

ومن اشاره به نظرات مفسران و  ،«غار در سورۀ کهف و در سنت مسیحیت سریانی
پردازد و نقاط تشابه و  این داستان در گزارش قرآنی و مسیحی می ۀمورخان، به مقایس

دیگر پژوهش  (Block, 2013) بلاک کوریکند. همچنین کتا   ها را بیان می تفاوت آن
اتفاق این دو دین بر »بر آنچه آن را  مرتب  با اصحا  کهف است. وی در این کتا 

زندگی پس از  ۀاثبات نظری اخلاص در بندگی خدا، ایستادگی در برابر ستم و ۀاندیش
  .، تکیه کرده استنامد می« مرگ

یگر ماجراهای کهف غالبا  به ماجرای اصحا  کهف یا د  ۀهای مرتب  با سور  پژوهش
حاور در پی آن است که به شناسایی  ۀپردازد. این در حالی است که مقال این سوره می

 پژوهشی که تاکنون به صورت مستقل انجام نگرفته است. ؛مخاطبان این سوره بپردازد

https://www.taylorfrancis.com/search?contributorName=Corrie%20Block&contributorRole=author&redirectFromPDP=true&context=ubx
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 گذاری سورۀ کهف تاریخ. 2
یی از یک سوره ها ها یا بخش قرآن، تعیین محدودۀ زمانی نزول سوره گذاری مراد از تاریخ

است که هرچند عنوان جدیدی در تحقیقات قرآنی است، اما علوم زیربنایی آن، همچون 
ها، مکی و مدنی بودن و اسبا  نزول، از صدر اسلام وجود داشته است  ترتیب نزول سوره

هایی را معرفی  توان شاخصه گذاری سور می به منظور تاریخ .(186، ص1395)پهلوان و دیگران، 
این معیارها شامل اسبا  نزول،  اند. نقلی و اجتهادی ۀه قابل تقسیم به دو گونکرد ک

 ،روایات مرتب  با زمان نزول های ترتیب نزول، تک روایات ناسخ و منسوخ، فهرست
و واژگان خاص، اشارۀ مستقیم به حوادث  ی،متن های نقلی و برون عنوان شاخصه به

دار، سیاق سوره  ی منطقی قصص، آیات زمانتاریخی، طول و حجم و موسیقی آیات، توال
 ند.هست یمتن های اجتهادی و درون عنوان شاخصه و توجه به سوگندها و قصص قرآن به

از جمله شواهد نقلی، گزارش مفسران در تعیین زمان نزول سوره است. بنابر نظر غالب 
؛ آلوسی، 690، ص6، ج1372)طبرسی، جز برخی از آیات، مکی است  مفسران، سورۀ کهف به

داند،  عاشور روایاتی را که برخی از آیات این سوره را مستثنا می . اما ابن(189، ص8، ج1415
 . (5، ص15، ج1420عاشور،  )ابنکند  وعیف شمرده و کل این سوره را مکی معرفی می

نزول سورۀ کهف  آیات، شرحی بر قرآن به ترتیب نزولدر کتا   (1390) نیازمندروا 
دورانی که مشرکان  .داند که آن را دوران آزار پیامبر)ص( نامیده است را در زمانی می

داند  میسال هفتم بعثت  تقریبا  آن را معادلنیازمند دانستند و  پیامبر)ص( را نجس می
و  است آزار پیامبر)ص( نازل شدهکه این سوره در دوران  . این(470، ص1، ج1390)نیازمند، 

و شدت آزارها بوده باشد،  )ع(تواند پس از خروج از حصر و به دنبال وفات ابوطالب می
یعنی  ،آن در سال هفتم با توجه به محتوای سوره قابل پذیرش است، اما تعیین تاریخ نزول

شود قابل تصدیق  پیش از ایام حصر در شعب، با محتوای سوره که در ادامه اشاره می
 نیست.

ششم را  ۀمرحله تقسیم کرده و مرحل ششدوران مکی را به  عابد الجابری سور
 سورۀ کهف رانزول نامیده و  «ةلی المدینإ ةمواصلة الاتصال بالقبائل و الاستعداد للهجر »

یعنی در آخرین دوران مکی و  ،(336، ص2، ج1399)جابری، در این دوره قرار داده است 
داند که  از نخستین سوری می را عملا  های نزدیک به هجرت به مدینه. وی این سوره  سال
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 .(339ص ،2، ج1399)جابری، یعنی سال دهم بعثت نازل شده است  ،پس از خروج از حصر
های ترتیب نزول روایی و اجتهادی مانند فهرست عابد الجابری،  بر اساس فهرست

 ۀسور  85سورۀ کهف در میان  ،عباس نکونام، بازرگان، نولدکه، عطاء خراسانی و ابن
؛ 667، ص1369)رامیار، وششم تا هفتادودوم از سور مکی قرار دارد  مکی، بین سوره شصت

تواند بیانگر آن  همین مسئله می .(336، ص2، ج1399؛ جابری، 57-59، ص1، ج1421سیوطی، 
 های پایانی حضور در مکه نازل شده است.  باشد که این سوره در سال

ول این سوره راهگشاست. ازآنجاکه در این متنی نیز در تعیین حدود نز  شواهد درون
 مانیمانند ماجرای کهف که به مهاجرت جوانان باا ،سخن از هجرت پررن  است ،سوره

جوی عبد صالح، و  البحرین در جست به مجمع )ع(هجرت موسی وکند  به غار اشاره می
به ند، در زمانی نزدیک به هجرت ا هایی که دارای محتوای هجرت توان گفت سوره می

در سال پنجم بعثت  که هجرت به حبشه تقریبا   اما ازآنجا ،اند حبشه یا مدینه نازل شده
و هجرت به مدینه در سال پایانی حضور در مکه واقع شده است،  (329، ص2تا، ج )طبری، بی

م تا سیزدهم یا در تاریخی نزدیک پنجیعنی از سال  ،این دو هجرت ۀشاید این سوره در میان
ین دو نازل شده باشد. حتی با توجه به مفهوم هجرت که از محتوای سوره قابل به یکی از ا

توان نزول سوره را در این فاصلۀ زمانی در پی هجرت یا سفری دانست  میبرداشت است، 
زمانی در منابع  ۀترین سفری که در این باز  . مهماند داشتهکه پیامبر)ص( یا اصحابش 

است که در سال دهم بعثت  ر)ص( به طائفتاریخی گزارش شده است، سفر پیامب
 .(13، ص1431)القاری الطائفی، شود  گذاری می تاریخ

 ه دنبال سفر پیامبر)ص( به طائف نازل شده است، بابررسی این مسئله که این سوره ب
این سوره قابل پیگیری است. به  8-6 کمک روش بازسازی تاریخی و با محوریت آیات

ِع ل ىِ﴿: کنیم بازخوانی میرا این آیات  ،همین منظور ك  ِب اخ عٌِن فْس  ك 
ل   ِيؤُْم نُواِل مِِْإ نِِْث ار ه مِْآف ل ع 

ا ذ  فًاِالحْ د يثِ ِب ه  س 
 
لاًِ٭ أ م  نُِع  حْس 

 
هُمِْأ ي ُ

 
اِل ن بلْوُ هُمِْأ ِز ين ةًِل ه  رضْ 

 
اِع ل ىِالأْ لنْ اِم  ع  ِِ٭ِإ ن  اِج  إِن  اِل ج اع لوُن  و 

ع يدًِ اِص  ل يهْ  ِع  ا ِجُرُزًام  این سوره که به زینت زمین برای آزمون بندگان  7 ۀبین آی ۀ. رابط﴾ا
مفسران را به زحمت تأویل و تفسیرهای زیادی  ،قبل و بعد با آیاتِ  است اشاره کرده

این ارتباط بسیار پنهان و نامشخص  ،کند عاشور اشاره می طور که ابن انداخته و همان
ند که ا هبه طوری که مفسران در بیان این ارتباط یا سکوت کرده یا سخنانی بیان کرد ،است
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 . (17، ص15، ج1420عاشور،  )ابنای بیش از سکوت ندارد  ثمره
ِ»ترین عبارات در این آیات  ترین و مهم یکی از کلیدی است که پس از « ث ار ه مِْآع ل ى

ك ِ» های تکامد، عبارات و  قرآن است. مراد از ترکیبتکامد در  یآمده و عبارت« ب اخ عٌِن فْس 
تنهایی تکامد نیستند، اما ترکیب  یک به که هر است یهیال ترکیبات مضاف و مضاف

بار به همان معنا در قرآن به کار رفته  دهد و تنها یک ها معنایی خاص می حاصل از آن
آن است که  ،توان گفت مقصود از این عبارت . می(262، ص1393نیا،  )کریمیاست 

به سرزمین یا  ،ها و در پی آن است ها بوده پیامبر)ص( برای هدایت مردم به دنبال آن
و خداوند این  ندای وارد شده که صاحبانش به زیبایی و زیور سرزمینشان مغرور بود منطقه

به زمینی بایر تبدیل  یزود که به است ها عنوان کرده زینت را دلیلی برای آزمودن آن
ع يدًاِجُرُزًا﴿شود:  می اِص  ل يهْ  اِع  ِم  إِن  اِل ج اع لوُن    .﴾و 

و پیامبر)ص( به  نداین مخاطبان چه کسانی بودند که در زمینی سرسبز سکونت داشت
شد، مفسران و علمای قرآن، بر مکی  طور که اشاره ها بوده است؟ همان دنبال هدایت آن

، 8، ج1415؛ آلوسی، 690، ص6، ج1372 )برای نمونه نک: طبرسی،بودن این سوره اجماع دارند 
آیا مراد از سرزمین سرسبز همان مکه  . با این حال،(5، ص15، ج1420عاشور،  ؛ ابن189ص

معرفی شده و سپس سرسبز  ،؟ چگونه این سرزمیناند و مخاطبان این آیه اهالی مکهاست 
ِجُرُزًا)به بایر و خشک شدن  ع يدًا تواند  میفق  لات سؤا شود؟ پاسخ به این تهدید می( ص 

مکانی غیر از مکه است که  ،که مراد از سرزمین سرسبز یک مسئله را مطرح کند و آن این
آ  شهره  زیرا مکه همواره به سرزمینی خشک و بی ،توانسته به مکانی بایر تبدیل شود می

 در آینده تهدید شود. یآب یتواند به ب بنابراین نمیو بوده است 
خیز بوده و هم در  سرزمینی بود که هم سرسبز و حاصل وجوی جستحال باید در 

م تا سیزدهم یا به پنجزمانی سال  ۀدر باز  ،منابع تاریخی از سفر پیامبر)ص( یا یارانش به آن
بعثت  در سال دهم )ع(و مرگ ابوطالب طالب یپس از خروج از شعب اب ،تر قیتعبیری دق

 گزارشی نقل شده باشد.
ن رهنمون شد، سرزمین ه آتوان ب های تاریخی می به گزارشنخستین مکانی که با توجه 

است که با اشارات قرآن هم سازگار است، زیرا هم به سرسبزی و انبوه درختانی طائف 
را داشته  حاصل یچون انگور معروف بوده که امکان تهدید شدن به زمین خشک و ب
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 جا بدان ،ایمان اهالی آناست و هم پیامبر)ص( به دنبال پناهگاهی برای هجرت و امید به 
م با رنج أ( و برای هدایت ایشان خود را به زحمت انداخته و سفری تو ث ار ه مِْآع ل ىِوارد شده )

ك ِرا در پیش گرفته است ) سال نزول این سوره نیز با تاریخ سفر  ،(. از سوی دیگرب اخ عٌِن فْس 
بعثت بوده است  دهمسال در اواخر  و )ع(پیامبر)ص( به طائف که بعد از وفات ابوطالب

 مطابقت دارد.  (39، ص1397؛ طاهری، 23، ص1431)القاری الطائفی، 
طبق روایتی، پیامبر اکرم)ص( پس از صدور اذن الهی برای خروج از مکه، به همراه 

تنهایی، چند روز مانده به آخر  حضرت علی)ع( یا زید بن حارثه یا هر دوی ایشان یا خود به
آن حضرت مطابق برخی اقوال یک ماه یا ده  .کردند سفر طائف به بعثت دهم شوال سال

نیز که « ث ار ه مِْآع ل ىِ». با این فرض، عبارت (13، ص1431)القاری الطائفی، روز در طائف ماند 
 شود.  هاست، تقویت می پیامبر)ص( برای ایمان آنها و اشتیاق  نشانگر دنبال کردن آن

نزول این سوره را در سال دهم عنوان  مفسرانی که صراحتا  بنابراین با استناد به ادعای 
های تاریخی از سفر پیامبر)ص( در سال دهم به طائف و  کنند و نیز با توجه به گزارش می

مانند حاکمیت مفهوم هجرت در این سوره و نیز  ،متنی ن درونیهمچنین با استشهاد به قرا
 ۀدانند که پیامبر)ص( از محاصر  دورانی می تأمل در دیدگاه مفسرانی که این سوره را در پی

که  به این با توجه و همچنین دهد و عموی خود را از دست می است شعب خارج شده
، (105، ص3تا، ج کثیر، بی )ابنخروج از شعب و درگذشت ابوطالب در سال دهم بوده است 

 نزول این سوره در سال دهم پیشاهجری را مطرح کرد.  ۀتوان فروی می
 شناسی سورۀ کهف خاطبم. 3
مقاله مطرح شد، شواهد متعددی بخشی از مخاطبان این سوره را  ۀطور که در مقدم همان
به تحلیل و بررسی این شواهد با تکیه بر روش  ،کند. در این قسمت کتا  معرفی می اهل

 . پردازیم میبازسازی تاریخی 
یز اسبا  نزولی که ذیل شایان ذکر است که برخی از آیات و ماجراهای این سوره و ن

دیگری از آیات که در این مقاله  ۀکتا  مرتب  است و دست شود، با اهل ها مطرح می آن
گوید. به همین دلیل و ازآنجاکه  شود، با مخاطبان مشرک سخن می ها اشاره نمی بدان

ای بر حضور مخاطبان مسلمان یا  هایی که قرینه در غالب سوره حضور مشرکان معمولا  



 15  .................. احمدنژاد یرام ،یالهام آقادوست/ با تکیه بر  روش بازسازی تاریخیکهف  ۀسور  یشناس و مخاطب گذاری یختار 

شود، از ذکر شواهد دال بر  گرفته می فرض شیعنوان مخاطب سوره پ کتا  نیست، به اهل
شود که حضور گروه  نی ارائه مییشود و تنها قرا نظر می در این مقاله صرف ،ها حضور آن

 دیگری غیر از مشرکان را در میان مخاطبان اثبات کند.
 محتوای سوره .1-3

عنوان نخستین قرینه در شناسایی  سوره بهدلالت آیات و واژگان این در این بخش، 
 گیرد. مخاطبان سوره مورد استناد قرار می

 «میِّ قَ »که کتابی نازل کرده است که  پردازد یاول این سوره به ستایش خدایی م ۀآی
تنها خودش مستقیم  نهاین است که  «میّ قَ »است و هیچ کجی و انحرافی ندارد. مراد از 

یا بر سایر  (238، ص13، ج1390)طباطبایی، است  «میّ قَ »بلکه برای دیگر کتب نیز  ،است
. اشاره به (693، ص6، ج1372)طبرسی، کند  ها را تصدیق می کتب آسمانی برتری دارد و آن

وجود اعوجاج در دیگر کتبی است که برای مخاطب از عدم اعوجاج قرآن نیز شاید کنایه 
اند. مراد از کتبی که این انحراف و کجی  ن معترف بودهه آبو حتی خود  است آشنا بوده

زیرا  ،کتا  است کتب مقدس اهل ،های دیگر به شهادت سوره، شود ها مشاهده می در آن
دادند یا هنگام بیان  نشان می ،کتا  چنان بودند که کتابشان را غیر از چیزی که بود اهل

ن ت هُمِْ» :چرخاندند یزبان خود را م ،به تعبیر قرآن ،آن لسْ 
 
ِأ . همین (78/)آل عمران« ي لوُْون 

ن حضور کتا  است. اشاره به این برتری نیز مبیّ  عبارت خود بیانگر مخاطبانی از اهل
کتا  در میان مخاطبان است که از وجود کجی و انحراف و عدم قیمومیت و اعتدال  اهل

 گاه بودند.آ در کتا  خود 
کرد، اشاره به  کتا  مطرح ای در مورد اهل قرینه عنوان بهتوان  دیگری که می ۀمشخص

دهد که برای خداوند، فرزند قائل  منذر بودن قرآن است. این کتا  کسانی را انذار می
اعتقادی مشترک بین برخی ادیان و مذاهب در آن  ،برای خداوند «خاذ ولداتّ »اند.  شده

ق ال تِ ﴿ :به طوری که هم از جانب یهودیان ،عصر بوده است ِالل   ِِو  ِابنُْ يرٌْ ِعُز   ﴾اليْ هُودُ
ِالل   ِ﴿ :از جانب مسیحیان هم و (30)توبه/ ِابنُْ يحُ ىِالمْ س  ار  ِالن  ص  ق ال ت  از  و هم (30)توبه/ ﴾و 

ِإ ن اثاً﴿ :جانب مشرکان ة  ائ ك 
ل  ِالمْ  ِم ن  خ ذ 

ات    ۀ. آیشده است مطرح میاین اعتقاد  (40)اسراء/  ﴾و 
پیروی کورکورانه از  ،پنجم نیز به یکی از عقاید رایج بین این سه گروه اشاره دارد و آن
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رفتار خود استفاده  ایعنوان توجیهی بر  نیاکان و پدران یا راهبان و احبار است که از آن به
کتا  باشند و هم مشرکان، زیرا به  توانند اهل مخاطبان هم می ،کردند. در این دو آیه می

هرچند توجه به آیات قبل و بعد این اشتراک  ،ها اشاره شده است قاد مشترک بین آندو اعت
 د.کن کتا  منحصر می را در اهل

اند،  یکی از پژوهشگران معاصر مدعی است انذار کسانی که برای خداوند فرزند قائل
اما او را  ،یهود هرچند معتقد بودند عزیر فرزند خداست، زیرا خطا  به یهود نیست

، 1380)المجذو ، دانستند  برخلاف نصارا که عیسی را الهه می ،کردند ستش نمیپر 
های زمین اشاره دارد،  را نیز که به زیبایی 8-6آیات  ،. وی با همین استدلال(209ص

دنیا  ۀها شیفت های آن دله بودند و ها رو آورد ها و بازی سرگرمی هداند که ب متوجه نصارا می
 . (209، ص1380مجذو ، )الو متاع آن شده بود 

 ۀکتا  مورد توجه قرار داد، بررسی واژ  توان برای حضور اهل دلالت دیگری که می
ن اشاره ه آاین سوره است که در خلال ماجرای اصحا  کهف ب 12 ۀدر آی «نيحزب»

دًا﴿شود:  می م 
 
ِأ ب ثُوا

ِل  ا ىِل م  حْص 
 
ِأ ِالحْ زْب ينْ  ي ُ

 
ِأ ِل ن عْل م  ثنْ اهُمْ ِب ع  این عبارت را  . مفسران غالبا  ﴾ثُم  

علامه طباطبایی معتقد است  ،اند. از جمله مربوط به خود داستان اصحا  کهف دانسته
، آن دسته از جوانان کهف است که نسبت به مدت خوا  خود اختلاف کردند ،مقصود

 ،1390)طباطبایی، شدند  یهنگامی که از خوا  بیدار شدند در این مورد دچار دودستگزیرا 
دو گروه در میان مردم  ،عاشور نیز معتقد است منظور از این دو حز  . ابن(249، ص13ج

، 15، ج1420عاشور،  )ابنها به اختلاف افتادند  همان زمان است که در مدت درن  آن
داند، زیرا آن جوانان پیش از  مراد از دو حز  را یهود و نصارا می ،اما مجذو  ،(27ص
. بنابراین میان این دو (234، ص1380)المجذو ، اند  د، از یهود بودهکه مسیحیت را بپذیرن آن

 اقلیت در مورد این جوانان دودستگی و اختلاف ایجاد شد.
 ماجراهای سوره .2-3

ماجراهایی که  ؛ن تنوع مخاطبان باشدتواند مبیّ  وجود ماجراهای متعدد در این سوره نیز می
از یهودیان دارند. هرچند روایات اسبا  هایی  وبوی مسیحی و برخی نشانه برخی رن 

کید دارند که این سوره در پی سؤالاتی نازل شد که از جانب یهودیان مدینه مطرح  نزول تأ
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ای کلامی بین  یا این سوره را مجادله (6، ص15، ج1420عاشور،  )برای نمونه نک: ابنشده بود 
ماجراهای این سوره و دیگر  اما، (572، ص2، ج1423)مقاتل،  پندارند پیامبر)ص( مییهود و 

یهودیان نیستند، بلکه  حاکی از آن است که مخاطب این سوره صرفا   ،ن موجود در آنیقرا
 مخاطبان متعددی در برابر خود دارد.

های  نخستین ماجرای این سوره، ماجرای اصحا  کهف است که در اصل از داستان
یعنی قبل از قرن  ،ومت رومیانتاریخ مسیحیت است که در سرزمین شام و در عصر حک

. (59، ص5، ج1421)دروزه، پرست بود، واقع شده است  زمانی که روم دوگانه ،چهارم میلادی
 ،های نادری است که در میراث دینی یهود از آن یاد نشده است این ماجرا از جمله داستان

اتفاق نیفتاده  اما عدم ذکر آن در منابع و مصادر یهود به این معنا نیست که این حادثه
. (61، ص1380)المجذو ، ها عادت به حذف یا تحریف برخی وقایع داشتند  است، بلکه آن

آوردند، حکم سنگسار را  ایمان می ،یعنی دشمن یهود ،ها در مورد کسانی که به مسیح آن
را  شانو یاد کردند می ییها اظهار ناآشنا کردند یا نسبت به بیان سرگذشت آن اجرا می
و نامشان برای همیشه از تاریخ محو شوند مجازات به این وسیله نمودند تا  میتحریم 

ها این روش را زمانی در پیش گرفتند که درصدد برآمدند کتب خود را از هر  د. آنگرد
 .(62ص ،1380)المجذو ، ند، تهی سازند ا هها رفت از میان آن ینوع اشاره به جوانانی که زمان

اصحا  کهف به زبان سریانی نوشته ۀ قص ترین منابعِ  کهندکتر پاکتچی معتقد است 
ای به زبان سریانی از یعقو   مسیحی، سرودهۀ شد منبع شناخته نیتر  یمیاند و قد شده

 یناشناس ۀتوان متنی از نویسند و پس از آن می استهالم اهل ر  -ع ،م(521-451سروجی )
بریتانیا موجود است  ۀاز آن در موز  یا که نسخه رد-را یاد ک میلادی 6مربوط به سده 

هفت خفته احتمالا  اولین بار به زبان یونانی  ۀافسان ث. از نظر گریفی(18، ص1390)پاکتچی، 
سریانی منسو  به یعقو   ۀاولین روایت موجود از آن در دو موعظ و ثبت شده است

شناخته شده  یبخو های او در مورد این افسانه به احتمالا  موعظه شود. سروجی یافت می
 .(Reynolds. 2010, p. 181)بود 

های مشترک بین مسیحیان و مسلمانان است  بنابراین داستان اصحا  کهف از داستان
اما این دو داستان  است، سوس معروف-فاِ  ۀکه در میان مسیحیان به هفت خوابید

که اتّفاق چه از حیث هدف و مقصود و چه از نظر حوادثی  ،اختلاف بسیاری با هم دارند
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 .(205، ص1380)المجذو ، یکی است  اما کلیت داستان در هر دو منبع تقریبا   ،افتاده است
 ،توان گفت مخاطب آیات مربوط به ماجرای اصحا  کهف می ،با وجود این تفاصیل

 است، بودهها آشنا  تنها این ماجرا برای آن به احتمال زیاد گروهی از مسیحیان هستند که نه
اختلاف داشتند و به همین دلیل خواهان تبیین آن از زبان پیامبر)ص(  شبلکه بر سر جزئیات

 ین اسلام ویومن سعی در ایجاد همبستگی بین دو آ ،اما قرآن با اشاره به آن ،بودند
 مسیحیت در تلاش است از ذکر موارد اختلاف بپرهیزد.

خت نوع مخاطب است، آیات ای بر شنا یکی دیگر از ماجراهای این سوره که قرینه
شود. اسبا  نزول متفاوتی  را شامل می 44تا  32 ۀمربوط به صاحب دو باغ است که از آی

برخی از مفسران این آیه را در مورد دو نفر از  ،از جمله .برای این آیه نقل شده است
یا  (730، ص2، ج1407)زمخشری، دانند که یکی مسلمان و دیگری کافر است  مخزوم می بنی

آن ند، زیرا ا هدانند و مکان این ماجرا را در طائف دانست مربوط به دو نفر از اهالی مکه می
عباس نقل شده است که این ماجرا مربوط به  اما از ابن ،های مکیان در طائف بود باغزمان 

ها باقی گذاشت  است که پدرشان از دنیا رفت و اموالی را برای آن لیاسرائ یدو نفر از بن
 . (64، ص15، ج1420عاشور،  ن)اب

هایی زیبا و با  ها باید گفت که با توجه به مکان داستان که باغ در جمع این گزارش
 هشد یتوصیفی خاص است، این مکان در طائف بوده که ییلاق مکیان و اغنیا محسو  م

این  ،با توجه به سیاق آیات ،و چنین توصیفاتی متناسب با آن فضاست. از طرف دیگر
دو موحد و  شکل گرفته باشد که هر لیاسرائ یتواند میان دو شخص از بن وگو می گفت

که از مال زیاد  ینیب ها به سبب غرور و خودبزرگ معتقد به خدا بودند، اما یکی از آن
دهد و جایگاه خود را نزد خدا بهترین  برایش حاصل شد، اعتقاد به روز جزا را از دست می

سخنان یهود است که در بسیاری از  ۀکنند یسخنان تداع کند. این جایگاه عنوان می
ن اشاره شده است. در آنجا یهودیان از ه آب ،بقره ۀسور  96تا  94از جمله آیات  ،آیات

 اند که دلبستگی زیادی به این دنیا دارند و زندگی آخرت را فق  از آنِ  کسانی شمرده شده
 دانند ایام معدود( نمیدر ستحق کیفر )جز یهود خود را م ،دانند یا آیاتی که در آن خود می

 اند توان گفت مخاطب این آیه علاوه بر مسلمانان، یهودیانی می ،ین ترتیبه ا. ب(81/)بقره
در این داستان، و ها هست  بینی در میان آن حس خودبزرگ ،وجود اعتقاد به توحید که با
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 این گروه از یهود است. ۀنمایند دو باغْ  مرد صاحبِ 
تواند مورد توجه قرار گیرد، ماجرای ذوالقرنین  بعدی که در تعیین مخاطب میماجرای 

است. هرچند در سبب نزول این سوره، اشاره به ماجرای کهف و ذوالقرنین را در پاسخ به 
لوُن كِ »دانند، در این سوره تنها در داستان ذوالقرنین عبارت  پرسش یهود مدینه می

 
« ي سْأ

صاص را به زحمت ساختن سبب نزول متناسب با آن عبارت ق   بسا همین آمده است و چه
 دربارۀهای قریش  سبب نزول این آیات را پرسش ،انداخته است. برخی از مفسران

، 8ج ،1415)آلوسی، اند  نوان کردهراهنمایی یهود یا پرسش مستقیم یهود از پیامبر)ص( ع
. اگر این سبب نزول تنها (124، ص5ج ،1419کثیر،  ؛ ابن6، ص15ج ،1420عاشور،  ؛ ابن345ص

در این تواند به سؤال مستقیم یهودیانی اشاره داشته باشد که  مرتب  با این ماجرا باشد، می
 ستند.سوره مخاطب پیامبر)ص( ه

گزارش نشده  عتیقماجرای ذوالقرنین برخلاف داستان اصحا  کهف که در عهد 
بیشتر نک: کتا   ۀ)برای مطالعت با  هشتم آمده اس از عهد عتیق است، در کتا  دانیال

گفت  توان یو قرآن م عتیقاین ماجرا در هر دو متن عهد  ۀ. از مقایس(21-2/ 8دانیال نبی، 
 یکدیگر آمده است، به طوری که یکی به نهایتِ  ۀدر تکمل ،که این ماجرا در هر دو

ه به کند و دیگری به اقدامات او در طول حیاتش. اشار  زندگی این شخصیت اشاره می
 تواند بیانگر حضور یهودیان در میان مخاطبان باشد.  یهودی دارد، می ۀداستانی که سابق

یعنی داستان کهف، ذوالقرنین و صاحب دو باغ در  ،اشتراک ماجراهای این سوره
و های خدا  ، عدم فهم و درک آیات و نشانه(110 و 102، 52، 42، 26)آیات موووع شرک 

از روی  ، دنباله(106 و 56 )آیاترسل  ی، استهزا(101 و 57 ،28 آیات) های پیامبر)ص( موعظه
، اهل (100 و 53، 49، 29)آیات های اخروی  ، اشاره به عذا (46 و 28)آیات زینت دنیا 

یکسانی مخاطبان ماجراهای این سوره دلالت  ر، ب(56 و 54، 22)آیات مجادله بودن مخاطب 
یک  ۀکنند تواند مطرح سه ماجرا در کل قرآن میاین بودن تکامد  ،دارد. از سوی دیگر

اند، برای  مخاطبانی که در معرض این سوره و ماجراهای آن قرار گرفته: فرویه باشد
تواند از اهالی  نمیسوره اند. مخاطب این  نخستین بار و آخرین بار خطا  آیات واقع شده

 ،کند. از سوی دیگر و میوگ مکه باشد، زیرا تعداد زیادی از سور مکی، با اهل مکه گفت
وجه اشتراک هر سه ماجرا آن است که با میراث یهودی و مسیحی مرتب  است یا در سبب 
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 کتاِ   رو مخاطب این ماجراها اهل کتا  سخن به میان آمده است. ازاین نزول آن از اهل
گو و  گوید و این گفت ها سخن می که بنابر دلایلی در این سوره خداوند با آن اند غیرمکی

توان گفت تکامد بودن این  در دیگر سور قرآن تکرار نشده است. به همین دلیل می
 ن یگانه بودن مخاطبان سوره است. ماجراها مبیّ 

 واژگان سوره .3-3
تواند در کنار دیگر شواهد، مطرح  نی است که مییاز قرا ،وجود واژگان دخیل در سوره

ای  عنوان اثبات یا رد فرویه تواند به تنهایی نمی خود به ، هرچندها را تقویت کند د و آنو ش
ها، از جمله  جویی اصالت آن به کار رود. استعمال واژگان دخیل در این سوره و پی

های بازسازی تاریخی است که در شناخت مخاطبان مفید است. واژگانی همچون  روش
 ،نظر آرتور جفری که در ماجرای اصحا  کهف آمده است، طبق «لطانس  »و  «قیمرَ »

کند.  واژگانی سریانی یا یونانی هستند که احتمال مسیحی بودن مخاطبان را مطرح می
 که نام مکانی باشد ای سریانی نام محل و نمایانگر واژه «رقیم»دهد که  جفری احتمال می

نگاران  ای که جغرافی در همان ناحیه یعنی تقریبا   است، بیابانی جنو  فلسطین ۀدر ناحی
نیز  «سلطان» ۀ. وی در مورد واژ (224، ص1372)جفری، دهند  را قرار می «الرقیم»سلمان م

نویسد که در زبان سریانی  می ،در نهایت ،زند که چند ریشه برای آن تخمین می پس از این
از این منبع  دیترد  یرود و ب به همان مفاهیمی که سلطان در قرآن دارد، به کار می دقیقا  

 . (267ص ،1372)جفری، است که هم سلطان عربی و هم حبشی گرفته شده است 
کتا  معرفی کرد.  توان مخاطبان این سوره را اهل نی که ارائه شد، مییبا توجه به قرا

اند؟ چنانچه با توجه به  کتا  متعلق به چه سرزمینی بوده حال سؤال اینجاست که این اهل
 دهم بعثت و به دنبال سفر پیامبر)ص( بهوره که نزول آن را در سال گذاری این س تاریخ

کتا   توان بین مخاطبان اهل ، چگونه میباشندطائف تعیین کرد، مخاطبان از اهالی طائف 
این سوره و اهالی طائف تناسب ایجاد کرد؟ پاسخ به این سؤال چالش مفسرانی را که 

کتا  است، مدنی معرفی کنند یا برای  با اهل ها و آیات مکی که مرتب  اصرار دارند سوره
کتا  در مکه  مکی را با اهل ۀآن اسبا  نزول خاصی تعریف کنند که ارتباط این سور 

 کند. ها را حل می انکار کند، مرتفع و اختلاف آن
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کتا  سورۀ کهف و اهالی طائف اثبات  بنابراین لازم است ارتباط میان مخاطبان اهل
توان  زمان با سفر به طائف نازل شده است، آیا می اگر این سوره هم ،شود. به عبارت دیگر

 اند؟ کتا  حضور داشته کتا  طائف را مخاطب این سوره دانست؟ آیا در طائف اهل اهل
 ملیت مخاطبان سورۀ کهف .4

از حضور مخاطبانی در برابر  ،بررسی تحلیلی آیات سورۀ کهف با روش بازسازی تاریخی
ساکنان مکه به شمار  وو جز  اند یهودی و مسیحی کتاِ   دارد که اهلسورۀ کهف حکایت 

این مخاطب در قسمت قبل اثبات شد. در این بخش غیرمکی  کتا  بودنِ  روند. اهل نمی
 شود. ها با روش مذکور مطرح و سپس با کمک شواهد تاریخی و قرآنی اثبات می بودن آن

 محتوای سوره .1-4
کند که به  وگو می مطرح شد، خداوند با مخاطبی گفت 8تا  6طور که ذیل آیات  همان

داشتن سرزمینی سرسبز متمایز است. این توصیفات با فضای طائف که به داشتن مزارع و 
)جواد ها و محصولات گوناگونی از جمله مویز و کشمش معروف بود مطابقت دارد  نخل

یکی از اسبا  نزولی که برای ماجرای صاحب  ،. از سویی(146-143، ص7، ج1422علی، 
عاشور،  )ابنهایی در طائف بوده است  آن است که مراد از این دو باغ، باغ ،دو باغ نقل شده

ای که  کند، با توجه به فرویه . فضایی که قرآن از این دو باغ ترسیم می(64، ص15، ج1420
 کند. هفتم مطرح شد، این سبب نزول را قابل تأمل می ۀذیل آی

 .شود آن بر محتوای سوره حاصل می ۀهای تاریخی و عرو از گزارش ،دومین قرینه
ثروتمند و قدرتمند ثقیف و استقرار بت بزرگ و معروف لات در این شهر  ۀاسکان قبیل

عامل غرور ساکنان طائف بود. این گزارش با محتوای آیات  (685، ص1، ج1385ثیر، ا )ابن
کند،  زندگی دنیا و مال و فرزندان و زینت حیات دنیا اشاره می یارزش یاین سوره که به ب

خیزی شهر خود  مطابقت دارد، زیرا اهالی سرزمین طائف از سویی به سرسبزی و حاصل
محافظت آن را همچون دژی که دیوارهای دورتادور این شهر  ،از سوی دیگرو بالیدند،  می
بر کبر و  طائفیان، اقتصادی و تجاری و نیز ووعیت (685، ص1، ج1385ثیر، ا )ابنکرد  می

های  شد که خداوند با پوچ خواندن زینت افزود. همین مسئله باعث می می آنانغرور 
 امرشان بر حذر دارد. ها را از نهایتِ  دنیوی، آن
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 ی از جدال میان مخاطبان با پیامبر)ص( است، بهاین سوره نیز حاک 58 ۀفحوای آی
دهد. فخر رازی  ها را به هلاکت وعید می پیامبرش آنطوری که خداوند در حمایت از 

هلاکت در این دنیا در  ۀاین تهدید مربوط به روز قیامت باشد یا وعد که دهد احتمال می
. اگر (476، ص21، ج1420)فخر رازی،  اثنای جن  بدر یا یکی دیگر از فتوحات پیامبر)ص(
تواند اشاره به فتح طائف  این روز میمخاطبان این آیات اهالی طائف در نظر گرفته شوند، 

و درختان و کردند تیرباران را ها  های آن های پس از هجرت باشد که مسلمانان قلعه در سال
این شهرها و » :فرماید بعد هم می ۀطور که در آی هایشان به آتش کشیده شد. همان بستان

 ۀآینده و مربوط به غزو  بینی از حوادث تواند پیش این می و«  نمودیم کها را هلا یآباد
 .(924، ص3تا، ج طائف، نک: واقدی، بی ۀ)برای اطلاع از غزو طائف باشد 

 واژگان سوره .2-4
تواند کلیدی  های مختلف غیرحجازی نیز می ارتباط بین برخی از واژگان این سوره با لهجه

 ۀدر لهج «رجا  خَ »و  «سبانا  ح  » ۀواژ  ،فهم مخاطبان این سوره باشد. طبق نقل سیوطی برای
تواند با گزارشی که در مورد  و این مسئله نمی (420، ص1، ج1421)سیوطی، ری است میَ حِ 

قیف و ها بیشتر ساکنان طائف از ثَ  باشد. طبق این گزارش ارتباط یساکنان طائف آمده، ب
. سیوطی همچنین واژگان (143، ص7، ج1422؛ جواد علی، 11، ص1995)حموی، ر بودند میَ حِ 
داًِ»، «جماًِرِ » ِ ي»و  «مُلتْ ح  داند  یل میذَ نیز به نقل از ابوالقاسم از لهجه ه   ( را110) «رجُْواِالل  

زوان واقع کوه غَ  ۀست که شهر طائف در دامنا . این در حالی(420، ص1، ج1421)سیوطی، 
ها  . ارتباط این لهجه(11، ص1995)حموی، شده بود و ساکنان غزوان از قبایل هذیل بودند 

مخاطبان این سوره باشد.  ۀتواند تأیید دیگری بر فروی با ساکنان داخل یا اطراف طائف می
برای تقویت این فرویه لازم است با مراجعه به کتب تاریخی، ردپایی از ساکنان طائف به 

 دست آورد.
لازم به یادآوری است که اجتماع واژگانی که برخی اصالت سریانی یا آرامی دارند و 

کتا  بودن مخاطبان از یک سو و  اهل ۀاند، بر فروی خاصی گرفته شده ۀلهجبرخی از 
و  «رقیم»ها از سوی دیگر دلالت دارد. بنابراین اصالت واژگان  غیرمکی بودن آن

شناسی سوره از  )نک: ذیل مخاطبیونانی یا سریانی تشخیص داده شد  تر شیکه پ «سلطان»
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حمیر یا هذیل معرفی شدند، ناقض یکدیگر  ۀلهج ، با واژگانی که در اینجا بههمین مقاله(
کتا   تنها از اهل بلکه همگی در کنار هم از حضور مخاطبانی حکایت دارد که نه ت،نیس

های هذیلی یا  بودند، بلکه در سرزمین طائف و در کنار ساکنانی حضور داشتند که لهجه
 حمیری داشتند.

 های تاریخی گزارش .3-4

 علی کند. بنابر گزارش جواد کتا  را در طائف تأیید می ر اهلحضو  ،های تاریخی گزارش
زیادی از آن در دست اطلاعات تاریخی پیچیده و مبهم است که  ،هرچند تاریخ طائف

)جواد نیست، ولی بیشتر ساکنان طائف از قوم ثقیف و حمیر و گروهی از قریش بودند 
جامانده در  های به ز نوشتهمدعی است برخی ا . این مورخْ (146-143، ص7، ج1422علی، 
. (144، ص7، ج1422)جواد علی، شبیه حروف یونانی است و برخی شبیه خ  کوفی  ،ثقیف

حضور بردگان  ،تواند ردپایی از حضور نصارا در این شهر باشد. از سویی این مسئله می
دارد. از جمله عداس غلام عتبه و شیبه نیز بر این حضور دلالت  ،نصرانی در طائف

وگو کرده  با ایشان گفت کسانی بود که زمان حضور پیامبر)ص( در طائف ۀس در زمر عدا
تا،  ، بیجواد علی)آهنگر رومی بود که در طائف حضور داشت  ۀبود. ازرق نصرانی نیز برد

یا به  رسد یها آمده که نسب ثقیف به یمن م . همچنین در یکی از نقل(184، ص1ج
واسطه بین یمن و حجاز و  ۀهاست و از طرفی طائف حلق قبائلی که یمن جزء آن ۀمجموع

. جواد علی حتی ثقیف را (149، ص7، ج1422، جواد علی)های ارتباطی به نجد بوده است  راه
 شان یفرهن  و زندگی اجتماع داند که تقریبا   از اهالی حجاز می تر کیبه اهالی یمن نزد 

 .(156، ص7ج ،1422، جواد علی)یمنی بود 
این مسئله زمانی دارای اهمیت است که اطلاعاتی از ساکنان یمن در اختیار باشد. 

داند. پس از آن با  ساکنان یمن را تا قرن چهارم میلادی مسیحی می ،های تاریخی گزارش
، 1364کلبی، )کند  دین ساکنان یمن به یهودیت تغییر پیدا می ،عبّ یهودی شدن پادشاهان ت  

 سپس مجددا   یابد. میو تا قرن ششم میلادی ادامه  (198، ص1تا، ج قوبی، بییع؛ 107ص
 ت پیامبر)ص( و پس از آن نیز ادامهو تا روزگار بعث شود میها  مسیحیت دین غالب یمنی

منتشر . بنابراین یهودیت تنها قبل از بعثت در یمن (759و  757، ص1964 ،)دروزهکند  پیدا می
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نیست.  این دین در یمن به هنگام بعثت پیامبر)ص( در دستبود و گزارشی از انتشار 
کند که یعقو  سروجی ماجرای خفتگان هفتگانه را برای روز جشن  ث نقل مییگریف

ویژه  های او برای اعرا  مسیحی، به کند که موعظه جوانان نوشته است و استدلال می
و این بدان معناست که این  (Reynolds, 2010, p. 181)مسیحیان نجران آشنا بوده است 

 ماجرا از نجران به طائف منتقل شده است.
تجاری، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی میان یمن و  ۀارتباط گسترد ،با این تفاصیل

طائف در حضور نصارا در این شهر و تأثیرپذیری اهالی طائف از پیروان این دین دور از 
 ذهن نیست.
در این  سهای اندک در یمن را بر اساس گزارش هرچند دروزه حضور یهود ،از سویی

، 1964 ،)دروزههای حضور نصارا نیست  داند که قابل مقایسه با گزارش رن  می زمینه کم
اما جواد علی حضور یهودیان در کنار نصارا و مشرکان در یمن را حضوری  ،(727و  726ص

، 12تا، ج واد علی، بی)جکند  آشکار و دیانت یهودی را در آن سرزمین، رسمی معرفی می
و  ندگروهی از یهودیان یمن و یثر  به طائف آمد کند که وی همچنین نقل می. (113ص

، 7، ج1422، جواد علی)ند کرد می در آنجا ساکن شدند و به بزرگان آنجا جزیه پرداخت
همچنین در مورد بت معروف طائف، یعنی لات نیز گزارش شده است که آن . (149ص

. (112، ص1364)کلبی، کوبید  رگوشی بود که تنی از یهود نزد آن سویق میسن  چها پارچه
. (146-143ص ،7ج ،1422)جواد علی، داند  می« یلت السویق»جواد علی، لات را از عبارت 

ترین رکن دینی طائف که همان بت معروف لات  این گزارش بدان معناست که پیشینۀ مهم
 گردد. بوده است، به فردی یهودی برمی

های مشترک میان یهودیان  توان از ویژگی های دیگر حضور یهود در طائف را می نشانه
های زیادی از  کند که گروه دروزه اشاره می ،عنوان نمونه با اهالی طائف برداشت کرد. به

ها در  های خود مستقر بودند. برخی از آن های خاصی در یثر  و در قلعه یهود در محله
 یوارکشیها د  رج از شهر مستقر بودند که آنجا را هم مانند قلعهمزارع و روستاهایی خا

تا،  ؛ واقدی، بی436، ص1969)دروزه،  ار(سوَ ون وال ص  نوها کتلک بالقلاع والح  صّ )حَ کردند  می
. دیوارکشی دورتادور شهر طائف و کمک کردن این دیوارها به دفاع مردم (924ص، 3ج

با  ارتباط یتواند ب در مدینه است. این امر نمی های یهود یادآور قلعه ،طائف از شهرشان
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حضور یهودیان در این شهر باشد. حتی این موووع که یهود انواع اسلحه و تعداد زیادی 
، یادآور این ویژگی مردم (437، ص1969)دروزه، ها را داشتند  و زره ها زهیاز شمشیرها و ن

)واقدی، ساختند  ها را می سلاح اعبر)ص( انو طائف در برابر پیام ۀطائف است که در غزو 
اهالی طائف یک تفاوت عمده با دیگر ساکنان  ،. به گزارش جواد علی(924، ص3تا، ج بی

 ؛های دستی مانند دباغی، نجاری و آهنگری بود حجاز داشتند و آن تمایلشان به حرفه
ست که ا این در حالی .(152و  151، ص7، ج1422)جواد علی، در نظر عر   پستهایی  حرفه

های اقتصادی یهودیان در  به فعالیت ،همین نویسنده در قسمت دیگری از کتابش
به صنعتگری مشغول  ،کند که از قدیم های شمالی حجاز اشاره می القری و قسمت وادی

 .(437، ص1969؛ دروزه، 108، ص12تا، ج ، بیجواد علی)بودند 
، 1969)دروزه، مشغول بودند  ربا نیز یهودیان به قرض دادن مال ربوی ۀدر مورد مسئل

. این (161/)نساءحتی در آیاتی از قرآن هم به این خصلت یهود اشاره شده است  و (437ص
کند که در تاریخ به اهل ربا بودن بزرگان طائف هم اشاره  مسئله زمانی اهمیت پیدا می

 .(152، ص7، ج1422)جواد علی، شده است 
کند که در آن از یهودیان  ای نجران اشاره میپیامبر)ص( به نصار  ۀعارف کشفی به نام

ان بوده است. گویا غالب یهودیان راه عناد را در پیش گرفته بودند دمند و از نصارا قدر  گله
ارتباط با ساکنان طائف نباشد که به  . این مطلب شاید بی(242، ص1395)عارف کشفی، 

 بر)ص( از آن سفر به بدترینبه طوری که پیام، ین شکل با پیامبر)ص( برخورد کردندبدتر 
سری و لجاجت  ای در کار بوده است. این خیره بسا عناد و کینه کند. چه سفر خود یاد می
، زیرا اهالی طائف از ایمان به تواند از ساکنان یهودی آن نشئت بگیرد اهل طائف می

 از آن )در جریان لشکرکشی پیامبر)ص( بهرت و چه پس پیامبر)ص( چه قبل از هج
نیز  101و  28ف( خودداری کردند و سیاق این سوره و محتوای آیاتی همچون آیۀ طائ

 سری و عناد است. حاکی از این خیره
کتا  ساکن در  حاکی از آن است که سورۀ کهف گروهی از اهل هشد ن ارائهیقرا

وگو قرار داده است. واژگان دخیل، محتوای آیات، ماجراها،  طائف را هدف گفت
 کنند. یید میأهای تاریخی و اسبا  نزول همگی بر این مسئله اتفاق داشته و آن را ت گزارش
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 گیری نتیجه
و مذهب ایشان با استفاده از روش بازسازی شناسایی مخاطبان سورۀ کهف و تعیین ملیت 

گذاری  . نخستین گام برای این شناخت، تاریخاستاصلی پژوهش حاور  ۀمسئل ،تاریخی
اقتران زمان نزول این سوره با سفر پیامبر)ص( به طائف را  ۀفروی ،آن ۀسورۀ کهف بود که نتیج

طائف حکایت دارد که با شناسی این سوره نیز از مخاطبانی از اهالی  مطرح نمود. مخاطب
بررسی  ،های تاریخی متنی و گزارش متنی سوره و با استفاده از شواهد برون ن درونیکمک قرا

سفر پیامبر)ص( به طائف مربوط به سال دهم و پس از  ،های تاریخی . در گزارششد
 گذاری این سوره که در همین دوران، تخمین زده شد است که با تاریخ )ع(درگذشت ابوطالب

ماجرای صاحب دو باغ با اسبا  نزولی که آن را مربوط به اهالی طائف  نیزمطابقت دارد. 
بستگی به دنیاست نیز با لداند منطبق است. روح حاکم بر سوره که در نفی کبر و د  می

اهالی طائف سنخیت دارد. مخاطبان سورۀ کهف علاوه بر مشرکان،  ۀوخوی متکبران خلق
و یهودی شناسایی شدند که ماجرای مسیحی اصحا  کهف و  کتا  مسیحی گروهی از اهل

نیز اشارات عهدین به ماجرای ذوالقرنین و همچنین ارتباط داستان صاحب دو باغ با یهود، 
های تاریخی  متنی، گزارش ن درونیهاست. در کنار این قرا ترین شواهد بر حضور آن بزرگ

 ،یت این فرویه کمک کرد. در نهایتتقو  همبنی بر امکان حضور یهود و نصارا در طائف ب
بعثت حکایت  دهمبازسازی تاریخی این سوره از سفر پیامبر)ص( به طائف در حدود سال 

از دست دادن عمو و همسر و آزار  ،ای سخت از فشار کند که ایشان پس از گذراندن دوره می
شود و  یوجوی پایگاهی برای اسلام و مقری برای هجرت وارد طائف م مشرکان، در جست

پردازد  به ذکر ماجراهایی می ،وگو با ساکنان آن های مشترک جهت گفت قرآن برای ایجاد زمینه
طولانی داشته است. ذکر ماجراهای تکامد این سوره نیز  ۀکه در میراث یهود و مسیحیت سابق

بار  که در طول نزول قرآن تنها یک داردوگو  به دلیل آن است که مخاطبانی را هدف گفت
 شود. و ماجراهایی متناسب با معتقدات ایشان نازل می اند خطا  آیات قرار گرفته

در  سور ۀاز جمله سورۀ کهف آن است که هم ،هر سوره شناسی مخاطب ۀترین ثمر  مهم
. شناخت مخاطب خاص سوره سبب ندارندو مخاطبانی واحد  شدندنازل نشرایطی یکسان 

هر  چهشود،  متعدد می های ها و مکان زمانمخاطب در شناسایی عوامل تغییر روند تعاملات با 
 طلبد. را می ی ویژهمخاطبان خاص خود را دارد که تعامل ،سوره و گاه هر دسته از آیات
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Frustration is a mental state that emerges when an individual 
encounters an obstacle that prevents them from achieving a goal or 
fulfilling a need, or when there are delays in accomplishing either. 
Improperly managing frustrations can lead to numerous 
psychological, ideological, and physical harms in individuals. The 
Qurʾān outlines principles and strategies for dealing with 
challenges and frustrating situations. This research aims to uncover 
the Qurʾānic approach to manage frustrations. The system and 
pattern of failure control in the Qurʾān are explained to empower 
individuals in difficult situations by extracting these principles and 
strategies and clarifying their relationship with the foundations and 
goals of managing failure. The data collection method used in this 
research is library-based, and the processing approach is 
descriptive-analytical. The most important principles of controlling 
failure and frustration in the Qurʾān are presented in four parts: 
theology (such as monotheism and some divine attributes), 
anthropology (such as the two-dimensionality of man, philosophy 
of frustration, human destiny and free will), cosmology (such as 
the transition of the world around hardships and resurrection) and 
theology (such as the expediency of Divine laws). The principles 
of frustration control in the Qurʾān are divided into three 
categories: cognitive principles (such as the principle of adjusting 
one’s desires to the reality of the world, the principle of the 
significance of calamities, the principle of the predestination of 
accidents, the principle of belittling hardships), and behavioral and 
emotional-attitude principles (such as the principle of accepting 
frustration, the principle of communication with God, including 
prayer, remembrance or dhikr, and repentance). According to these 
principles, more detailed methods for controlling frustration have 
been outlined, such as comparing one’s situation to the greater 
sufferings of others, under the principle of belittling hardships. 
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 تیر یمـد ،یقرآن، تحمل ناکام

در قــــرآن، کنتــــرل  یناکــــام
 ی.آور در قرآن، تا  یناکام

 

 

بـه  افتنیـمانع و دسـت ن جادیکه هنگام ا شود یگفته م یروح یبه حالت یناکام
نکـردن  تیر ی. مـددیـآ یم دیافتادن آن، در فرد پد ریبه تأخ ای ازین کی ایهدف 

 یاعتقـاد ،یمتعدد روان یها بیممکن است موجب بروز آس ها یناکام حیصح
و  هـا یبا سخت اجههمو  یبرا ییدر افراد شود. قرآن، اصول و راهکارها یو جسم

 یکشـف الگـو  یِ در پـ قیـتحق نیـکرده است. ا انیکننده ب ناکام یها تیقعمو 
اصــول و  نیــا ۀ. بــا اســتخراج مجموعــهاســت یکنتــرل ناکــام  ۀقــرآن در نحــو 

نظام و  ،یو اهداف کنترل ناکام یها با مبان راهکارها و روشن نمودن ارتباط آن
 یهــا تیانســان در موقع یدســازتوانمن یدر قــرآن بــرا یکنتــرل ناکــام یالگــو 
ــده تب ناکام ــیکنن ــ نی ــود یم ــردآورش ــات، در ا ی. روش گ ــاطلاع ــتحق نی  ق،ی

 نیتـر  اسـت. مهم یلـیتحل - یفیو از لحـا  روش پـردازش، توصـ یا کتابخانه
و  دی)مثل توح یخداشناس یدر قرآن در چهار قسمت مبان یکنترل ناکام یمبان

عــد)مثــل دو یشــناخت (، انسانیصــفات الهــ یبرخــ  ۀبــودن انســان، فلســف یب 
بـر مـدار  ایـ)مثل گذار دن یشناس انسان(، جهان اریقضا و قدر و اخت ها، یناکام
( یالهـ نی)مثل بر اسـاس مصـلحت بـودن قـوان یشناس نیو معاد( و د  ها یسخت

 یاصـول شـناخت ۀدر قرآن در سـه دسـت ،یطرح شده است. اصول کنترل ناکام
اصـل معنـادار بـودن بلاهـا، اصـل  ا،یـدن تیها با واقع خواسته می)مثل اصل تنظ

و  ،ی...(، اصـول رفتـارهـا یسـخت یسـاز مقدر بودن حوادث، اصـل کوچک
اصل ارتباط با خداوند، دعـا،  ها، یناکام رشی)مثل اصل پذ یعاطف - یشیگرا

 تـر یجزئـ ییهـا روش زیـشده ن ذکر و توبه( طرح شده است. طبق اصول مطرح
 یها بتیو توجه بـه مصـ سهیمثل روش مقا ست،شده ا انیب یکنترل ناکام یبرا

 .ها یسخت یساز اصل کوچک لیدر ذ گرانیتر د  بزرگ
کنتـرل  ی(. الگـو 1403) ، علـی.ایـاکبرن انیـجلائ؛ دیمحمدسـع یی،عبدخـدا؛ جنان دهیس ،یموسو ؛ لایسه روزفر،یپ اسناا: 

 https://doi.org/10.30513/qd.2024.5350.2195. 62-29(، 39) 21 ،قرآنی یها آموزه .در قرآن یناکام
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 مقدمه
ها  . در زندگی تمامی افراد، ناکامی(4)بلد/حال است داشتن دنیای بدون ناکامی و سختی م

های مختلفی از  تواند در جنبه شود که می هایی در مسیر رسیدن به هدف دیده می و سختی
روحی و بلایای طبیعی. زندگی نمود یابد، مانند جنبۀ اقتصادی، روانی، عاطفی، جسمی، 

هایش با موانعی  ها این است که فرد در رسیدن به خواسته جنبه  قدر مشترک تمام این
برخورد کرده است. ناکامی عبارت است از حالتی که فرد از اروای یک نیاز منطقی 

های زندگی  ن دست نیافته است. اگر بینش انسان نسبت به ناکامیه آخود محروم شده و ب
باقی بماند و فرد مهارت مدیریت شناخت، رفتار و هیجانات خود را در  نشده حل

های  شود. این مسئله واکنش های جدی می ها نداشته باشد، گرفتار آسیب ناکامی
فیزیولوژیکی، شناختی و رفتاری را در پی دارد که موجب بروز هیجانات منفی مانند 

گردد و این هیجانات  قارت میخشم، نگرانی، استرس، غم، ناامیدی، بدبینی و حس ح
بر نوع عملکرد فرد تأثیر بسزایی دارد و در جای خود ثابت شده است که این احساس در 

های نادرست از جهت  سلامت جسمی نیز تأثیر منفی دارد. بسیاری از رفتارها و تصمیم
 دهد. های منفی، رخ می دینی و اخلاقی به علت همین عدم مدیریت و کنترل هیجان

ها و ناتوانی برای رسیدن به اهداف، در وعف  شتن بینش صحیح نسبت به ناکامیندا
 ایمان و انحرافِ اعتقاد و رفتار از مسیر صحیح دینی مؤثر است.

توصیفی  - ، این پژوهش به روش تحلیلی با توجه به اهمیت و ورورت کنترل ناکامی
کنترل ناکامی و اصول  در پی کشف الگوی قرآن در کنترل ناکامی است مبانی و اهداف

 شود های کنترل ناکامی از منظر قرآن کریم نیز در این پژوهش مطرح می و روش
شناسی نوشته  جز آثاری که دربارۀ کنترل ناکامی با رویکرد روان به لحا  پیشینه، به

، نوشتۀ محسن ها افزایی در  ختی های توان روشترین اثر به تحقیق حاور کتا   شده، نزدیک
افزایی در  هایی را برای توان است که با نگاه قرآنی و روایی، روش (1393) للهعطاءا

ها و  است، اما به استخراج الگو و مدل و مبانی و اهداف کنترل سختی ها گردآورده سختی
ها که مقدمۀ استخراج نظام و الگوست نپرداخته  ارتباط بین مبانی، اهداف، اصول و روش

 است. 
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که در همایش « های غلبه بر ناکامی از نگاه قرآن راه»با عنوان  مقالۀ زهرا خراسانی
ورورت گسترش مفاهیم قرآن کریم عروه شده است نیز فق  بعضی راهکارهای غلبه بر 

طرح کرده است، مثل شکرگزاری  ،مند بدون تلاش برای ارائۀ نظامرا ناکامی با نگاه قرآنی 
به اجتماع و همراهی دوستان خو  و  های گذشته، پیوستن با به خاطر آوردن موفقیت

 شایسته، حفظ امیدواری و آرامش، توکل، باور به استعدادها و پذیرش واقعیت.
آوری نوشته شده است که هیچ یک به ارائۀ  برخی مقالات دیگر هم با عنوان تا 

ری، و   آ تا »با عنوان ای،  اند، از جمله مقالۀ سودمند فاطمه سیفعلی الگوی قرآنی نپرداخته
که تمرکز « کارکردها و راهبردهای ارتقاء آن در فرایند تربیت اجتماعی از منظر قرآن کریم

آوری در  به کارکردهای تا  ،بر فرایند تربیت اجتماعی دارد و قسمت زیادی از پژوهش
آوری، تنها به پنج  رواب  اجتماعی اختصاص یافته است و در قسمت راهکارهای تا 

اند از ارتقای سطح شناخت، ایمان  اه قرآن پرداخته است که عبارتآوری از نگ عامل تا 
 بینی. های الهی، توکل و خوش و باور دینی، اعتماد به وعده

آثار دیگری که با موووع آرامش روانی یا غلبه بر اوطرا  و راهکارهای کنترل و 
تباط دارند، درمان آن با نگاه قرآنی و دینی نگاشته شده است، کمابیش با موووع بحث ار 

اند یا تتبع کاملی صورت  بهره وار و استخراج مدل و الگو بی اما از نگاه ساختاری، نظام
 نگرفته است. 

شناسی و از نوع  ای بین قرآن و روان رشته روش تحقیق با توجه به ماهیت موووع، میان
ای ه توصیفی و با رویکرد استنطاقی است که بر اساس بررسی آیات و داده - تحلیلی

شده   ها، از شیوۀ تحلیل متن استفاده قرآنی انجام شده است. برای تجزیه و تحلیل داده
است. در این مرحله، ابتدا پژوهشگر آیات مرتب  با موووع ناکامی را با رویکرد استنطاقی 

ها را بررسی و  های کیفی، داده آوری کرده و با استفاده از فنون تجزیه و تحلیل داده جمع
شده را به صورت پیوسته باهم  کند. سپس همۀ جملات و عبارات استخراج میاستخراج 

این جمله به کدام مفهوم اشاره »مقایسه و با توجه به مضامین مشابه و طرح این سؤال که 
 با توجه به معنای اصل و روش، در سطحبندی  بندی کرده است. سپس گروه گروه«دارد؟

ها از یک سنخ هستند،  م به ذکر است اصول و روشانتزاعی بالاتری انجام شده است. لاز 
روند که برای رسیدن به مقصود، به ما  های تجویزی به شمار می زیرا هر دو از سنخ گزاره
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ها، جزئی هستند.  های کلی و روش کنند، با این تفاوت که اصول، دستورالعمل کمک می
عنوان اصل و  مفاهیم کلی بهشده  های استخراج ها و مؤلفه در این مقاله، بر اساس گزاره

های  عنوان شیوه های کلی بودند، به تر که مربوط و مبتنی بر گزاره های جزئی گزاره
 تر، برای ایجاد تغییرات مطلو  معرفی شدند. جزئی

 شناسی . مفهوم1

 الگو .1-1
مدل، سرمشق، اسوه، نمونه، شکل نین معنا شده است: چ( در لغت Pattern« )الگو»

چیزی که از کاغذ یا مقوا بریده باشند، مثل الگوی لباس که خیاط از روی آن پارچه را 
 .، ذیل الگو(1350، ذیل الگو؛ عمید، 1381، ذیل الگو؛ معین،1377)دهخدا، برد  می

محمودزاده )نک: است   به زبان ساده نحوۀ نمایش رواب  بین عناصر یک پدیده« الگو»
. مراد ما از ارائۀ الگو در این پژوهش، کشف نظام موجود در آیات (1394و بیدابادیان، 

های مدیریت ناکامی در  وار مبانی، اهداف، اصول و روش مربوط به ناکامی و ارائۀ نظام
ای که خ  ارتباط بین این عناصر مشخص باشد. بنابراین بعد از  گونه قرآن است، به

و در گردد  میهای کنترل ناکامی بررسی  مبانی، اهداف، اصول و روش شناسی، مفهوم
 شود. با روشن کردن ارتباط بین این عناصر، الگوی قرآن در کنترل ناکامی ترسیم می ،پایان

 مبنا، اصل و روش .2-1
هایی حاوی  ای هستند که به صورت قضیه های خبری یا توصیفی منظور از مبانی، گزاره

و برای  اند اند و در علوم غالبا  عاریتی و در حکم اصول موووعه شدهبیان « ها هست»
شوند. اصول، قواعد و قضایایی کلی، از جنس  ها استفاده می تعیین اهداف، اصول و روش

شوند. بنابراین اصول به مبانی تکیه  هستند که از دل مبانی و اهداف استخراج می« بایدها»
و « ها باید»ها راهکارهایی از جنس  ند. روشها به اصول مبتنی هست دارد و روش

تر  است و از این جهت با اصول اشتراک دارد، اما نسبت به اصول، جزئی« دستورالعمل»
؛ 1385، قیهی)فترند  های جزئی ها دستورالعمل های کلی و روش است. اصول دستورالعمل

رو گاهی  دارند. ازاینها نیز با اهداف ارتباط نزدیکی  مبانی اصول و روش .(1380باقری، 
 .(1386)رهنما و همکاران، شود و بالعکس  اهداف جزئی در کسوت روش هم نمایان می
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 ناکامی .3-1
نرسیدن و عدم نتیجه   معنای محروم ماندن، به ( در لغت بهFrustration« )ناکامی»

، یعنی ناموفق« ناکام»موفقیت، خلاف میل و آرزو، ناروایتی و ناامیدی آمده است و 
، ذیل ناکامی؛ نفیسی، 1377)دهخدا، که به آرزوی خود نرسیده است  ناامید و ناراوی و آن

 .، ذیل ناکامی(1350، ذیل ناکامی؛ عمید 1381؛ معین،3652، ص5تا، ج بی
شود که هنگام ایجاد مانع  ای گفته می شناسی، به حالت روحی ناکامی، در اصطلاح روان»

)نک: « آید ی یا به تأخیر افتادن آن، در فرد پدید میو دست نیافتن به یک هدف خواستن
که فرد به هر دلیلی به  این ؛(304-291ص ،1391، آقایوسفی 38؛ ناوس، ص16، ص1399دهقانی، 

 ۀکام کند و زمین خواهد نرسد و این مسئله او را کلافه و سردرگم و تلخ چیزی که می
 ناراحتی و شکستن روحی او را فراهم نماید.

 هدف قرآن از مدیریت ناکامی .2
 ترین هدف نزول قرآن، هدایت و رهایی انسان از مهم .معجزۀ پیامبر اکرم)ص( استقرآن 

دی»سورۀ نحل  89. قرآن در آیۀ (1)ابراهیم/جهل و تأمین رستگاری انسان است  ، «ه 
شری»، «شفا»، «رحمت» های  و در آیات دیگر کتا  هدایت به تمامی راه (89)نحل/« ب 
ل امِ ﴿شده است:  یر و سلامت معرفیخ ِالس   ان هُِسُبلُ  ِر ضْو  ب ع 

ِات   ن  ِم  ُ
هْد يِب ه ِالل   . (16)مائده/ ﴾ي 

لامِ » ِالس   های  مطلق است و شامل همۀ زمینه های سلامت، در این آیه به معنای راه« سُبلُ 
شود  اخلاقی، اقتصادی، اجتماعی، سیاسی، فردی و جمعی، دنیوی و اخروی می

 از جمله در حوزۀ سلامت روح و روان. ،(245، ص5، ج1353)طباطبایی، 
ای برای  عنوان مقدمه دهد قرآن به بهداشت روان، به تأمل در این دسته از آیات نشان می

تربیت  اش دهد و هدف نهایی رسیدن به سعادت و سلامت دنیوی و اخروی اهمیت می
 و به سعادت برسند. بندتاری، هدایت یادور از هر مشکل روانی و رف افرادی است که به

هایی است که  مواجهه با ناکامی و نرسیدن به اهداف در زندگی از جمله موقعیت
کنترل و عدم کنترل آن تأثیر زیادی بر سلامت روان افراد دارد. هدف از ارائۀ نسخه برای 

رآن، یعنی آوری و در راستای همان هدف کلی نزول ق ها، بالا بردن تا  کنترل ناکامی
 رو مراجعه به قرآن موجب تعالی انسان است.  هدایت و رشد انسان است. ازاین
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تری را دنبال  هر یک از مبانی بحث ناکامی نیز در فرایند کنترل ناکامی، اهداف جزئی
 کنند که از تناسب مبانی و اهداف و اصول قابل برداشت است. می

 ترین مبانی کنترل ناکامی در قرآن مهم .3
شناسی،  های زندگی به چهار حیطۀ خداشناسی، انسان ها و ناکامی حلیل سختیت

شناسی مرتب  است. هر یک از این مبانی در جای خود، با آیات  شناسی و دین جهان
روشن   شده هستند و در این تحقیق، حکم اصول موووعه را دارند. در اینجا مهم اثبات

 کامی است.ساختن ارتباط این مبانی با بحث کنترل نا
 مبانی خداشناسی. 1-3

 توحید. 1-1-3
توحید  ،(4، اخلاص/11)شوری/ترین انواع توحید، توحید ذاتی  خداوند یگانه است. از مهم

است. خالقیت خداوند نیز  (25)انبیاء/و توحید عبادی  (39)کهف/صفاتی، توحید افعالی 
ای از  عنوان شاخه شود. آنجا که از توحید در خالقیت به در دل نظریۀ توحید دیده می

شود، قرآن در آیات متعددی بر یکتایی خدا در آفرینش هستی  توحید افعالی بحث می
کید کرده است  . ربوبیت (50، طه/3، فاطر/62، یونس/62، زمر/16)برای نمونه نک: رعد/تأ

های توحید افعالی  شود. توحید ربوبی از انشعا  داوند نیز در دل نظریۀ توحید طرح میخ
های پرتکرار در نصوص دینی است و در قرآن بیش از  از صفات و نام« ر »است. واژۀ 

نهصد مرتبه آمده است. ربوبیت خداوند به معنای مدیریت و کارگردانی تکوینی و 
که  و چنین معنایی با خالقیت ملازم است، چه این تشریعی، دنیوی و اخروی هستی است

جانبۀ مخلوقات را دارد  تنها کسی که خالق است، توانایی و صلاحیت ادارۀ مستقل و همه
آیات متعددی بر توحید ربوبی  . در(426ص، 1397؛ جوادی آملی، 64، ص2، ج1413)سبحانی، 

کید شده است  . کنترل (2، حمد/5و  4فات/، صا82، زخرف/164)برای نمونه نک: انعام/تأ
ها نیز تحت ربوبیت خداوند است و اعتقاد به توحید در نوع  ها در زندگی انسان ناکامی

کننده، بسیار تأثیرگذار است.  های ناکام وتوان ما در مواجهه با موقعیت عملکرد و تا 
م، بسیار ها خود را تنها بیابی که هیچ اعتقادی به خداوند نداشته باشیم و در سختی این

چیز را تحت اشراف و نظر یک قدرت ماورایی، با صفات و  که همه متفاوت است با این
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فرد احساس کنیم. اساسا  مفاهیمی همچون صبر، توکل،  های خاص و منحصربه ویژگی
که بدانیم سرچشمۀ تمام کارهای  این ؛عدم ترس از فقر و مرگ ریشه در توحید افعالی دارد

 نکند، کاری انجام نخواهد شد.جهان است و تا خداوند اراده جهان به ارادۀ خالق 
 دانایی خداوند .2-1-3

ها در  ها و سختی خداوند، از صفاتی است که توجه به آن، در کنترل ناکامی علیم بودن
زندگی تأثیرگذار است. شخص وقتی ووعیت خود را در مرئی و منظر خداوند عالم ببیند 

ن علم ه آکه خداوند رحمان و رحیم ب افتد، مگر این ق نمیو بداند که هیچ مصیبتی اتفا
 گردد. ، این موجب تسلی خاطر او می(22)حدید/داشته و در لوح محفو  ثبت است 

خداوند ذاتا  دانای مطلق است و به کلیات و جزئیات، قبل از وجود اشیا و بعد از 
مرتبه  161ن کریم، وجود اشیا علم دارد و علمش نیز حادث و اکتسابی نیست. در قرآ

« الظاهر و الباطن»و « خرول و ال ال »و  (12)طلاق/« محی »و « علیما  »و « علم»صفت 
)پسندیده، دربارۀ خداوند آمده است  (96)بقره/« بصیر»و  (103)انعام/« خبیر»و  (3)حدید/

 .(65، ص1392
 عدالت خداوند .3-1-3

های زندگی، صفت عدل خداوند است. باور به  ، در کنترل ناکامی و سختیاز مبانی مهم
شناختی مثل قضا و قدر، جبر و اختیار، شرور و  عدل خداوند، در مسائل مهم انسان

تواند  های زندگی تأثیرگذار است و اساسا  اعتقاد یا عدم اعتقاد به عدل الهی، می سختی
ا عوض کند. اعتقاد به عدالت خداوند، به انسان چهرۀ تمام اصول دین از توحید تا معاد ر 

دهد که اگر به هدفش در زندگی نرسیده و ناکام مانده است، از سمت  این اطمینان را می
های منفی دور کرده و وی   خداوند ظلمی به او نشده است. این باور، انسان را از برداشت

د به این معناست که افعال کند. عدالت خداون را به روایت و احساسات مثبت نزدیک می
خداوند، بر پایۀ نظام احسن است و هر چیزی سر جایی که باید، قرار گرفته و هیچ 

که  اشتباهی در آفرینش رخ نداده است. در آیات زیادی از قرآن بر عدالت خداوند و این
 .(54، یس/44، یونس/40)نساء/کند، تصریح شده است  ای ظلم نمی خداوند به اندازۀ ذره
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 رحمت خداوند  .4-1-3
ها در قرآن، صفت رحمت خداوند است.  از مبانی تأثیرگذار، در مدیریت و کنترل ناکامی

است و با دانایی و عدالت، مدیریت  (114، ص1، ج1407)کلینی، خداوند رحمان و رحیم 
ها، سرشار از مهربانی است. رحمتش گسترده  امور عالم را به دست دارد و افزون بر این

و اساسا  خود را به  (274، ص2، ج1407)کلینی، و بر غضبش پیشی گرفته است  (156راف/)اع
کنندگان  و بهترینِ رحم (64)یوسف/ترین  و مهربان (54)انعام/رحمت الزام کرده است 

هاست  ای همراهی با بندگان، در سختی است. اقتضای چنین رحمت گسترده (118)مؤمنون/
بخشد و او را  عاطفی بندگان را اروا کرده و به انسان امید میو باور به چنین خدایی، بعد 

 گرداند.  آورتر می ها تا  در سختی
 شناختی مبانی انسان .2-3

 انسان موجودی دوبُعدی .1-2-3

عد ملکی و  عد مادی و معنوی تشکیل شده و دارای دو ب  انسان موجودی است که از دو ب 
. در آیات متعددی به آفرینش ملکی و (12ص ،9، ج1395شهری،  )محمدی ریملکوتی است 

قرآن دربارۀ آفرینش ملکوتی و روحانی  ،ملکوتی انسان اشاره شده است. برای نمونه
عد جسمانی انسان است، تعبیر  ِم نِْ»انسان، بعد از ذکر تسویه که مربوط به ب  ِف يه  خْتُ َ ن ف 

ي يتُْهُِ﴿برده است:  را به کار« رُوح  و   د ينِ ف إ ذ اِس  اج  هُِس 
عُواِل  ق  يِف  م نِْرُوح  خْتُِف يهِ  ن ف   .(72)ص/ ﴾و 

عد نیازها و اقتضائات خود را دارد و در کنترل ناکامی از منظر  هر کدام از این دو ب 
« انسان»ها  قرآن، توجه به این مبنا و دو بعد وجودی انسان تأثیرگذار است. موووع ناکامی

رو شناخت انسان و مسائل و  شود. ازاین وارد می« انسان»های دنیا بر  است و رنج و سختی
های کنترل ناکامی است و این شناخت در تحمل  فرض خصوصیات وی از مبانی و پیش

ها بسیار مؤثر است. مثلا  اگر کسی دچار فقر باشد و شرافت انسان را تنها در جنبۀ  ناکامی
انسان معتقد نباشد، فقر و فراهم  جسمانی ببیند و اساسا  به روح جاودان و جنبۀ ملکوتی

اگر معتقد باشد  ،کند. در مقابل راحتی دچار بحران می نبودن وسایل آسایش، او را به
عد روحانی و معنوی اوست، در این صورت بسا فقر اختیاری را  چه ،شرافت انسان به ب 

 ند.زیستی پیشه کند و آن را با خرسندی، مایۀ رشد روحی خود بدا برگزیند و ساده
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 قرب الهی، هدف آفرینش انسان .2-2-3
است،  های زندگی بسیار تأثیرگذار شناختی که در تحمل ناکامی از مبانی قرآنی انسان

هدفمند بودن آفرینش انسان است. فردی که بر اساس فهم هدف خلقت، هدف عالی 
ست با ها متفاوت ا اش با ناکامی زندگی خود را قر  الهی قرار داده است، نوع مواجهه

کسی که در زندگی، هدف بزرگی به غیر از همان هدفی که در رسیدن به آن ناکام شده 
بیند  ها و بلاها را بر محور قر  الهی، معنادار می ندارد. در نگاه نخست، فرد سختی ،است

داند، برخلاف نگاه دوم  و تحمل آن را دارای اجر و ثوا  و مایۀ رسیدن به قر  الهی می
هدف کلی آفرینش انسان ندارد و معنایی برای سختی و نرسیدن به اهداف که توجهی به 

 تر از فرد نخست است. مراتب پایین آوری چنین شخصی به یابد. تا  مورد علاقۀ خود نمی
، 2)ملک/خداوند در قرآن برای آفرینش انسان اهداف متعددی ذکر کرده است 

کارگیری  ، مثل به(25، حدید/24، انفال/157، اعراف/129، بقره/119، هود/56، ذاریات/12طلاق/
، عبادت خداوند (2)ملک/، آزمایش انسان (67)غافر/اندیشه برای شناخت خداوند 

و برخی  اند اصلی . بعضی از این اهدافْ (119)هود/، رسیدن به رحمت الهی (56)ذاریات/
ایی، عبودیت توان گفت در این میان، هدف نه منزلۀ نتیجه است. می تبعی و بعضی دیگر به

 که همان رسیدن به کمال و نزدیک شدن به خداوند است.  (56)ذاریات/است 
 ها، اثرگذار در تکامل و رشد انسان ها و رنج ناکامی .3-2-3

است و بر اساس  (3، ملک/50، طه/7)سجده/« نظام احسن»خلقت جهان بر اساس 
ای در  رو هیچ پدیده این. از (75، ص10، ج1378)جوادی آملی، چرخد  حکمت مطلق الهی می

بلاها  ترین حکمتِ  حکمت نیستند. مهم این جهان بدون مصلحت نیست. بلاها نیز بی
خاصیت سازندگی و رشددهندگی انسان است. برای به فعلیت رسیدن استعدادها سختی 
لازم است و دنیا کارگاه این فعل و انفعالات است. در آسایش غالبا  استعدادهای انسان 

یابند. بر این اساس است که طبیعت جهان بر آمیختگی  شوند و پرورش نمی کشف نمی
 . (4)بلد/هاست  نیش و نوش

 قضا و قدر و اختیار انسان  .4-2-3
از نظر شیعه، انسان نه به طور مطلق مجبور و نه به طور مطلق آزاد است، بلکه به تعبیر 
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ن الأمرَین» ،روایات به این معنا که ارادۀ خدا و  ،است (57، ص5، ج1403)مجلسی، « أمر بی 
. انسان در افعالش اختیار و اراده دارد، اما این اختیار را خداوند به انسان در طول هم است

)طباطبایی، رو اختیار انسان، نافی قدرت و ارادۀ خداوند نیست  انسان عطا کرده است. ازاین
ها نیز  دانست برخی از ناکامیباید  ،. البته از سوی دیگر، پاورقی(174-161، ص3، ج1364

 .(41، روم/30)شوری/نتیجۀ عملکرد منفی خود انسان است 
 شناسی مبانی جهان .3-3

 نظام احسن جهان هستی .1-3-3
است و به بهترین وجه ممکن خلق شده است و بر « نظام احسن»نظام آفرینش خداوند، 

ای در این جهان، بدون  رو هیچ پدیده چرخد. ازاین اساس حکمت و قدرت مطلق الهی می
دلیل و مصلحت نیست. محور بحث در نظام احسن نیز تنها موجودات جهان ماده نیست، 
بلکه تمام آنچه موجودند خواهد بود، اعم از مجرد و مادی و همچنین اعم از دنیا و آخرت 

رار . بنابراین نباید در تحلیل نظام احسن انسان را ملاک ق(75، ص10، ج1378)جوادی آملی، 
چه را که به حال او ملایم است، خیر دانست و هرچه را ملایم او نیست، شر به  داد و هر

 )پورهای نظام احسن قرار دارد  ای در حلقه حسا  آورد، بلکه خود انسان نیز چون مهره
اش یکی از امور ذیل است:  . اگر این نظام بهترین نظام نباشد، لازمه(7، ص1389روستایی، 

به بهترین نظام نداشته یا قدرت بر ایجاد آن نداشته یا نظام احسن را دوست یا خدا علم 
چون همۀ  ،نداشته یا از ایجاد نظام احسن بخل ورزیده است. هر چهار گزاره باطل است

که نظام موجود، نظام  این موارد، نقص است و نقص در خداوند راه ندارد. نتیجه آن
 . (312، ص2، ج1394 )مصباح یزدیاحسن است 

بر اساس آیات قرآن، تمام اشیا را خداوند آفرید و چیزی نیست که از قلمرو آفرینش 
يرًا﴿خداوند خارج باشد:  ِت قْد  هُ ر  د   ق  ىْءٍِف  ِش  ِكُل   ل ق  چه را  و همراه خلقت، هر (2)فرقان/ ﴾و خ 

مورد نیاز آن مخلوق بود، هدیه کرد و بعد از تجهیز و تکمیل نظام داخلی، آن را به هدف 
ى﴿معین هدایت کرد:  ِه د  ِثُم   هُ لقْ  ِخ  ىْءٍ ِش  يِكلُ   عْط 

 
ذ يِأ

ِال   ب نُ ا ِر  سپس دربارۀ  .(50)طه/ ﴾ق ال 
ِ﴿مجموع جریان آفرینش و تجهیز نظام داخلی و هدایت نظام غایی فرمود: 

ِال   ِكلُ   ن  حْس 
 
ذ يِأ

هُِ ل ق  ِخ  ىْءٍ  یعنی هیچ نقص و ،چه را آفرید، زیبا و نیکو آفرید خداوند هر ؛(7)سجده/ ﴾ش 
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ِم نِْ﴿نیست: عیبی در جهان هستی  ِالر  حْم ن  لقْ  ِخ  ىِف ي ِت ر  ا ِم  ِط ب اقاً اتٍ او  م  ِس  بعْ  ِس  ل ق  ذ يِخ 
ال  

ىِم نِْ لِْت ر  ِه  ر  ِالبْ ص  ع  اوُتٍِف ارجْ   .(3)ملک/ ﴾فُطُورٍِت ف 
های زندگی  آوری افراد در مشکلات و سختی الا رفتن تا موجب ب  احسن نظام  به  باور 

طبیعت به  عدالتیِ  معتقد به نظام احسن ابتلائات و مصائب را ظلم و بی شود. انسانِ  می
ها و مشکلات را  شکرگزار خداوند است و کاستی ،داند و برعکس، در هر حال خود نمی

کند و حکمتی الهی در پس  هایش تحلیل می ها و ظرفیت برای ظهور قابلیت راهی
اندیشد. کسی که به  با حفظ آرامش به راهکاری صحیح می ،بیند. در نتیجه مشکلات می

داند و از آن اظهار  ها را لازمۀ آفرینش نظام احسن می نظام احسن باور دارد، دیگر تفاوت
ها و امتیازاتش کارایی  موجودی با توجه به تفاوت داند هر میاو کند.  ناروایتی نمی

 رود.  م نظام احسن به شمار میای داشته و عنصر مؤثر و مقوّ  ویژه
 گذرگاه دنیا و فرصت رشد .2-3-3

ها و  دنیا موقت، محل عبور و تنها فرصت برای دستیابی به کمال است. وجود سختی
در قرآن  ه همین رشد و کمال است.ها در این دنیا برای رسیدن ب آمیختگی نوش و نیش

، (38)توبه/، متاع ناچیز (20)حدید/، متاع غرور  کریم حقیقت دنیا در برابر اصالت آخرت
است و سرای آخرت، برخلاف دنیا   (20)حدید/پرستی و تفاخر  بازی و سرگرمی، تجمل

و بهتر از دنیا معرفی شده  (39)غافر/که متاع زودگذر است، سرای همیشگی و دار قرار 
، 1403)مجلسی، . دنیا از منظر دیگری ارزشمند و محل برداشتن توشۀ سفر (32)انعام/است 

. بنابراین بهترین سراست برای (31، ص4تا، ج )غزالی، بیو مزرعۀ آخرت است  (85، ص33ج
کسی که از فرصت دنیا در راستای رشد و کمال خویش استفاده کند و برای آخرتش 
توشه برگیرد و بد سرایی است برای کسی که اهل غفلت باشد. این بینش در کنترل و 

که دنیا گذرگاهی بیش نیست و در  تحمل ناکامی در دنیا تأثیر بسزایی دارد. توجه به این
که  کند، چنان تر می ها را آسان مقایسه با ابدیتِ آخرت، موقت و گذراست، تحمل سختی

های مسیر و مرکب، در مسافرت بیشتر  افراد در مقابل سختیآوری  به طور معمول، تا 
داند مثلا  این مرکب ناهموار، دائمی نیست و تا ساعتی دیگر به مقصد  است، چون می

 رسد. می
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 ها دنیا بر مدار سختی .3-3-3
چین  رنج و شادی، نعمت و نقمت در این دنیا با هم ممزوج است و کسی اجازۀ دست

حکم حکمت خداوند، طبق مصلحت انسان است. وجود سختی در  کردن ندارد و این به
های رشد و تکامل انسان است. انتظار زندگی بدون بلا، انتظاری  زندگی از ورورت

کید کرده و بعد از قسم واقع های متعدد در ابتدای  گرایانه نیست. قرآن بر این مطلب تأ
ناپذیر و طبق سنت قطعی خود   اجتنا (4)بلد/ها  سورۀ بلد، زندگی بشر را در متن سختی

. توجه به این واقعیت باعث تنظیم توقع انسان از دنیا و موجب بالا (6)انشقاق/دانسته است 
 شود. رفتن آستانۀ تحمل افراد می

 معاد .4-3-3
به این معنا که مرگ یک سنت  ،معادباوری از اصول مشترک بین ادیان ابراهیمی است

ی پایان زندگی نیست و حیاتی دیگر بعد از این دنیا خواهد ، ول(185)آل عمران/قطعی است 
شود و عاقبت اعمال خو   ها سنجیده می بود. پس از مرگ، در روز قیامت اعمال انسان
سوم  . حدود یک(204، ص1، ج1370)خاتمی،یا بد خود را در بهشت یا دوزخ خواهند دید 

. کسی که معتقد به معاد (363-341، ص1384)مصباح یزدی، آیات قرآن، دربارۀ معاد است 
داند که  است، خود را همچون بازیگری در اختیار کارگردانی دانا و حکیم و عادل می

شود، بلکه به اندازۀ صبر و تلاش پاداش داده  پاداش بر اساس آسایش افراد محاسبه نمی
های مهم  در مرگ عزیزان که از موقعیت ،. کسی که باور به معاد دارد(155)بقره/شوند  می

 کننده در زندگی است، شکیباتر از منکر معاد است. ناکام
 شناسی مبانی دین .4-3

که احکام الهی،  ترین مبنای تأثیرگذار در بحث کنترل ناکامی این است  در این حوزه مهم
 .ساز است ن انسانه آبر اساس مصلحت انسان تشریع شده و عمل و اعتماد ب

 مصلحت انساناحکام الهی، بر اساس . 1-4-3
دستورات الهی که در  ،(157)برای نمونه نک: اعراف/های اسلامی  بر اساس آموزه

ها و  موووعات مختلف بیان شده از جمله راهکارهای قرآن برای کنترل سختی
و  (1384)علیدوست، های زندگی، بر اساس مصالح و مفاسد واقعی انسان بوده است  ناکامی
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های دیگران کارساز باشد، چون مستند به  تواند بیش از نسخه ن میه آاعتماد و عمل دقیق ب
 خالق انسان است.

 های کنترل ناکامی از منظر قرآن . اصول و روش4
کننده ارائه شده است.  های ناکام در قرآن، اصول و راهکارهایی برای مواجهه با موقعیت

اصول و و  ،تاریهای رف اصول و روش ،های شناختی راهکارها در سه دستۀ اصول و روش
به جهت رعایت  ،بندی است، اما در این تحقیق عاطفی قابل دسته - های گرایشی روش

 د.نشو  ها، قسم دوم و سوم با هم ذکر می تناسب در حجم بخش
منظور از اصول شناختی، راهکارهای کلی است که به شناخت، عقیده، طرز فکر و 

 افتد.  نوع نگاه مربوط است و در ذهن اتفاق می
های عملی است که بیشتر با جسم انسان  حل حل رفتاری آن دسته از راه منظور از راه

کوشش در جهت نیز و منظور از حوزۀ عاطفی  ،نماز و روزه ،سروکار دارد، مثل عبادت
کنترل هیجانات منفی است،  ،تنظیم عواطف و جلوگیری از غلبۀ هیجانات و در نهایت

 .(213، ص1390فر،  ؛ سالاری59و  55، ص1398ی، )یوسفی مصرمثل توبه، صبر و ذکر 
 های شناختی مقابله با ناکامی اصول و روش. 1-4

 اصل پذیرش مسئولیت  .1-1-4
ها در  ها و ناکامی پذیرش این اصل لازم است که وجود بسیاری از سختی ،در مرحلۀ اول

فرد است و انسان باید  تدبیر انسان و تبعات عملکرد ناصحیح خودِ  زندگی انسان نتیجۀ سوء
مسئولیت تبعات عملکرد خود را بپذیرد و این ناکامی درس عبرتی برای اصلاح عملکردش 

دهد که  کند و در پایان، به انسان امید می که قرآن به این مسئله اشاره می باشد، چنان
 .(30)شوری/خداوند فرصت اصلاح را باز گذاشته است 

 ر زندگی دنیویاصل آمادگی رسیدن بلا د .2-1-4
کننده، آمادگی رسیدن سختی در زندگی دنیوی  های ناکام از اصول مقابله با موقعیت

ها و کنترل ناکامی باید آمادگی روحی ایجاد  است. طبق این اصل، برای مواجهه با سختی
 پردازیم: شود. در ادامه به دو روش قرآنی رسیدن به این آمادگی ذهنی می
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 ها با واقعیت دنیا  استهروش تنظیم خو . 1-2-1-4
کننده است.  ها تعیین ها، در نوع برخورد با ناکامی هماهنگی میان انتظارهای فرد با واقعیت

های دنیا تنظیم کند، اما برخی با محور قرار دادن و  انسان باید انتظارات خود را با واقعیت
که خداوند قوانین  آن حالها هماهن  شود،  ها، انتظار دارند واقعیت با آن تمرکز بر خواسته

هستی را با توجه به مصلحت نوع بشر ووع کرده و آن را تغییرناپذیر معرفی کرده است 
 .(77، اسراء/43)فاطر/

ها و  فردی که انتظارش منطبق بر واقعیت نباشد، دنیا را محل برآورده شدن همۀ خواسته
کم چنین دنیایی را دوست  داند و از دنیا توقع راحتی و آسایش دارد یا دست آرزوها می

ها با  دنیا محل راحتی نیست و این منطبق نبودن تصورات و خواسته ،اما در واقع .دارد
جو افزون بر  شود. درمان های زندگی، موجب احساس شکست و ناکامی می واقعیت

تواند به تجربۀ شخصی از زندگی خود و دیگران در  مطالعۀ نصوص دینی در این زمینه، می
اریخ توجه کند. هیچ کسی در دنیا از اولیا و مقربان خداوند تا کفار و مشرکان، طول ت

ترین افراد  های پیامبران الهی که مقر  ها و رنج است. در قرآن به سختی  بدون رنج نزیسته
های روحی و  شده است، از اخراج از وطن، محاصره و آزار و اذیت اند، تصریح بوده

 .(61، بقره/7)برای نمونه نک: منافقون/ان تا قتل پیامبر گرفته جسمی 
 سازی برای رویارویی با حوادث  روش زمینه .2-2-1-4

های کم کردن سختی حوادث، غافلگیر نکردن فرد و داشتن آمادگی ومنی  یکی از راه
کننده است. اطلاع ناگهانی و غیرمنتظره از  برای رسیدن سختی و حادثه و موقعیت ناکام

دهد. از برخی آیات استفاده  ها کاهش می راد را در برابر سختیحوادث، مقاومت اف
لازم است.  ،ها و حوادث سازی ذهن نسبت به امکان پیش آمدن سختی آمادهکه شود  می

ها و مشکلات آینده  رسانی وقوع حوادث، سختی های متعددی از اطلاع در قرآن، نمونه
باش قرار دادن مسلمانان تحلیل  آمادهسازی و در حالت    توان به زمینه وجود دارد که می

سورۀ آل عمران، ابتدا مسئلۀ آزمایش انسان به طور کلی  186در آیۀ  ،کرد. برای نمونه
آوری است و در ادامه، گفتارهای  مطرح شده که خود باعث آمادگی و بالا رفتن تا 

ین ه اکند و ب یاد می« رًايث ِكِ ِيأ ذًِ»کند و از آن به  زبان مشرکان را طرح می پنهانی و زخم
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؛ عطاءالله، 84، ص4 ، ج1353)طباطبایی، کند  مسلمانان را برای تحمل آن آماده می ،طریق
 .(139، ص1393

 اصل توکل .3-1-4
کند و توکل به  ها، انسان را ناامید و ناتوان می ویژه در سختی به ،پناهی احساس تنهایی و بی

هاست.  هی برای افزایش تحمل در سختیخداوند، از اصول و عوامل تقویت روحی و را
کند و  ها، خداوند را وکیل خود قرار داده و تنها بر او اعتماد و تکیه می وقتی فرد در سختی

نیروهای دیگر به قدرت او منتهی  ۀمعتقد است خدا قدرت مطلق هستی است و هم
رت بیشتری و دانایی، دارایی و پایداری مطلق از اوست، احساس قد (165)بقره/شود  می
با تکیه بر منبع قدرت، قدرت الهی را به قدرت خود پیوند  ،چراکه در حقیقت ،کند می

زده است و فرد خود را تحت حمایت و حفاظت صاحب قدرت احساس کرده و احساس 
 خداوند در آیات متعددی پیامبر)ص( را در ،بر همین اساس .کند اقتدار و نیرو می

و  216، شعرا/آیۀ 129، توبه/129)برای نمونه نک: توبه:  استها به توکل سفارش کرده  سختی
 .(158، ص1393)عطاءالله،  (217

 ها اصل اعتقاد به دائمی نبودن سختی .4-1-4
ای امید  گونه گیرند، ممکن است به برخی هنگامی که در یک سختی و مصیبت قرار می

اصل  ،در مقابل خود را از دست بدهند که تصور کنند، سختی آنان ماندگار است.
گوید: برای کنترل ناکامی باید این اندیشه را اصلاح کرد و  ها می پذیر بودن سختی پایان

ین اعتقاد ه اعنوان یک روش مقابله، ب ها به ها شد و در سختی معتقد به موقت بودن سختی
 ها ناپایدار است و در آینده، گشایش و راحتی زندگی نشان داده سختی ۀتوجه کرد. تجرب

طلاق، خداوند بعد از بیان احکامی دربارۀ طلاق،  ۀسور  7 ۀگیرد. در آی جای سختی را می
فرماید: خداوند پس از هر دشواری، آسانی مقرر فرموده است و این جمله محدود به  می

؛ هاشمی 249، ص24، ج1380؛ مکارم شیرازی، 315، ص20، ج1353)طباطبایی،  زمان خاصی نیست
ا ﴿؛ (115، ص19ج، 1386رفسنجانی، سْر  سْرِ ی  ا ٭فَإِنَّ مَعَ الْع  سْر  سْرِ ی   .(6و  5)شرح/ ﴾إِنَّ مَعَ الْع 

 ها سازی سختی اصل کوچک. 5-1-4
برای  ،هاست. طبق این اصل سازی حادثه از اصول موفقیت در کنترل ناکامی کوچک
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ازی، نقش س نمایی کرد و باید دانست هنر کوچک کنترل ناکامی نباید مشکلات را بزرگ
توان از   ها می مهمی در کاهش فشار روانی خواهد داشت. برای کوچک کردن سختی

 .پردازیم ن میه آهایی استفاده کرد که در ادامه ب روش
 روش مقایسه .1-5-1-4

است. منظور از این روش، مقایسه و « مقایسه»آوری، روش  های بالا بردن تا  از جمله راه
، (98، ص1389)پسندیده، خود با ووعیت دیگران است سنجش موقعیت و شرای  سخت 

را در  )ص(سورۀ آل عمران پیامبر 184سطح ما دارند. آیۀ  دیگرانی که ووعیتی بدتر یا هم
دهد که این قوم، پیامبران قبلی را نیز  گونه دلداری می ها و دشمنی یهودیان این برابر تکذیب

. این روش در (184)آل عمران/تنها نیستی در تکذیب شدن  ، ای پیامبر،تکذیب کردند و تو
 .(105، یوسف/18، عنکبوت/4و  25)فاطر/شود  آیات متعدد دیگری نیز دیده می

هایی که  شود، مثل مقایسه گاه در مقایسه، مشکلات افراد از گروه مقابل یادآوری می
ات ها و تلف قرآن در جریان جن  احد انجام داده است. خداوند با مقایسه بین آسیب

جن  احد با جن  بدر و تذکر به این نکته که اگر به شما در این جن  آسیبی رسیده 
اند، سعی در دلداری و تقویت روحیۀ  است، دشمنان شما نیز به اندازۀ شما آسیب دیده

 .(165، آل عمران/104، نساء/140)آل عمران/مسلمانان دارد 
 روش تمرکز بر مصائب حال .2-5-1-4

از زمانی به زمان دیگر خطاست. برخی چون امروز به مشکلی گرفتارند، ها  تعمیم مصیبت
که گاهی افراد با رسیدن  کنند یا این تمام گذشتۀ خود را با حال آشفتۀ اکنون ارزیابی می

کنند. برخی  مشکلی در زمان حال، مصیبتی را که در گذشته اتفاق افتاده است زنده می
کنند و آن را  بر اساس شرای  حال قضاوت می ،ستای که هنوز نیامده ا در مورد آینده

بینند. اصلاح این  پندارند و هیچ روشنایی را در آینده نمی لبریز از رنج و بدبختی می
خطای نگرشی، به این است که توجه کنیم غم هر روز، ویژۀ همان روز است. اندوه 

آینده بر اساس گذشته، گذشته است. آینده هنوز فرانرسیده است و تاریک دیدن همۀ 
پذیرند و همۀ آینده را در بر  ها پایان ووعیت فعلی، خطاست. باید توجه کرد سختی

سورۀ طلاق، خداوند پس از هر دشواری، آسانی مقرر فرموده است  7گیرند. طبق آیۀ  نمی
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؛ هاشمی 249، ص24، ج1380)مکارم شیرازی، و آن را محدود به زمان خاصی نکرده است 
ِعُسْرٍِيسُْرًا﴿ ؛(115، ص19ج ،1386رفسنجانی، ِب عْد  ُ لُِالل   ي جْع   .(7)طلاق/ ﴾س 

 ها اصل توجه به معنای بلاها و سختی .6-1-4
فایده بودن حادثه است.  شود، احساس بی یکی از عواملی که باعث افزایش فشار روانی می

نگامی دشوار است، برخلاف ه  ای که بدون هیچ حکمتی بر انسان وارد شده تحمل حادثه
ها یا تصحیح  که انسان اعتقاد به حکمت حوادث داشته باشد. بنابراین اطلاع از فلسفۀ بلا

عنوان یک اصل برای کنترل ناکامی بسیار تأثیرگذار است. حکمت بلاها  این اعتقاد، به
هایی برای اصل ذکرشده  عنوان روش تواند به دارای چند وجه است که شناخت هر یک می

 مطرح گردد. 
 روش توجه به فلسفۀ بلا در تکامل انسان .1-6-1-4

های رسیدن  ترین خاصیت گفته شد که فلسفۀ بلاها تکامل انسان است و این از مهم
و « ابتلاء»عنوان  ها و بلاها به سختی به انسان است. در ادبیات دینی از این سختی

ِ﴿که در آیات متعددی این تعبیر وجود دارد:  شود، چنان یاد می« آزمایش» وتْ  ِالمْ  ل ق  ذ يِخ 
ال  

ِل ِ الحْ ي اة  لاًو  م  نُِع  حْس 
 
ي كُُمِْأ

 
ِأ كُمْ فایده و بدون حکمت نیست.  . بنابراین بلا بی(2)ملک/ ﴾ي بلْوُ 

ای برای تجلی  چنین تصریح کرده است که حوادث، صحنه قرآن به این حقیقت، این
اِف يِقلُوُب ِ﴿حقیقت روح و فکر شماست:  ِم  ل يُم ح  ص  اِف يِصُدُور كُمِْو  ِم  ُ

ِالل   ل ي بتْ ل ى  ل يمٌِو  ِع  ُ الل   كُمِْو 
دُور ِ ِالص ُ ات   .(154)آل عمران/ ﴾ب ذ 

 بلا در تقویت ارتباط با خدا ۀروش توجه به فلسف .2-6-1-4
شود، دوباره به  کند و چون خطر و سختی رفع می انسان معمولا  هنگام سختی یاد خدا می

بر این اساس،  .(67، اسراء/51)فصلت/کند  وادی غفلت گرفتار شده و خدا را فراموش می
کند تا ارتباط بنده با خداوند حفظ  خداوند گاهی برای بندگانش گرفتاری و بلا تقدیر می

که قرآن به این مطلب تصریح  چنان ،های رسیدن سختی به انسان است شود و این از فایده
ِب ا﴿دارد:  ا هْل ه 

 
ِأ ذْن ا خ 

 
ِأ ا

ِإ ل   ى ٍ ب 
ِن  ِم نْ ِق رْي ةٍ ِف ي لنْ ا رسْ 

 
ِأ ا ر  عُونِ و م  ِي ض   ل  هُمْ ِل ع  اء  ر   الض   ِو  اء  س 

ْ
أ  ﴾لبْ 

 .(94)اعراف/
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 روش توجه به فلسفۀ بلا در پاداش و تطهیر گناهان .3-6-1-4
اگرچه مصیبت گاه به مصلحت انسان بوده و برای رشد او ووع شده است، اما خداوند 

های  ، از شیوهها تحمل آن را بدون اجر نگذاشته است. توجه به پاداش صبر بر مصیبت
کاهش فشار روانی حاصل از ناکامی است. در قرآن بعد از ذکر امتحان انسان با انواع 

های  رو شامل انواع بشارت ها، به صابران به طور مطلق بشارت داده است. ازاین سختی
. قرآن در جای دیگر، بهشت را جزای صبر معرفی کرده است (155)بقره/باشد  الهی می

، 1393)عطاءالله، حسا  دانسته است  سورۀ زمر، پاداش صبر را بی 10 در آیۀ و  (75)فرقان/
عنوان پاداش صبر بر مصیبت  سورۀ شوری پاک شدن از گناهان به 30و در آیۀ  (154ص

پاداش صبر بر بلاها ذکر شده است، مثل پاک  ،ذکر شده است. در روایات پرشماری
ها  تا جایی که مصیبت (2137، ص5، ج1410ی، ؛ بخار38، ص1404شعبه،  )ابنشدن از گناهان 

 .(1733، ح1410)تمیمی آمدی، کلید ثوا  معرفی شده است 
 بلا با ترفیع درجه ۀروش توجه به فلسف .4-6-1-4

های اسلامی اشاره شده است که خداوند گاهی برای بالا بردن درجۀ  در برخی آموزه
نیست که همیشه وجود بلاها به معنای  گونه کند و این ها می او را مبتلا به سختی ،فردی

بقره پاداش  157و  156گنهکار بودن فرد و رسیدن بلا برای آمرزش گناه باشد. در آیۀ 
 توان آن را ترفیع درجه نیز دانست. صابران را صلوات و رحمت ذکر کرده است که می

های  نیز در زندگی سختی اند مت از گناهپیامبران و ائمۀ اطهار)ع( که دارای مقام عص
)کلینی، اند و فلسفۀ بلاها دربارۀ آنان ترفیع درجه دانسته شده است   فراوانی را تحمل کرده

. توجه به این معنا و کسب درجۀ بالاتر (235، ص67، ج1403؛ مجلسی2، ح450، ص2، ج1407
 نماید. پذیرتر می ها را تحمل ها و ناکامی نزد خداوند، رنج

 جه به مقدر بودن حوادثاصل تو .7-1-4
 ۀکه حادث یکی از اصول کنترل ناکامی، اعتقاد به مقدر بودن حوادث است. باور به این

گونه نباشد، بر  توانست این ناخوشایند، تصادفی به فرد اصابت کرده و حق او نبوده و می
به تقدیر کند، اما اعتقاد  افزاید و تحمل آن را مشکل می کننده می های ناکام تلخی موقعیت

کم در ظاهر  خصوص در حوادثی که نقش فرد در به وجود آمدن آن دست خداوند، به
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بخش  منتفی است، واکنش را متفاوت خواهد کرد. در آیات قرآن به این اصل آرامش
بخشی به مسلمانان و در  سورۀ توبه، برای آرامش 51پرداخته شده است. خداوند در آیۀ 

خود  ۀطعنها را آماج  و سختی ها بحرانسلمانان به شدن مجوا  منافقان که دچار 
که حادثه از سوی خداوند حکیم  ، مسئلۀ تقدیر الهی را مطرح کرده است. اینساختند می

سورۀ حدید بعد از اشاره  23و  22دهنده است. در آیۀ  و رحیم باشد خود عاملی تسکین
ی این اعتقاد، تصریح شده و به مقدر بودن حوادث و انتسا  آن به خداوند، به اثر تسکین

شود. افزون بر آن، در  ها غمگین نمی ها و ناکامی داند که فرد در ناخوشی اثر آن را این می
 .(23و  22)حدید/گردد  ها نیز سرمست نمی خوشی
 اصل اصلاح معنای شکست .8-1-4

ملاک پیروزی و شکست در اسلام، اطاعت و عدم اطاعت از خداوند است. طبق این 
ر، اگر اطاعت انجام شده، موفقیت حاصل شده است و اگر مخالفت روی داده، فرد تفسی

شکست خورده است، اگرچه همۀ عالم مادی او را برای پیروزی تشویق کنند. قرآن 
و در آیۀ  (71)احزا /اطاعت از خداوند و پیامبرش را ملاک فوز بزرگ معرفی کرده 

لاک پیروزی قرار داده است که مقدمۀ رهایی از جهنم و ورود به بهشت را م ،دیگری
. چنین نگرشی به (185)آل عمران/ت ورود به بهشت نیز اطاعت از خدا و پیامبر)ص( اس

 شود. آوری می های زندگی، موجب آرامش انسان و بالا رفتن تا  شکست
 نگری اصل مثبت .9-1-4

م ذهن آنان را پر شوند، وجود آن مشکل تما سخت گرفتار می یاغلب وقتی افراد در موقعیت
ای که فرد هیچ نقطۀ مثبتی  گونه کند، به بینانه می کرده و ارزیابی آنان را از شرای  غیرواقع

نگری برای کنترل ناکامی  رو مثبت کند. ازاین ن توجه نمیه آیابد یا ب را در زندگی خود نمی
ثبت را در عنوان یک اصل مورد توجه قرار گیرد. طبق این اصل، باید نقاط م باید به

نگری از  های ذیل برای مثبت ن توجه کرد. روشه آگذشته، آینده و زمان حال پیدا و ب
 قرآن قابل استخراج است.

 ها ها هنگام سختی ها و نعمت روش یادآوری خوشی .1-9-1-4
های زندگی در کنار  زاست و دیدن سختی سازی و مثبت یا منفی دیدن حوادث آسیب قطبی
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نگری و کاهش  های مثبت رو یکی از روش کند. ازاین ها، مصیبت را کوچک می نعمت
های حال  ها و نعمت های مثبت در شرای  منفی و یادآوری خوشی فشار روانی، یافتن جنبه
 خود را به مردمِ  )ع(موسیسورۀ ابراهیم، حضرت  6که طبق آیۀ  و گذشته است، چنان

که هر کدام به مقتضای حکمت بالغۀ خداوند، در روز هایی  ها و گرفتاری یادآوری نعمت
 .(6)ابراهیم/خواند  معینی رخ داده فرامی

 روش توجه به استعدادهای فردی .2-9-1-4
ها  نگری توجه به استعدادهای فرد است. توجه به این فضیلت های مثبت یکی از روش

. در آیۀ دوم و چهارم کند ها توانمند می عنوان نقطۀ مثبت، فرد را برای تحمل سختی به
 لقخ  »از  ،نان به پیامبر)ص(، در مقام دلداریهای دشم سورۀ قلم، بعد از بیان تهمت

باره، آیاتی است که در مقام دلداری در  کند. از دیگر آیات دراین ایشان یاد می« عظیم
های ظاهری به برتری مؤمنان بر کافران به جهت عقیده و تفکر توحیدی، اشاره  شکست

سورۀ آل عمران، برتری و علوّ مسلمانان را در مقام دلداری و بعد  139ه است. در آیۀ کرد
از شکست ظاهری در جن  احد طرح کرده است، چراکه توجه دادن به برتری مقام 

 هاست. کنندۀ فشار روانی حاصل از سختی های سخت، کم مؤمن بر کافر، در موقعیت
 جویی اصل تعدیل لذت .10-1-4

کننده بر اساس تأمین  حور زندگی قرار گیرد، ارزیابی انسان از موقعیت ناکاماگر لذت م
ها عموما   در سختی .شود نه خیر بودن یا نبودن حادثه برای انسان ها می بودن یا نبودن لذت

جویی، از اصول کنترل  هاست. بنابراین تعدیل لذت ریزد، بساط لذت آنچه به هم می
به  ،سورۀ آل عمران 14آوری است. در آیۀ  فزایش صبر و تا کننده و ا های ناکام موقعیت

برشمرده  ،هاست ها بهترین لذت گرایی برخی اشاره شده و مواردی که به زعم آن لذت
. (14)آل عمران/شده است و در نهایت، با عنوان متاع دنیا از آن با تحقیر یاد کرده است 

. راهکارهایی نیز (88و  87ائده/)ممحوری است  جای لذت سفارش اسلام تعدیل لذت به
 کنیم. که در ادامه، ذکر می جویی در نصوص دینی بیان شده است برای تعدیل لذت

 یاد مرگ .1-10-1-4
، 15، ج1419)متقی، محوری بیان شده است  عنوان عاملی برای تعدیل لذت به« یاد مرگ»
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پیامبران را یاد مرگ و  ۀهای برجست یکی از ویژگی، ص ۀسور  46. خداوند در آیۀ (700ص
ةٍِإ﴿فرماید:  و می (117، ص8، ج1388)قرائتی،  داند دوری از دنیاطلبی می خ ال ص  خْل صْن اهُمِْب 

 
َ ن  اِأ

ار ِ ىِالد    .﴾ذ كْر 
 تنظیم رغبت . 2-10-1-4

محوری در زندگی است. اگر انسان به  جویی و لذت دلبستگی به دنیا یکی از عوامل لذت
شود. تنظیم  های روانی می با آمدن و رفتن مظاهر دنیوی، دچار نوسان دنیا وابسته شود،

ها بسیار مؤثر است. در  رغبت به دنیا در اختیار انسان است و تنظیم آن در کنترل ناکامی
، 1392)پسندیده و کیومرثی، شود  تعبیر می« زهد»به  ،از این تنظیم رغبت ،ادبیات دینی

 . (41ص
)مصطفوی، رغبتی، ترک دنیا و رو آوردن به آخرت است  یدر لغت به معانی ب« زهد»
زهد به معنای دلبسته نبودن به دنیاست. حقیقت  ،. در فرهن  اسلام(311، ص4، ج1416

واِْع ل ىِ﴿ ،(178، ص11، ج1385)جوادی آملی، زهد آن است که آدمی اسیر دنیا نباشد  س 
ْ
يلْ اِت أ ل ك 

ِ ا ِب م  ِت فْر حُوا ا
ل  ِو  ِف ات كُمْ ا ُِِت اكُمِْآم  علی)ع( با . امام (23)حدید/ ﴾ف خُورٍِِمُختْ الٍِِكلُ ِ ِيُح ب ُِِل اِو الل  

زهد را به معنای تأسف نخوردن بر آنچه از دست رفته و شادی نکردن به  استناد به این آیه،
که فرد  ازآنجا ،. طبق این آیه و روایت(٤3٩البلاغه، حکمت  )نهجداند  آنچه به دست آمده می

و در  گیرد میدر سطح بالاتری از معرفت قرار  ،محور نیست اش لذت زاهد، زندگی
 شود.  های روانی سخت نمی فرازوفرود زندگی دچار نوسان

 ها اصل امانت دانستن داشته .11-1-4
کننده است. دلیل شکایت هنگام از دست  های ناکام ها، از موقعیت از دست دادن داشته

ناحق در ملک ما تصرف کرده و آنچه را  ها این تفکر است که قدرتی به داشتهدادن 
خداوند مالک حقیقی معرفی  ،اما در نصوص دینی .ایم، از ما گرفته است مالکش بوده

به کار رفته و این امانت، محدود به مال نیست و « امانت»شده است و دربارۀ مال، تعبیر 
به انسان است و دایرۀ آن، فرزند و خانواده را هم در هر آن چیزی است که مربوط  منظورْ 
 های انسان، بلکه وجود خودِ  گیرد. بر اساس این تفسیر، مالک حقیقی همۀ داشته بر می

رو قرآن در آیات متعددی به مالک  . ازاین(185، ص6، ج1388)قرائتی، انسان خداوند است 
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 (7)حدید/ جانشین خداوند در این اموالها را  و انسان (120)مائده/بودن خداوند توجه داده 
ِ﴿کرده و از این اموال به  معرفی ذ ي

ِال   ِالل    ال  ، 2، حدید/33)نور/است   یاد کرده ﴾ت اكُمِْآم 
. اگر نگاه امانت بودن اموال و فرزند، در ذهن و اعتقاد ما حاکم شود و بدانیم (1/کمل

مال، همان مالک حقیقی آن بوده  ۀایم و گیرند آنچه از ما گرفته شده نبوده مالک حقیقیِ 
کننده را از  شویم و کنترل موقعیت ناکام وفزع گرفتار نمی است، هنگام مصیبت به جزع

 دهیم. دست نمی
 اصل باور به مجازات ظالمان .12-1-4

نی تقاص در این دنیا ها ممکن است به دلیل مورد ظلم واقع شدن و ناتوا برخی از ناکامی
جو باید به این اصل کنترل ناکامی توجه کند که نظام هستی  در این موارد، درمان .باشد

نظام احسن است و محدود به دنیا نیست و آخرتی نیز در کار است و خداوند عادل است 
گاهی می و ظالمان را در دنیا یا آخرت عذا  می دهنده و باعث  تواند تسکین کند. این آ

عاقبت  (159، ص1393)عطاءالله، در آیات بسیاری  رنجِ مظلوم باشد. رامش و کاسته شدنِ آ
شده ظالمان و دشمنان به قصد تهدید آنان و در مواردی به جهت دلداری مسلمانان بیان 

وصیه به حزن نداشتن، عذا  آل عمران بعد از دلداری پیامبر)ص( و ت 176است؛ در آیۀ 
عظیم برای . این وعدۀ عذا  (176)آل عمران/رفی کرده است عظیم را جزای کافران مع

دلگرمی و  رسید، موجب هایی که به پیامبر)ص( و مسلمانان می کافران، در برابر سختی
دنیوی یا اخروی تقویت روحیۀ مسلمانان بود. بنابراین باور به عدالت خداوند و عذا  

 د ظلم واقع شدن است. مور  ظالمان، روشی برای مقابله با ناکامی در مواقعِ 
 اصل باور به جعل احکام و قوانین الهی، بر اساس مصلحت انسان .13-1-4

خداوند همۀ احکام و قوانین را بر اساس یکی از اصول کنترل ناکامی، این است که 
جو باید بداند دستورات و راهکارهای قرآنی طبق  مصلحت انسان جعل کرده است. درمان

جعل شده و در این دستورات و احکام، هم مصلحت و مفسدۀ  مصلحت دین و دنیای او
رو عمل به این  دنیا و هم مصلحت و مفسدۀ آخرت وی در نظر گرفته شده است. ازاین

 ؛سعادت در دنیا، موجب سعادت اخروی نیز هست دستورات و راهکارها، علاوه بر
 ،هکارهای بشریو ازآنجاکه را ،شود چیزی که در راهکارهای بشری نادیده گرفته می
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، تضمینی برای سعادت دنیوی نیز ندارند. توجه به این اصل موجب ندبرگرفته از وحی نیست
ها  اعتماد و آرامش و دوری از اوطرا  است که در سایۀ این عمل،عمل به این دستورات 

 .آید به ارمغان می
که دستورات  نروش ایجاد این اعتقاد نیز توجه به همین معرفت است. توجه و باور به ای

خداوند در میدان بلا و سختی و رنج، طبق شناخت انسان و شناخت مصلحت واقعی 
امر گاه به چیزی که برای انسان مفسده دارد   دنیوی و اخروی وی است و خداوند هیچ

 گردد.  کند و با نواهی خود، موجب تفویت مصلحتی از انسان نمی نمی
مقابله با  عاطفی   - های گرایشی روش های رفتاری و اصول و اصول و روش .2-4

 ناکامی

 ها اصل پذیرش ناکامی .1-2-4
افتند،  کننده وقتی به هر دلیلی اتفاق می های ناکام ها و موقعیت برخی از بلاها و سختی

ها و بلاها یک اصل  قابل تغییر و برگشت نیستند، مثل فقدان عزیز. پذیرش این سختی
است و طبق این اصل، بهترین راهکار در چنین  برای درمان و مدیریت شرای  سخت

مواقعی که راهی برای برگشت و تغییر واقعیت وجود ندارد، تسلیم و پذیرش و در کنار 
حادثه ایستادن برای مدیریت بهتر شرای  است، نه در مقابل حادثه ایستادن و جن  و ستیز 

 ثمر برای حذف حادثه. با حادثه و تلاش بی
جا، در مقابل  به تقدیر الهی، مانع شادمانی غرورآمیز و اندوه بی در قرآن نیز ایمان

و از دارندگان روا تمجید و  (23و  22)حدید/ها شمرده شده است  ها و مصیبت نعمت
رسد، به آنچه از جانب  . کسی که به مقام روا می(8، بینه/22)مجادله/تعریف کرده است 

مل و صبر بر این نوع گرفتاری را برای شود خشنود است و تح خداوند برای او مقدر می
، 1403)مجلسی، گوید  میرا شکر خداوند  ،و برای آن داند میخود نعمتی از سوی خدا 

 .(106، ص75ج
 اصل ارتباط با خداوند .2-2-4

گاه قابل  از اصول مقابله با ناکامی تقویت ارتباط با خداوند است. فردِ دچار سختی به تکیه
انسان نیاز است و  که در پناه آن به آرامش برسد، چراکه سراسر وجودِ اعتمادی نیاز دارد 
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. انسان (15)فاطر/نیاز مطلق است   برای رفع این نیاز محتاج ارتباط با خداوندی است که بی
خورد و سطح  مینهایت خداوند پیوند  در سایۀ ارتباط با خداوند، به نیروی بی

 د.ده افزایش میرا  اش آوری تا 
 روش دعا .1-2-2-4

بخش بوده و توان فرد را در  یاری از خداوند از عواملی است که آرامشو دعا و استمداد 
کند از  حضرت موسی)ع(، به قومش سفارش می ،کند. بر این اساس ها تقویت می سختی

نیز  .(128و  127)اعراف/دهد  دستور به صبر و استقامت می ،خدا طلب یاری نمایند و بعد
گرگ را شنید، ابتدا  ت یعقو )ع( خبر دریده شدن یوسف)ع( توس حضر هنگامی که 

ِالمُْسْت عانُِ﴿کنم، صبری جمیل و بعد بلافاصله فرمود:  فرمود صبر می ُ الل   ؛ خداوند ﴾و 
خود  ضرت یعقو )ع( منبع صبر جمیلح ،. به تعبیر دیگر(18)یوسف/کننده است  کمک
تقویت انسان و  رسانی خداوند معرفی کرده است. بنابراین استعانت از خدا موجب را یاری

 افزایش صبر اوست.
طلب کردن موووعیت دارد و موجب آرامش  جدای از اجابت یا عدم اجابت، نفسِ 

است. در قرآن، چندین بار دعای پیامبران و مؤمنان، هنگام گرفتاری نقل شده است که 
ها و کاهش فشارهای روانی است، مثل دعای  تر شدن سختی ثیر دعا در آسانروشنگر تأ

قومش  عیب)ع( هنگام تهدید به تبعید از طرف، دعای ش(83)انبیا/بیماری  ایو )ع( هنگام
. این (126)اعراف/فرعون   دعای ساحران برای صبر در برابر شکنجۀو  (89و  88)اعراف/

هاست و نقش مهم استعانت از  سختی  ر هنگامۀبیانگر طلب یاری از خداوند د آیاتْ 
 .کند را روشن می افزایی و افزایش روحیه خداوند و دعا در توان

 روش یاد خداوند .2-2-2-4
آوری  از مواردی که موجب تقویت ارتباط با خداوند و در پی آن افزایش آرامش و تا 

سنای یاد خداوند و تسبیح اوست. یاد خداوند و توجه قلبی به  ،است صفات و اسماء ح 
 ،برای مثال .الهی، به تناسب مفهوم آن، اثر خاص خود را در توانمند ساختن افراد دارد

توجه به صفت عدالت خداوند هنگامی که فرد مورد ظلم قرار گرفته، توجه به صفت 
هنگام وعف خداوند داری، توجه به صفت کفایت و حمایت اهنگام فقر و نالهی رزاقیت 
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شود. در آیاتی از قرآن از این روش استفاده  موجب اطمینان قلبی و صبر می ،و ناتوانی
)نک: ده است شبه تسبیح خداوند  پیامبر)ص(، توصیهه و پس از توصیه به صبر به گردید

بیانگر نقش یاد خدا در افزایش صبر در مشکلات   . این(8، مزمل/40و  39، ق/130طه/
عنوان منبع  به ،مصداقی مهم از ذکر خداوند است است. قرآن کمک گرفتن از نماز را که

 .(153)بقره/مهم در تقویت توان یاد کرده است 
 روش توبه  .3-2-2-4

های تقویت ارتباط با خداوند است و از این جهت که ارتباط بنده با خداوند را  توبه از راه
ها  انسان در سختیهای افزایش توان  عنوان یکی دیگر از راه تواند به کند، می اصلاح می

سورۀ غافر مطرح شده است. توصیه  55باشد. نقش توبه و استغفار در افزایش صبر در آیۀ 
 دهد. به استغفار بعد از سفارش به صبر، نقش استغفار در افزایش صبر را نشان می

 و ارائۀ الگو گیری نتیجه
، اصول و برای کشف الگویی مناسب برای کنترل ناکامی، ابتدا به اهداف، مبانی

های قرآن برای کنترل ناکامی اشاره شد. در قرآن سلامت و بهداشت روان،  روش
ها، در راستای همان  موووعی اساسی است. هدف کلی قرآن از ارائۀ نسخۀ کنترل ناکامی

هدف کلی نزول قرآن یعنی هدایت و رشد انسان است. مبانی اسلامی ناکامی، به چهار 
 ین مرتب  است.حوزۀ خدا، انسان، جهان و د 

یکتاست و با دانایی و عدالت، کنترل و  ،خالق هستی ،خداوند مبانی خداشااسی 
هیچ مصیبتی اتفاق و سرشار از رحمت است او  .وفتق امور عالم را به دست دارد رتق
 .ن علم داشته و در لوح محفو  ثبت استه آکه خداوند عادل و حکیم ب افتد مگر این نمی

 ست. و ها خداوند در کنار ا  نشده و در تمام سختی نسانی به ااز سمت خداوند ظلم

ها برای تکامل انسان  ناکامی .انسان بیهوده آفریده نشده است شااخنی  مبانی انسان
 ترین حکمتِ  مهم .رسد ها می و بر اساس قضا و قدر الهی و حکمت خداوند به انسان

یت رسیدن استعدادها، سختی برای به فعل .بلاها خاصیت سازندگی و رشددهندگی است
عطا کرده او انسان در افعالش اختیار و اراده دارد، اما این اختیار را خداوند به  .لازم است

 رو اختیار انسان، نافی قدرت و ارادۀ خداوند نیست. ازاین ،است
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: این دنیا موقت و تنها فرصت برای رشد است و برای رسیدن به شااسی مبانی جهان
کسی که توقع  .دنیا به هم آمیخته است مال است که سختی و راحتیِ همین رشد و ک

 .هایش را نشناخته است دارد، دنیا و قواعد و سنترا آسایش مداوم و خالص در این دنیا 
عنوان سرای ابدی رمز آرامش وی  شناخت مرگ و توجه به عمومیت آن و باور به معاد به

 در حیات دنیوی و ابدی است. 
از و احکام الهی بر اساس مصلحت انسان تشریع شده است،  شااسی  :ینمبانی 

ها، بر اساس مصالح و مفاسد واقعی انسان  جمله راهکارهای قرآن برای کنترل ناکامی
 است. 

توان به دو حوزه تقسیم کرد:  های کنترل ناکامی از منظر قرآن را می اصول و روش
 :معنوی حاوی یک اصل و سه روش است - های رفتاری و عاطفی بخش اصول و روش

اصل ارتباط با خداوند و سه روش دعا، یاد خداوند و توبه. انسان در سایۀ ارتباط با 
آوری وی افزایش  خورد و توان و سطح تا  مینهایت خداوند پیوند  خداوند، به نیروی بی

 یابد. می
، در حوزۀ  روش 22اصل و  13آمده در این تحقیق، با  دست بیشترین راهکارهای به

شناختی است که حاکی از اهمیت و تأثیرگذاری اندیشه و شناخت در کنترل ناکامی 
 است.

های کنترل ناکامی در قرآن، آنچه  بعد از استخراج مبانی، اهداف، اصول و روش
شود، روشن شدن این خ   باعث شکل گرفتن و تبیین الگوی قرآن در کنترل ناکامی می

 .ذیل ترسیم شده است های  صر است که در جدولارتباطی بین این عنا
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 الگوی کنترل ناکامی در قرآن بر اساس مبانی خداشناسی
 مبانی خداشااسی اهداف کلی اصول روش

. دعا و درخواست 1
. ذکر و 2صبر از خدا؛ 

ویژه نماز و  یاد خدا، به
. توبه و 3روزه؛ 

 بازگشت.

اصل ارتباط با خداوند: 
ناکامی باید برای کنترل 

ارتباط با خدا تقویت 
 شود.

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

خداوند تنها خالق و مدیر 
جهان است و دانا، قادر، 

 عادل و رحیم است.

روش اسناد کارها به 
خداوند: انسان با 

اعتقادی قوی سعی 
نماید همۀ امور را مستند 
به خداوند متعال بداند و 

برای دیگران در هیچ 
 امری مدخلیتی نداند.

اصل توکل: برای کنترل 
ناکامی باید به خداوند 
اعتماد و اطمینان قلبی 
داشت و امور را به وی 

 واگذار کرد.

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

خداوند تنها خالق و مدیر 
جهان است و دانا، قادر، 

 .عادل و رحیم است

توجه به مالکیت 
خداوند و امانت بودن 

 ها. ها و مال جان

اصل امانت دانستن مال و 
جان: برای کنترل ناکامی 

باید دانسته شود مالک 
حقیقی خداوند است و 
مالکیت انسان اعتباری 

 است.

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

 مالکیت خداوند

توجه به عدالت خداوند 
و عذا  دنیوی یا 

 .اخروی ظالمان

اصل مجازات اخروی 
کنترل ظالمان: برای 

ناکامی باید دانسته شود 
خداوند عادل است و 

ظالمان را در دنیا یا آخرت 
 کند. عذا  می
 

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

 عدالت خداوند
 و معاد
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 شناختی الگوی کنترل ناکامی در قرآن بر اساس مبانی انسان
 شااخنی انسان  مبانی اهداف کلی اصول روش

و  . توجه به نسبت بلا1
 تکامل انسان؛

. توجه به نسبت بلا با 2
تقویت ارتباط با خدا و 

 حفظ دین؛
. توجه به نسبت بلا با 3

 پاداش و تطهیر گناهان؛ 
. توجه به نسبت بلا با 4

 ترفیع درجه.

اصل معنادار بودن 
ها و بلاها: برای  سختی

کنترل ناکامی باید دانست 
ها و بلاها  سختی

معنا و خالی  منطق، بی بی
 ای نیستند. هیچ فایده از

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

انسان موجودی 
و تکامل است دوبعدی 

روح انسان فلسفۀ 
 ناکامی و رنج اوست.

روش توجه به مقدر 
که  بودن حوادث و این

ها،  ها و ناکامی سختی
طبق نظام هستی و بر 

اساس مصلحت، 
تقدیرشده به دست 
خداوندی است که 

مهربان و حکیم و 
 رحیم است.

اصل مقدر بودن حوادث: 
در کنترل ناکامی باید 
اعتقاد به مقدر بودن 

ایجاد یا اصلاح  ،حوادث
شود و نقش اختیار انسان 

 در آن روشن گردد.

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

قضا و قدر و اختیار 
 انسان

توجه و معرفت نسبت 
که ملاک  به این

پیروزی و شکست 
اطاعت و عدم حقیقی 

اطاعت از خداوند 
 است.

اصل اصلاح معنای 
شکست: برای کنترل 
ناکامی باید شکست و 

پیروزی بر اساس اطاعت 
و انجام وظیفه بازتعریف 

 شود.

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

قر  الهی هدف 
 آفرینش است.

تکامل انسان فلسفۀ رنج 
 و ناکامی است.

گذرگاه دنیا و فرصت 
 رشد
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 شناسی الگوی کنترل ناکامی در قرآن بر اساس مبانی جهان

 شااسی مبانی جهان اهداف کلی اصول روش

. مقایسه و توجه به 1
تر  های بزرگ مصیبت

 دیگران؛
. تمرکز بر مصائب حال، 2

 نه گذشته و آینده.

سازی  اصل کوچک
ها: برای کنترل  سختی

ناکامی نباید مشکلات را 
 نمایی کرد. بزرگ

بردن بالا 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی
 گذرگاه بودن دنیا

. تنظیم 2. یاد مرگ؛ 1
 . رغبت )زهد(

جویی:  اصل تعدیل لذت
برای کنترل ناکامی باید توجه 

محوری در  شود که لذت
زا و مذموم  زندگی، آسیب

 است.

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

 گذرگاه بودن دنیا؛
 ها دنیا بر مدار سختی

ها با واقعیت  خواسته تنظیم
که دنیا محل  دنیا و این

برآورده شدن همۀ 
ها نیست؛ از طریق  خواسته

توجه به تجربۀ شخصی از 
زندگی خود و دیگران در 

 طول تاریخ.

اصل آمادگی رسیدن بلا و 
سختی در زندگی دنیوی: 
برای مواجهه با حوادث و 

ها و کنترل ناکامی باید  سختی
 آمادگی روحی ایجاد شود.

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

دنیا بر مدار سختی 
ونوش آن  است و نیش

 مخلوط است.

سازی و عدم  زمینه
گیری برای رویارویی  غافل

با حوادث و مشکلاتی که 
از رسیدن آن مطلعیم و 

گیری افراد  پرهیز از غافل
ها،  در مثل سختی

های سخت و  تصمیم
 ها. بیماری

و اصل آمادگی رسیدن بلا 
سختی در زندگی دنیوی: 
برای مواجهه با حوادث و 

ها و کنترل ناکامی باید  سختی
 آمادگی روحی ایجاد شود.

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

دنیا بر مدار سختی 
ونوش آن  است و نیش

 مخلوط است.

توجه به واقعیت 
برخی  یناپذیر برگشت

ها:  اصل پذیرش ناکامی
برای کنترل ناکامی جو  درمان

بالا بردن 
آوری و  تا 

دنیا بر مدار سختی 
ونوش آن  است و نیش
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که پذیرش  ها و این ناکامی
 بهترین و ،آن حادثه

 ترین کار است. منطقی

 مخلوط است. کنترل ناکامی پذیرد.ب راباید حوادث 

توجه به فرازوفرودهای 
زندگی در زندگی خود و 

دیگران و امید به رفع 
 گرفتاری در آینده.

ها:  اصل دائمی نبودن سختی
برای کنترل ناکامی باید به 

ها توجه  موقت بودن سختی
 کرد.

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

ها و  دنیا بر مدار سختی
ممزوج بودن 

 دنیا ونوش نیش

ها و  . یادآوری خوشی1
 ها؛ ها هنگام سختی نعمت

. توجه به استعدادها و 2
 های فردی. فضیلت

نگری: برای  مثبتاصل 
کنترل ناکامی باید امیدوار و 

 نگر باشیم. مثبت

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

دنیا بر مدار 
هاست، اما  سختی
ها همۀ ابعاد  سختی

زندگی انسان را در بر 
گیرد و مصائب  نمی

به اندازۀ صبر و 
 هاست. ظرفیت انسان

توجه به معاد و عدالت 
 خداوند و عذا  دنیوی یا

 اخروی ظالمان.

اصل اعتقاد به مجازات 
اخروی ظالمان: برای کنترل 
ناکامی باید دانسته شود، خدا 

عادل است و ظالمان را در 
 کند. دنیا یا آخرت عذا  می

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

نظام احسن هستی و 
 عدالت خداوند؛

 معاد

 شناسی دینالگوی کنترل ناکامی در قرآن بر اساس مبانی 

 شااسی :ین  مبانی اهداف کلی اصول روش

که  توجه به این
دستورات قرآن در 
شرای  سخت، بر 
اساس مصلحت و 
مفسدۀ واقعی بوده 

و کارسازتر از 
های دیگر  نسخه

 است.

اصل جعل قوانین الهی، بر 
اساس مصلحت انسان: 

راهکارهای قرآنی کنترل ناکامی 
بر اساس شناخت انسان و 

لحت و مفسدۀ شناخت مص
 .واقعی دنیوی و اخروی است

بالا بردن 
آوری و  تا 

 کنترل ناکامی

جعل احکام و قوانین الهی 
 بر اساس مصلحت انسان
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The language of the Qurʾān is one of the most debated topics in 
scholarly circles, drawing significant attention from experts in the 
field. As a matter of fact, their views in this field have not been in 
a specific trajectory. This article employs a documentary-library 
method alongside a descriptive approach to conduct a conceptual 
analysis of the qualitative content found in three readings of the 
Qurʾānic language, exploring their epistemological sources. The 
results indicate that the main concerns of the commentators 
(Arabic: ّمفُسر; plural: Arabic: مفسرّون, romanized: mufassirūn) during 
the era of the Qurʾān’s revelation (Arabic: الَْنُّزول, Romanized: al-
nuzūl) were the succinct expression of verses and a minimal 
explanation of their literary features. The exegetical narrations of 
the Prophet Muḥammad ṣallā llāhu ʿalayhī wa-ʾālihī wa-sallama 
substantiate this claim. The Companions of the Prophet 
Muḥammad (PBUH) or Ṣaḥāba (Arabic: َالَْصَّحابة) and tābiʿūn 
(Arabic:  َالَتَّابِعوُن, also accusative or genitive tābiʿīn  َالَتَّابِعِین, singular 
tābiʿ   تََبِع) who had schools and traditions of exegesis provided brief 
explanations in their interpretations of the verses. In the second 
century, serious debates emerged among Islamic sects regarding 
the creation of the Qurʾān, with each group striving to assert its 
own beliefs. Early commentators considered the language of the 
Qurʾān to be characterized by Arabic linguistic features and tribal 
dialects. The controversies surrounding the narrations of “Aḥruf-i 
Sabʿah” and “Gharīb al-Qurʾān,” (Arabic:  القرآن بیاحرف سبعه و غر ) as 
well as some of the grammatical complexities, reflect such 
discourse. The issue of the createdness of the Qurʾān laid the 
foundation for later views on the language of the Qurʾān. This was 
particularly significant in interpreting the verses of mutashābih 
(Arabic: متُشَابِه) and the mythical themes of some verses, where 
commentators faced severe disagreements. These disputes 
eventually led to the formulation of the doctrine of the created 
Qurʾān. Recently, the dominance of linguistic and semiotic 
methods has brought a fresh perspective to this issue. Over the 
centuries, three interpretations have been proposed: The language 
of the Qurʾān as a type of dialects and forms of expression, the 
language of the Qurʾān as the ultimate cause of centuries-long 
verbal disputes, and its spoken or written form. 
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ــدم،  ــدوث و ق ــرآن، ح ــان ق زب

 ی.زبان نوشتار ،یزبان گفتار
 

 

 ۀنظران دربـار  است که نظـرات صـاحب یمسائل نیزتر یبرانگ زبان قرآن از بحث
 یا کتابخانـه-یحاور با اتکا به روش اسـناد ۀندارد. مقال یخاص ریآن، خ  س

 ۀگان سـه یهـا خوانش یِ فیک یمحتوا یِ مفهوم لیو تحل یفیتوص یکردیو با رو 
از آن  یحـاک جینتـا. پـردازد یآنها م یمعرفت یآبشخورها یزبان قرآن، به واکاو

 نیـیو تب اتیمختصر آ انیمفسران در عصر نزول قرآن، ب یاصل ۀاست که دغدغ
)ص( و امبریــپ یریتفســ اتیــآن بــوده اســت. روا یادبــ یهــا یژگــیو  یحــداقل

 ر،یصاحب مـدرس و مکتـب تفسـ نِ یصحابه و تابع یریمختصر تفس حاتیتوو
و لهجـات  یلغـو  یها یژگیادعاست. مفسران متقدم، زبان قرآن را و  نیشاهد ا

و  القرآن بیـاحـرف سـبعه و غر  اتی. جنجال بر سر روادانستند یم یعرب یقوم
خلـق  ۀمسئل زیاست. ن یگفتمان نیچن انگریقرآن، ب ینحو  یها یدگیچیپ یبرخ

 ینظـرات بعـد یبرا ییبود، مبنا یقرآن که در قرن دوم موووع داغ فرق اسلام
 یرخـب نیمتشـابه و مضـام اتیآ ریتفس رمفسران را د رایزبان قرآن شد، ز  ۀدربار 

 لیـ. امـروز بـه دلدیـبود، راهگشا گرد  انشانیم دیکه باعث اختلافات شد اتیآ
بـه زبـان قـرآن شـده  ینینگاه نـو  ،یشناخت و نشانه یشناخت زبان یها روش ۀغلب

زبـان قـرآن )زبـان قـرآن  یسـه خـوانش بـرا ،یمتمـاد یهـا است. در طول قرن
مجـادلات  ییِ زبان قرآن علـت غـا ،یانیب یها و گونه جاتاز له یا گونه ۀمثاب به

 است. دهیآن( مطرح گرد  ینوشتار ای یگفتار انیو ب ،یقرون متماد یکلام
زبـان قـرآن و  یهـا بـر خوانش یلـی(. تحل1403) ی.مصـطف ،کـارگر یحسـن یحـاج؛ محمـدجوادی، کیخـان یتـوکل اسناا: 
 https://doi.org/10.30513/qd.2024.5069.2105. 84-63(، 39) 21 .های قرآنی آموزه، آن یمعرفت یآبشخورها
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 مقدمه
 بیان مسئله. 1

های فهم مقصودِ آن، یکی از مسائلی است که در طول زندگی بشر  مسئلۀ زبان و روش
نوعان خود ارتباط  مختلفی با هم هایمورد توجه بوده است. انسان از بدو حیاتش، با ابزار 

ها  ترین ابزار ارتباطی بین انسان مهمعنوان  و پس از گذشت زمان، زبان بهاست برقرار کرده 
ادیان الهی که دارای کتا  و دستورالعمل مشخصی بودند، بر بعضی پیامبران شناخته شد. 

به نص الهی مردم را با زبان خدا آشنا سازند. مسیحیت و یهودیت و  توجه آن شدند تا با
رساند تا آنان از کلام الهی  کدام با شیوۀ خاص خود فرامین الهی را به مردم می اسلام هر

 ،آخرین پیامبر الهی، حضرت محمد)ص( رکتا  الهی بآخرین بهره ببرند. هنگامی که 
نازل شد، مردم آن زمان از مضامین و سبک شیوای قرآن متعجب شدند. شاعران و کسانی 

 .نشنیده بودندرا های معانی و بدیع بودند، چنین کلامی با این اسلو   که غرق در اسلو 
در  شجذابیت اصلی قرآن علاوه بر عمق و ژرفای معانی آن، سبک بدیعدر واقع، 

 مند بودن کلمات بود.  کارگیری الفا  و نظام به
هایی مطرح  این مقاله در پی پاسخ به این پرسش است که برای زبان قرآن چه خوانش

ان قرآن علت رسد که زب شود؟ به نظر می است و آبشخورهای معرفتی آن چگونه تحلیل می
غاییِ مجادلات کلامی و بیان سبک گفتاری یا نوشتاری آن است. برخی دانشمندان از 

زبان و وواب  فهم  ۀهای خود به مسئل لای بحث های متقدم در لابه جمله معتزلیان، در سده
گرایی، مباحث دقیقی  اند که به دلیل توجه ویژه به عقل های آن اشاراتی کرده لفظ و گونه

اند. یکی از این  در کتب کلامی خود گردآوری کرده ،های آن قرآن و ویژگیبارۀ را در
های  زبان قرآن و ویژگی ۀ، مسئلردمباحث که در کتب کلامی و تفسیری نمود بارزی دا
ویژه  شناختی و رویکردهای آن، به کلام خدا با رویکردهای گوناگون است. مسائل زبان

پذیری باورهای  پذیری و اثبات اداری و اصل تحقیقمباحث مختلفی که در مسیر نفی معن
 دینی به وجود آمد، بر اهمیت این حوزه از مطالعات دینی افزود. 

 ،یافته است رو، حول محور زبان قرآن آثاری سامان در ارتباط با موووع پژوهش پیشِ 
 ، یک مقدمهشنا ی قرآن زباناز محمدباقر سعیدی روشن؛  زبان قرآن و مسائل آناز جمله: کتا  
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، آبادی از حسین شمس« متن در قرآن کریم  شناسی مفهوم زبان» ۀاز فرانک وی؛ مقال
معناشناسی زبان قرآن از دیدگاه علامه طباطبایی در تفسیر » ۀمقال اصغر مولوی نافچی؛

خانی و  ، علی حاجیساز نصرت نیل ۀنوشت« بین الحدیث والقرآن ةالبیان فی موافق
، حمید کمانکش اثر« شناسی با مسائل زبان قرآن م زبانیهاارتباط مف» ۀمقال سعیدجلیلیان؛

های مختلف، تاکنون به  رغم نگارش پژوهش اما بهو مهین بارانزهی. پور  نرجس نوبهاری
این پژوهش در نوع لذا است.  نشدههای آن پرداخته  مباحث چالشی زبان قرآن و خوانش

 بدیل است. خود بکر و بی

 . لسان در قرآن2
، 13ج ،1300منظور، )ابنگویش و لغت گویش است  ۀی وسیلادر زبان عربی به معن« لسان»

 بر پیامبر اکرم)ص( نازل شد، زیرا معاصران قرآن درقرآن به زبان عربی  .(385ص
مضاف برای قرآن شود، « لسان»لذا اگر  .عربستان همه جزء اعرا  بودند ۀجزیر  شبه

 : یابد کاربرد میی بیان و گفتار نیز امعنبه  ،گفته علاوه بر دو معنای پیش
ت ينِْ ﴿گویش:  ۀوسیل .الف ف  اناًِو ش  ل س    (9)بلد/ ﴾و 

انٌِ﴿لغت و گویش:  .  اِل س  ذ  ِو ه  م ي ٌ عْج 
 
ِإ ل يهْ ِأ دُون  ذ يِيلُحْ 

انُِال   رٌِل س  ل  مُهُِب ش  اِيُع  ِإ ن  م  قُولوُن  ي 
ِمُب ينٌِ ب ي ٌ ر  جز این نیست که بشری »گویند:  یم که آنان میدان می کو نی» ؛(103)نحل/ ﴾ ع 
دهند  [ نسبت را به او می ]نه چنین نیست، زیرا[ زبان کسی که ]این .«آموزد به او می

؛ 97؛ مریم/4)نیز نک: ابراهیم/ «.عربی روشن است [ به زبان غیرعربی است و این ]قرآن
 .(195؛ شعراء/12احقاف/

ارُونُِ﴿ بیان و گفتار: .ج خ يِه 
 
أ اناًِو  حُِم ن  ىِل س  فصْ 

 
ِأ ؛ 27)نیز نک: طه/ .(34)قصص/ ﴾...هُو 

 .(78مائده/
را در این آیات به معنای زبان لفظی قرآن  «لسان»جمهور مفسران متقدم و متأخر 

، 1417 ؛ طباطبایی،171، ص3، ج1431 مرتضی،سید ؛ 280، ص3، ج1423 )مقاتل بن سلیمان، دانند می
 .(320، ص15ج

در قرآن، شامل سه بخش است: « لسان» ۀواژ  کاربردتوان گفت که  می ،در مجموع
عضوی از اعضای بدن؛ نظام ارتباطی برآمده از استعداد مشترک انسانی؛ گویش و گفتار 
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 .(1402خو،  بزرگ ؛)کریمی خاصی که مربوط به یک فرد یا گروه و قوم خاص است
 لفظی قرآن ۀ. حیط3

 رت محمد)ص( در بین قوم عر  به پیامبریاسلام در سرزمین حجاز ظهور کرد و حض
ِق ومْ ه ِ﴿مبعوث شد.  ان  اِب ل س 

لنْ اِم نِْر سُولٍِإ ل   رسْ 
 
اِأ م  لذا طبیعی است که قرآن  .(4/)ابراهیم ﴾...و 

انتقال  ۀمانند هر زبانی؛ هم شامل لغت و هم شامل شیو و به زبان عربی نازل شود 
که دارد هایی  انتقال مفاهیم ویژگی ۀعنوان وسیل شود. زبان به مقصودها به یکدیگر می

 ۀجایی و انعطاف در تعبیر که قادر به توصیف هر پدید هقدرت جاب .اند از: الف عبارت
ها  یعنی میان صورت زبانی و معنایی واژه ،قراردادی بودن .  ؛خیالی یا حقیقی است

باروری و تولید  .ج ؛کنند می ها الفا  را برای معانی ووع طبیعی وجود ندارد و انسان ۀرابط
 .-ه ؛شود آن حاصل میبا های زبانی  انتقال فرهنگی که نشانه .د ؛های جدید واژه

، 1380)ایازی،طور معناداری از هم متمایزند  کاررفته در زبان که به گسستگی آواهای به
لسان مدار  پس ارسال رسل بر .کند ها دربارۀ هر زبانی صدق می . این ویژگی(69-67ص

لذا  .ناپذیر است قوم، ناظر به این حقیقت است که نزول قرآن به زبان عربی امری اجتنا 
برانگیز   رو یکی از مباحث جنجال ازاین .القرآن عربی نباشد ةغیرممکن است که لسان و لغ

برخی دربارۀ در سدۀ نخست، نزول قرآن به زبان عربی بود. اما وجود سؤالاتی علما 
تری به   آن داشت که توجه دقیق جهل به معنای اصلی واژه، لغویان را بر واژگان قرآن و

هایی که  بود تا لغت رو ازآنالقرآن  داشته باشند. تألیف کتبی با عنوان غریب یواژگان قرآن
بارز این  ۀیابی و تحلیل لغوی شود. نمون برای برخی مفسران و مردم نامأنوس بود، ریشه

ایجاد شده بود. وی  «فاطر»عباس نسبت به واژۀ  هن ابنمسئله، سؤالی بود که در ذ
ماواتِ وَ الَْرْضِ ... را نمی»گوید:  می که دو مرد  تا این ،دانستم من معنای ... فاطِرِ السَّ

« أنا فطرتها»یکی از آنها گفت:  .چاهی مشاجره کردندبر سر نشین نزد من آمدند و  بادیه
 از زبانگوید: عباس  . ابن(دن چاه را آغاز کردممن کن)« بتدأتهاأنا ا»دیگری گفت: و 

 .(373، ص1، ج1421 )سیوطی، «مپی برد« فاطر»به معنای  اننشین بادیهاین 
. غریب 1 عباس نسبت داده است: هایی را به ابن فؤاد سزگین در علوم قرآنی کتا 

قرن  . در(86، ص1، ج1977 )سزگین،القرآن . اللغات فی 3 ؛زرق. مسائل نافع بن ال 2 ؛القرآن
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ها در موووعات لغات القرآن، غریب القرآن، قرائات و مسائلی  دوم و سوم نیز غالب کتا 
. در سه قرن (15ص ،1384 راد، )مهدویشود  میلفظی قرآن مربوط  ۀاست که به حیط

فهم لفظی و لغوی قرآن بود  ۀطبقه حاکم در مواجهه با قرآن بیشتر در حوز  ۀدغدغ ،نخست
مردم اجازۀ پرداختن به تفسیر و سنت نبوی و تا بسندگی سبب شد  سیاست قرآن و

 الاحکام را نداشته باشند.  آیات

 . ماهیت کلام خدا 4
را فرق اسلامی در مباحث اصول عقائد، هنگامی که صفات خدا  ،های نخست در سده

های آن و  ی و ویژگیکلام اله ۀهایی مفصل دربار  بحثکردند، به  بررسی میسلبا  یا ایجابا  
این پرسش مطرح شد که کلام خدا لذا . پرداختند می، چگونگی مکالمۀ خدا با انسان

 قدیم است یا حادث؟ 
 یبرخی معتقدند اعتقاد به قدیم بودن قرآن، از مسیحیت وارد اسلام شده است و برخ

. در (87، ص4، ج1373 )سبحانی،مطرح کردند  یاسلام ۀرا در جامعآن ، یکشیشان مسیح
، ندیم ابن)گرفت قرار  یتأثیر شبهات کشیشان مسیح کلا  تحت بین فرق اسلامی نیز ابن

 .(584ص ،تا )اشعری، بی یر مخلوق بودن )قدم( قرآن سخن گفتو از غ (255ص ،1398
بسیاری از افرادی که جن  فکری میان معتزله و اشاعره در مورد خلق قرآن را 

دشمنان خود را محکوم و نابود  ،دانند که اشاعره با این حربه این را می اند، تنها شنیده
حمد بن حنبل و دیگران دچار این محنت شدند اکردند و شکنجه دادند، و بزرگانی چون 

انداختن   ودل خریدند، و نیز معتزله با به راه و انواع شکنجه را تحمل کردند و آن را با جان
خود در مورد آزادی فکر و اراده و حرکت و اعتقاد را به  تفتیش عقائد، اصول و مبادی

 .(60ص ،1428 )جابری،چالش کشیدند و آن را زیر سؤال بردند 
خلق قرآن  ۀاش دربار  از اواخر خلافت مأمون که تفتیش فکری را برای دفاع از عقیده

کاملا  الله و غیرمخلوق است، همواره یکی از اجزای  آغاز کرد، این اصل که قرآن کلام
از مخلوق بودن قرآن  ،ها از جمله معتزله سنت بود. برخی از فرقه عقاید اهل ۀیافت تثبیت

ترین مباحث در  ماهیت قرآن یکی از گسترده ۀبحث دربار  ،ین سببه اب .اند حمایت کرده
 . (120، ص1368 )ولفسن،است کلام اسلامی 
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یح کرد که کلام خدا از اهل حدیث معتقد به قِدَم قرآن شدند. احمد بن حنبل تصر 
گرایی در  عقل ۀعنوان نمایند . معتزله به(11، ص3، جتا حزم، بی )ابنو قدیم اوست  یعلم ازل

. حشویه ندهای خود را به این مباحث اختصاص داد هایی از کتا  سنت، بخش بین اهل
 یحتو قدیم بودن اصوات و حروف کلام خداوند متعال دفاع کردند  ۀشدت از نظری هم به

. ازآنجاکه اعتقاد به (96، ص1ج ،تا )شهرستانی، بیشدند نیز قائل به قدیم بودن جلد قرآن 
همراه با خداوند متعال است، از همان  یقدیم بودن کلام خدا مستلزم موجود قدیم دیگر

عد  یآغازِ ظهور این نظریه، گروه بن صَفوان با آن به مخالفت  بن دِرهَم و جَهم همانند ج 
از حدوث  ان. آن(261ص ،1368)ولفسن، کردند و اعتقاد به قدیم بودن قرآن را رد  ندپرداخت

نقد  به یخود و در مجامع علم یکلام یها و در کتا  ندکلام خداوند متعال سخن گفت
  قدیم بودن قرآن پرداختند. ۀنظری ۀو ادل یمبان

عد بن دِ  ۀاولین مدعی نظری ،لذا منابع تاریخی متقدم دانند که  رهَم میخلق قرآن را ج 
در اواخر حکومت اموی به دلیل اعتقاداتش به قتل رسید و نیز جَهم بن صَفوان که به 

وی  .(87، ص1326 قتیبه، )ابن شدکشته سبب شرکت در قیام حارث بن سَریج در خراسان 
ظرات شاذی ارائه کرده و معتقد است تکلم خدا با حضرت موسی و ابراهیم)ع( ندربارۀ 

کامل  سندِ  با ایشان تکلم نکرده است. ابوسعید دارمی روایتی را با سلسلهکه خداوند 
خالد قیصری، والی عراق، جعد را در روز عید قربان به  است: افکار او نقل کرده ۀدربار 

خداوند حضرت ابراهیم را دوست خود نگرفته و با حضرت »کرد  که ادعا می اتهام آن
 ،جهمیهبنابر اعتقاد  .(100ص ،1960)دارمی، اند. ملأعام به قتل رس در« موسی سخن نگفت

مسموع آن را  آفرید واو صدا را  .خداوند شیئی را آفرید و از طریق آن خود را آشکار کرد
 .(65، ص1، جتا )شهرستانی، بیساخت 
 یاین کلام قدیم را کلام نفس یمعتقد شدند، ول یاشاعره به قدیم بودن کلام الهاما 

است که مرکب از الفا  و حروف  یکلام لفظو  نام نهادند،است،  یکه قائم به ذات اله
اشعری  .(261، ص1396 مهر، ؛ سعیدی129، ص3ج ،1404)ایجی، و حادث، بر آن دلالت دارد 

که با بندگان خود تکلم کند، نیاز است تا آن کلام  معتقد است که خداوند برای این
به ظرفیت قوۀ عاقله خود آن کلام را متوجه شود و  توجه ای باشد که انسان بتواند با گونه به

کلام خدا گاهی  ۀلئ. مس(78، ص1424 )اشعری،باشد دریافتنی زوایای مختلف لفظ برایش 
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هنگامی که با  آن،شود که حتی در اثبات قدیم بودن  ای پیچیده می برای اشعری به گونه
تا عنوان کند  آورد باز میهایی را  گزارهدر انتها  ،کند ای را اقامه می استناد به آیات الهی ادله

زیرا اگر کلام خدا مخلوق  ،تکلم انسان با انسان نیست ۀکه تکلم خدا با بندگان از مقول
 .(83ص ،1424 )اشعری،مترتب شود  اتی بر آنباشد، واجب است که جسم باشد تا صف

م خدا را قائم کلا ،از یک سو :بنابراین، اشاعره دو ساحت برای کلام الهی قائل بودند
معتقد بودند که  ،و از سویی دیگر شمردند میآن را قدیم  لذادانستند و  ذات و نفسی میبه 

آمده و طبعا  حادث است و  تعبیری از آن است که در قالب الفا  و حروف درفق  قرآن 
 .(72، ص1421 باقلانی،)برای تفصیل نک:  شود. احکام حدوث هم بر آن بار می

پردازد و معتقد است که  الجبار معتزلی به تمایزات زبان خدا و انسان میاما قاوی عبد
که بتواند کلام  جهات اختلافات زیاد دارد، پس برای این ۀخداوند با انسان از همچون 

لذا کلام الهی  .های خاصی داشته باشد نامحدود را بفهمد، باید آن کلام ویژگی خداوندِ 
 .(256، ص7، ج1961 )عبدالجبار،ذووجوه باشد فهم و  باید همه

بلکه گاهی به دلیل تفتیش  ،سنت رواج نداشت در بین فرق اهلفق  این مجادلات 
سندی  سؤالاتی از امامان شیعه در این زمینه شده است. دارمی با ذکر سلسله ،عقائد

 ایشان .«آیا قرآن خالق است یا مخلوق؟»گوید که از امام جعفر صادق)ع( سؤال شد:  می
 .(112ص ،1388)قزوینی، « بلکه کلام خداست ،نه خالق است نه مخلوق»سخ داد: پا

 ۀای دربار  فرقه های میان توان دریافت که بحث با نگاهی گذرا به این مجادلات می
های فهم کلام الهی در  زبان قرآن و شیوهدربارۀ حدوث و قدم قرآن مقدمۀ مباحث نظری 

در برابر فهم همچون اشاعره دیم بودن کلام الهی ن به قزیرا قائلا ،های بعدی شد سده
. شاید بتوان کوشند نمیفحوای آن  کنند و در موشکافی بسیاری از آیات توقف می

 ،در مقابل .ظاهرگرایی افراطی آنان در فهم آیات قرآن را دال بر همین مبنای آنان دانست
 کنند.  یمعتزله در مصاف اثبات حدوث قرآن و تفسیر و فهم آیات توقف نم

را مانند  آنن به قدیم بودن قرآن یعنی ازلی و ابدی است. قائلا ،که خدا قدیم است این
و است دانند و این یعنی به دو مبدأ معتقدند و این همان ثنویت  خدا ازلی و ابدی می

اِ﴿ ۀبه مصداق آی ،توحید. در این صورت ۀمخالف نص صریح قرآن در سور  ِف يه م  ِك ان  وْ
ل 

ةٌِآ اِل ه 
ُِِإ ل   ت اِالل   د  س  حدوث به دلیل ن به قائلااما  .آن محرز است فساد (22)انبیاء/  ﴾ل ف 
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های بشری محض و سطح پایین و  انگاری مخلوقات از بعضی جهات در دام تلقی شبیه
های  برداری امکان بهره ،که در دنیای مادهرا آنچه   و هر اند ارزش از قرآن گرفتار شده کم

تدریج قرآن به ابزاری برای توجیه  و به جویند میدر قرآن  دارد، آلود تساهلآمیز و  تسامح
برای اثبات خود و مشروعیت  ،نتیجه شود. در دنیاگرایی آنها در سطوح مختلف زندگی می

های  خود و مردم را به دوری از آموزه ،أی ر در مسیر تفسیر بهگاه بخشیدن به عملکردشان 
  رود. ووعیتی نقش هدایتگری قرآن از بین میچنین  کشانند. در قرآن می

  های زبانی و نسبت آن با معنا . دلالت1-4
با آیاتی که  در مواجهه، شمرده شودبدیهی است که وقتی کلام خدا قائم به ذات و قدیم 

 ،. به همین سببوجود نداردجاز دانستن الفا  تأویل و مَ  امکان ،متشابه و تأویلی است
ه تجسیم را ا، ر شمارد میآیاتی که خداوند را جسم  شدند و در مقابلِ ها ظاهرگرا  حنبلی

 بررسی بیانگر مبانی کلامی آنان در ،پیمودند. آرا و نظرات حنابله ذیل این دسته از آیات
 تعالی است. کلام باری

گاه  های زبانی و نسبت آن با معنا بود. آن ترین مسئله در این میان موووع دلالت مهم
بلکه در ساحت معنایی آن  ،های زبانی و لفظی و صوری نه در ویژگی ،لامکه حقیقت ک

جو شود و استعلا یابد، طبعا  بسیاری از مباحث وابسته به زبان و ذهن و لفظ و معنا و  جست
توان در  کند و این چیزی است که جوانب مختلفی از نتایج و پیامدهای آن را می تغییر می

معنای قائم به نفس  ،نظر اشعری دید. کلام از آشکارا ا آنمرتب  بو تفکرات  یتفکر اشعر
 .(69، ص1421 )باقلانی،حکایتگر آن بود کرد و  دلالت بر آن میصرفا  شد که زبان  فرض می

شناختی  این نزاع پیامدهای فقهی و کلامی و حتی معرفت طبیعی است که برای دو طرفِ 
معتزله به دلیل  ،توان انتظار داشت. در مقابل پردازی می نظریه ۀو ادبی متفاوتی را در حوز 

جازگرایی آیات متشابه به مَ  اعتقاد به حدوث قرآن و صوت پنداشتن کلام الهی، در تفسیرِ 
مجاز در بین معتزله اهمیت بسیار بالایی  ۀ. مسئل(21، ص7، ج1985 )عبدالجبار،آوردند رو 

مایز تفسیر معتزله گرایش به مجاز و استعاره و تشبیه یکی دیگر از وجوه تدر واقع، . دارد
، از معنای ظاهری اشدای که با اصول عقایدشان مطابق نب در هر آیهبه طوری که  ،است

 .اند گراییدهبه مجاز و تمثیل و عدول کرده 
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 پذیری  . مجازگرایی و تأویل1-1-4
از  ،پذیری آیات و تأویل مجازگراییمعتزله در در اینجا این پرسش مطرح است که رویکرد 

گیرد؟ رویکرد معتزله با مبنای کلامی آنها یعنی حادث بودن قرآن  چه منشئی سرچشمه می
 ۀهم در عرص آن ،توان علت مجادلات شدید بین معتزلیان چه ارتباطی دارد؟ آیا می

 را تبیین کرد؟  ،عباسی، مأمون ۀحکومتی در اواخر دوران خلیف
هم در ساحت کلام و  آن ،تباط وثیقی با حدوث قرآنرسد بتوان ار  به نظر می

 اگرمعتزله ایجاد کرد.  ۀگرایی و رویکرد مجازگرایان با تأویل ،انگاری کلام الهی صوت
 ۀهای قرآن عرص آیات متشابه و تمثیل ۀکلام الهی را قائم به ذات و قدیم بدانیم، در حوز 

 آنگونه که اشاعره و حنابله در مواجهه با  همان ،وسیعی برای فهم آن آیات نخواهیم داشت
توان از منظر  کلام انفسی را می ۀاشاعره در حیط . البته این نظرِ گرایش یافتندتجسیم  به

 ،تأویلی قرآن ۀمیان این نظریه با نظریتوان  میدیگر نیز مطالعه کرد و آن ارتباطی است که 
تبلور  ،تصوف خراسان های اشعری/شافعیِ  خراسانی با ریشه ۀطور که در تفسیر صوفیان آن

جایگاه زبان حال در با  بسا چهشعر صوفیانه و  ۀبا نظریو یا  است، برقرار کرد داشته
که در به بررسی نهاد برای زبان را استعلایی  یساحت توان میارچو  هتصوف. در این چ

ه در مورد کاست بلکه در معنایی ازلی و ابدی  آن نیست، حروف معنادار و اصواتِ 
. کار صوفیان و یابد عنوان صفت ذاتی و برخوردار از مقام الوهیت تجلی می خداوند به

و  ،زبان قرآنی و رسیدن به آن معنای ازلی و ابدی دنیاییِ  کنندگان گذار از ساحت این تأویل
عرفانی  ۀاز طریق تأویل و در ارتباط مستقیم با تجرب ،های متفاوت بواطن معنا البته ساحت

 .(67، ص1385 )پورجوادی،است 
خلق قرآن در پی آن  ۀاشعریان گامی فراتر از آن چیزی است که معتزلیان با نظری ۀنظری

زبان قرآن و  ۀدربار  شان هخلق قرآن راه را برای نظری ۀنظری ۀمعتزلیان با ارائ اگرچه .بودند
قرآن  ۀاما با تئوری خود دربار  ،کتا  آسمانی فراهم کردند یسرانجام تفسیر و تأویل مجاز

توانست تأثیرات  باز کردند که می ی، ساحتی نوین را در تفسیر پدیدۀ وحیوح ۀو پدید
که تا چه اندازه اشعریان از این نظریه در  شناسی آنان ایجاد کند. این ای در دین ویژه

که اشعریان و مسلم است دارد  مطالعه به های مختلف تفکر دینی بهره جستند، نیاز ساحت
 اند. باره نداشته توجه به لوازم عقاید خود دراین ،آید طور که از منابع آنان بر می کم آن دست
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 های گوناگون از زبان قرآن  . فهم5

 و بااست های مختلفی را پشت سر گذاشته  زبان قرآن از هنگام نزول تا به امروز خوانش
نی مختلفی از این مفهوم ارائه شده های هر عصر معا به مسائل روزآمد و گفتمان توجه

ولی  ،تقسیمات گوناگونی دارد ،است. زبان گفتار بر اساس محتوا و کیفیت انتقال مطلب
خباری و انشایی، حقیقی و شود عبارت است از اِ  تقسیمی که در زبان دین استعمال می

لذا  .شود یآیات قرآن را شامل نم ۀهم ،مجازی، نمادین و غیرنمادین. قطعا  دو قسم اول
د. اما نخبری یا انشایی یا حقیقی و مجازی باش ،کس ادعایی ندارد که تمام آیات هیچ
برخی زبان قرآن را لهجه و  ،قرآن زبانی نمادین دارد. علاوه بر این ۀتوان گفت که هم می
 کنند.  دانند و برخی در قالب سبک گفتاری و نوشتاری توجیه می بیانی می ۀگون

 زبانی نمادین . زبان قرآن1-5

، 1414 )فراهیدی،در فارسی معادل اشاره، ایما و علامت و در عربی همان رمز است  «نماد»
است که بر معنایی ورای آنچه ی چیزی اترین مفهوم به معن نماد در کلی .(712، ص1ج

 .(1381ص ،1376 ،و همکاران ، حسینکشتلی برزگر) نماید دلالت کند ظاهرش می
شود و  محدود نمی مجازیِ مشخص ایخاصیت اصلی نماد این است که به یک معن

، 1396)سعیدی روشن،  ی مجازی را بالقوه در خود نهفته دارداامکان شکوفایی چندین معن
آخرت و  متون دینی برای تقر  انسان به فهم حقایق متافیزیکی الهیات، خدا، .(80ص
 های ثانویِ  ر حقایق هستی، از تمثیل، زبان کنایی، تشبیه معقول به محسوس و دلالتدیگ

های دینی و نه شامل  . این نوع کاربردهای زبانی نه بریده از واقعیتاند الفا  بهره گرفته
 ۀاما نقدی که بر نظری .(89، ص1396)سعیدی روشن،  اولاع و ابعاد دین است ۀهم

 ،با این وصف .(90، ص1396) سعیدی روشن،  م جزء به کل استنمادگرایی وارد است، تعمی
فُرشٍُِ» کنایه:مانند  ،پذیرفتنی است که در قرآن از زبان نمادین استفاده شده است و 

رْفُوعِ  رْفُوعِ » ۀبا توجه به کلم .(34)واقعه/ «ةم   به معنای بانوانی است که در « فرُشٍُِ»، «ةم 
ف يِ﴿ استعاره مانندِ نیز  .(161، ص8، ج1360 )عاملی، اند بالایی رسیده ۀعقل و زیبایی به درج

ر ضًا ِم  ُ ِالل   ر ضٌِف ز اد هُمُ ِم  قوای سبعی و بهیمی است که قلب را  ۀغلب. (10)بقره/ ﴾...قلُوُب ه مْ
ا عناد با آفریدگار و نفاق بکه  همچنان ،(129، ص1تا، ج )بانو امین، بی کند یمریض و کدر م

https://www.gisoom.com/search/book/author-354459/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86-%D8%A8%D8%B1%D8%B2%DA%AF%D8%B1%DA%A9%D8%B4%D8%AA%D9%84%DB%8C/
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مزمن قلبی و مبنی بر انکار فطرت  یبیمار ترین اخلاق و بزرگرذائل مکرم)ص( از رسول 
پس در این آیه از  .(54، ص1، ج 1404) حسینی همدانی،  پذیرد نمی است که هرگز علاج

ِ﴿آیۀ  تشبیه مانندِ همچنین شده است. تعبیر « مرض»به « نفاق» ِم نِْدُون  خ ذُوا
ِات   ذ ين 

ِال   ث لُ م 
ِ عْل ِالل    ِي  ِك انوُا ِل وْ بُوت  ِالعْ نكْ  يتُْ ِل ب  ِالبُْيُوت  ن  وهْ 

 
ِأ إِن   ِو  ِب يتًْا تْ خ ذ 

ِات   بُوت  نكْ  ِالعْ  ث ل  م 
ِك  وْل ي اء 

 
 ﴾مُونِ أ

 نمودهتشبیه عنکبوت  ۀاعتباری، به خان دوستی با غیر خدا را در بیکه  (41)عنکبوت/
اِالقُْرِْ﴿آیۀ  نندِ تمثیل مانیز  .(44، ص10، جامین، همان )بانو است  ذ  ِف يِه  بنْ اِل لن  اس  ر  دِْض  ل ق  ِم نِِْنِ آو 

 ِ
ث لٍِِكلُ  ل  هُمِِْم  رُونِ ِل ع  ك   ت ذ  های  اما به وجود مثال ،کند مثل خاصی را بیان نمیکه  (27)زمر/ ﴾ي 

المُْهْلِ ﴿ر است: گوناگون در قرآن مشعِ 
ِك  اءٍ ِب م  اثوُا ِيُغ  ِي سْت غ يثُوا إِنْ اگر  و» (29)کهف/ ﴾و 

. درخواست آ  و پاسخ آن با «شود فریادرسی جویند، آبی چون مس گداخته داده می
آن در  آمده که بیشترِ « ماء»بار لفظ  63آمده است. در قرآن  «استغاثه»و  «غیث»تعبیر 

و دیگر « انهار»، «سیل»، «سرا »، «مطر»تمثیلات و تشبیهات است. تعبیراتی چون 
اهمیت آ  در فرهن  عر   ۀدهند که نشان استفراوان  آندر قر  های مرتب  با آن واژه

جاهلیت  ۀاست. قرآن متناسب با فرهن  و تمایلات اهل اد  و هنر و مطابق با خواست
شناسی و  کار برده و از روان این تشبیهات را به ،های مختلف سخن گفته و به مناسبت

زبان نمادین  .(21همان، صزی، ) ایا استفاده را برده است های درونی مردم نهایتِ  خواسته
آن عموم مردم  ،ها زیرا آیاتی هستند که فارغ از این بحث ،کند برای همۀ آیات صدق نمی

بُواِ﴿ۀ آیمانند  فهمند، را می اشْر  اِتسُْر فُواكُلوُاِو 
ل  کسی از منطوق این آیه برای فهم درست  .﴾و 

  قوم اختصاص دارد، نوع گویش است. زبان نمادین، کند. آنچه به یک آن عدول نمی
با فرهن   ،تقال معناست و در قرآن-ان ۀیل-اقوام وس ۀکنایی و تمثیلی، در هم  رمزی،

 عر  حجاز ارتباط دارد.
 های گوناگون مثابۀ لهجه . زبان قرآن به2-5

را جمع مصاحف  ۀسوم اقدام به توحید مصاحف کرد، دستور داد تا هم ۀهنگامی که خلیف
سازند صحف امام را آماده م ،پیامبر)ص( ۀکنند و با نظارت برخی از کاتبان وحی و صحاب

بلاد بفرستند. هرچند مشهور است که قرآن به زبان قریش نازل شد، زیرا  ۀو به بقی
کتابت دربارۀ اما اقوال مختلفی  ،(23، ص1، ج1321 )طبری،عر  است  ۀترین لهج فصیح
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توجه به لهجات عربی و  آنها ۀبن ثابت نقل شده که فصل مشترک همزید با نظارت قرآن 
 پذیرفتۀ. اما این نظر (119، ص1382 ؛ شاهین،177، ص1416 )عتر،های زبانی است  بوم

ای  شناسان قرار نگرفت. در این زمینه که قرآن به چه لهجه ویژه زبان اندیشمندان معاصر به
 د: کن نازل شده است، دو دیدگاه جلب نظر می

 های گوناگون عرب  . نزول قرآن به لهجه1-2-5
اقوام و مذاهب گوناگون از قبایل بدوی در این دو شهر،  .قرآن در مکه و مدینه نازل شد

هر و زیستند  بودند، میتا یهودیان و مسیحیانی که از مناطق دیگر به آنجا کوچ کرده گرفته 
ها و  و به زبانداشتند فرهن  و پیشینۀ تاریخی و رسومی مخصوص به خود  یک

های دخیل از فارسی،  واژهدر قرآن، شاهد لذا  .گفتند های متفاوت سخن می گویش
منزلگاه در واقع، . هستیم ای حجاز های محلی و منطقه حبشی، رومی، سریانی و گویش

های  پس دیدگاه نزول قرآن به لهجه .(36، ص1380 )ایازی،قرآن چنین اقتضایی دارد 
نزل القرآن على سبعة »ای از روایات از جمله روایت  نماید. پاره طبیعی می گوناگون امری

است که قرآن مرکب از لهجات گوناگون  داران این نظریه  از مستمسکات طرف ،«حرفأ
سنت از جمله طبری منظور از هفت حرف در این روایت  برخی از علمای اهل .عر  است

 .(9، ص1، ج1321 ،)طبریدانند  های مختلف عربی می را، لهجه
سنت به طرق و وجوه متعدد نقل شده  است و در کتب تفسیری اهل این روایت مشهور 

را شود که آن  منتهی می ه. روایت مذکور به گروهی از صحاب(226، ص1388 )خویی،است 
 عفان، اند از عمر بن خطا ، عثمان بن صحابه عبارتاین از پیغمبر)ص( شنیدند. 

 ارقم، سمرة بن یمان، زید بن  مسعود، ابی بن کعب، انس، حذیفة بن عباس، ابن ابن
عاص،  بن سلمه، عمرو عوف، عمرو بن ابی صرد، عبدالرحمان بن  جند ، سلیمان بن

انصاری،  ۀطلح سعید خدری، ابی جهم، ابی بکره، ابی جبل، هشام بن حکیم، ابی بن معاذ
 )سیوطی،رسد  نفر می کوی ن به بیستایّو  انصاری. شمار این صحابیا هریره و ابی ابی

قدری است که نسبت  سنت به . کثرت و شهرت این روایت در منابع اهل(78، ص1، ج1421
این  بیت)ع(، به دلیل مغایرت ب پیروان مکتب اهلاند، اما اغل به آن ادعای تواتر کرده

ر إ)روایت با روایت امام باقر)ع( 
ُ
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و گروه اندکی هم که تسلیم  ،آن را جعلی دانسته (٦3٠، ص2، ج1407 ،ی)کلین (واةِ قِبَلِ الر  
های گوناگون  لهجه توان میندرت  اند که از آن به اند، توجیهاتی کرده کثرت نقل آن شده

ها  سنت در تعیین مصداق لهجه اندیشمندان اهل اولا   ،علاوه . بهرا برداشت کردعر  
تنها طبق  خورند که نه این روایت افرادی به چشم می ثانیا  در بین راویانِ  .نظر ندارند اتفاق

های  بلکه مطابق ملاک ،آیند موثق به حسا  نمی ،تعیین وثاقت راویدر های شیعه  ملاک
مشمول  ،گفتنی است این روایت شوند. سنت هم از اتهام جعل و تزویر تبرئه نمی اهل

بنابراین هیچ ارتباطی بین روایت  .شود نمینیز شروط صحت حدیث بخاری و مسلم 
 و نزول و حدوث و قدم قرآن نیست.« سبعة احرف»

 قرآن لهجۀقریشی بودن . 2-2-5
های گوناگون عر   برخی از دانشمندان ومن نقد روایاتی که نزول قرآن را به لهجه

قریش است  ۀلهجه نازل شده و آن نیز فق  لهج کبر این باورند که قرآن به یاند،  دانسته
سلمه دربارۀ روایت قتاده  آنها به پیامبری مبعوث شد. خالد بن که نبی اکرم)ص( از میان

گوید: قرآن به زبان دو  کنی که می گوید: آیا از این مرد نابینا تعجب نمی عباس می از ابن
ؤی بن غالِب نازل شده است کعب بن ق( و55م. ن عمرو، )کعب، ابوالیَسَر کَعب ب  ،ل 

، 6، ج1416 حجر، ؛ ابن137، ص1، ج1325 )ذهبی،که قرآن به زبان قریش نازل گردید؟  درحالی
منظور از زبان قوم کلمات  .اند یاد کرده «زبان قوم»اندیشمندان از این زبان به  .(196ص

لذا  .سازد همراه با بار معنایی و فرهنگی است که ارتباط گفتاری با دیگران را فراهم می
شود و هم شامل زبانی که مقصودها را به دیگران منتقل  هم شامل لغت می ،زبان در اینجا

 .(67، ص1380 )ایازی،کند  می
هر نداشتن اه پیشگفته، حاکی از اعتبار ناگفته پیداست که مغایرت این دیدگاه با دیدگ

های گوناگونی داشت که  قریش خود شاخه ۀکه لهج دو دیدگاه است. ومن این
های رسد در سده اجماعی بر تعیین مصداق واحد ندارند. هرچند به نظر می ،دانشمندان

ر آمد، زبان قرآن در این دوره بیانگ هنگامی که سخن از زبان قرآن به میان می ،نخست
به و  وارد شدقرائات نیز  ۀهای بیانی قرآن بوده است. این مسئله در حوز  لهجات و گونه

. پس گردید های اصلی اختلاف قرائات شناخته لهجات یکی از علت ۀمسئل ،همین سبب
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، علت اصلی این نوشته شد اختلاف قرائاتدربارۀ هایی که  از آن نیز در غالب کتا 
به لهجات و تأثیر آن  ،های نخست ن مفسران و قاریان در سدهبنابرای بود. اختلاف، لهجات

 .دادند اهتمام ویژه نشان میبر قرائات قرآن 

 . سبک گفتاری یا نوشتاری بودن زبان قرآن3-5
بشری دارد  ۀمعانی و حقایقی از طریق وحی در قالب الفا ، حروف و کلماتی که جنب

استفاده شده که دیگران نیز استفاده ادبی و فنون بلاغی  یاز قواعدو نازل شده است 
 کند، در قرآن به هایی که بشر رعایت می ها و ترتیب و تنظیم ها، چینش اند. همان واژه کرده

رفته است. هر پیامبری ناچار است مقصود خود را در قالب کلماتی بریزد که در میان  کار
معاصر دچار  ۀزبان قرآن در دور  ۀ، اما مسئل(33، ص1380 )ایازی،مردم رواج داشته است 

دین بر سر زبان دین  ۀهای گوناگونی که در فلسف های بسیاری شد. پس از بحث دگرگونی
های آن مباحث، وارد فضای فکری اسلامی شد و  و معناداری آن در غر  مطرح شد، مایه

  دین قرار گرفت. ۀهای بسیاری از فلاسف بحثموووع  زبان قرآن نیز ،به همین دلیل
ها رویکردهای نوینی را در مطالعات قرآنی  روشنفکران معاصر با پیروی از این بحث

، 1387 )سوسور،زبان قرآن مطرح کرد  ۀدیدگاهی دربار  1پیش گرفتند. فردینان دو سوسور
با و  اوهای  دیدگاهاز تأثر م سپس افرادی چون محمد ارکون و نصر حامد ابوزیدو  (78ص

 بهکه شناسی، به مسائل قرآنی  شناسی و نشانه ی چون زبانجدیدعلوم گیری از  بهره
البته این  جدید نگریستند. از منظریشد  دنبال میصورت گذشته و شکل و شمایل سنتی 

جلو  منتقدان خود سرحد تکفیرِ تا  گرایان عربی مواجه شد و سنت ها با حملات شدیدِ  نگاه
 رفتند. 

 فردینان دو سوسور  .1-3-5
 ،فردینان دو سوسور یبا تبعیت از آرا ،زبان قرآن به ساحت گفتاری و نوشتاری ۀورود مسئل

صورت گرفت. وی معتقد است که ساحت گفتار و نوشتار  ی،شناس مشهور سوئیس زبان

                                                      
شناس و  (، زبان1913 هٔ یفور  22درگذشتهٔ  –در ژنو  1857نوامبر  Ferdinand de Saussure( )26دو سوسور ) نانیفرد . 1

با نگرش به ساختار زبان  داد، یانجام م یخود را به دو زبان فرانسه و آلمان یها او که پژوهش .یسیشناس سوئ نشانه
 .دانست یشناس نشانه یِ از دانش عموم یا آن را شاخه ،یشناس در زبان نیاد یعنوان اصل بن به
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. او (78، ص1387 )سوسور،های اساسی با یکدیگر دارد  تفاوت ،شناختی از حیث زبان
شناسی  از دید تاریخی به بررسی زبان پیش از خود که بیشتر شناسانِ  برخلاف زبان

عنوان  به یساختارگرای ۀلذا نظری .سنجید  ای از زمان می ساختار زبان را در بازه ،پرداختند  می
از علوم همچون ادبیات،  یبسیاربر شد و  مطرح یشناس در زبان  ترین نظریه مهم

ریه تمایز میان . یکي از محصولات این نظگذاشتتأثیر ی شناس روانو  یشناس جامعه
او هدف  بود. در نظر یترین بخش این نظریۀ توصیف گفتار مهم .است «گفتار»و  «زبان»

نظام زیربنایی قراردادهاست. سوسور به تمایز یک نام و  شناختی توجه به مطالعات زبان
 )سوسور،کند، بلکه به تمایز میان تصویر واژه و مفهوم آن اشاره دارد  یک شیء اشاره نمی

 .(123، ص1387
 گذاریِ  گذاری ساده نیست که از طریق نام روند نام یکصرفا  سوسور زبان  ۀدر نظری

های از پیش  که هر یک وجودی با معنای مستقل )هستیاشیا و مفاهیمی عمل کند 
های دقیق معنایی در  ها معادل واژه ،گونه بود موجود( دارند. استدلال این است که اگر این

زبان نظامی از تمایزهاست که در آن هر واژه  ،از نظر سوسور .دداشتنهای مختلف می زبان
 .(34، ص1387، )سوسورآنچه نیست معنا دارد به  توجه بافق  

 محمد ارکون .2-3-5
متن قرآن گیری  نظام ساختاری شکل ،گیری از نظرات سوسور روشنفکران اسلامی با بهره

رکون را اولین فردی دانست که در بیش از ادانند نه نوشتاری. شاید بتوان  را گفتاری می
 (Lecture du Coran) قرآن خوانشدر کتا  نظریۀ گفتاری بودن قرآن را  ،سال پیش سی

کید کردند. سیر قرآنی ابوزید در نقطه ای  طرح کرد. دیگرانی نیز از پی او بر اهمیت آن تأ
الله  رفت که ارکون از آنجا آغاز کرده بود. گرچه مفسران همه به شفاهی بودن کلامپایان گ

شناسی،  بدون تکوین انسان ،اما پیدایش نظریۀ گفتاری بودن قرآن ،اند اذعان کرده
شناسی ارتباطات، نقد ادبی، هرمنوتیک و  شناسی، جامعه شناسی، معناشناسی، زبان نشانه

 ،جدید ممکن نبود. مفسران قدیم و حتی سنتی امروز دست در عصر هایی ازاین دانش
گاهی از این نظریه توانستند پیامدهای مهیب گفتاری بودن قرآن را بشناسند.  ها نمی بدون آ

نهادن در میدان مجادلات  کشند از گام کسانی که نظریۀ گفتاری بودن قرآن را پیش می
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در  .(75، ص2009 )ارکون،پرهیزند  میماهیت وحی یا تحریف قرآن  ۀکلامی پیشینیان دربار 
 شناسانِ  فرض آن است که قرآن وحی الهی است؛ وحی به هر معنا. اساسا  قرآن ،این نظریه

چون امری فراتر  ،دانند بیش بیهوده میو جدید بحث در ماهیت وجودشناختی وحی را کم
اسان متن قرآن شن ناپذیر. کانون پژوهش قرآن هاست و برای آدمی، تجربه از دسترس انسان

بر وحیانی نبوی. این تجربه برای متکلمان جذا  است. بحث تحریف نیز  ۀاست نه تجرب
برای ولی  ،ای اصلی و اصیل از قرآن وجود دارد استوار است که نسخهاین فرض 

گفتاری   ۀدر نظریاساس است. مطرح شده است که بی تحریفشائبۀ های موجود  نسخه
نوشتاری قرآن با وحی  ۀگونه نسخ شناختی هر ناختی و زبانبر تمایز معناش ،بودن وحی
کید می تبدیل گفتار به نوشتار و  ۀشود. نظریۀ گفتاری بودن وحی دو بخش دارد: مسئل تأ

متن نوشتاری در بستر فرهن  گفتاربنیاد. توجه به پیامدهای معرفتی و معنایی این  ۀمسئل
شناسی سنتی را سراپا به پرسش  د و روشکن دو واقعیت، دانش تفسیر قرآن را زیروزبر می

 .(60ص ،2009)ارکون، گیرد   می
تر شدن تحول معناشناختی در پدیدۀ قرآن در پی گذر از گفتار به نوشتار،  برای روشن

که هوادار نظریۀ نگریست  هایی دان پردازان نقد ادبی و هرمنوتیک باید به آرای نظریه
 Hans-Robertروبرت یاس. ) -آرای هانس  ویژه به هستند، (reception« )دریافت»

Jaussکید بر نقش خواننده یا هم ،دریافت  ۀنظری (. در کنشی میان خواننده و متن در  تأ
تکوین معناست. در این نظریه حتی شکل ظاهری متن یا کتا  یا هر اثر هنری و شکل و 

یعنی آن  ،کند، در نوع فهم آن متن یا اثر نقش دارد هیئتی که خواننده با آن برخورد می
بسیار مهم است. پس کسی که مصحفی به گیرد،  حالتی که خواننده در برابر اثر قرار می

ن متفاوت با مخاطب وحیِ خ    عثمان طه با کاغذگلاسه در برابرش دارد، فهمی از ب 
 شفاهی قرآن دارد. 

  نصر حامد ابوزید. 3-3-5
نگاه  ،خودش ۀدانست، اما به عقید ارکون، قرآن را گفتاری می از یتتبع ابوزید نیز به

از متن تا  ،رویکردی نو به قرآن» ۀن قرآنی دارد. او در مقالجدیدتری نسبت به ارکون به مت
و اثر « گفتار» ۀمثاب به تبیین اهمیت تعامل با قرآن به« گرایی انسانی سوی تأویل  گفتار، به
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پردازد. این ویژگی البته برای عالمان  آن در فهم قرآن و کشف معانی ناپیدای آن می
الشعاع  کند، آنان تحت که ابوزید تصریح می نانچ مسلمان ناشناخته نبوده است، اما آن

کلی  به ،و در بسیاری موارد هکمتر به وجه گفتاری آن توجه کرد ،قرآن« متن بودگی»تلقی 
 .(195ص ،2010)ابوزید، اند  از آن غفلت نموده

گفتارهای وحی است که طی بیش از بیست سال  ای از پاره او قرآن مجموعه ۀبه عقید
به فق  بر پیامبر)ص( نازل شد. نقش عامل انسانی در فرایند وحی و در شرای  مختلف 

بلکه باید این  ،شود عنوان یک انسان محدود نمی آن یعنی شخص پیامبر)ص( به ۀگیرند
صورت نوشتار و در قالب یک مصحف بعد  هگفتارهای وحی ب آوری پاره نقش را در جمع

 .(182-180ص ،1380)ابوزید، نیز مشاهده کرد فراهم آوردند صحابه  کهاز پیامبر)ص( 
فهم و تأویل خاص خود را دارد.  ۀوی معتقد است که متن و گفتار، هر یک شیو 

مبنای  بااما اند،  نگریسته« متن»یک  صرفا   ۀمثاب دو به قرآن به فقیهان و متکلمان مسلمان هر
و « محکم و متشابه» ۀمتکلمان مبنای تأویل خود را بر اید«. متن»تأویل  خود درخاص 

رو در فهم قرآن  استوار کردند. ازاین« ناسخ و منسوخ» ۀفقیهان مبنای تأویل خود را بر اید
 . متکلمان هرقرآن بیگانه گشتندو از معانی واقعی شدند گرفتار تکلفات و بازی با مفاهیم 

و در تأویل آن کوشیدند و فقیهان نیز کردند متشابه تلقی را  شان با مذهب کلامی مغایر ۀآی
 .(215ص ،2010)ابوزید، در حل تناقضات ظاهری قرآن به ناسخ و منسوخ متوسل شدند 

بنا « متن»عنوان  های تأویلی که آشکارا بر نگرش به قرآن به ابوزید این روش ۀبه عقید
ای در دست پیروان این یا آن مکتب فقهی  قرآن به بازیچه گردید نهاده شده است، موجب

سیاسی درآید. و های کلامی، فقهی  توجیه ایدئولوژی د و به خدمتِ و یا کلامی تبدیل ش
که آنان برای  دیگری نیز داشته است و آن این ۀما نتیج انگاری قرآن برای فقیهانِ «متن»

اند که مانند هر کتا  قانون باید  استنباط احکام فقهی ناگزیر این متن را متن حقوقی دیده
احکام این جا در میان  هر ،بر چنین فرویبنابا یکدیگر سازگار باشد.  شآیات احکام
به  فقیهانکه اگر  درحالی ،متوسل شداید ب« نسخ»، برای رفع آن به ابزار باشدناسازگاری 

نگریستند که در شرای  متفاوت نازل شده  ای از گفتارهایی می عنوان مجموعه قرآن به
 .(234، ص2010 )ابوزید،آمدند  نمی آمیزی گرفتار است، به چنین توجیهات تکلف

د و گفته، نظریۀ گفتاری بودن قرآن که در نگاه نصر حامد ابوزی بنابر مطالب پیش
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را در ابتدا استقبال همگان  ،و به مصاف دیدگاه شفاهی دانستن قرآن آمد بودارکون مطرح 
 به دست آمدورد ااین ره قرآنی گوناگون، یها پژوهشبا ، اما در گذر زمان و جلب کرد

متن و گفتار هر یک و  شود میای تأویل  گونه به ،که گفتاری و نوشتاری دانستن متن قرآن
 ۀمثاب دو به قرآن به ویل خاص خود را دارد. فقیهان و متکلمان مسلمان هرفهم و تأ ۀشیو 

. متکلمان داشتند« متن»یک مبنای خاصی برای تأویل  اند، اما هر نگریسته« متن» صرفا  
استوار « ناسخ و منسوخ» ۀو فقیهان بر اید« محکم و متشابه» ۀرا بر اید شانمبنای تأویل

مفسران عقیده به شفاهی بودن قرآن دارند. فارغ از  ۀهم حالی است کهاین در  .اند کرده
کیفیت و زمان تدوین قرآن که در زمان پیامبر)ص( جمع و تدوین شده یا در زمان عثمان 

به نوشتار قرآنی شده است. « تبدیل» ،، تردیدی نیست که گفتار وحیانیاست یافته سامان
صورت شفاهی به پیامبر)ص(  قرآن در مقام وحی الهی سرشتی گفتاری داشت. وحی به

هایی مشخص از قبائلی  )انسان شصورت شفاهی آن را به مخاطبان روزگار  نیز به اوابلاغ شد و 
ه در که شماری از صحاب رساند. ابزار ارتباطی گفتار بود نه نوشتار. این العر ( ةمعلوم در جزیر 

رآن را نوشته باشند، یا پس از رحلت آن بزرگوار همه یا بخشی از ق )ص(روزگار پیامبر
به  )ص(،شده بر پیامبر نخستین کلمۀ وحی ،«اقرأ»آورد.  تفاوتی در این واقعیت پدید نمی

زیرا کتابی در آن هنگام به نام قرآن وجود نداشت.  ،معنای خواندن از روی کتا  نبود
که  کند را تأیید مینیز این مطلب   به معنای بیان و ادای شفاهی است و روایات« اقرأ»

 شده است. ی )به آواز خواندن( و تلاوت قرآن اقدامی نیکو و توصیهحفظ و تغنّ 
و  اند ها شامل ادبیات ویژه با کارکردهای نمادین بعضی کلمات و عبارات زبان ۀهم

ها جاری است. زبان  که در بین اقوام و توده اند یمرکزی و اصلی زبان ۀم هستها مقوّ  لهجه
بنابراین سه دیدگاه مذکور نسبت به  .نیست ااز این قاعده مستثن ،استعربی که زبان قرآن 

زیرا خداوند  ،اند شود مشترک در قرآن برداشت می« لسان عربی»معنا و مفهومی که از 
 مان قالبی ریخته که در بین اعرا  حجاز رسمیت داشت.مفاهیم بلند و عمیق را در ه

 
 



 39ش، 1403 بهار و تابستان، 21 ۀدور   ...........................................................  82

 گیری نتیجه
دانستند. جنجال بر سر  های لغوی و لهجات عربی می ویژگیمفسران متقدم زبان قرآن را . 1

 است. گفتمان اینهای نحوی قرآن، بیانگر  القرآن و برخی پیچیدگی سبعه و غریب روایات احرف
ا در تفسیر زیر  ،زبان قرآن شددربارۀ مسئلۀ خلق قرآن مبنایی برای نظرات بعدی . 2

خلق قرآن  ۀکه مسئل یافتندفات شدیدی مفسران اختلا ،برخی آیات مضامینآیات متشابه و 
شناسی نگاه نوینی به  شناسی و نشانه های زبان روش ۀراهگشای آنها شد. اخیرا  به دلیل غلب

زبان قرآن  مطرح شد: های متمادی سه خوانش در طول قرن ،این مسئله شد. در نهایت
مجادلات کلامی قرون  زبان قرآن علت غاییِ  ؛های بیانی ای از لهجات و گونه گونه ۀمثاب به

 بیان گفتاری یا نوشتاری آن.  ؛متمادی
 سعی در موشکافی در فحوای آن ندارند و اند، که قائل به قدم کلام الهی ها اشعری. 3

شود، اما معتزله در اثبات  ظاهرگرایی افراطی آنان باعث توقف در فهم آیات قرآن می
 کنند.  حدوث قرآن و تفسیر و فهم آیات توقف نمی

را مانند خدا ازلی و  آن ،ن به قدیم بودن قرآنخدا قدیم ازلی و ابدی است. قائلا. 4
ِ﴿ ۀدانند و این همان ثنویت است که به مصداق آی ابدی می ا ِف يه م  ِك ان  وْ

ةٌِآل  اِل ه 
ُِِإ ل   ِالل  

ت ا د  س  یای که در دنرا آنچه   هر ،حدوثباورمندان به  .فساد آن محرز است (22 /)انبیاء ﴾ل ف 
کنند و قرآن به ابزاری برای توجیه  جو میو  در قرآن جست ،برداری است ماده قابل بهره

أی،  ر برای اثبات مشروعیت عملکردشان با تفسیر به ،نتیجه شود. در دنیاگرایی آنها می
  رود. لذا نقش هدایتگری قرآن از بین می .کشانند خود و مردم را به قهقرا می

کنایی و تمثیلی در  رمزی،  اقوام اختصاص دارد. زبان نمادین، ۀبه هم ،نوع گویش. 5
 تقال معناست و در قرآن با فرهن  عر  حجاز ارتباط دارد.-ان ۀیل-اقوام وس ۀهم

اما  است، ادعای تواتر شده احرف ةروایت سبعسنت نسبت به  در منابع اهل. 6
سنت در تعیین  زیرا اهل ،اند انستهآن را جعلی د )ع(بیت پیرو مکتب اهل اندیشمندانِ 

نظر ندارند و در بین راویان این روایت افرادی هستند که مطابق  ها اتفاق مصداق لهجه
 شوند. از اتهام جعل و تزویر تبرئه نمی ،سنت های اهل ملاک
پیامبر)ص( نازل شد و ابزار ارتباطی گفتار بود نه  رب ،صورت شفاهی وحی به. 7

 رت شفاهی آن را به مخاطبان روزگار خود رساند.صو  نیز به )ص(نوشتار و پیامبر
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The preachy exegesis (Arabic: يرتَ فْس , Romanized: tafsīr; English: explanation) 
is one of the oldest forms of exegesis, originating in the first century. It 
experienced significant growth from the fifth to the ninth centuries and was 
widely embraced by society during that time. However, after this period, 
oratorical exegesis began to decline. Today, it is often reproduced in the form 
of educational, guidance, and social exegeses, albeit with modifications to 
some of its original characteristics. The dimensions of preachy exegesis in 
the knowledge of exegesis remain unknown, to the extent that there is not 
even a complete definition of this method of exegesis and its characteristics 
have not been fully identified. The preachy exegesis is an exegesis that is in 
line with the spirit of the Qurʾān, i.e., guidance and preaching. Evidence 
suggests that elements of it trace back to the era of revelation (Arabic: الَْنُّزول, 
Romanized: al-nuzūl). However, in its established form, it began with the 
Tafsīr of al-Ḥasan al-Baṣrī and continued with the translation of Tafsīr al-
Ṭabarī. Finally, with the Tafsīr of Abū al-Futūḥ al-Rāzī, it developed into a 
comprehensive tafsīr characterized by features described as “preachy,” 
gaining significant prominence in the world of exegesis. Unlike exegetical-
scientific exegeses that attract the elite of society, preachy exegeses, much 
like the Qurʾān itself, have been and continue to be suitable for scientific, 
educational, and moral use by the general public. However, they differ from 
educational and guiding exegeses in several ways. This type of tafsīr can 
reduce the distance between the knowledge of exegesis and the Muslim 
masses and lead to a greater connection between the general public and the 
Qurʾānic concepts. The forthcoming research, utilizing information derived 
from library studies and employing a descriptive-analytical method, aims to 
conduct a comparative analysis of the nature and position of preachy tafsīr 
within the exegeses of both Shīʾa and Sunnī. The results indicate that 
initially, the foundations of practical mysticism manifested in the actions of 
the early Ṣūfīy, along with factors such as Qawwālī Qiṣāṣ and Faṣṣālī 
Karāmiyān, have led to the emergence of the first preachy tafāsīr (plural 
form for tafsīr), and its growth and decline have had a direct impact on this 
type of tafsīr. Furthermore, the literature of preachy interpretations in both 
Persian and Arabic is rich in eloquence and novelty, intertwined with 
parables, stories, anecdotes, and poetry, all of which serve to convince the 
audience. Lastly, the preachy exegeses are full of aḥādīth (Arabic: أحادیث, 
singular: ḥadīth, traditions and narrations) in which the mufassir’s criterion 
(the writer of a commentary on the Qurʾān) in choosing that ḥadīth is the 
explanation of the sermons hidden in them, even if it is mixed with forgeries 
and Isrāʾīlīyyāt (in Arabic: اتیلیإسرائ  “Israelisms”). The contribution of Shīʾa 
preachy (sermonic) exegesis in the use of fabrications and Isrāʾīlīyyāt is less 
than in similar examples in the Sunnī world. 
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نخست شکل گرفـت و در  ۀاست که در سد ریتفس یها گونه نیتر  واعظانه از کهن ریتفس
و مورد استقبال جامعـه قـرار گرفـت، لکـن  افتی یریگ پنجم تا نهم رشد چشم یها سده

و  یتیهدا ،یتیترب ریرا تجربه کرد تا امروزه، در قالب تفاس شیپس از آن، دوران افول خو 
واعظانـه در دانـش  ریشـود. ابعـاد تفسـ دیها، بازتول شاخصه زا یدر برخ رییبا تغ یاجتماع

 یریتفس ۀو یش نیاز ا یکامل فیتعر  یکه حت ییهمچنان ناشناخته مانده است تا جا ریتفس
واعظانـه،  رینشـده اسـت. تفسـ ییطور کامل شناسـا به زیآن ن یها وجود ندارد و شاخصه

 دهـد ینشـان مـ نیو قرا شواهدو موعظه است.  تیهدا یعنیهمسو با روح قرآن،  یریتفس
 ریلکـن در شـکل مصـطلح خـود، بـا تفسـ گـردد، یاز آن به عصر نزول بازم ییها که رگه

ابوالفتوح  ریم با تفستا سرانجا افتیادامه  یطبر رِ یتفس -آغاز شد و با ترجمه  یحسن بصر
 شـود، یمـ ادیـ« واعظانـه» ریـکه از آن بـا تعب یریتفس یها با نشانه یکامل ریبه تفس ،یراز

 شیکـه گـرا یعلمـ - یاجتهاد ریکرد. برخلاف تفاس دایپ ریدر جهان تفس یجد ینمود
واعظانـه همچـون خـودِ قـرآن، قابـل  ریتفس کند، یخود جلب م یسو  نخبگان جامعه را به

و  یتـیترب ریبـا تفاسـ یعمـوم بـوده و هسـت، ولـ یبـرا یو اخلاقـ یتیترب ،یعلم ۀاستفاد
 ۀو تـود ریدانـش تفسـ انیـم ۀفاصـل توانـد یم یریتفس ۀگون  نیدارد. ا ییها تفاوت یتیهدا

گردد. پـژوهش  یمنته یقرآن میمردم با مفاه ۀعام شتریب وندیمسلمان را کاهش دهد و به پ
 - یفیتوصـ یو بـا روشـ یا ت برآمده از مطالعات کتابخانـهبا استفاده از اطلاعا رو، شِ یپ

پرداختـه  نیقیفـر  ریواعظانـه در تفاسـ ریتفسـ گاهیو جا تیماه یقیتطب یبه واکاو یلیتحل
در کردار  یمتجل یعرفان عمل یاز آن است که اولا  مبان یآمده حاک دست به جیاست. نتا

باعـث  ان،یـکرّام یقصـاص و فصّـال یهمچـون قـوّال یدر کنـار عـوامل ن،ینخست انیصوف
  نیـا بـر میمسـتق یریتـأث زیواعظانه شده است و رشد و افول آن ن ریتفاس نینخست شیدایپ

 ،یو تـاز یواعظانـه در هـر دو زبـان فارسـ ریتفاس اتیادب ا  ینهاده است. ثان یریتفس ۀگون
و شـعر اسـت کـه اقنـاع  تیـداسـتان، حکا ل،یـبـا تمث ختهیو آم عیسرشار از بلاغت و بد

 لیمـدال نییواعظانه، نه در تب ریتفاس یِ کارکرد بلاغت ادب نیدارد. بنابرا یمخاطب را در پ
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 مقدمه
های  تفسیر واعظانه با انگیزهٔ تبیین قرآن همراه با وعظ و اندرز و به منظور تأثیرگذاری آموزه

امثال و مأثورات روایی قرآنی بر مخاطبان، با استفاده از ابزارهایی همچون شعر، حکایت، 
شده در ادای گفتاری و نوشتاری این گونهٔ تفسیری، تلفیقی از  کارگرفته است. اسلو  به

یعنی بیان مواعظ  ،سبک ادبی و خطابی است. این گونۀ تفسیری همسو با روح قرآن
هایی از آن، در عصر نزول )و اندکی  دهد که رگه گوناگون است و شواهد و قراین نشان می

جایی که فضای حاکم بر جامعۀ اسلامی، همانا سیرۀ اصیل  ؛شود از آن( یافت می پس
 الشأن است.  های واعظانۀ سیرۀ آن پیامبر عظیم های اصلی آن، جنبه نبوی بود که از شاخصه

تفسیر واعظانه در شکل مصطلح خود، با تفسیر حسن بصری آغاز شد و با تفاسیری 
 ترجمۀ تفسیرثعلبی و  الکشف و العیانعلوم سمرقندی، همچون تفسیر جنید بغدادی، بحرال

ابوالفتوح رازی، جایگاهی رسمی در جهان  روض الجنانکه با  ادامه یافت تا این طعری
دقائق زید طوسی،  الستین الجام  میبدی، کشف الأ رارتفسیر یافت و با آثاری چون 

واعظ کاشفی  علیّهمواهب فراهی هروی و  حدائق الحقایقحسنی واعظ،  التأویل
سبزواری، اوج دوران شکوه و بالندگی خویش را اولا  از منظر محتوا و ثانیا  از رهگذر 
ادبیات سرشار از بلاغت و )مخصوصا  بدیع( و آمیخته با تمثیل، داستان و شعر، تجربه 

حقّی  روح العیانجز تفسیر  های متأخر، به کرد. سپس وارد دوران افول شد و در سده
ای فاخر به خود ندید. سایر تفاسیر واعظانۀ این دوران، از  ی حنفی اشعری نمونهبروسو 

های تفاسیر واعظانۀ  شاه، هرگز کیفیت شاخصه علی شاه و صفی جمله تفاسیر منظوم نورعلی
 های پیشین دارند. ای شگرف با نمونه های میانی را نیافته و فاصله سده

فسیر، تنها دو تن از معاصران در آثار از میان پژوهشگران قدیم و جدید حوزۀ ت
« تفاسیر واعظانه»تفسیرپژوهی خود، به این گرایش تفسیری تفطن یافته و از آن با عنوان 

های تفسیر واعظانه را از قرن اول  همچنین، در تاریخ تفسیر قرآن ریشه ین دواند. ا یاد کرده
اوج و  امی( وگذاری واعظان کرّ  گیری کتابت این تفاسیر را از قرن چهارم )با پایه و شکل

-575، ص1399؛ شاهرودی، 114، ص1389)پاکتچی، دانند  ها را در قرن ششم می گسترش آن
متأخران، با . تفسیرنگاری واعظانه در قرون میانی ادامه یافت تا سرانجام در دورۀ (576
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و  اهب عَلیّهمو ، با دو اثر به نام کاشفیادیبی ممتاز و واعظی شهیر، یعنی ملاحسین واعظ 
 رگاز   تفسیرمعروف به  ج ء الأحزان و ذهانج ء الأ و تفاسیری همچون  ،جواهر التفسیر

اثر اسماعیل حقّی و... به حیات خود ادامه داد، ولی پس از  روح العیانتألیف جرجانی و 
ها، در قالب  آن، وارد دوران افول شد و در زمان معاصر با تغییراتی در برخی از شاخصه

 د گشت.یهمچون تربیتی، هدایتی و اجتماعی بازتول ییها گونه
اسیر واعظانه، های متنیِ مربوط به برخی از تف ای از ویژگی تاکنون تنها دربارۀ پاره

نسبت به سایر  -تحقیقاتی اندک صورت گرفته، لکن در مورد شناسایی و تمایز آن 
ای انجام نشده و معرفی آن در تاریخ تفسیر،  تاکنون فعالیت گسترده - تفسیری های گونه

نامۀ تفاسیر، حتی نامی از  که در بسیاری از منابع اصلی شناخت مغفول مانده است تا جایی
خورد و از روشی به نام روش تفسیر واعظانه نیز یاد نشده  اعظانه به چشم نمیتفاسیر و 

آید، این است که برخی از  دست می با تفسیرشناخت بهاست. آنچه در مطالعۀ آثار مرتب  
ای از تفاسیر که اکنون  پژوهندگان این حوزه، به این سنخ از تفسیر راه یافته و به وجود گونه

اند، اما در معناشناسی و ارائۀ تعریف از این  شود، پی برده انه یاد میاز آن به تفسیر واعظ
هایی که  اصطلاح، تلاش علمی خاصی صورت نگرفته است. این پدیده مانند دیگر پدیده

ای از آثار  شود در آن تعریفی پذیرفتنی ارائه شود، قابلیت واکاوی دارد. گوشه کوشش می
های  پژوهان معاصر و تعیین مصداق در ادبیات قرآن« هتفسیر واعظان»آن، در کاربست تعبیر 

 آن است. 
عنوان مخاطبان اصلی  به، مزیت و اهمیت پرداختن به تفسیر واعظانه، روی آوردن مردم

های ادبی و بالتبع بهره بردن از خود قرآن کریم  به این شیوه از تفسیر به دلیل ظرافت ،قرآن
ردم از اکثر تفاسیر موجود نیز به دلیل علمی هاست. اعراض م دلیل سبک دلنشین آن به

تفسیری مطابق با ذهن و زبان تودۀ  ها از فرازبانِ  های دیگر تفسیر و استفادۀ آن بودنِ گونه
مردم است، زیرا این تفاسیر برخلاف تفاسیر واعظانه، با زبان مفاهمۀ مردم فاصله دارند و 

گرا  بیان دیگر، بیشتر تفاسیر موجود نخبه . بهاند مورد استفادۀ فرهیختگان علوم قرآنیفق  
آیند،  گرا و این امر، فاصلۀ تودۀ مردم را از مفاهیمی که در خلال تفاسیر می هستند تا توده

 بیشتر نموده است.
تحلیلی، ومن پاسخ به این دو  - توان طی پژوهشی توصیفی با توجه به مقدمۀ فوق، می
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بین تفاسیر موجود دارای چه جایگاهی »و « تاساسا  تعریف تفسیر واعظانه چیس»پرسش: 
ای از تفسیر  ، از ماهیت و جایگاه تفسیر و تفاسیر واعظانه پرده برداشت و با نحله«است

تواند همچون قرآن کریم، عامۀ مردمان را با زبانی شیوا و رسا به اهداف  آشنا شد که می
ت مقدماتی دربارۀ این گونۀ عنوان اطلاعا های پژوهش حاور به قرآن رهنمون سازد. یافته

 های آتی مورد استفادۀ محققان قرار خواهد گرفت. بااهمیت تفسیری، در پژوهش
 شناسی تحقیق واژه. 1

ای عمدتا   مقوله ،ای از تفسیر است که با لحا  ماهیت آن که تفسیر واعظانه گونه نظر به این
را شایستۀ واعظانه خواندن هایی که آن  کنندۀ قرآن است، البته به ومیمۀ ویژگی تبیین

و « وعظ»، «تفسیر»نماید برای تبیین چیستی تفسیر واعظانه، ابتدا واژگان  کند، لازم می می
 تبیین شوند.« واعظانه»

 تفسیر در لغت. 1-1
، 7، ج1410)فراهیدی، « بیان و تفصیل و توویح»را به « تفسیر»دانشمندان لغت و تفسیر، 

« اظهار معنای معقول»، (504، ص4، ج1404فارس،  ؛ ابن781ص، 2، ج1407؛ جوهری، 247ص
؛ زبیدی، 55، ص5،ج1405منظور،  )ابن« کشف مراد از لفظ مشکل»، (636، ص1416)راغب، 

قرآن و  ۀشرح مجملات قصص قرآن، تعریف دلالت الفا  غریب»، (323، ص13، ج1394
بیان »، (324-323، ص13، ج1394؛ زبیدی، 63، ص1403)جرجانی، « تبیین سبب نزول آیات

تا،  ؛ آقابزرگ تهرانی، بی15، ص1، ج1423)کلبی، « ها ظواهر آیات و معانی صریح یا اشاری آن
« های آن تبیین معانی آیات و کشف مقاصد و مدلول»و  (13، ص1395؛ بابایی، 232، ص4ج

اهداف فوق،  اند. در هر حال، در فرایند تفسیر قرآن با معنا کرده (4، ص1، ج1390)طباطبایی، 
دهد که  های مخصوص خود، به متن قرآن افزوده شده و آن را توسعه می متنی با شاخصه

 کند. دهنده، گرایش تفسیر را مشخص می ویژگی متن توسعه
 وعظ در لغت. 2-1

مفهوم آن، درنگی  دارد، برای تبیین بهترِ « وعظ»ریشه در مصدر « واعظ»واژۀ  ازآنجاکه
و مشتقات آن، نخست « وعظ»بایست واژۀ  رو می نماید. ازاین وروری می« وعظ»بر واژۀ 

در زبان عربی که منشأ پیدایش این واژه قبل از ورود آن به زبان فارسی است بررسی شود و 
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گیری اصطلاح  سپس به دلیل استعمال این واژه و مشتقات آن در زبان فارسی، و شکل
در فضای زبان و فرهن  این زبان، در زبان فارسی نیز مورد واکاوی قرار « نهواعظا»

 گیرد. 
و بازداشتن  (126، ص6، ج1404فارس،  )ابندر لغت عر  به معنای ترساندن « وعظ»

است. برخی از لغویان، در بیان مفهوم مادۀ  (876، ص1416)راغب، همراه با ترساندن 
؛ 228، ص2، ج1410)فراهیدی، اند  نیز در نظر گرفته ، خیرخواهی و عطوفت واعظ را«وعظ»

 . (1181، ص3، ج1407جوهری، 
در زبان فارسی نیز مفهومی چون کاربردهای این واژه در « موعظه»و « وعظ»واژگان 

های سخت را نرم سازد و  تر، برخی، آن را سخنانی که دل زبان تازی دارد. به طور دقیق
، 1403)جرجانی، اند  ای زشت را نیکو گرداند دانستهاشک از دیدگان بگشاید و کرداره

، و برخی دیگر، «کننده نرم کننده و دل گرم پند دادن با سخنان دل»و برخی،  (236ص
. (218، ص14، ج1377)دهخدا، اند  دانسته« نفس وابدارد ۀذکر آنچه انسان را به توبه و تزکی»

گو،  گو، اندرزدهنده، نصیحتنیز معادل ناصح، پنددهنده، اندرز « واعظ»بنابراین 
 . (218، ص14، ج1377)دهخدا، گو است  کننده و مسئله نصیحت

 «واعظانه»واژۀ . 3-1
، اسم فاعل مصدر وعظ در زبان عربی «واعظ»صفتی مرکب از سه واژۀ « واعظانه»

نسبت است. به عقیدۀ دستورنویسان، « هاء»نسبت و « ان»یافته به زبان فارسی(،  )راه
سازندۀ یک صفت جدید است « ه»و « ان»اسم )اعم از مشتق یا جامد( و ترکیب یک 
گفتم من »در بیت « خلیلانه»شود، مانند  دلالت بر مشابهت استعمال می که به منظور

مثل »که به معنای « دیوانه پیوسته خلیلانه / با مالک خود گویم در نار سلام علیک
« واعظانه»بنابراین اجمالا  باید گفت که  .(275، ص7، ج1355)مولوی، است « ابراهیم خلیل

« شبیه به واعظ»و دیگر تعابیر دارای مفهوم « به گونۀ واعظ»یا « چونان واعظ»به معنای 
 است. 

 «تفسیر واعظانه»پیدایش اصطلاح . 2
رو چندان  گذرد. ازاین ای از تفسیر نمی عنوان نحله به« تفسیر واعظانه»زمان زیادی از عمر 
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شده نیست و برای آن، عنوانی جز عنوان حاور  ران رشتۀ قرآن شناختهمیان پژوهشگ
نگاران تفسیر به زبان عربی نیز از آن،  شود. تاریخ یافت نمی« تفسیر واعظانه»فارسی، یعنی 

 اند. یاد نکرده« التّفسیر الوعظی»یا « التّفسیر الْرشادی»حتی با عناوینی چون 
در معرفی تفسیر صرفا  که نامی از این گونۀ تفسیری ببرد،  محمدحسین ذهبی بدون این

عنایته »ق( که تفسیری واعظانه است، ذیل عنوان 741اثر خازن )م« لبا  التأویل»
گوید که تفسیر خازن سرشار از مواعظ و روایات ترغیب و ترهیب است و  می« بالمواعظ

رو این تفسیر حاوی  یر او تأثیرگذار بوده است و ازاینصوفیانۀ خازن بر تفس بسا مشی چه
هایی آمیخته با اسرائیلیات  داستاندلیل شهرتش به موووعات مختلف علمی است، اما 

اما  ،(270ص، 2ج، 1396)ذهبی، ِها رواج دارد است و بین مردم و خصوصا  مشتاقان داستان
 نامی از تفسیر واعظانه نبرده است. 

سیرنویسان گویا تفسیر واعظانه را همان تفسیر عرفانی دانسته و ذیل تف برخی از تاریخ
را نام  المنح الفاخر  فی معالم الآخر ای چون  تفاسیر واعظانه« التّفسیر الْشاری»عنوان 

 د که طریقۀ نقشبندی )از طرق صوفیه( داشتان برده و در توصیف مؤلف آن گفته
 . (386، ص1424)عبدالقادر، 

صوفی )عرفانی( در تفسیر را به دو گونۀ عرفان نظری )تفسیر یش فهد رومی، گرا
بندی نموده و در عرفان  الصوفیّ النّظریّ( و عرفان عملی )تفسیر الفیضی الْشاری( تقسیم

که نامی بر آن  خصوصیات تفاسیر واعظانه نموده است، بدون آن ای به برخی عملی، اشاره
رندگان تاریخ تفسیر نظیر شرقاوی، محمد عبده . سایر نگا(375-371، ص1406)رومی، بنهد 

اند نیز کمابیش همین رویه را اتخاذ  را نگاشتهاتجاهات التّفسیر و عبدالمجید محتسب که 
 اند.  کرده

های  بسیاری از بزرگان متأخر و معاصر، یا اساسا  نامی از این گونۀ تفسیری در کتا 
کتا  خود که به معرفی تفاسیر عرفانی  اند یا در بخشی از تفسیرشناخت نبردهمرتب  با 

را در زمرۀ تفاسیر  مواهب علیهو  کشف الأ راربرخی تفاسیر واعظانه از جمله  ،اند پرداخته
، فقه ویکیاینترنتی حوزوی  نامۀ اما دانش 1.(12ص، 2ج، 1379)معرفت، اند  عرفانی قرار داده

                                                      
تفاسیر واعظانه قرابت زیادی دارند، لکن  ایا تمثیلی یا فیضی(، هرچند بعرفانی )اشاری یا صوفی یا رمزی تفاسیر  .1

ترین این وجوه، هدف  کند. مهم ها را از یکدیگر جدا می ست که آنهتفسیری ۀ وجوه تمایزی بین این دو گون
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تفسیری دانسته است   1بلکه گرایشعنوان روش،  از تفسیر واعظانه یاد کرده و آن را نه به
هایی همچون گرایش کلامی،  مفسر مرتب  است، گرایش خودِ  که به گرایش تفکر

مدخل ، ذیل  https://fa.wikifeqh.irنک: )تاریخی، هدایتی، وعظی، علمی و اجتماعی 
 .(«مصطلحات تفسیرپژوهی»

اند  سیر واعظانه پنداشتهبرخی از محققان، تفاسیر تربیتی، هدایتی و ارشادی را معادل تف
و برخی دیگر، رابطۀ تفاسیر واعظانه،  (10، ص3، ج1402؛ شریف، 17، ص1، ج1373)رشید روا، 

)اسعدی، دانند  اخلاقی، عرفانی و مانند آن را با تفاسیر تربیتی، از نوع رابطۀ جزء و کل می
ه در تفاسیر تربیتی، ک هایی هست، مانند این . البته بین تفاسیر یادشده، تفاوت(40، ص1393

بازد و  ویژه در حوزۀ قصص قرآن رن  می برخلاف تفاسیر واعظانه، حضور اسرائیلیات، به
تر و  گیرانه در پذیرش روایات اسبا  نزول و همچنین روایات تفسیری، معیارهای سخت

تر همچون هماهنگی روایات با اهداف و مقاصد نزول قرآن و سیاق قریب و بعید  اصولی
. همچنین، تفاسیر هدایتی و (455، ص2، ج1373)رشید روا، شود  مربوط اتخاذ میآیات 

آورند و بیشتر به ابعاد تربیتی، فلسفۀ احکام  اختصار می تربیتی، مباحث ادبی و بلاغی را به
، 1، ج1412)قطب، پردازند  و راهبردهای هدایتی مباحث کلامی در پرتو قرآن کریم می

. نتیجه این است که تفاسیر واعظانه، (588-584، ص1، ج1375 ؛ مکارم شیرازی،263-262ص
های  هایی که با تفاسیر هدایتی، تربیتی و مانند آن دارند، با این گونه رغم شباهت علی

 اند. تفسیری متفاوت
یاد  «تفسیر واعظانه»شده از عنوان  پذیرفته اولین محققی که در سطح علمیِ  بنابراین،

                                                                                                                       
گر شود. دی تفاسیر واعظانه است که همان وعظ و اندرز مخاطب است که در تفاسیر عرفانی این هدف دیده نمی

اند، لکن در تفاسیر واعظانه،  اند و سرشار از تفسیر به رأی که تفاسیر عرفانی، عموما  از عرفان نظری بهره گرفته این
عملی مورد بحث قرار گرفته و تفسیر به رأی نیز در آن، بسیار محدودتر از تفاسیر  ۀعرفانی در حد عرفان ساد

 .است  عارفانه
است فراگیر که  ای روش )منهج(، مقوله ندو معتقد اند فائلجدایی  «گرایش» و «روش»بین دانشمندان تفسیر  .1

شود و آن چیزی  گیرد و اختلاف در آن باعث اختلاف در کل تفسیر می آیات قرآن به کار می ۀمفسر، آن را در هم
مفسر است و ارتباط  عصرهای مربوط به  گیری جهتمربوط به  ،«گرایش»اما  ،جز منابع و مستندات نیست

هایی که  . دانش1تنگاتن  و مستقیم با تمایلات ذهنی و روانی مفسر دارد که خود وابسته به سه عامل مهم است: 
های مفسر در خصوص مسائل مختلف  . دغدغه3. روحیات و ذوقیات مفسر؛ 2مفسر در آن تخصص دارد؛ 

های خود  واعظانه حاصل تمایلات ذهنی و گرایش توان گفت تفاسیر لذا می ،(48-46، ص1382)شاکر، بیرونی 
 اند. واعظان بوده ۀمفسر بوده که معمولا  از طبق
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پاکتچی در  ،که گذشت چنان این گونۀ تفسیری برشمرده،کرده و مشخصاتی دربارۀ 
نیز تعریفی از آن ارائه نداده است. سایر  واست، لکن ا تاریم تفسیر قرآن کریمکتا  

متونی که امروزه در فضاهای حقیقی و مجازی به این تفاسیر اشاره کرده یا تحقیقی در این 
اند.  کتا  پاکتچی استناد کردهاین عموما  به  شاناند، در بیان مطالب موووع انجام داده

تفطنی به تفاسیر واعظانه داشته و ومن بررسی پیشینۀ وعظ، به  ،اخیرا  برخی از محققان
-527، ص1399)شاهرودی، اند  ها و مصادیق این گونۀ تفسیری اشاره کرده برخی از مؤلفه

 اند. ، لکن تعریفی از آن ارائه نداده(579
 ر واعظانه در عالم تفاسیرجایگاه تفسی. 3

کند، تبیین  عنصر دیگری که در معرفی چیستی تفسیر واعظانه به شناخت آن کمک می
شناسی تفسیر از  لذا جا دارد که نگاهی گذرا بر گونه .جایگاه آن بین دیگر تفاسیر است

 پژوهانه است، همراه با نظران این فن که بحثی نوپا در میان مطالعات قرآن منظر صاحب
اندکی نقد، صورت پذیرد تا جایگاه تفسیر واعظانه بیشتر و بهتر پدیدار گردد. مشهورترین 

به »و « نقلی»بندی سنتی تفاسیر به دو گونۀ  بندی تفسیر و تفاسیر قرآن کریم، تقسیم گونه
و « ممدوح»است که البته علاوه بر آن، تفاسیر به رأی نیز خود، به دو دستۀ « رأی

شوند. برخی از معاصران بر این تقسیم افزوده و تفاسیر را به سه دستۀ  یتقسیم م« مذموم»
. در این (217، ص1378)عمید زنجانی، اند  بندی نموده نقلی، به رأی و اجتهادی طبقه

همان به رأیِ ممدوح « اجتهادی»همان به رأیِ مذموم و « به رأی»بندی، تفسیر  تقسیم
 ۀگر پژوهشگر معاصر، تفاسیر قرآن را به سه دستنیز مطرح بوده است. دی تر است که پیش

بندی نموده و اجتهادی را شامل تفاسیر قرآن  روایی محض، باطنی محض و اجتهادی طبقه
. این (25-24، ص1390)بابایی، داند  به قرآن، روایی، ادبی، فلسفی، علمی، جامع و... می

توان به  ری از تفسیر که از آن میکه انواع دیگ بندی نیز ایراداتی دارد، از جمله این تقسیم
 نی غیرمحض یادکرد )در مقابل روایی و باطنی محض( سخنیروایی غیرمحض و باط

که قسیم طبیعی تفسیر باطنی، ظاهری است، نظیر آنچه در دیگر  نیست. دیگر این
که در دو مورد اول و  شود. سوم این شده به ظاهری و باطنی مشاهده می های تقسیم مقسم
اند، هیچ اجتهادی نباید وجود داشته باشد  «محض»این تقسیم که متصف به وصف دومِ 
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که این در عمل واقع نشده است و اگر واقع شود، دیگر تفسیر نیست. حتی انتخا  آیات 
کند.  معنا می را بی« محض»و روایات ذیل یک آیۀ مشخص، نوعی اجتهاد است که واژۀ 

یکی از پژوهشیان معاصر است که تفاسیر را در دو  گرفته از آنِ  صورت دیگر تقسیم ثنائیِ 
. این نیز مشکل اخیر را دارد، چه (59، ص1379)معرفت، داند  طبقۀ نقلی و اجتهادی می

 شود.  وووح دیده می که ردپای عنصر اجتهاد، در تفاسیر نقلی به این
که  های دیگری نیز از تفاسیر شده است بندی نظران، تقسیم از ناحیۀ دیگر صاحب

نصیب نیستند، لذا به دلیل اجتنا  از اطنا  در این مقام، از  کمابیش از ایرادات فوق بی
که اگر تفاسیر به دو  ها خودداری شده است. کوتاه سخن در نقد مطالب فوق این ذکر آن

، مشکلات فوق تا (35-33، ص1389)پاکتچی، بندی شود  ای طبقه گونۀ تحلیلی و توسعه
در تفاسیر تحلیلی، اطلاعاتی که بیش از متن قرآن آمده، صرفا  حدی حل خواهد شد. 

 ی غیرئنشای )ترکیبی(، مَ  تحلیل مفسر است، در جایی که اطلاعات اوافی تفاسیر توسعه
 های مرتب  با علم کلام.  از تحلیل دارند، مانند منابع دینی قرآن، سنت، عهدین و دانش

گیرند و ترکیبی  ای قرار می ر زمرۀ تفاسیر توسعهبندی، تفاسیر واعظانه د بر پایۀ این طبقه
اند که عنصر اجتهاد مفسر در   از تفاسیر نقلی و عرفانی با چاشنی ادبیاتی سرشار از بلاغت

شود. این بدان  سراسر آن و مخصوصا  در اشارات و لطایف عرفانی، آشکارا مشاهده می
ر اجتهاد مفسر برای تبیین مدالیل معناست که در تفاسیر واعظانه مبانی روایی و عرفانی د

 گیرند. آیات، مورد استفاده قرار می
 معناشناسی وعظ در قرآن. 4

، شایسته است علاوه بر تبیین مفردات پژوهش، واژۀ «تفسیر واعظانه»جهت ارائۀ تعریف 
رو این بخش از پژوهش با استفاده از روش  در قرآن نیز معناشناسی شود. ازاین« وعظ»

نشینی و نیز روش میدان معنایی ایزوتسو، به  تبیین رواب  جانشینی و همسوسور، در 
 پردازد.  در قرآن می« وعظ»معناشناسی واژۀ 

 مفاهیم مرتبط با وعظ در قرآن. 1-4
هایی محدود را که جزئی از یک زنجیرۀ  نی روابطی هستند که واژهینش رواب  هم

که  اند سازند و رواب  جانشینی، روابطی می، به صورت خطی با یکدیگر مرتب  اند حقیقی
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، 1380)سوسور، دهند  های متعلق به یک نظام زبانی بالقوه را به یکدیگر پیوند می واژه
 ینی )مجاورت(، اجزای افقی کلام و در محور جانشینینش . در محور هم(177-176ص

با تکیه  ،مه. در ادا(33، ص1388)احمدی، شوند  ای عمودی آن بررسی می)مشابهت( اجز 
و گردد  میدر قرآن، تبیین « وعظ»بر این دو رابطۀ افقی و عمودی، مفاهیم مرتب  با واژۀ 

 .شود ای از آن ارائه می یافته معنای توسعه
معرفی کرده « دعوت»و « ابلاغ»عنوان ابزاری جهت  را به« وعظ»قرآن کریم نخست 

وِ ﴿است:  ةِ  ِب الحْ كْم  ب  ك  ِر  ب يل  يِس 
ن ة ِادْعُِإ ل  الحْ س  ةِ  وعْ ظ  مردم را[ با حکمت و اندرز نیکو »]؛ ﴾المْ 

 .(125)نحل/« به راه پروردگارت دعوت کن
دوم، وعظ در مفهوم عبرتِ معاصران و آیندگان است نسبت به فرجام مجرمان پیشین، 

شان فرمود:  سزای نافرمانیه اسرائیل ب های بنی که پس از ذکر یکی از عذا  چنان
لنْ ِ﴿ ع  ِل لمُْت  ق ينِ ف ج  ةً وعْ ظ  م  ِو  ا ه  لفْ  ِخ  ا ِو م  ا يْه  ِي د  ِب ينْ  ا ِل م  ِن ك الاً ا [ را  در نتیجه، آن ]مجازات»؛ ﴾اه 

ند و پندی برای یآ بودند و کسانی که بعد از آنان میعبرتی برای کسانی که شاهدِ حادثه 
 .(66/ه)بقر « میشگان قرار داد یپرواپ

انذارِ همراه با ارعا  و نصح )انذار و اندرز( است، به معنای « عظو »سوم، کاربست 
که وقتی حضرت هود)ع(، قومش را انذار و نصیحت نمود و از عذا  قیامت برحذر  چنان

ينِ ﴿گفتند:  ها در پاسخ داشت، آن ِالوْ اع ظ  مِْل مِْت كُنِْم ن 
 
ِأ ظْت  و ع 

 
ل ينْ اِأ اءٌِع  و  گفتند: »؛ ﴾ق الوُاِس 

. این مفهوم به قرینۀ سیاق (136)شعراء/« کسان استیندهی برای ما  ایتو پند و اندرز دهی 
 تر هود)ع( را برادر وفت ناصحانه نیز همراه است، زیرا پیشآیات قبلی، با نوعی عط

دانسته است که به قوم خود گفت: من از  (125)شعراء/و امین مردم قومش  (124)شعراء/
و در آخر، خوف آن حضرت را از فرجام  (127)شعراء/طلبم  شما هیچ گونه پاداشی نمی

توان گفت مفهوم وعظ در معنای  عنوان نموده است. بنابراین، می (135)شعراء/قومش 
انذار، با مفهوم ن صح قرابتی آشکار دارد. در ایجاد رواب  جانشینی، واژگان آیات فوق با 

ن ص ِ... ﴿آیۀ   يِو 
ب  ِر  ال ة  غْتكُُمِْر س 

بلْ 
 
دِْأ ِل ق  ينِ ي اِق ومْ  ح  ِالن  اص  ل ك نِْل اِتُح ب وُن  ای قوم ... »؛ ﴾حْتُِل كُمِْو 

رخواهی کردم، ولی شما یتان خیام پروردگارم را به شما رساندم و برایمن! قطعا  من پ
و « ابلاغ»، «نصح»ارتباط دارد و بین  (79عراف/ا)« دیرخواهان را دوست ندار یخ
در آیۀ اخیر، نشان « تحبون»عمال واژۀ شود. است ای معنادار یافت می رابطه« موعظه»
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دهد باید بین طرفین موعظه، نوعی دوستی و عطوفت برقرار باشد. به طور کلی، عنصر  می
 اعظم)ص( نیز دستور خواهی همراه است. در مورد پیامبرنصح با نوعی عطوفت و خیر 

ع ظُكُمِْ﴿وارد شد که به کفار مکه چنین بگوید: 
 
اِأ فرُ اد ىِقلُِْإ ن  م  ثنْ ىِو  م   ِ نِْت قُومُواِلل   

 
ِأ ةٍ ب و اح د 

د يدٍِ ابٍِش  ذ  يِْع  ِي د  يرٌِل كُمِْب ينْ  اِن ذ 
ِإ ل   ن  ةٍِإ نِْهُو  اح ب كُمِْم نِْج  اِب ص  رُواِم 

ك   ِت ت ف  بگو: من شما »؛ ﴾ثُم  
ام یقک برای خدا ی کیکه: دوتادوتا و  نی[ ا دهم ]و آن قت اندرز مییک حقیرا فق  به 

چ گونه جنونی ندارد. او برای شما از ید که هیشیندیقتان ]پیامبر[ بید، سپس دربارۀ رفیکن
. در این کلام، مفاهیم (46)سبأ/« ستیای ن دهنده میروست، جز ب شِ یعذا  سختی که پ

 سوزی های دل اند و از طرفی نشانه نشین شده انذار )نذیر( و اندرز )أعظکم( با یکدیگر هم
شود. اوج عطوفت وعظ در مقابله با منافقین است که  هربانانه دیده میو نصیحت م

نهُْمِْ... ﴿فرمود:  ،رغم مذمت آنان، با امیدواری به تأثیر موعظه در ایشان علی عْر ضِْع 
 
ف أ

ه مِْق وْلاًِب ل يغًا نفُْس 
 
هُمِْف يِأ

قلُِْل  و به  ن از آنان روی برتا  و پندشان دهیبنابرا... »؛ ﴾و ع ظْهُمِْو 
است که در انذارِ   . نتیجه این(63)نساء/« آنان سخنی رسا که در دلشان اثر کند بگوی

نصیحت مهربانانه و  ،ناشی از اندرز، از سویی ارعا  وجود دارد و از سوی دیگر
نشینی کلمات  و این رسالت پیامبران است که این مفاهیم را تبلیغ نمایند. هم ،خیرخواهانه

بلْ غْتكُُمِِْ...﴿در آیۀ  ،عنوان نمونه شود، به آیات نیز یافت مییادشده، در سایر 
 
دِْأ ِل ق  ِي اِق ومْ  ق ال 

حْتُِل كُمِْ ن ص   يِو 
ب  ِر  ال ات  های پروردگارم را به شما  امینا  من پیقیگفت: ای قوم من! »؛ ﴾...ِر س 

شعیب آورده ، همان مفاهیم را از قول (93)اعراف/« رخواهی کردمیرساندم و برای شما خ
ِل اِت عْل مُونِ ﴿یا در آیۀ  ،است ا ِالل   ِم  عْل مُِم ن 

 
أ ِو  حُِل كُمْ نصْ 

 
أ  يِو 

ب  ِر  ال ات  ِر س   غُكُمْ
ب ل 
ُ
های  امیپ»؛ ﴾أ

قی را یکنم و از سوی خدا حقا رخواهی مییرسانم، و برای شما خ پروردگارم را به شما می
ل نوح این مفاهیم مطرح شده است. پس ، از قو (62)اعراف/« دیدان دانم که شما نمی می
 توان ادعا نمود کلام واعظانه در حقیقت، ناصحانه، رسولانه، مبلغانه و منذرانه است.  می

در مفهوم بیان احکام شرعی و اجتماعی است که عمل به آن منجر به « وعظ»چهارم، 
ایدهای که پس از بیان بایدها و نب چنان ،سعادت مردم است و ترک آن موجب شقاوت

 2؛ طلاق/3؛ مجادله/66؛ نساء/232)بقره/داند  ها را موعظه می مندرج در برخی از آیات، آن
 . و...(

گری، بشارت و رحمت است که از صفات قرآن،  پنجمین کاربرد موعظه، هدایت
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ِو هُدًىِ﴿که در مورد قرآن فرمود:  باشد، چنان تورات و انجیل می ِل لن  اس  ِب ي انٌ ا ذ  ةٌِه  وعْ ظ  م  و 
زکاران سراسر ی[ و برای پره اتیانگر ]حوادث و واقعی[ برای مردم، ب ن ]قرآنیا»؛ ﴾ل لمُْت  ق ينِ 

ِم نِْ﴿نیز فرمود:  .(138)آل عمران/« ت و اندرز استیهدا ةٌ وعْ ظ  ِم  اء تكُْمْ ِج  ِالن  اسُِق دْ ا ي ُه 
 
ِأ ي ا

ِو هُدًىِوِ  دُور  ِف يِالص ُ ا ِل م  اءٌ ف  ِو ش  ب  كُمْ ِل لمُْؤْم ن ينِ ر  نا  از سوی پروردگارتان یقیای مردم! »؛ ﴾ر حْم ةٌ
[  های اعتقادی و اخلاقی مارییای آمده و شفاست برای آنچه ]از ب موعظه برای شما پند و

. در این آیات، (57)یونس/« ت و رحمتی است برای مؤمنانیهاست و سراسر هدا نهیدر س
نشینی کلمات دو آیۀ  قرآن صراحتا  یک موعظه معرفی شده است. در رواب  جانشینی و هم

ىِو هُدًى﴿فوق با آیۀ  بشُْر  ها[ و برای مؤمنان  کنندۀ ]انسان تیقرآن[ هدا»]؛ ﴾نِ يل لمُْؤْم ن ِِو 
و « رحمت»، «هدایت»، «موعظه»شود بین  معلوم می (2)نمل/« دهنده است مژده

ای معنادار وجود دارد. همچنین در توصیف تورات آمده است:  نیز رابطه« شارتب»
ةًِ﴿ وعْ ظ  ىْءٍِم  ِش   

ِم نِْكلُ  لوْ اح 
 
هُِف يِالأْ

ت بنْ اِل  ك  زی ی[ از هر چ و برای او در الواحِ ]تورات»؛ ﴾ ...ِو 
ِالت  وْرِ ﴿نیز فرموده است:  .(145)اعراف/« ... پندی نوشتیم لنْ ا نزْ 

 
ِأ نوُرٌِإ ن  ا اِهُدًىِو  ِف يه   ؛﴾...ِاة 

یا این عبارت  (44)مائده/« میت و نور است نازل کرد ید ما تورات را که در آن هدایترد  بی»
ائ يل ِِ...﴿که  ِإ سْر  ن ى ِهُدًىِل ب  لنْ اهُ ع  « میت قرار داد یل هدایاسرائ و آن را برای بنی... »؛ ﴾و ج 

نْج يل ِِت ينْ اهُِآوِ ِ...﴿در مورد انجیل نیز فرموده است:  .(23)سجده/ نوُرٌِِهُدًىِف يه ِِالإْ  قاًِو  د   مُص  ِو 
ا يهْ ِِب ينِْ ِل م  اة ِِم نِ ِي د  ةًِِو هُدًىِالت  وْر  وعْ ظ  م  ت و نور یل را که در آن هدایو انج... »؛ ﴾ل لمُْت  ق ينِ ِو 

زکاران یش از خود و برای پرهیکنندۀ تورات پ قیم و آن هم تصدیاست به او عطا کرد 
و ، نور «موعظه»آید که  . از جمع آیات فوق چنین برمی(46)مائده/« ت و موعظه بودیهدا

که خدا کتب آسمانی را به آن  چنان گری است، رحمت و بشارت بوده و موجب هدایت
 نام، نامیده است. 
ةٌِِ...﴿که فرمود:  در قرآن، مفهوم تذکر نافع است، چنان« وعظ»کاربرد ششم  وعْ ظ  م  و 

ىِ ها برای بهره بردن مؤمنان[ پند و تذکری آمده  ن سرگذشتیو ]در ا» ؛﴾ل لمُْؤْم ن ينِ و ذ كْر 
که  . نتیجۀ هر دو مفهوم وعظ و ذکر نیز منفعت مؤمنین است، چنان(120)هود/« است

عُِ﴿علاوه بر آیات فوق، در خاصیت تذکر، آشکارا فرمود:  ِت نفْ  ى ِالذ  كْر  ِف إ ن    رْ
و ذ ك 

رو مفهوم  و ازاین (55)ذاریات/« دهد را پند به مؤمنان سود مییو پند ده! ز » ؛﴾المُْؤْم ن ينِ 
یقین خیر و نیکی انسان را در بر دارد. مفهوم  شود که به نزدیک می« تذکر نافع»وعظ، به 
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عنوان ثمره و نتیجۀ عمل به موعظه، خود نیز مورد تصریح قرآن واقع شده است،  به« خیر»
يرًْاِل هُمِْوِ ِ...﴿که فرمود:  چنان ِخ  ل ك ان  ِب هِ  ظُون  اِيوُع  لوُاِم  ع  هُمِْف 

ن  
 
و اگر آنچه را که به »؛ ﴾...ِل وِْأ

تر، از  . پیش(66)نساء/« کردند، مسلما  برای آنان بهتر بود شوند عمل می آن پند داده می
 ، به خیرخواهی واعظ نیز اشاره شده بود.«وعظ»قول لغویان در بیان معنای 

پند و اندرز است، لذا مواعظی را در  در مفهوم عامِ « وعظ»، استفاده از کاربرد هفتم
سفارش به اعمال نیک در سورۀ نحل عنوان نموده است و مجددا  با کنار هم قرار دادن 

ِ﴿موعظه و تذکر فرمود:  ن  يِع 
ي نهْ  ِذ يِالقُْرْب يِو  إِيت اء  ِو  ان  الإْ حْس  ِو  دْل  ِب العْ  مُرُ

ْ
ِي أ ِالل    اءِ إ ن   حْش  الفْ 

رُونِ  ك   ِت ذ  ل  كُمْ ِل ع  ِي ع ظُكُمْ غيْ  البْ  ِو  ر 
المُْنكْ  راستی خدا به عدالت و احسان و بخشش به  به»؛ ﴾و 

کند. شما را اندرز  دهد، و از فحشا و منکر و ستمگری نهی می شاوندان فرمان مییخو 
نوعی  به فرزندش، بهدر سورۀ لقمان نیز مواعظ لقمان  .(90)نحل/« دیدهد تا متذکر شو  می

، شکر (13)لقمان/توان از آن جمله، به پرهیز از شرک  مفهوم عام پند و اندرز است که می
، اقامۀ نماز، امر به معروف، نهی از منکر و پیشه نمودن صبر (15و  14)لقمان/والدین 
د را و... اشاره نمود که همگیِ این موار  (18)لقمان/، پرهیز از غرور و تکبر (17)لقمان/

ِ﴿موعظه دانسته است و ابتدای کلام نیز فرمود:  ِي ع ظُهُ ِو هُو  ِل ابنْ ه  انُ ِلقُْم  ِق ال  إِذْ و »؛ ﴾...و 
 .(13)لقمان/...« کرد، گفت:  هنگامی که لقمان به پسرش در حالی که او را موعظه می

همچون نشینی و جانشینی، معنای وعظ با مفاهیمی  است که طبق رواب  هم  نتیجه این
ها، ابلاغ، دعوت، عبرت، نصیحت، انذار، ارعا ، امر به احکام،  پند و اندرز به نیکی

 ارتباطی معنادار دارد. ،نافع هدایت، رحمت، بشارت، نور و تذکرِ 
 میدان معنایی وعظ در قرآن. 2-4

طبق یافتۀ پژوهشگران این حوزه، واژگانی که در معنای اساسی خود با یکدیگر مرتب  
ای خاص،  ای عمل نموده که با نظم و قاعده پیوسته هم به صورت شبکۀ معنایی به هستند،

که این میدان، دارای  (25-24، ص1374)ایزوتسو، دهند  را تشکیل می« میدان معناشناختی»
با این حسا ، بررسی رواب  جانشینی و  .یک کانون و دو قطب ایجابی و سلبی است

، کافی نبوده و لازم است میدان معنایی آن نیز بررسی نشینی برای فهم کامل واژۀ وعظ هم
 شود.
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آمده از از رواب  جانشینی و همنشینی، که در موافقت با  دست علاوه بر مفاهیم به
تواند  رسد بررسی مفاهیم مخالف وعظ نیز می اند، به نظر می مفهوم وعظ در قرآن آمده

عْرَف  »بین اهل علم مشهور است: که  ابعاد معنایی آن در قرآن را تکمیل کند، چه این ت 
مثابۀ مفاهیم ایجابی مرتب  با  به عبارت دیگر، علاوه بر مفاهیم فوق به .«الشْیاء  بِأوْدادِها

توان به  از جملۀ این مفاهیم می .، مفاهیم سلبی آن نیز در قرآن وجود دارند«وعظ»واژۀ 
و مانند آن « ولال»، «وااغ»، «حیات دنیا»، «هوی»، «خطوات شیطان»، «نفس أماره»

اشاره کرد که هر یک مقابل یکی از معانی موافق یا ایجابی وعظ )نور، هدایت، نصیحت، 
  گیرند. ها و...( قرار می پند به نیکی

شود،  در این مجال، به برخی از آیات حاوی مفاهیم مخالف وعظ در قرآن اشاره می
ار ةٌِب ِِ...﴿مانند آیۀ  م  

 
ِل أ ِالن  فْس   يإ ن  

ب  ِر  اِر ح م  اِم 
وء ِإ ل   ار به بدی یگر بس انینفس طغ... »؛ ﴾...ِالس ُ

 ؛«نفس اماره»برای  (53)یوسف/« ... دهد مگر زمانی که پروردگارم رحم کند فرمان می
ِ﴿آیۀ  ذ ين 

ِال   ا ي ُه 
 
ِأ نُواآي ا انِ ِخُطُو اتِ ِت ت  ب عُواِل اِم  يطْ  نِِْالش   انِ ِخُطُو اتِ ِي ت  ب عِِْو م  يطْ  مُرُِِف إ ن  هُِِالش  

ْ
ِي أ

اء ِ حْش  ر ِِب الفْ 
المُْنكْ  ل وْل اِو  ل يكُْمِِْالل   ِِف ضْلُِِو  ر حْم تُهُِِع  اِو  ك يِم  دٍِِم نِِْم نكُْمِِْز  ح 

 
ب دًاِأ

 
ای مؤمنان! »؛ ﴾...ِأ

روی کند ]هلاک یطان پیهای ش د! و هر که از گامیروی نکنیطان پیهای ش از گام
دهد؛ و اگر فضل و  ار زشت و عمل ناپسند فرمان مییطان به کار بسیرا شیز  ،شود[ می

خطوات »برای  (21)نور/« شد رحمت خدا بر شما نبود، هرگز احدی از شما پاک نمی
ىِت ت  ب عُواِف ل ا﴿آیات  ؛«شیطان و  ل اِ﴿و  (135)نساء/« پس از هوای نفس پیروی مکنید!»؛ ﴾الهْ  و 

ِ ل  ك  يُض  ىِف  و  ِالهْ  ِت ت  ب ع  اِن سُواِي ومْ  يدٌِب م  د  ابٌِش  ذ  ل هُمِْع   ِ ِالل   ب يل  نِْس  ِع  وُن 
ل  ِي ض  ذ ين 

ِال   إ ن    ِ ِالل   ب يل  نِْس  ع 
ابِ  د یترد  کند. بی روی مکن که تو را از راه خدا منحرف مییو از هوای نفس پ»؛ ﴾الحْ س 

اند، عذابی  شوند، چون روز حسا  را فراموش کرده کسانی که از راه خدا منحرف می
و ى﴿و  (26)ص/« سخت دارند ِالهْ  ن  ِع  يِالن  فْس  ن ه  ِو  ب  ه  ِر  ام  ق  ِم 

اف  نِْخ  اِم  م  
 
أ ِِ٭ِو  ي  ِه  ِالجْ ن  ة  ف إ ن  

ى و 
ْ
أ ده و نفس را از هوا و هوس یو اما کسی که از مقام و منزلت پروردگارش ترس»؛ ﴾المْ 

 ؛«هوی»برای  (41-40)نازعات/« تردید جایگاهش بهشت است بازداشته است، پس بی
ِالغُْرُور ِ﴿آیات  ت اعُ اِم 

ِإ ل   نيْ ا ِالد ُ ِالحْ ي اةُ ا م  )آل « ستیبنده نیا جز کالای فر یو زندگی دن»؛ ﴾و 
نيْ ا﴿و  (20؛ حدید/185عمران/ ِالد ُ ِالحْ ي اةُ رُوا ف  ِك  ذ ين 

ِل ل   ا برای کافران یزندگی دن»؛ ﴾...ِزُي  ن 
ل يكُْمِِْ...﴿و  (212)بقره/« ... آراسته شده ِع  ون  ت كُمِْرسُُلٌِم نكُْمِْي قُص ُ

ْ
ل مِْي أ

 
رُون كُمِِْي ات يآأ ينُذْ  اءِ ِو  ِل ق 
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اِي وْم كُمِْ ذ  ه دْن اِق الوُاِه  ن اِع ل ىِش  نفُْس 
 
تهُْمُِِأ ر   نيْ اِالحْ ي اةُِِو غ  ا برای شما از جنس خودتان یآ»؛ ﴾...الد ُ

دار امروزتان هشدار یخواندند و شما را از د  مرا بر شما میات یامدند که همواره آیامبرانی نیپ
« فتیا آنان را فر یم و زندگی دنیده ان خود گواهی مییند: ما به ز یگو  دادند؟ می می

غْو ي ن  هُمِْ﴿آیۀ  ؛«حیات دنیا»برای  (130نعام/ا)
ُ
ل أ ِو  رضْ 

 
ِالأْ ِف ي هُمْ

ِل  ي  ن ن   ز 
ُ
ِل أ يتْ ن ى غْو 

 
ِأ ا ِب م  ِر ب   ق ال 

ِ
 
ها را[  نا  ]زشتییقیکه مرا گمراه نمودی، من هم  نیگفت: پروردگارا! به سبب ا»؛ ﴾جْم ع ينِ أ

آیات  ؛«اغوا»برای  (39)حجر/« کنم م و مسلما  همه را گمراه مییآرا ن برای آنان مییدر زم
ِو سُعُرٍِ﴿ ل الٍ ِض  ِف ي ِالمُْجْر م ين 

در آتش د گنهکاران در گمراهی و انحراف و یترد  بی»؛ ﴾إ ن  
ي ةِ ﴿و  (47)قمر/« اند افروخته اس  ِل لقْ  يلٌْ ِف و  ب  ه  ِر  ِم نْ ِع ل ىِنوُرٍ هُو  ِف  ام 

سْل  ِل لإْ  هُ دْر  ِص  ُ ِالل   ح  ر  نِْش  م  ف 
 
أ

ِمُب ينٍِ الٍ
ل  ِض  ِف ي ول ئ ك 

ُ
ِأ ِالل    ِذ كْر  ِم نْ اش را برای اسلام  نهیا کسی که خدا سیآ»؛ ﴾قلُوُبهُُمْ
ش است ]مانند کسی است که یاز نوری از سوی پروردگار خو  مند گشاده است و بهره

اد کردن خدا یشان از یها رفتن اسلام تن  است؟[ پس وای بر آنان که دلیاش از پذ نهیس
 «. ولال»برای  (22)زمر/« نان در گمراهی آشکارندیسخت است. ا

در آیات یادشده و نظایر آن، مفاهیم مخالفی وجود دارند که درست، مقابل مفاهیم ایجابی 
 اند.  قرار گرفته ها، تذکر نافع، نور، هدایت، رحمت، انذار و...( )نظیر پند به نیکیمرتب  با وعظ 

وعظ، مفهوم  در آیات قرآن این است که« وعظ»سخن در با  معناشناسی  کوتاه
ها، ابلاغ، دعوت، عبرت، نصیحت،  ای دارد که از یک سو شامل پند و اندرز به نیکی گسترده

انذار، ارعا ، امر به احکام، هدایت، رحمت، بشارت، نور و تذکر نافع بوده است و از سوی 
های شیطانی، هوا و هوس، زندگی مادی دنیایی،  دیگر، در نقطۀ مقابل نفس بدخواه، وسوسه

های مذکور است. بنابراین  اغوا شدن و گمراهی قرار گرفته و به عبارت دیگر، مایۀ نجات از دام
 میدان معنایی وعظ به شکل زیر است:
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 چیستی تفسیر واعظانه . 5

تفسیر »رو از تبیین مفردات و معناشناسی وعظ در قرآن،  پیشِ  های پژوهشِ  بر پایۀ یافته
توویحی از متن قرآن است که مقاصد و مدالیل صریح و تبیین، تفصیل و « واعظانه

اشاری آیات و قصص قرآنی را با معنایی عقلانی و با محوریت پند و اندرز، توسعه 
گرانه که چونان واعظی  دهد، متنی است حکیمانه و مبلغانه و نوری است هدایت می

ری، تذکری سودمند کند. این گونۀ تفسی ها دعوت می تأثیرگذار، مخاطب خود را به نیکی
زمان، شامل رحمت و بشارت  آمیز و هم است که سرشار از نصیحت خیرخواهانه و محبت

که به احکام شرعی برآمده از کتا  و سنت نیز  سان آمیخته با انذار و ارعا  است، آن
های شیطان نجات دهد و با یاد  دهد تا مخاطب را از گمراهی، اغوا و وسوسه دستور می

های نفس سرکش  آخرت، وی را از توجه و پرداختن به دنیا بازدارد و خواسته مرگ و عالم
و بدخواه را کنترل نماید. بنابراین لازم است چکیده و روح عبارات فوق در تعریف این 

تفسیر »توان معنای  با توجه به آنچه گذشت، می ،گونۀ تفسیری لحا  شود. در ادامه
 ناخت.را در لغت و اصطلاح باز ش« واعظانه

  معنای لغوی تفسیر واعظانه. 1-5
ای جز استفاده از مدلول مفرداتش  که در شناخت یک مرکب و مدلول آن چاره نظر به این

 ت، معنای لغوی تفسیر واعظانه با توجه به معنای مفردات )تفسیر و واعظانه( عبارتنیس
های ابهام از چهرۀ مضامین قرآن به سبک خیرخواهان و  کنار گذاردن پرده»است از 

توسعۀ متن قرآن با هدف رفع ابهام در معانی آن، با »و از نگاهی دیگر، « اندرزگویان
گرایانه که ومن بیم دادن مخاطب و  استفاده از پند و اندرزهای خیرخواهانه و نصیحت

نماید و هدایت و رحمت را  ، فرجام کار او را به او گوشزد میبازداشتن او از نواهی قرآنی
 .«دهد به وی بشارت می

عنوان یک مرکب از  به« تفسیر واعظانه»آنچه گذشت اقتضای دلالت اجزای تعبیر 
پژوهان در  منظر منطقی است و این، چیزی متفاوت با آنچه که در ادبیات معاصر قرآن

که از منظر ایشان تفسیر واعظانه در  ه نیست، چه اینبازیابی معنای تفسیر واعظانه آمد
مردم است و  ۀاصطلاح، گرایشی است در تفسیر که دغدغۀ مفسر در آن، هدایت عام
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های خاصی همچون استفاده از متن شیوا و جذا ،  برای رسیدن به این هدف، از روش
. (113، ص5، ج1394ده، زا )شریفی و حسینبرد  اشعار بهره میو ها و تماثیل  روایات، داستان

دانند: یکی  برخی از پژوهشگران معاصر نیز جذابیت تفاسیر واعظانه را در چند عنوان می
زبان تفسیر واعظانه که زبانی ساده، روان و به زبان مردمی است که مفسر، تفسیر خویش 

ه گیری آنان از قصص است ک پردازی و بهره و دیگری داستان ،را برای آنان نگاشته است
مانند داستان هایی  البته نمود آن در تفاسیر واعظانۀ متأخر بیش از متقدم است و داستان

شده است  های بسیاری نقل وتا  و ظرافت حضرت یوسف)ع( در تفاسیر متأخر با آ 
پردازی، اسرائیلیات  بدیهی است در نتیجۀ این داستان 1.(202-199، ص1389)پاکتچی، 

ها،  شود و مفسر در قبال بیان صحت و سقم قصه می فاسیر فراوانی وارد این نوع از ت
مسئولیتی احساس نکرده است و التفاتی به اسناد روایات و تحلیل آن ندارد، اما موارد 

 های تفاسیر واعظانه و نه تعریف آن است.  یادشده از شاخصه
ه به نظر مفسر در تفسیر واعظانه، در آیاتی که ظاهرا  غیرواعظانکه لازم به ذکر است 

آورد. البته در آیات حاوی وعظ و  ای پای وعظ را به میان می نیز به هر بهانه 2رسند می
کند و در هر دو گروه آیات )وعظی  های تفسیری بحث می ، بیشتر از سایر گونهمفاهیم آن

کند، در صورتی که تفسیر  ها و... استفاده می ها، داستان و غیروعظی(، از روایات، تمثیل
های وعظ( باشد،  تنها در آیاتی که مضمون آن، پند و اندرز )یا سایر معادل عظانه غیروا

که  )واعظانه( با این روح العیانتفسیر  ،عنوان نمونه ها بپردازد. به ممکن است به این موووع
 11)غیرواعظانه( است، لکن در تفسیر آیات  المیزاندوم تفسیر  از لحا  حجم، حدودا  یک

                                                      
 ۀآسانی آن را به عام شوند که بتوان به ای نوشته می گونه همچنین بر این باور است که تفاسیر واعظانه به. پاکتچی 1

های تفسیر واعظانه، زبان نگارش  دیگر ویژگیشوند. از  از تفاسیر فنی و تخصصی جدا می رو نیمردم آموخت. ازا
که در  چنان ،نشین است و هم به زبان بومی مخاطبان تکلف است، هم شیرین و دل آن است که هم ساده و بی

تفسیر  . پند و اندرز مخاطب از جمله مسائلی است که مؤلفِ وجود دارندتفاسیر واعظانه به زبان فارسی ، ایران
رسند که  ای می ویژه وقتی به آیه کند، به ژه دارد و به هر مناسبتی، شروع به اندرز مخاطب میواعظانه به آن توجه وی

 .(202-199، ص1389)پاکتچی، ندآموز است حاوی نکات اخلاقی و پ
که قرآن خود را به  از نظر نگارندگان پژوهش حاور، تمام آیات قرآن در حقیقت، ماهیت واعظانه دارند، چه این .2

اند و برخی  ، لکن ظاهر برخی از آیات آشکارا واعظانه(138)آل عمران/وعظه و هدایت خوانده است طور کلی م
اند که در  اعتقادات، احکام، قصص و امثال معطوف گشته دیگر، به دیگر مضامین متعالی قرآن، همچون حوزۀ

 باطنِ خود روحی واعظانه دارند.
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مطالب تفسیری دارد  المیزانۀ لقمان که حاوی پند است، حدود شش برابر سور  12و 
سورۀ بقره که ظاهرا   66و در آیۀ  (77-73، ص7، ج1413؛ حقی، 215، ص16، ج1390)طباطبایی،

که صاحب  خالی از وعظ است، سرشار از پند و اندرز از فرجام پیشینیان است، درحالی
ای به اندرز ننموده است  اشاره اش ه و روش تفسیریور، بنابر گونکمذ ۀ، ذیل آیالمیزان

 .(157، ص1، ج1413حقی،  ؛ 199، ص1، ج1390)طباطبایی، 

 تفسیر واعظانه در اصطلاح. 2-5
گونه  توان تعریف اصطلاحی تفسیر واعظانه را این های پژوهش حاور، می بنابر جمع یافته

ترین دغدغۀ  دبی و عرفانی، و اصلیتفسیر واعظانه ترکیبی از تفاسیر نقلی، ا»عنوان کرد: 
مفسر در آن، هدایت تودۀ مردم است، لذا با هدف اثرگذاری در مخاطب عام و مصونیت 

گیری از ادبیاتی جذا  و قابل فهم برای  او مقابل اغوای شیطانی و نفس بدخواه، با بهره
 قرآن، بهظاهر غیرواعظانۀ  عموم مردم، از هر مناسبتی بهره جسته و حتی در آیات به

سوی نصیحت و پند و اندرز و عبرت و  ای حکیمانه، خیرخواهانه و مهربانانه راهی به گونه
 .«جوید حتی انذار و ارعا  مردم می

شک  بی« تفسیر واعظانه» بنابراین در عبارتِ  .تفسیر واعظانه از مقولۀ تفاسیر است
کنندۀ این تفسیر از شود و قیودی که در تعریف فوق، متمایز  ، جنس محسو  می«تفسیر»

شوند، فصل این تفسیر نسبت به دیگر تفاسیر و مبیّن ماهیت  دیگر تفاسیر قلمداد می
 شود.  های میدان معنایی وعظ را شامل می اندرزمدار آن است که تقریبا  تمام مؤلفه

هایی از تفسیر همچون تربیتی و  ممکن است مفاد تعریف فوق از تفاسیر واعظانه، گونه
بخشی از ماهیت این تفسیر با برخی  و این به دلیل اشتراکِ  ،را نیز شامل شودهدایتی 

هایی مثل بیان اشارات عرفانی،  های تفاسیر تربیتی و هدایتی است، لکن شاخصه مؤلفه
استفاده از مثل، داستان و روایات در قالب ادبیاتی جذا  و پرآرایه که بیشتر در جنبۀ 

اند که در  شود، از اَعراض و لوازم تفسیر واعظانه می ظاهری این گونۀ تفسیری مشاهده
هاست که  تعریف آن )شامل جنس و فصل ذاتی( لحا  نشده است. وجود همین شاخصه

کند. به عبارت دیگر،  تفاسیر واعظانه را از تفاسیری همچون تربیتی و هدایتی متمایز می
اض آن هستند، از تفاسیری هایی که از لوازم ذات یا اعر  با شاخصهفق   تفسیر واعظانه
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که تعریف فوق، تمام مصادیق تفاسیر  گردد، چه این و هدایتی متمایز می همچون تربیتی
شود، لکن از ورود تفاسیر غیرواعظانۀ همسو، یعنی تفسیر تربیتی و  واعظانه را شامل می

عنوان  هایی به کند. مانعیت تفسیر واعظانه با تبیین شاخصه هدایتی به خود ممانعت نمی
ها با تکیه بر مصادیق این گونۀ تفسیری،  تبیین آن شاخصه .پذیرد اعراض آن، صورت می

 طلبد.  پژوهش و مجالی مستقل می
وبوی  ای از تفاسیر در برخی از آیات، به تناسب موووع آیه، رن  ممکن است پاره

و نیز به  واعظانه به خود بگیرند، لکن به دلیل واعظانه نبودن کل متن کتا  از یک سو
توان نام واعظانه را بر  دلیل عدم شمول تمام مشخصات تعریف فوق از سوی دیگر، نمی

 ها نهاد. آن
 بررسی نقاط قوت و ضعف تفسیر واعظانه. 6

توان نقاط قوت و وعفی را برای تفسیر  با توجه به مطالب مطرح در پژوهش حاور، می
 اند از: واعظانه عبارتترین نقاط قوت تفسیر  واعظانه برشمرد. مهم

 راستایی هدف تفسیر واعظانه با هدف قرآن در بیان مواعظ و هدایت عامۀ مردم؛ هم. 1

گرایی  هر دو گروه علما و عامۀ مردم و پرهیز از نخبه ۀتدوین تفسیر بر اساس استفاد. 2
 محض؛

 استفاده از زبان بومی جهت بهرۀ مخاطبان و انحصارشکنی زبان تازی در جهان. 3
 تفسیر؛

وای مطالب تفسیری با تقویت انتقال بهینۀ مفهوم از طریق ابزار ادبیات )از بیان شی. 4
 منظر بلاغت(، اشعار، تشبیهات، تماثیل، قصص و روایات؛

گسترش مفاد قرآن در زندگی عملی مردم از طریق ایجاد مقبولیت بین تودۀ مسلمان . 5
 )اقبال عمومی(؛

و پرهیز از تفصیل، جهت اجتنا  از کسالت کوتاه  واستفاده از بیانی موجز . 6
 مخاطبان؛

ای که سایر ادیبان  گونه تقویت پیوند جهان تفسیر قرآن با ادبیات فارسی و تازی، به. 7
 اند؛ در آثار غیرتفسیری خود نیز مواعظ قرآنی را به نظم و نثر کشیده
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اعتنایی به دنیا( در جامعۀ  اندیشی و بی مبانی واعظانۀ قرآن )مانند مرگ تقویت اهمّ . 8
 اسلامی؛

 عی برای واعظان تا در منابر وعظ خود از مطالب تفاسیر واعظانه بهره برند؛ایجاد منب. 9

 ایجاد پیوند موووعی میان مفاهیم مرتب  با وعظ در قرآن کریم؛. 10

پرهیز از تبلیغ مفاسد برخی از صوفیان متقدم و متأخر مانند سماع، سکر، رقص، . 11
 رغم تمایل مفسران به عرفان و تصوف؛ پرستی در تفاسیر واعظانه، علی گرایی و شیخ بقط

که در این  دارنددر کنار دستاوردهایی که گذشت، تفاسیر واعظانه فسادهایی نیز 
تمام نقاط که شود. لازم به ذکر است  یاد می« نقاط وعف»ها با عنوان  مجال، از آن

ت ق تفاسیر واعظانه، یکسان نیستند و شدت و حدّ شوند در مصادی وعفی که تبیین می
هایی بنیادی در برخی از نقاط  ، مخصوصا  بین دو فرقۀ شیعه و سنی، تفاوتدارندمتفاوتی 

ترین نقاط وعف تفاسیر  گیرد. مهم ، مورد تحلیل قرار میهوعف وجود دارد که در ادام
 اند از: واعظانه عبارت

اند و بر پایۀ ذوق و استحسان  لیل معتبر عقلی و نقلیپرداختن به تأویلاتی که فاقد د . 1
 عنوان عارف( استوار و شهود مفسر یا مشایخ، اسلاف و اقطا  وی )بهیا حتی کشف 

 است؛

 گرایی افراطی؛ عبور از ظواهر و بطن. 2

 ایجاد رموز عددی بر پایۀ مبانی مکاتب غیراسلامی؛. 3

 و نقل معتبر، با هدف ایراد موعظه؛ ذکر روایات جعلی و اسرائیلیات مخالف عقل. 4

ها با هدف جذ  حداکثری  یادکرد محترمانه از بزرگان گروه مخالف و اقوال آن. 5
 مخاطب و اقناع او. 

 گیری نتیجه
ترین دغدغۀ مفسر در آن،  تفسیر واعظانه ترکیبی از تفاسیر نقلی و عرفانی است و اصلی. 1

اری در مخاطب عام و مصونیت او مقابل هدایت تودۀ مردم است، لذا با هدف اثرگذ
گیری از ادبیاتی جذا  و قابل فهم برای عموم  اغوای شیطانی و نفس بدخواه، با بهره

ای  گونه ظاهر غیرواعظانۀ قرآن، به مردم، از هر مناسبتی بهره جسته و حتی در آیات به
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و عبرت و حتی سوی نصیحت و پند و اندرز  حکیمانه، خیرخواهانه و مهربانانه راهی به
 جوید. انذار و ارعا  مردم می

در تفسیر واعظانه، دغدغۀ مفسر هدایت عامۀ مردم با استفاده از ابزار وعظ و اندرز . 2
 ۀکوشند تمامی ابزارهای صحیح مورد استفاد است، لذا مفسران در این گونه از تفسیر می

 واعظان را در مقام تفسیر قرآن کریم به کار گیرند. 

گیری از زبان بومی و در عین حال ساده، روان، جذا ،  تفسیر ومن بهرهاین . 3
فهم برای عموم مردم، با هدف اثرگذاری و ایجاد  و قابل میزآ نواز، شعرگونه، داستان گوش

کند و پیامبرانه،  رغبت در مخاطب و افزایش جاذبۀ متن تفسیر، از هر مناسبتی استفاده می
انه در امتداد تفسیر قرآن کریم، به نصیحت و پند و اندرز حکیمانه، خیرخواهانه و مهربان

 پردازد. مردم می

های تفسیری، در چیستی خود از ذاتی و  تفسیر واعظانه همچون دیگر گرایش. 4
مندی مفسر نسبت به هدایت  ترین ذاتی این شیوه، دغدغه عروی برخوردار است. مهم

گیری از  ترین عرویات آن، بهره و از مهم ،عامه از طریق تفسیر اندرزگونۀ آیات الهی است
زبان روان و جذا ، و استفاده از مآثر دلنشین، همچون روایات امامان و سخنان حکیمان 

 آیند. های این گونۀ تفسیری به حسا  می است که نه تعریف، بلکه از شاخصه

ی از هایی همچون تربیتی و هدایتی، در ترمیم برخ تفاوت تفسیر واعظانه با گونه. 5
های تفسیر واعظانه، مانند تأویلات مذموم عرفانی و بیان اسرائیلیات از سوی  شاخصه
 تربیتی و هدایتی است.تفاسیر 
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 3یزدپناهعباس ا |
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ــند  ــلام،  ی ــدا، اس خ
 یان.اد  یتحج

 

 یمباحـث کلامـ یـانپـس از ظهـور اسـلام همـواره در م یمـیابراه یـاناد  یتحج یبررس
 یـنن در اقـرآ یـدگاهکشـف د  یـتاست. با توجه بـه اهم یانو در جر  یازنده، پو  یا مسئله

. از جملــه دهــد یم یلدو طــرف را تشــک یها جــدال یمحــور اصــل ینقلــ یــلمســئله، دلا 
 یاتآ ینتر  در قرآن است. از مهم «اسلام» ۀواژ  ییکاربست معنا یینموووعات مرتب ، تع

سْـلَام   ینَ إِنَّ الدِّ » یفۀشر  یۀمورد نزاع آ هِ الِْْ را نـزد  یـناسـت کـه د  (19)آل عمـران/« عِنْدَ اللَّ
 یمیابراه یاناد  یت. با وجود استناد موافقان و مخالفانِ حجکند یم یخداوند، اسلام معرف

کنـد انجـام  یـابیو ارز  یآور را جمـع قـراینشـواهد و  ۀکه هم یمستقل یقتحق یه،آ ینبه ا
ک یقتحق یننشده است. ا دو قرائـت  یزافزون بر تما یلی،و تحل یا بر روش کتابخانه یدبا تأ

 یـنرا در ا یقرار داده و قرائت سوم یابیرا مورد ارز  یکشواهد هر  یه،آ ینا ۀربار د یاصل
استوار است و اسلام را به  «ماسلا»و  «یند »از  یمتفاوت یکه بر معنا دهد یارائه م یقتحق
آن  یـقتحق یـنا یجـۀ. نتکنـد یم یمؤمنـان معرفـ ینتد یبه معنا یزرا ن ینو د  یمتسل یمعنا

 رو یـناسـت و ازا یگانـهب «یـاناد  یـتحج» ۀبه لحا  مووـوع، بـا مسـئل یهآ یناست که ا
خـود  ایمستقل مدع یعنوان سند را به یهآ ینا توانند ینم یاناد  یتموافقان و مخالفان حج

 مطرح کنند.

ـهِ » یـۀآ یمعنـا یـین(. تب1403) ی، علی؛ ایزدپنـاه، عبـاس.بداشت الهی؛ مرتض یدس ی،کاشان ینیحس اسناا:  ینَ عِنْـدَ اللَّ إِنَّ الـدِّ
ـــــلام سْ ـــــئل«  الِْْ ـــــت آن در مس ـــــتحج ۀو دلال ـــــاناد  ی ـــــدی.توح ی   .132-109(، 39) 21 ،قرآنااااای یهاااااا آموزه ی
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 مقدمه
حجیت ادیان ابراهیمی پس از ظهور اسلام، از جمله مسائلی است که در طول تاریخ 

معاصر با جدیت و تفصیل بیشتری مطرح شده است،  مطرح بوده است، اما در دوران
وگوهای  چراکه دغدغۀ هدایت و سعادت یا ولالت و شقاوت دیگر ابنای بشر در گفت

 میان ادیان همواره جریان داشته و ذهن بسیاری را به خود مشغول کرده است.
ده های فکری گوناگون و با استفا موافقان و مخالفان با رویکردهای مختلف و مشر 

توان محور  اند مدعای خود را اثبات نمایند. می از ادلۀ مختلف نقلی و عقلی تلاش کرده
اصلی استدلال در این مسئله را دلایل نقلی دانست، زیرا در صورت تعییین داوری خود 

تواند نزاع را تا سطح  شان، این نکته پیش از هر دلیل عقلی می ادیان پیرامون گسترۀ معرفتی
ان باورمندان از بین ببرد، مگر در نگاه کسانی که دین و متون محوری آن را زیادی از می

دانند که در نگاه ایشان داوری خود ادیان نیز  بشری یا تحت تأثیر افکار غیروحیانی می
 عنوان نظر نهایی پذیرفته نشود.  ممکن است به

سی دقیق آیات قرآن، اند با برر  مسلمانان نیز همانند پیروان دیگر ادیان الهی تلاش کرده
داوری آخرین وحی الهی را دربارۀ قلمرو دیگر ادیان به دست آورند. در میان آیات شریفۀ 

در آن به کار رفته است، اهمیت بسیاری دارد، « اسلام»قرآن کریم، مواردی که واژۀ 
تواند در کنار دیگر  دهد و می چراکه مووع ایجابی قرآن را دربارۀ این موووع نشان می

تری از داوری نهایی قرآن ارائه  دهد، تصویر روشن یاتی که مووع سلبی قرآن را توویح میآ
ِالإْ سْل امُِ﴿دهد. از جملۀ این آیات، آیۀ نوزدهم سورۀ آل عمران، یعنی  ِالل    ِع ندْ  ِالد  ين   ﴾إ ن  

 است که این پژوهش به دلالت مطابقی و التزامی آن در بحث حجیت ادیان پرداخته است.
 ضرورت تحقیق
 توان ورورت این تحقیق را توویح داد: با بیان دو دلیل، می

عنوان دو گرایش اصلی در  ازآنجاکه بحث تکثرگرایی یا انحصارگرایی به :لیل اول 
بحث حجیت ادیان، همچنان یکی از مباحث مهم علمی است، واکاوی دلایل و شواهد 

 د. نمای هر دو گروه با دقت و عمق بیشتر وروری می
برخی آیات قرآنی فق  مورد استناد موافقان حجیت دیگر ادیان قرار گرفته  :لیل :وم 
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و برخی نیز فق  مورد استناد مخالفان بوده است، اما برخی آیات مورد استناد هر دو طرف 
اند آن را شاهدی بر مدعای  قرار گرفته است و هر دو با قرائتی خاص از آیه، تلاش کرده

ند. برخی با تمسک به آیۀ مذکور، اسلام را تنها دین مَرْویّ در دنیا و خود معرفی نمای
اند و برخی دیگر نیز با قرائتی متفاوت از این آیه، آن را دلیل بر  مقبول در آخرت دانسته

توان قوت یا وعف  رو با تحقیق در مورد این آیه، می . ازایناند برشمردهحجیت ادیان دیگر 
 نشان داد.استدلال هر دو گروه را 

 پیشینۀ تحقیق
های مختلف از آن، پژوهش مستقلی دربارۀ  با وجود استناد بسیار به این آیه و وجود قرائت

( در مقالۀ 1391آن صورت نگرفته است. فق  محمدجواد نجفی و جواد محمدی )
کید بر بررس ۀواژ  یمعناشناس»  ، به طور«ینید  یزمآن با پلورال ۀرابط یاسلام در قرآن، با تأ

در قرآن سخن به میان آورده و در چند سطر، به آیۀ مورد نظر « اسلام»کلی دربارۀ معنای 
 اند. اشاره کرده

 روش و اهداف تحقیق 
ای و رویکرد تحلیلی، آیۀ شریفه بررسی  در مقالۀ حاور تلاش شده است با روش کتابخانه

در نهایت، دلالت های مختلف از آن، شواهدش ارزیابی گردد و  شود و با تبیین قرائت
در بحث حجیت ادیان مشخص شود. بر این اساس، سؤال اصلی در این مقاله آن  ها آن

است که دلالت آیه در بحث حجیت ادیان چیست. پاسخ به این پرسش مرهون بررسی این 
سؤالات است: دین در این آیه به چه معناست؟ اسلام در این آیه دارای چه گسترۀ معنایی 

ِ»است؟  ای را به همراه دارد؟ شواهد متصل و منفصل قرآنی بر کدام  چه نکته« الل   ِع ندْ 
 دهد؟ هر قرائت چه دلالتی معرفتی در حوزۀ حجیت ادیان دارد؟ قرائت گواهی می

 بخش اول: بررسی مفردات آیه. 1

 . دین1-1
توان به  می ها آن ۀاست که از جمل بیان شده« دین»در لغت، معانی متعددی برای 

آبادی،  )نک: خندقاشاره کرد « شأن و عادت و طاعت و انقیاد ؛جزاء و کیفر ؛حسا »
داند که  می« طاعت و انقیاد»را  «دین» فارس معنای اصلی ابن .(1391زاده،  ، اسماعیلی1393
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 چهار ،در لغت «دین». برخی برای ، مادۀ دین(1404فارس،  )ابنگردد  معانی به آن باز می ۀبقی
؛ «اطاعت، تذلل، بندگی و خضوع»؛ «تسل ، چیرگی و فرمانروایی»اند:  معنا ذکر کرده

 . (959، ص15، ج1384)نک: مطهری،  «قضاوت، حسا  و مجازات»؛ «شرع و قانون»
 ،در اصطلاح، دین از آن جمله مفاهیمی است که با توجه به رویکردهای متفاوت

فهرست جامعی از آن  ۀکه ارائ ای گونه به است، آن ارائه شده برای یپرشمارتعاریف 
معرفتی  ۀدین در ساحت معنای اصطلاحی خود به یک بست ،ممکن نیست. به طور کلی

های  عقیده، اخلاق و احکام فردی و اجتماعی دارای آموزه ۀاشاره دارد که در حوز 
هایی است که انسان به لحا  نظری  آموزه ۀدین مجموع ،متعددی است. به عبارت دیگر

آن انقیاد دارد. این تعریف میان معنای لغوی و معنای اصطلاحی پیوند  در مقابلیا عملی 
 کند. ایجاد می

شود و گاهی بر آنچه انسان  ها اطلاق می همچنین گاهی دین بر ساحت عینی آموزه
عربی معتقدند آنچه  همچون ابن گردد. برخی آیین و کیش خود پذیرفته اطلاق می عنوان به

است و آنچه به بنده مربوط است و « شریعت» ،او نسبت دارد او ب فرستد می خداوند فرو
. قیصری در تفسیر (668، ص1375)نک: قیصری، شود  شمرده می« دین» ،با او نسبتی دارد

، فالدین عبارة كان الدین عبارة عن الإسلام والإسلام هو الانقیاد »نویسد:  میعربی  ابنکلام 

 
 
 .(668، ص1375)قیصری، « الانقیاد من العبد، فالدین من العبد عن الانقیاد. ولا شك أن

ه. 1-2  عند اللَّ
است و گفته شده در قرآن در معانی « قر  و نزدیکی» به معنای وظرف  اسم «عند»

ظرف مکان حکم، بقا یا حتمی بودن، تقر ، علم، »دیگری نیز استعمال شده است: 
نیز اسم جلاله است  «الله» .(56، ص5، ج1371)قرشی، « وقت حسا ، جانب و ناحیه و...

  .گردد که بر ذات جامع صفات اطلاق می
ِالل   ِ»ین معنای ترکیبی تبی آنچه برای ما در اینجا مهم است،اما  که  این است. در« ع ندْ 

 چند احتمال وجود دارد: ،مورد نظر است از این عبارت چه معنایی
عنده  ینَ د  بأنّه لا یإخبارٌ منه تعال»نویسد:  میکثیر  ابن شده: پذیرفتهو امر مقبول  .1
 .(21، ص2، ج1419کثیر،  )ابن« من أحد   یقبله
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ی  ینلا د یأ»نویسد:  می: بیضاوی ویّ رْ امر مَ  .2  سو  مرضن
ه
)بیضاوی، « الإسلام یعند اللّ

  .(9، ص2، ج1418
ادیان برخلاف  ،ثابت و پایدار بودن: یعنی دینی که دارای ثبات و پایداری است .3

 ۀثبات و دوام ندارد. این معنا از آی ،گیرد ت میئناقص انسانی نش ۀاز تجربچون بشری که 
كُمِْ﴿ ۀشریف اِع ندْ  ب اقٍِم   ِ ِالل   اِع ندْ  دُِو م  نفْ   شود.  استفاده می (96)نحل/ ﴾ي 
معنای آیه چنین  ،در این صورت .(56، ص5، ج1371)نک: قرشی، حکم الهی  .4

 اسلام است. ،شود: دین در حکم الهی می
 .(227، ص1، ج1390)نک: طباطبایی، مستقر، محکوم و مأذون الهی  .5
 . اسلام1-3

شده برای آن در با   ترین معنای برشمرده است که مهم« سلم» ۀدر لغت از ماد «اسلام»
 ،به یک دین مخصوص ،در اصطلاح و (90 ، ص3 ، ج1404فارس،  ابن)نک: انقیاد است  ،افعال

را  «اسلام» حمد)ص( نظر دارد. شیخ انصاری معنای عرفی و شرعییعنی آیین حضرت م
. برخی همانند علامه طباطبایی (134، ص5، ج1415، )انصاریداند  منصرف به دین خاص می

دانند و معنای  در عرف قرآن را به معنای لغوی و عام می «اسلام»استعمال  ،به طور کلی
، 3، ج1390)نک: طباطبایی، کنند  خاص را اصطلاحی متأخر از عصر نزول معرفی می

 .(279ص
 بخش دوم: بررسی محتوای آیه. 2

اما دو  ،متعددی را مطرح کرد های خوانشتوان    احتمالات میبه لحا ،این آیهدربارۀ 
؛ «دین». معنای 1باید چهار نکته مشخص شود:  یکدر هر  و اصلی وجود دارد خوانش

هِ »معنای . 2   .. تعیین قلمرو زمانی آیه4 ؛«اسلام». معنای 3 ؛«عِنْدَ اللَّ
 .پردازیم میاین دو قرائت و موووعات مربوط در ادامه به تبیین و بررسی 

 اول خوانش .2-1
 از:  است عبارت خوانشهای این  ویژگی

های  مجموعه آموزه»یعنی  ،در آیه، معنای اصطلاحی و خاص آن «دین»یک. مراد از 
کید کرده« وحیانی )مطهری، همان شریعت است  «دین»اند که مراد از  است. برخی تأ
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ساوی با دین و نه اخص از آن م ،که باید شریعت را در این کلام (642، ص28، ج1384
 دانست.
 بر حضرت محمد)ص(« ما أنزل الله»شامل فق  به معنای خاص که  «اسلام»دو. 

 الإسلام وهو التوح»نویسد:  استعمال شده است. بیضاوی می شود می
ُ
ع  ید  بالشر

ُ
ع والتدر 

شهید مطهری در جایی این معنا را  .(9، ص2، ج1418)بیضاوی،  «(صجاء به محمد) یالذ
؛ عسکری، 42، ص8، ج1384؛ نیز نک: مطهری، 969، ص15، ج1384)نک: مطهری، داند  ظاهر می

زد خدا )پسندیده( نهمانا دین »نویسد:  این آیه می ۀای در ترجم . الهی قمشه(86، ص1382
 .(52، ص1380ای،  )الهی قمشه« آیین اسلام است

ِالل   ِ»سه. تعبیر   کنایه از دین مشروع در دنیا و مقبول در آخرت است. « ع ندْ 
ناظر به زمان فق  بلکه  ،شود ها نمی زمان ۀچهار. این آیه به لحا  زمانی شامل هم

  بعثت پیامبر گرامی اسلام)ص( است و شامل پیش از بعثت نیست.
ت بعد از بعثت حضر »آن است که  ،حاصل این قرائت با توجه به این چهار ویژگی

ایتی معتبر و مشروع در محمد)ص( و نزول دین مشخصی به نام اسلام، تنها مجموعۀ هد
 .«دنیا و آخرت همان دین است

 . شواهد2-1-1
 :برشمردتوان چنین  را می خوانششواهد این 

بر اساس نظر برخی همچون  :ر معاای خاص « اسلام»ظهور عرفی و شرعی  .1
 ،است. به عبارت دیگر« اسلام»این برداشت مطابق معنای عرفی و شرعی  ،شیخ انصاری

 انصراف به دینِ خاص دارد.  ،بعد از ظهور اسلام «اسلام»
 اولینرا حتی در  این واژهاسلام وجود ندارد تا دلالت  آغازهیچ تعبیر صریحی در  نقد 

تعیینی آن باشد. به ووع  ۀدهند نشانمنصرف نماید و  این معنای خاصروزهای اسلام به 
م در معنای خاص آن را حتی در ایا «اسلام»توان ووع تعیّنی  می هرچند ،دیگر بیان

در « اسلام» توان همۀ موارد استعمال زندگانی مبارک پیامبر خاتم)ص( احتمال داد، اما نمی
اسلام بارها در قرآن در  ،خصوصا  که بدون تردید ،قرآن را حمل بر معنای خاص کرد

 شود.  در بخش سوم اشاره می ها آنی لغوی آن به کار رفته است که به برخی از معنا



 39ش، 1403 بهار و تابستان، 21 ۀدور   ..........................................................  116

 «اسلام» ،ترین آیات خود خداوند در یکی از صریحکه  این. ابهام :ر معاای عام  2
 ،دارای ابهام است و در این صورت ،را با معنای عام آن نزد خود مشروع و مقبول بداند

قرآن در این صورت مشخص  ،مصداق اسلام مشخص نخواهد شد. به عبارت دیگر
های ابلاغی کدام پیامبر  تدین به آموزه« تسلیم در برابر خداوند»کند که مصداق  نمی

 .مرسَل است
دیگر مشخص  ۀاما مصداق آن از ادل ،ممکن است معنای اسلام عام باشد نقد 

ادیان و حجیت یک دین استفاده شود،  سایرنسخ  ،دیگر ۀشود. بنابراین اگر از ادل می
 ۀمقتضای لزوم تسلیم در این آیه، اعتقاد به نسخ و عدم اعتبار ادیان دیگر است و اگر از ادل

به یکی از ادیان الهی  سر سپردن ،ادیان استفاده نشود، مقتضای تسلیمسایر نسخ  ،دیگر
 است. 

لازمۀ معنای عام آن است که  . انصراف خطابات قرآن به عصر حضرت خاتم)ص( 3
آیه، اختصاصی به مخاطبان عصر نزول نداشته باشد، بلکه شامل همۀ مردمان پیش از 

 اسلام نیز باشد، که لغو است.
قرآن همواره به دنبال آن بوده است که نسبت اسلام را با دیگر ادیان نشان دهد.  نقد 

کیدهای مکرر، از جمله  ازاین ، بر «تب و پیامبران ادیان دیگرلزوم تصدیق ک»رو با تأ
کند. همچنین طبیعی است که بر گوهر مشترک ادیان  پیوستگی حقیقت ادیان اشاره می

کید کند تا این پیوستگی و لزوم تصدیق سلسلۀ  که همان تسلیم در مقابل خداوند است تأ
 تر شود. پیامبران روشن

کتا  و چرایی  ز اختلاف اهلدر ادامۀ آیه ا کناب :ر ا:امۀ آیه  . نام بر:ن از اهل4
 آن سخن به میان آمده است. برخی نیز آن اختلاف را ناظر به حجیت پیامبر اسلام)ص(

، 5، ج1406؛ صادقی تهرانی، 718، ص2، ج1408)نک: طبرسی، اند  دانستهکتا   اهلتوس  
کتا   اهلمورد نظر به معنای خاص آن باشد، اشاره به  ۀتنها زمانی که اسلام در آی .(67ص

 دارای وجه خواهد بود و تناسب میان دو مطلب جریان خواهد داشت.  ها آنو اختلاف 
در  ها آناشاره شده که ناشی از تسلیم نبودن کتا   اهلدر ادامۀ آیه به اختلاف  نقد 

کید شده که ، زیرا حق استبرابر  باز از آن سر  کردن از پیروی ،با وجود علم ها آنتأ
کتا   اهلاین نقد را نسبت به  ،«تسلیم»خداوند با ملاک قرار دادن  ،زنند. در واقع می
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 کنند.  رفتار می آنبرخلاف و  نیستندنسبت به علمشان، تسلیم  ها آنکند که  مطرح می
اند که این جوا  مشرکان  بعضی مفسران گفته»نویسد:  میبدی می . شأن نزول آیه 5

لا  : گفت آورد و می ت و کیش فخر میداشت از مل به آنچهیشان ا است که هر کسی از

 إدین 
ه
این آیت و گفت: نه ه زن کرد ب . پس رّ  العالمین ایشان را دروغلا دیننا وهو دین اللّ

 إگویند،  چنان است که ایشان می
ه
 الدین عند اللّ

 
 « (ص)سلام الذى جاء به محمدالإ ن

 .(52، ص2، ج1371)میبدی، 
در معنای خاص آن در قرآن است.  «اسلام»استعمال  ،از دیگر شواهد این تقریر .6

ِالإْ سْل ام ِ﴿فرماید:  خداوند می كُمُ
يتُِل  ر ض  ت ىِو  ِن عْم  يكُْمْ

ل  مْتُِع  تمْ 
 
أ لتُِْل كُمِْد ين كُمِْو  كْم 

 
ِأ اليْ ومْ 

 ،. از این آیهشود میدر این آیه، اسلام دین مورد روایت خداوند معرفی  .(3)مائده/ ﴾د ينًا
است عباس نقل شده  که از ابن طور است، هماناسلام به معنای خاص آن اراده شده دین 

آن بر دیگر ادیان اراده شده است  ۀغلب نیز «اکمال دین»از  .(351، ص2، ج2008)طبرانی، 
دهد خداوند از میان ادیان، اسلام را برای آن زمان  و نشان می (352، ص2، ج2008)طبرانی، 

، 1، ج1377؛ طبرسی، 605، ص1، ج1407؛ زمخشری، 352، ص2، ج2008، )طبرانیپسندیده است 
. یهودیان در هنگام (121و  120، ص3، ج1390؛ طباطبایی، 115، ص2، ج1418؛ بیضاوی، 312ص

)طبری، گرفتیم  اند که اگر این آیه برای ما نازل شده بود، آن را عید می نزول این آیه گفته
 .(118و  117، ص1ج ،1410؛ کوفی، 56و  55، ص6، ج1412

 نسبت معنا با حجیت ادیان .2-1-2
شود، ادیان دیگر هیچ حجیتی بعد  با توجه به این معنا و حصری که از مفاد آیه استفاده می

یعنی  ،در یک دین مشخص ،زیرا دینِ مقبول و مرویّ  ،از ظهور اسلام نخواهند داشت
کید  )نک:  اند. نمودهاسلام با اصطلاح خاص آن منحصر شده است. برخی بر این معنا تأ

 (322، ص1، ج1415فیض کاشانی، 
تفصیل آن دربارۀ  ،اند عدم حجیت دیگر ادیان استناد کرده ایکسانی که به این آیه بر 

عرفتی خود بیانی ندارند، اما ظاهر کلماتشان این است که ادیان دیگر در هیچ ساحت م
کتا  و چه مسلمان، چه قاصر و چه  )چه نظری و چه عملی( برای هیچ مخاطبی )چه اهل

 های ادیان گذشته تواند با استناد به آموزه رو هیچ فعلی نمی مقصر( حجیت ندارند. ازاین
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 ساز عذر باشد. شده و مستحق اجر یا زمینه نزد خداوند پذیرفته
 دوم خوانش .2-2

 توان چنین برشمرد: دوم را می خوانشهای  ویژگی
های  آموزه ۀیعنی مجموع ،همان معنای اصطلاحی ،در آیه «دین»یک. مراد از 

 وحیانی است. 
ِالل   ِ»دو. تعبیر   کنایه از دین مقبول و مشروع نزد خداوند است.« ع ندْ 

یعنی تسلیم است. افزون بر عبارت  ،معنای عام و لغوی آن «اسلام»سه. مراد از 
؛ 99، ص1، ج1404)قمی، « تسلیم و تصدیق»از تعابیر دیگر نیز استفاده شده است:  ،«متسلی»

 ،(2، ص1426؛ ماتریدی، 418، ص2تا، ج )طوسی، بی« اخلاص» ،(717، ص2، ج1408طبرسی، 
 .(141، ص3، ج1412)طبری، « اطاعت»، (357، ص1، ج1415)قاوی سعید، « انقیاد تام»

« تسلیم ظاهری اوامر شرع و احکام باطنی حضرت حق» ،را در این آیه «اسلام»صدرا 
را ظاهر  «اسلام»علامه طباطبایی معنای لغوی  .(192و  191، ص4، ج1361)شیرازی، داند  می

و در جای  (299، ص8؛ ج120، ص3؛ ج120، ص1، ج1390)نک: طباطبایی، کند  این آیه بیان می
، 3، ج1427)نک: طباطبایی، داند  یرا کمال حاصل از باطن و ظاهر دین م «اسلام» ،دیگر

لازم باشد که  آن بدون ،داند ادیان را اسلام می ۀ. شهید مطهری حقیقت هم(201و  200ص
 ادوار رایج باشد:  ۀاین نام در هم

نه  ،کند جریان پیوسته معرفی می کقرآن کریم که دین خدا را از آدم تا خاتم ی
م است. البته مقصود این نیست که گذارد و آن اسلا نام روی آن می کچند تا، ی

و با این نام در میان  شده است ها دین خدا با این نام خوانده می دوره ۀدر هم
مردم معروف بوده است، بلکه مقصود این است که حقیقت دین دارای ماهیتی 

ِ﴿ گوید: است که بهترین معرّف آن لفظ اسلام است، و این است که می إ ن  
 ِ ِالل   ِيالد  ِع ندْ   . (180، ص2، ج1384)مطهری،   ﴾ِالإْ سْلامُِن 

داند که به شناخت واجبات  را اسلام تام و صحیح می «اسلام»کراجکی مراد از 
جوادی در موارد متعدد معنای عام را از  الله آیت .(244، ص1، ج1410)کراجکی، بینجامد 

)جوادی آملی  «استاین آیه ناظر به وحدت ادیان »از جمله:  است، اسلام اراده کرده
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)جوادی آملی  «ادیان الهی با استناد به این آیه اسلام است ۀروح هم» ؛(310، ص1388)الف(، 
 «اصول و خطوط کلی شرایع با توجه به این آیه یکی است» ؛(238، ص1، ج1388) ( 

 «پذیرد ادیان نسخ نمی ۀروح هم ،با نظر به این آیه» ؛(195، ص2، ج1388)جوادی آملی ) ( 
 «شود اسلام وحید و جامع از این آیه استفاده می» ؛(100، ص6، ج1388جوادی آملی ) ( )

  .(670، ص14، ج1388)جوادی آملی ) ( 
)نک: داند  را انقیاد می «اسلام»عربی  ابناند.  عارفان نیز همین برداشت را از آیه داشته

ص والاسسللام، وما الإسلام هو الإخلا »نویسد:  قشیری می .(98، ص2، ج1946عربی،  ابن

  .(228، ص1، ج2000)قشیری، « سواه فمردود، وطریق النجاة على صاحبه ملدود
الاسلام در  اند. فیض برخی از مترجمان قرآن نیز همین معنای عام را انتخا  کرده

ین )اطاعت و ی)از زمان آدم)ع( تا روز رستاخیز( دین و آ محققا  »نویسد:  خود می ۀترجم
 پسندیده( نزد خدا اسلام )تسلیم شدن و زیر بار احکام و دستورهای الهی رفتن(بری  فرمان
بسیاری دیگر  .(52، ص1393؛ همچنین نک: انصاریان، 105، ص1، ج1378الاسلام،  )فیض« است

؛ 182، ص2، ج1385؛ مطهری، 52، ص5، ج1362)نک: طالقانی، اند  نیز به معنای عام اشاره کرده
، 2، ج1425؛ سبحانی، 20، ص1416؛ سبحانی، 471، ص2، ج1371م شیرازی، ؛ مکار 1370ای،  خامنه

؛ لاریجانی، 149ص ،1431 یدری،ح؛ 6، ص1381؛ معرفت، 389ص ،1393 یزدی،مصباح ؛ 297ص
 .(630، ص1385؛ ملکیان، 1398

نام « عدل و توحید»از  ،مثال برایو  هبرخی نیز به مصداق عام این تسلیم اشاره کرد
 .(345، ص1، ج1407؛ زمخشری، 164، ص1، ج1408طبرسی،  )نک:اند  برده

 حضرت خاتم)ص( ندارد، بلکه به یک اصل کلی ۀاختصاصی به زمان هچهار. این آی
به گذشته، حال یا آینده اختصاص ندارد  رو ازاین .ادیان اشاره دارد ۀالهی و هویت پیوست

 .(131، ص1397)نک: سبحانی، 
 . شواهد2-2-1

در معنای عام اسلام تقویت  خصوصا  را  خوانشاین  ،ن مختلفی در آیهیقرارسد  به نظر می
 کند:  می

ها دارد و نشان  ها و مکان زمان ۀاین تعبیر ظهور در هم « عاد الله». ظهور تعبیر 1
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ها و  زمان ۀدر هم خوددهد که خداوند در این آیه درصدد بیان تنها دین مقبول در نزد  می
 بر حضرت محمد)ص( داشته« ما أنزل الله»تواند اختصاصی به  میرو ن هاست. ازاین مکان
هر  ،به عبارت دیگر .(121، ص3، ج1390؛ طباطبایی، 52، ص5، ج1362)نک: طالقانی، باشد 

است. بنابراین ناشی از انتسا  به خلق « تکثر»است و « واحد» ،ستهآنچه نزد خداوند 
متغیرشان متوجه  نسبت دارند و با وجه ادیان با وجه ثابتشان )همان تسلیم( با خداوند

توان از دیگر  د. این نکته را مینکن که با توجه به مصالح و مفاسدشان تغییر می اند مخلوقات
ِالل   ِ» ،آیات قرآن استفاده کرد که به طور کلی ماِ﴿داند:  را دارای بقا و دوام می« ماِع ندْ 

ِالل   ِباقٍِ ِماِع ندْ  دُِو  نفْ  ِي  كُمْ تواند به ظرف زمانی خاص نظر  نمی رو ازاینو  (96)نحل/ ﴾ع ندْ 
 داشته باشد. 

که کتا   اهلبه اختلاف  ،در ادامۀ آیه کناب :ر ا:امۀ آیه  . اشاره به اخنلاف اهل2
، دهد مراد، اسلام لغوی است اشاره شده است که نشان می به وجود آمده ها آنبعد از علم 

دین الهی واحد است و خداوند همگان را به تبعیت از آن دعوت کرده است و چراکه 
به عبارت  .(121، ص3، ج1390)طباطبایی، ها نیز در کمال و نقص است  اختلاف شریعت

همواره یکدیگر را از نصارا یهود و  ،شود که از آیات قرآن استفاده می گونه همان ،دیگر
وِْن صارى﴿دانستند:  هدایت و سعادت محروم می

 
ِهُوداًِأ نِْكان  ِم  ِإ لا   ِالجْ ن  ة  ِل نِْي دْخُل  ِقالوُا  ﴾و 

کند که دین الهی واحد و شامل تمام ادیان  گویی خداوند با این آیه تصریح می .(111)بقره/
وزن هدایت  هرچند ،نصیب بداند است و هیچ گروهی نباید دیگری را از هدایت الهی بی

و به جهت تکامل ادیان، آخرین دین بیشترین بهره را از  الهی در هر دین یکسان نیست
 نویسد:  هدایت الهی دارد. علامه شعرانی نیز می

اسلام به معنای اطاعت و انقیاد است و دین اسلام سعادت را در انقیاد فرمان 
که یهود و نصارا آن را تغییر  قرار داده است و دین همۀ انبیا همین بود، الا این

و بس، و نصارا گفتند: اطاعت  اند لیاسرائگویند محبو  خدا اولاد دادند. یهود 
بلکه کشته شدن مسیح موجب رفع گناه بشر  ،مفید نیست احکام در شریعت

 .(258، ص1، ج1386)شعرانی،  است و مسلمانان دین اسلام را حفظ کردند
م چندین بار اسلا ۀدر آیۀ بعد نیز واژ  :ر معاای عام :ر آیۀ بعد « اسلام». اسنعمال 3
در این آیه را « اسلام»که خود معنای عام دارد، معنای  شده است که علاوه بر اینتکرار 
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وتوُاِ﴿کند:  نیز مشخص می
ُ
ِأ ذين 

ِل ل   ِقلُْ ِو  ب ع ن 
ِات   ن  ِم  ِو   

ِلل    ي  ِو جْه  سْل مْتُ
 
ِأ قُلْ ِف  وك  اج ُ ِح  ف إ نْ

ِ سْل مْتمُْ
 
ِأ
 
ِأ م  ي  ين 

ُ
ِالأْ ِو  ِب صيرٌِالكْ تاب  ُ ِالل   ِو  لاغُ ِالبْ  ل يكْ  ِع  ِف إ ن  ما وْا

ل   ِت و  ِإ نْ ِو  وْا ِاهْت د  د  ق  ِف  سْل مُوا
 
ِأ ف إ نْ

 .(20آل عمران/) ﴾ب العْ باد ِ
الإسلام هو : »به همین معنای لغوی اشاره شده است «اسلام»تفسیر  به :ر روایات. 4

ن هو التصدیق،  ن والیقی  فالتصدیق هو الإقرار والإقرار هو الأداء السللیم والسللیم هو الیقی 

، 1408؛ طبرسی، 99، ص1، ج1404)نک: قمی، « هوالأداء هو العمل والمؤمن من أخذ دینه عن رب  
دین همۀ  وگو با مفضل با قصد این معنای عام، آن را مام صادق)ع( در گفت. ا(718، ص2ج

مَ » فرماید: یم صادق)ع( م. اما(436، ص1391)نک: حلی،  شمرد یمپیامبران 
َ
سْلَ ِ

ْ
 الإ

َّ
ن
َ
مُوا أ

َ
اعْل

لْلِ 
َّ
وَ الس

ُ
لْلِ  یمُ ه

َّ
مْ  یمَ وَالس

َ
مَ وَمَنْ ل

َ
سْل
َ
 أ
ْ
د
َ
ق
َ
مَ ف

َّ
مَنْ سَل

َ
مُ ف

َ
سْلَ ِ

ْ
وَ الإ

ُ
مْ ه

ِّ
ه یُلَل

َ
مَ ل

َ
 إِسْلَ

َ
لَ
َ
)کلینی، « ف

ِ »فرماید:  امام باقر)ع( می. (11، ص8، ج1342 ِالد  ِالل ِِنِ يإن   سْلِ ؛ الإْ سْلامُِِع ندْ  هِ  یم  قَالَ: التَّ لِلَّ
 .(99، ص1، ج1404)قمی، « یَائِهِ وَلَِوْلِ 

که به لحا  است با معنای عام آن اراده شده  «اسلام» ،همچنین در آیات بسیاری
 .معنای عام باشد ۀشاهد مناسبی برای اراد دتوان می ،مورد نظر دارد ۀهایی که با آی شباهت

 شود: برای نمونه به چند آیه اشاره می
ِم نهُِْ﴿فرماید:  خداوند می آیۀ اول  ِيُقْب ل  ِف ل نْ ِديناً ِالإْ سْلام  يرْ  ِغ  ِي بتْ غ  نْ ِم  )آل  ﴾و 

شود  هر کسی غیر از اسلام دینی را بپذیرد، از او پذیرفته نمی ،بر اساس این آیه .(85عمران/
بر عدم پذیرش  ،این آیه او در آخرت از زیانکاران است. تعدادی از مفسران و متکلمان ب

 .(646، ص2، ج1371؛ مکارم شیرازی، 207، ص2، ج1415)آلوسی، اند  کرده دلالادیان دیگر است
اسلام داشتند، اما از این آیه دربارۀ برخی از یهودیان است که ادعای  است گفته شده

 برخی با .(521ص ،2ج تا، )طوسی، بیباز زدند  انجام حج سر ددستور پیامبر)ص( در مور 
 ،1424)مغنیه،زنند  یا آن را به اسلام خاص تخصیص می ،دانند منطوق آیه را عام میکه  این

دانند  اما اسلام اخیر را مراد می ،دانند یا اسلام را دارای مراتب می (103و  102ص ،2ج
آن اسلام عام را همین اسلام خاص  ۀیا لازم (237و  236ص ،5ج ،1406)صادقی تهرانی، 

شدن و ایمان به حضرت محمد)ص( یقت تسلیم در این زمان با مسلمان یعنی حق ،دانند می
 .(646ص ،2ج ،1371؛ مکارم شیرازی، 278ص ،1ج ،1384)مطهری، شود  حقق میم

تر آن )تسلیم در  معنای عام« اسلام»نیز احتمال دارد مراد از در این آیه  ،با این حال
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توحید و »از  ،که برخی بدون اشاره به معنای خاص اسلام ورط برابر خداوند( باشد، همان
 ،1ج ،1407)زمخشری، اند که معنایی گسترده دارد  نام برده« تسلیم شدن وجه و نفس انسان

یا  (345ص ،1ج ،1407؛ شبر، 207ص ،2ج ،1415؛ آلوسی، 188ص ،1ج ،1377؛ طبرسی، 381ص
پیامبران مشترک  ۀو آن را میان هم (253ص ،1ج ،1416)نسفی، آن را احتمال داده  کم دست
 ،3ج ،1390؛ طباطبایی، 358ص ،3ج ،1414؛ رشید روا، 221ص ،5ج ،1362)طالقانی، اند  دانسته

ها مساوی با اسلام دانسته است  زمان ۀخداوند در این آیه، دین را در هم ،در واقع .(278ص
اشاره به معنای عام اسلام، . برخی با (70، ص1426؛ قاوی عبدالجبار، 535، ص1379)سبحانی، 

این  ۀواسط بهقرآن  ،. در واقع(520ص ،2ج تا، )طوسی، بی دنشمر  یمشرایع  ۀآن را جامع هم
 .(20، ص1416)سبحانی، آیه، در مقام نفی دینِ کفار است 

ِل هُِ﴿یعنی  ،شاهد معنای عام آن است که در دو آیه پیش از آن ِو  بغُْون  ِالل   ِي  ِدين  يرْ  غ 
ِف 
 
أ

ِ
 
رهْاًِأ ِك  وعْاًِو  ِط  رضْ 

 
ِالأْ ِو  ماوات  نِْف يِالس   ِم  م 

ن  اآقلُِْ﴿و  (83)آل عمران/ ﴾ِسْل  نزْ ل ِِماِوِ ِب الل   ِِم 
ُ
ل ينْاِأ ِع 

نزْ ل ِِماِوِ 
ُ
حنُِْل هُِ ]...[ِإ برْاهيمِ ِِع لىِأ ِن  دٍِم نهُْمِْو  ح 

 
ِأ ر  قُِب ينْ  ب  ه مِْلاِنُف  ِم نِْر  ِالن  ب ي وُن  )آل  ﴾ مُسْل مُونو 

 آمده، در معنای عام آن به کار رفته است. «اسلام»که تعبیر  (84عمران/
 صرفا  نظر به زمانۀ پیامبر اسلام)ص(  های گذشته، توجه به آیهاین آیه با  ،از سوی دیگر

عمومی در آخرت است و با اختصاص آن به  ۀدر مقام بیان یک قاعد رو ازاین .ندارد
 نیست.  اسلام خاص سازگار

آل عمران، اسلام آوردن را شرط هدایت بیان نموده است:  ۀخداوند در سور  آیۀ :وم 
﴿ِ م  ي  ين 

ُ
ِالأْ ِو  ِالكْ تاب  وتوُا

ُ
ِأ ذين 

ِل ل   ِقلُْ ِو  ب ع ن 
ِات   ن  ِم  ِو   

ِلل    ي  سْل مْتُِو جْه 
 
ِأ قُلْ ِف  وك  اج ُ سْل مْتمُِْف إ نِْح 

 
ِأ
 
أ

ِ د  ق  ِف  سْل مُوا
 
ِب العْ باد ف إ نِْأ ِب صيرٌ ُ ِالل   ِالبْ لاغُِو  ل يكْ  ِف إ ن  ماِع  وْا

ل   ِإ نِْت و  ِو  وْا در  .(20)آل عمران/ ﴾اهْت د 
 ،2ج تا، )طوسی، بییا نصرانیان نجران  (267ص ،1ج ،1423)مقاتل بن سلیمان، این آیه با یهودیان 

یافته  هدایت ،ورتدر غیر این ص ، ومحاجّه شده است تا به اسلام خاص بگروند (420ص
هرچند خداشناس باشند  ،(175ص ،7ج ،1420؛ فخر رازی، 202ص ،1ج ،1416)سمرقندی، نیستند 

هم باشد، اقتضای تسلیم به به معنای عام اسلام حتی اگر  .(311ص ،1ج ،1385)مطهری، 
. برخی شأن (122ص ،3ج ،1390)طباطبایی، شده را دارد  فرستاده روآنچه بر پیامبر)ص( ف

کنند که دین را تنها همان دین  ل این آیه را پاسخی به ادعای یهودیان و نصرانیان بیان مینزو 
 .(13ص ،2ج ،1404)سیوطی، دانستند  یهود و نصارا می
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سْل مْتُِ» ،تردید یب
 
ظهور در معنای اسلام عام « وجهی لله» ۀدر صدر آیه به قرین« أ

 ،1423)مقاتل بن سلیمان، اند  یاد کرده« اخلاص در دین»آن با تعبیر  ازکه مفسران  چنان ،دارد
 ،1ج ،1377؛ طبرسی، 347ص ،1ج ،1407؛ زمخشری، 201ص ،1ج ،1416؛ سمرقندی، 267ص ،1ج

 ،2ج تا، ؛ طوسی، بی21ص ،2ج ،1419کثیر،  ؛ ابن174و  173ص ،7ج ،1420؛ فخر رازی، 164ص
، دنبال شده و از آنانکتا   اهلبا وگو  گفته و آی ۀادام ،بر مبنای همان معنا .(420ص

؛ 268ص ،1ج ،1423)مقاتل بن سلیمان، ه است گردیدتسلیم و اخلاص در برابر خدا طلب 
معنای آیه و جدال با  ،. در واقع(338ص ،2ج ،1426؛ ماتریدی، 28ص ،2ج ،2008طبرانی، 

)طباطبایی، آن است که ملاک اصلی هدایت تسلیم و اخلاص در برابر خداست کتا   اهل
آیا شما نیز پایبندید؟ اگر پایبند باشید،  .حال ما به این اصل پایبندیم ،(122ص ،3ج ،1390

 .اید یافته هدایت
دهد این  است که نشان می« یینامّ »اسلام عام از آیه تعبیر  ۀدیگر بر اراد ۀقرین

« های بدون کتا  امت»زیرا امیین را  ،است« ادیانی نیماب»گوی و  از گفت فراتروگو  گفت
« مشرکان عر »یا  (619ص ،2ج ،1419حاتم،  ابی ؛ ابن144و  143ص ،3ج ،1412)طبری، 

 ،7ج ،1420؛ فخر رازی، 421ص ،2ج تا، ؛ طوسی، بی202ص ،1ج ،1416)سمرقندی،  اند شناسانده
 .(719ص ،2ج ،1408)طبرسی، اند  بر هر دو تطبیق کردهرا و برخی نیز این  (175ص

هدایت او را داشته  ۀدر قرآن بیان شده است که هر کس که خداوند اراد آیۀ سوم 
ي هُِ﴿دهد:  او را برای پذیرش دین اسلام، گشاده قرار می ۀسین باشد، هْد  ِي  نْ

 
ِأ ُ ِالل   ِيرُ د  نْ م  ف 

نِْ ِم  ِو  سْلام  هُِل لإْ  دْر  حِْص  ِِي شْر  ذل ك  ماء ِك  دُِف يِالس   ع   ن  ماِي ص  
 
أ ر جاًِك  ي  قاًِح  دْر هُِض  جعْ لِْص  هُِي 

ل   نِْيضُ 
 
ِأ يرُ دْ

ِلاِيؤُْم نوُنِ  ذين 
ِع ل ىِال   ِالر  جْس  ُ

لُِالل   جعْ   .(125)انعام/ ﴾ي 
یعنی تسلیم در برابر خداوند است  ،ظاهر در معنای عام آن ،در این آیه «اسلام»

اند  دانسته« حق»را به معنای  «اسلام»برخی  رو ازاین .(342ص ،7ج ،1390 )طباطبایی،
در برخی روایات شیعی،  .(434ص ،5ج ،1371؛ مکارم شیرازی، 266ص ،4ج ،1415)آلوسی، 

در برخی نیز معنای  و (376ص ،1ج ،1380)عیاشی،  بر مطلق خیر تطبیق داده شده «اسلام»
 .(765ص ،1ج ،1415)حویزی،  ه استگردیداراده « تسلیم»یعنی  ،لغوی آن
ِإ ذاِجاء تهُْمِْ»آمده است:  یچنین تعبیر ،پیش از آن ۀدر آی ت  ىِنؤُْم نِ ِل نِِْقالوُاِي ةٌِآو  ِِنؤُْتيِح 

وت يِ ِماِم ثلْ ِ
ُ
خواهند مثل آنچه بر  می ها آن کفار است کهدربارۀ که سخن  ﴾ الل   ِِرسُُلُِِأ
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 کند. این آیه را بیان می ،و خداوند در پاسخ پیامبران عطا شده، به آنها داده شود
ِافْت رى﴿فرماید:  خداوند می آیۀ چهارم  مُِم م  ن 

ظْل 
 
نِْأ ِم  ِيدُْعيِِو  ِهُو  ِو  ذ ب  الكْ   ِ إ ل يِِِع ل ىِالل  

در این آیه، معنای خاص آن یعنی دین  «اسلام»برخی معتقدند مراد از  .(7)صف/ ﴾الإْ سْلامِ 
، 22ج ،1419، الله فضل؛ 420ص ،9ج ،1408؛ طبرسی، 444ص ،3ج ،1416 )سمرقندی،اسلام است 

)مقاتل بن اند  معرفی شده« یهودیان»این آیه  شاهد این تفسیر آن است که مخاطبانِ  .(189ص
این در حالی است که برخی  .(444ص ،3ج ،1416؛ سمرقندی، 316ص ،4ج ،1423سلیمان، 

یعنی تسلیم امر الهی شدن دارد و مخاطب آن  ،معتقدند این آیه ظهور در معنای لغوی آن
، 19ج ،1390؛ طباطبایی، 420ص ،9ج ،1408؛ طبرسی، 594ص ،9ج تا، )طوسی، بی ندکفار  ۀهم
که در  (403ص ،2ج ،1424)دینوری، دانند  می« توحید»برخی نیز مراد از آن را  .(254ص

 پیامبران است.ۀ پیمان مشترک هم ،واقع
 نامیده« اسلام»توس  حضرت ابراهیم)ع(  تر شیپد)ص( رت محمدین حض آیۀ پاجم 

ِ﴿شده است:  جٍِم ل  ة  ر  ِم نِْح  يكُْمِْف يِالد  ين 
ل  ِع  ع ل  ِماِج  ِاجْت باكُمِْو  هُو   ِ هاد ه ِج  ق   ح   ِ ِجاه دُواِف يِالل   و 

ِفي ِو  بلُْ ِق  ِم نْ ِالمُْسْل مين  اكُمُ م   ِس  ِهُو  ِإ برْاهيم  بيكُمْ
 
ِِِأ ِل ي كُون  ِت كُونوُاِهذا ِو  ل يكُْمْ ِع  هيداً ِش  الر  سُولُ

ِ داء ِع ل ىِالن  اس   .(78)حج/ ﴾شُه 
)به « مسلمان»ت که حضرت ابراهیم)ع( پیروان پیامبر خاتم)ص( را مراد از آیه این نیس
ده است تا به این معنا باشد که ایشان را در مقابل یهودیان و مسیحیان معنای خاص آن( نامی

 که مراد آن است که حضرت ابراهیم)ع( پیروان حضرت محمد)ص(بل ،چنین نامیده است
 است، یعنی برشمردهبه معنای عام آن )تسلیم در برابر خداوند( « مسلمان»را مصداق 

ِ﴿ ۀشریف ۀناظر به آی ،و این آیه در واقع اند در برابر خداوند تسلیم واقعا  ایشان  وْل يِالن  اس 
 
ِأ إ ن  

ِا ذين 
ِل ل   ِب إ برْاهيم  ذين 

ِال   ِو  ب ى ُ
ِالن   ا ِهذ  ِو  نُواآت  ب عُوهُ که پیروان پیامبر  است (68)آل عمران،  ﴾م 

)طباطبایی، دارند  ، یعنی حضرت ابراهیم)ص( قرار«أ  المسلمین»خاتم)ص( در مسیر 
 .(412، ص14، ج1390
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 نسبت معنا با حجیت ادیان .2-2-2
 این تقریر وجود دارد:دربارۀ دو برداشت 

توانند با  بلکه مسلمانان می ،ادیان ملازم نیست ۀبرخی معتقدند این آیه با حجیت هم .1
 ۀادیان گذشته استدلال نمایند. علامه طباطبایی لازم ۀالجمل بر نسخ فی ،استناد به این آیه

 ،3ج ،1390)طباطبایی، داند.  می است آنچه خداوند نازل کرده ۀتسلیم خداوند را تصدیق هم
معرفی  ر زمان پیامبر خاتم)ص( را در پذیرش کلام ایشانری انقیاد دکمه عسعلا .(122ص
مسلمان در برابر »نویسد:  جوادی آملی می الله آیت .(172، ص1،ج1426)عسکری، کند  می

را به خدا  مسیحیتبا نصارا که  یاروییدر رو  یزو ن داند یمخدا  ینرا د  تیهود یکه  یهود
و منهاج و  دیگو  یماست سخن  یاله یناسلام که تنها د ، از اعتقاد به دهند یمنسبت 

اخلاق، فقه و حقوق  ید،و جامع عقا ی، هرچند خطوط کلداند یمرا منسوخ  ها آن یعتشر 
و  436، ص13، ج1388)جوادی آملی ) (، « داند یمرا که مطابق اسلام است ثابت  نآنا

به جهت انحصار این کلی در  به معنای عام آن باشد، هرچنداسلام  ،به عبارت دیگر .(437
؛ صادقی تهرانی، 419ص ،2ج تا، )طوسی، بییک مصداق، مستلزم پذیرش دین اسلام است 

 .(456، ص1407تیمیه،  ؛ ابن65ص ،1ج ،1425؛ مغنیه، 67ص ،5ج ،1406
کم از این آیه  رسد در صورتی که اسلام به معنای عام باشد، دستِ  به نظر می نقد 

 ،بلکه باید برای فهم مصداق آن ،شود دلیلی بر انحصار حجیت در دین اسلام استفاده نمی
 دیگر مراجعه کرد. ۀبه ادل
آن شامل همۀ ادیان یا ملازم دین واحد الهی )به معنای  ۀبا معنای گسترد «دین» .2
اند.  م در مقابل خداوند( است، همچنان که برخی آن را در معنای آیه ترجیح دادهتسلی

بهذا المعنن اذن »د: ننویس انقیاد باشد را چنین می به معنای« اسلام»که  برخی لازمۀ این

 
ه
 تلتوی الأدیان كل

 
، 2، ج1946عربی،  )ابن« فن ذلك المعنن العام الذی هو الانقیاد کها تشت  ها لأن

معتقدند بلکه  ،دانند دلیلی بر نفی ادیان دیگر نمی تنها نهساسا  برخی همین آیه را ا .(98ص
ن الحصر أنعلم »: اند وهر خود با یکدیگر مشترکگادیان در  ۀدهد که هم نشان میاین آیه 

ِ »فن قوله تعالى:  ِالد  الإْ سْلامُِيإ ن    ِ ِالل   ِع ندْ   « ن 
 
لا حصر  ة بالإسلام،هو حصر لجمیع الأدیان الحق

، 2، ج1424)مغنیه، «  للإسلام بدین دون دین من الأدیان الن  جاء بها الأنبیاء من عند الله
 .(27ص
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توان با  بلکه می ،شود ادیان استفاده نمی ۀاز این برداشت نیز حجیت عروی همنقد  
خاص  ۀپذیرش این سخن و وحدت طولی دین در طی تاریخ، به انحصار دین در یک مرتب

 توان میان برداشت اول و برداشت دوم جمع کرد.  می ،د. در واقعفتوا دا
 سوم خوانش. 2-3

را به  «دین»با این تفاوت که  ،دوم است خوانشهای خود همانند  در ویژگی خوانشاین 
بلکه مراد از آن را  ،داند شده از سوی خداوند نمی های نظری و عملی نازل معنای آموزه

اند معرفی  مسیری که در زندگی برگزیده ،نان و به طور کلیعقاید، افعال و حالات متدی
بلکه  ،های مدون آموزه ۀدر این آیه را نه مجموع« دین»برخی مراد از  رو ازاینکند.  می

 تا، ؛ طوسی، بی717ص ،2ج ،1408؛ طبرسی، 141ص ،3ج ،1412)نک: طبری، اند  دانسته« طاعت»
هاست و  زمان ۀبیان گوهر تدین مؤمنان در هم درصددآیه  ،بر اساس این معنا .(418ص ،2ج

 کند. معرفی می« تسلیم و انقیاد»آن را 
 شواهد .2-3-1

در صورتی که  لغوی و :ین ماسوب به خداوند « اسلام». عدم تااسب میان 1
توان آن را  باشد، دیگر نمی آیه یعنی تسلیم و انقیاد مراد ،به معنای لغوی و عام آن «اسلام»

 ۀاساسا  جوهر  ،معنای اصطلاحی یا گوهر آن دانست. به عبارت دیگر همساوی با دین ب
ها به  آن آموزه ۀزیرا هم ،نیست« تسلیم»نظر و عمل  ۀهای معرفتی ادیان در حوز  آموزه

های خارجی نظر دارند و گوهر  در واقعیت دار شهیر مری یا امور اعتباری الا حقایق نفس
 دانست. « توحید»همانند  ،های محوری دین باید آموزه ،دین را با توجه به این معنا

با  ههمؤمنان در مواج لغوی و :ین ماسوب به مؤماان « اسلام». تااسب میان 2
نسبت به همان واکنش مؤمنان  ،باشند و این صفت در واقع« تسلیم»باید  ،های دین آموزه
 یدار نید  ۀباید جوهر  ،شود که از آیه استفاده می طور همانهای دین است. حال  آموزه

 توان دو وجه برای آن بیان کرد:  کم می دانست که دستِ « تسلیم»مؤمنان را 
یا همان تصدیق حقیقت، و پذیرش آن مقدمۀ اعتقاد )فعل قلبی( و « تسلیم»یک. 

مقدمۀ اعتقاد صحیح  نیتر  مهمن خداوند در این آیه، به التزام )فعل خارجی( است. بنابرای
مؤمنان ادیان مشترک  ۀالبته این وجه در میان هم .کند اشاره می و عمل صالح در مؤمنان
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ِ﴿فرماید:  خداوند می گونه همان ،است ك  ِاسْت مْس  د  ق  نٌِف  ِمُحسْ  ِهُو  ِو  ِإ ل يِالل    هُ ِو جْه  ِيسُْل مْ نْ ِم  و 
ا  ِ ة  .(22)لقمان/ ﴾ِلوُْثقْيِب العُْرْو 

ترین  تسلیم از مهمو دو. اساسا  ارزش اعمال انسان به افعال اختیاری جوانحی اوست 
ها شرط  به ده ،چراکه تحقق فعل خارجی افزون بر نیت فاعل ،آید مراتب آن به شمار می

خارجی وابسته است و ممکن است به جهت تزاحم اسبا  عالم ماده، تحقق خارجی پیدا 
فاعل است. بنابراین سعادت همواره در گرو آن امری  ۀنکند که خارج از قدرت و اراد

 ست )همان تسلیم(. فعل خارجی، ظهور آن حقیقت درونی فاعلاست که در اختیار بنده ا
 و البتهپذیرد  ای خاص تحقق می ه به اقتضائات عالم خارج، در مرتبهاست که البته بست

شود که تسلیم خدا و حقیقت  مفهوم آیه این می ،ممکن است اساسا  تحقق نپذیرد. در واقع
کسانی که حقیقت را  ،سازد و در آن سو هدایت و سعادت انسان را می ۀبودن، جوهر 

ولالت و شقاوت خود را  ۀجوهر  ،ن عناد دارندبا آ واند  اما تسلیم آن نشده ،اند شناخته
 اند.  ساخته
کید شده است . تأکید بر اخلاص :ر :ین 3  ،در آیات فراوانی بر اخلاص در دین تأ
ِالد  ينِ ﴿مانند  ِل هُ ِمُخلْ صاً ِالل    عْبُد 

 
ِأ نْ

 
ِأ م رتُْ

ُ
ِأ  ي
ِإ ن  ِالد  ينِ ﴿و  (11)زمر/ ﴾قلُْ ِل هُ ِمُخلْ صين  ِادْعُوهُ  ﴾و 

« بر پیامبران فرو فرستادهخدا آنچه »اخلاص در دین به معنای  ،بدون تردید .(29ف/)اعرا
دهد و دین  نظر و عمل انجام می ۀبلکه به معنای آن است که آنچه بنده در مرتب ،معنا ندارد

 برای خدا باشد.  ،دهد او را شکل می
ها اشاره  اشکالاتی مطرح شود که در ادامه به آن خوانشممکن است در نقد این 

 کنیم: می
« نزل اللهأما »در لسان قرآن به جهت شیوع استعمال، انصراف به  «دین»اشکال اول  

 ا شود. ندر این آیه نیز باید بر اساس معنای غالب، مع «دین» رو ازاین .دارد
ای بر معنای دیگر وجود نداشته  زمانی است که قرینه در در پاسخ باید گفت انصراف

محمول در آیه به  عنوان به« اسلام»گفته شد وقتی  ،در ومن شواهد که درحالی ،باشد
لذا کند.  مهمی است که معنای موووع را مشخص می ۀمعنای عام به کار رفته، خود قرین

در صدر آیه را باید بر اساس معنای شایع  «دین»به معنای دینِ خاص باشد،  «اسلام»اگر 
 تبیین کرد.
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انحصار دین در اسلام، بسیار روشن و صریح است. از این آیه به لحا   اشکال :وم 
های حق از ناحق است تا بتواند  آموزه شخیصآنچه برای بشر اهمیت دارد ت ،سوی دیگر

و به سعادت برسد. حال اگر این آیه را بر معنای دیگر حمل بکنیم، یکی از  یابدهدایت 
خارج  ،است یگر تیهدااصلی قرآن که همان  ۀترین آیات قرآن را از حوز  صریح
 ایم. کرده

توان هم در هدایت مصدری  توان گفت: کارکرد قرآن را می در پاسخ به این اشکال می
مصدری )هدایت شدن  شوند( و هم در هدایت اسم هایی که سبب هدایت می )آموزه

 ها آیه، خداوند به ساحت اول توجه کرده است، طور که در ده مؤمنان( توویح داد. همان
دهد که قدم اول  پردازد و به این نکته تنبه می هدایت مؤمنان می ۀیه به جوهر در این آ

 یابد. تحقق می« تسلیم»با واقعیت  ،هدایت شدن انسان یا تمام هویت آن
 . نسبت معنا با حجیت ادیان2-3-2

نه دینی که  ،ناظر به دین در مقام متدینان است ،بیان شد لیتفص بهکه  طور هماناین تقریر 
با  ،خداوند بر پیامبرش نازل کرده است. بنابراین اساسا  با نگاه اولی و به لحا  موووع

یکی از که  این اما با نگاه ثانوی و با توجه به ،بحث حجیت ادیان متفاوت خواهد بود
 ،ترین ثمرات حجیت ادیان پذیرش یا عدم پذیرش اعمال متدینان ادیان توحیدی است مهم

داری تسلیم است و تسلیم در میان  ت این استدلال مطرح شود که اگر گوهر دینممکن اس
پذیرش آن که  و ثمرات یدار نید  متدینان مشترک است، پس باید همگی از حقیقتِ  ۀهم

ممکن است گفته شود این آیات بر  .برخوردار باشند ،اعمال و سعادت اخروی است
ک« تسلیم در برابر خداوند یا حق»حقیقتِ  به مصداق متعلّق آن ورود  گاه چیهید دارند و تأ

اساسا  آیه در این آیات بیان نشده و  ،است« تسلیم»مصداق  که چه امری اند. لذا این نکرده
این تقریر بر پذیرش یا عدم پذیرش  ۀتوان به واسط نمی رو ازایندر مقام بیان آن نیست. 

 اعمال پیروان دیگر ادیان احتجاج کرد. 
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 گیری نتیجه
ِالد ِ ﴿آیۀ شریفۀ دربارۀ  الإْ سْل امُِيإ ن    ِ ِالل   ِع ندْ  سه تقریر ارائه شد. حاصل این  (19)آل عمران/ ﴾ن 

تقریر را )هم در ساحت دلالت مطابقی آن و هم در ساحت دلالت التزامی آن در سه 
 کرد: بیاندر جدول ذیل چنین  توان بحث حجیت ادیان( می

 
:لالت النزامی آیه :ر  :لالت مطابقی آیه

 زمان آیه «اسلام»معاای  «:ین»معاای  بحث حجیت ا:یان

های  مجموعۀ آموزه تقریر اول
 وحیانی

اسلام اصطلاحی و 
 خاص

دین منزَل بر حضرت 
 محمد)ص(

بعد از بعثت 
 پیامبر)ص(

دلالت بر عدم 
 حجیت ادیان دیگر

های  مجموعۀ آموزه تقریر دوم
 وحیانی

 اسلام لغوی و عام 
 همۀ اعصار )به معنای تسلیم(

عدم دلالت بر 
حجیت یا عدم 

 حجیت ادیان

تقریر سوم 
 همۀ اعصار  اسلام لغوی و عام تدین مؤمنان  )برگزیده(

عدم دلالت بر 
حجیت یا عدم 

 حجیت ادیان
 از: اند عبارتنتایج دیگر این تحقیق  ،ه عبارت دیگرب
تواند باشد  می« تدین مؤمنان»و « های وحیانی ادیان آموزه»یعنی  ،دین به دو معنا .1

 معنای دوم است. ،که ظاهر آیه
که بر حضرت محمد)ص( « اسلام اصطلاحی و خاص». اسلام به دو معنا، یعنی 2

تواند باشد که ظهور آیه در  )به معنای تسلیم( می« اسلام لغوی و عام»نازل شده است و 
 معنای دوم است.

همۀ »و « پس از بعثت پیامبر خاتم)ص(»احتمال در زمان آیه مطرح است:  . دو3
، احتمال «عند الله»که با توجه به دو ظهور اول و همچنین دوام ناشی از تعبیر « اعصار

 دوم متعین است. 
و پس از آن، « اظهر»توان خوانش سوم را  . با ارزیابی مجموع شواهد و قراین می4

 د. قرائت دوم را ترجیح دا
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تواند حجیت انحصاری دین اسلام را ثابت کند، اما  . آیه تنها بر اساس تقریر اول می5
توان حجیت یا عدم حجیت ادیان دیگر را با استناد صرف به  بر اساس دو تقریر دیگر، نمی

که چه  بیان شده، اما این« تسلیم»این آیه استفاده کرد، چراکه در تقریر دوم، ملاک دین 
شود. در تقریر سوم نیز افزون بر این نکته،  آن است، از این آیه استفاده نمیدینی مصداق 

اساسا  به ساحت متدینان و پیروان ادیان نظر دارد و به همین جهت، به لحا  « دین»
 موووعی با بحث حجیت ادیان بیگانه خواهد بود. 
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In line with the expanding role of media in social life and 
the increasing susceptibility of the general public to it, the 
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psychological security of citizens—as a clear example of 
public rights—requires the separate criminalization of 
media agitation. 
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  :ها واژهکلید

 ی،ا رســانه یارجــاف، فضاســاز 
نشـر  حقوق رسـانه، حقوق عامه،

 نظام. یهعل یغتبل یب،اکاذ
 

 

 یرپـذیریتأث یشو افـزا یاجتمـاع یها در زنـدگ به موازات گسترش نقـش رسـانه
اخبـار  یژهو  آور، به و شوک یرواقعیها، بازار اخبار و اطلاعات غ عموم مردم از آن

 یتـر شـده اسـت. از سـو  مسـلحانه، داغ هـای یریو درگ یتـیمربوط به مسائل امن
ک یدشد یفرک یینو تع« اِرجاف»از  ینه یگر،د  بر سـنت بـودنِ برخـورد بـا  یدو تأ
ون» رجِف  از  یـتحما یفقهـ یاحـزا ، مبنـا ۀمبارکـ ۀسـور  62تـا  60 یاتدر آ« م 
 یمـاد یـتامن کنندۀ ینو مکمل جـرم محاربـه )تضـم« شهروندان یروان یتامن»

 یـغتبل»و  «یبغـ» یانگـار گذار بـا جرم قانون ی،حقوق ۀشهروندان( است. از جنب
 یـتسـخت و نـرم حما یبهـر دو نـوع آسـ برابـررا در  یاسی، نظام س«نظام یهعل

و محدود به « محاربه» یانگار منحصر به جرم از مردم یتکرده است، لکن حما
 یروانـ یـتبـه امن یب( اسـت و در قبـال آسـیتیو امن یمال ی،سخت )جان یبآس

کـه موجـب دلهـره،  یافتـه سـازمان هـای یو خبرپراکن یخبرسـاز یقمردم، از طر 
کـرده اسـت.  یـارسـکوت اخت شـود، یو شـهروندان م دممـر  یو نـاراحت یدیناام

وجود  «یا رسانه یفضاساز» یانگار جرم یبرا یرورتاست که چه و ینپرسش ا
انجام شـده  یا و با ابزار کتابخانه یلیتحل - یفیتوص یوۀدارد؟ نوشتار حاور با ش

شـهروندان )از  یروانـ یـتامن ینکه تضم دهد یپژوهش نشان م های یافتهاست و 
 یا رسـانه یفضاسـاز ۀجداگانـ یانگـار جرم یازمنـدبارز حقوق عامـه( ن دیقمصا

 است.
(، 39) 21 ،قرآنی یها آموزهاِرجاف.  یۀدر پرتو آ یا رسانه یفضاساز یانگار جرم های یسته(. با1403) مراد. حیدری، علی اسناا: 

156-133 .https://doi.org/10.30513/qd.2024.6189.2403 
 .                                    سندگانینو ©                                                                        .یروو  یاسلام: دانشگاه علوم ناشر
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 مقدمه
در موارد  جز بههای مربوط به امنیت عمومی،  در فقه جزایی، بسیاری از هنجارانگاری

، به معنای مردم و شهروندان «جامعۀ اسلامی»معدودی مانند بغی، ناظر به حمایت از 
به معنای نظام سیاسی. حکومت اسلامی هم اگر حق یا « حکومت اسلامی»است، نه 

تکلیفی در برخورد با هنجارشکنی دارد، از با  وظیفۀ حمایت از مردم و تأمین امنیت 
 از خود. روانی آنان است، نه دفاع

ویژه در فضای جامعۀ  نمونۀ بارز این رویکرد است که به« اِرجاف»مفهوم قرآنی 
ای که در ادبیات اجتماعی  گونه کند، به ها، اهمیت بیشتری پیدا می امروزیِ متأثر از رسانه

 شود. تعبیر می« ای فضاسازی رسانه»و فرهنگی امروز، از آن به 
نیِ امنیت روانی، مفهوم نظام به معنای حکومت با وجود این، در نظام تقنینیِ کنو 

 500مادۀ  -انگاری قرار گرفته است و خصوصا  در جرم فعالیت تبلیغی  اسلامی مبنای جرم
، موووع جرم، کلیت نظام به معنای ساختار حکومت -قانون مجازات اسلامی )تعزیرات(

عنوان  ای، به رسانهکه فضاسازی  های معاند با ساختار حکومت است، درحالی یا گروه
رفتاری علیه آسایش روانی مردم و شهروندان، متفاوت از جرم فعالیت تبلیغی است. نسبت 

با جرم « بغی»از قبیل نسبت « ای فضاسازی رسانه»با « فعالیت تبلیغی علیه نظام»
آمیز  ، اقدامات خشونت«امنیت مادی»است، با این تفاوت که مقنن در قلمرو « محاربه»

، «امنیت روانی»انگاری کرده است، اما در قلمرو  و فرضِ بغی و محاربه را جرمدر هر د
ای، به  انگاری شده است. در خصوص فضاسازی رسانه فق  فعالیت تبلیغی علیه نظام جرم

یافته و هماهن  با هدف ایجاد  های گسترده، سازمان معنای خبرسازی و خبرپراکنی
که نقش بسیار مخربی در آرامش روانی  با این شوک، دلهره، یأس و بدبینی بین مردم،

 گذار سکوت کرده است. شهروندان دارد، قانون
اهمیت این پژوهش از دو جهت است: از یک سو  اهمیت و ضرورت پژوهش 

ای( در قرآن موووعی بسیار مهم و دارای مجازات شدید و معیّن  اِرجاف )فضاسازی رسانه
کید شده است که این  برخورد سنت و روشی همیشگی در جامعۀ است. همچنین تأ

رو نادیده گرفتن آن در نظام تقنینی اسلامی قابل توجیه نیست. از  اسلامی است. ازاین
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رتبۀ نظام، مقابله با بر هم زدن امنیت ذهنی مردم را مصداقی از  سوی دیگر، مسئولان عالی
که باید با کار علمی و  اند ۀ قوۀ قضائیه دانستهماند نیزم ی حقوق عامه و وظیفۀ رویایاح

 1مند به آن ورود کند. قاعده
ای به جهت محدودسازی حق آزادی بیان )از حقوق  انگاری فضاسازی رسانه جرم

داران حقوق بشر و  طبیعی بشر( با چالش نظری ناشی از مخالفت جدی و شدید طرف
 روست. های فردی روبه چالش عملی ناشی از تزاحم حقوق عامه با آزادی

پژوهش این است که از جنبۀ فقهی و حقوقی، چه توجیه و ورورتی برای جرم  پرسش
 ای وجود دارد. نگاری فضاسازی رسانه

ناقص و ناکافی بودن جرم نشر اکاذیب و تبلیغ علیه نظام و ورورت  فرضیۀ پژوهش 
عنوان  ای در راستای حمایت از امنیت روانی مردم، به انگاری مستقل فضاسازی رسانه جرم

 ی از حقوق عامه است. یک
عات غلط و  اط ای با عنواننامه انیپا در (1٤٠٠) عطیه الحجمی پیشیاۀ پژوهش 

های  با هدف استخراج درمان، (تحلیلی ۀیک مطالع) مقابله با آن از دیدگاه قرآنیهای  راه
، عقیدتی و یشناخت استقرایی، عوامل روان - فریب و با رویکرد تحلیلیۀ قرآنی پدید

عات غل  را بررسی کرده لامؤثر در شیوع اط شناختی، کنترل نظامی و عوامل مذهبیِ 
 .است

جنگ روانی و راهکارهای مقابله با آن در  ای با عنوانهنام در پایان (1392) رستگاری
کید بر کاربردهای ر انه ه ا تبیین مفهوم و مصادیق جن  روانی بب ،ای قرآن کریم با تأ

                                                      
داری در دادسراها یا در  بینید که وظیفۀ قوۀ قضائیه فق  محکمه یکنید، م به قانون اساسی که شما مراجعه می»  1

و مانند این چیزها باشد؛ فق  این نیست. وظایف مهم دیگری در  اختلافاتها نیست که دادرسی دعاوی و  دادگاه
ی ها احیای حقوق عامه است. حقوق عامه خیل قانون اساسی بر عهدۀ قوۀ قضائیه گذاشته شده، مثلا  یکی از آن

ای است که خیلی هم  چیز مهمی است. شناسایی حقوق عامه خودش یک مسئله است، احقاقش ]هم[ یک مسئله
که یک  سخت است. حالا مثلا  اگر من بخواهم مثال بزنم، یکی از حقوق عامه، امنیت روانی جامعه است. این

اعصا  مردم راه بروند و امنیت ذهنی ای آنجا بنشینند و با استفاده از فضای مجازی یا غیرمجازی مدام روی  عده
ها، خب این خلاف مقتضای احیای حقوق عامه است و قوۀ  مردم را به هم بزنند، مردم را بترسانند و مانند این

اند و  ها وارد شده قضائیه باید وارد بشود. البته اطّلاع دارم که در بعضی اوقات و در بعضی از موارد دادستانی
ریزی و با انضباط این کار انجام بگیرد، این کار باید با قاعده انجام  ، لکن باید با برنامهاند دهکارهایی هم انجام دا

رسانی دفتر حفظ و نشر آثار  )پایگاه اطلاع« بگیرد. این جایش خالی است و بایستی مثلا  این کارها را انجام بدهد
 .(1402ای،  الله العظمی سید علی خامنه حضرت آیت
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 .جعلی پرداخته است اراخب بله باراهکارهای قرآنی مقا
راهکارهای قرآنی مواجهۀ رسانۀ »، در مقالۀ (1٤٠3) تین پاککمال اکبری و مجید 

با تحلیل مضمون آیات قرآنی ناظر بر اخبار جعلی، راهکارهای  ،«ملی با اخبار جعلی
 اند.  احساسی و رفتارهای قرآن برای مقابله با اخبار جعلی را بررسی کرده

، «ارجاف در فقه اسلام جرم سیاسی»در مقالۀ  (1٤٠٠) زاده و قیوم ترکاشوند، حیدری
مثابۀ جرم سیاسی شناسایی  عنوان اقدام علیه حکومت و امام معصوم به ارجاف را به

مجازات قتل یا تبعید در مورد کسانی که از مصادیق محاربه و بغی و معتقدند اند  کرده
 ۀقاعد دلیل به ،و در غیر این صورتشود  می رااج )مجازات حدی( محسو  شوند

 .شخص مستحق تعزیر است «حاکمالالتعزیر بید » ۀو قاعد «ةمعصی التعزیر فی کلّ »
ناظر به  ها آنهای دیگری نیز در این زمینه انجام شده است، لکن اولا  عمدۀ  پژوهش

اند و در  بی شدهیا ی و کذ  است و ثانیا  در قالب عناوین جزایی موجود مصداقخبر جعل
عنوان یک جرم مستقل  ای به ، ارجاف و فضاسازی رسانهها پژوهشهیچ یک از این 

از صدق و کذ  محتوا( پیشنهاد نشده است. نوشتار حاور اولین اثری است  نظر صرف)
انگاری  ی قانونی برای جرمسازوکارتبیین مفهوم و دامنۀ ارجاف و تعیین  درصددکه 

 ای است. مستقل فضاسازی رسانه
 -های کیفی است و به شیوۀ توصیفی  این پژوهش در زمرۀ پژوهش روش پژوهش 

شامل کتب تفسیری و مقالات حقوقی و با ای،  تحلیلی و با استفاده از منابع کتابخانه
قانون  698و  500سورۀ احزا  و نقد مواد  62-60تحلیل واژگانی و محتوایی آیات 

 انجام شده است.  )تعزیرات( مجازات اسلامی
و تبیین « اِرجاف»تعیین چارچو  مفهومی و مصداقی قاعدۀ فقهی  هدف پژوهش 
و تعیین مجازات بازدارنده و ارائۀ متن « ای فضاسازی رسانه»انگاری  الزامات حقوقی جرم

 نویس مادۀ قانونی برای الحاق به قانون مجازات اسلامی است. پیش
حقوقی ساماندهی شده است. در بخش  در دو بخش فقهی و ساخنار پژوهش 

نخست، امکان استنباط حکم فقهی از دلیل قرآنی با توجه به شأن نزول، مفهوم لغوی، 
فرازمانی و فرامکانی بودنِ ارجاف و رابطۀ آن با اذاعه بررسی شده است و در بخش دوم، 

اکاذیب و  ای و اشکالات جرم نشر انگاری فضاسازی رسانه ادلۀ موافقان و مخالفان جرم
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 تبلیغ علیه نظام در حمایت از امنیت روانی مردم بررسی شده است.
دهد که جرم نشر اکاذیب و تبلیغ علیه نظام هر کدام  نشان می های پژوهش  یافنه

ویژه با توجه به میزان مجازات ناچیز، عملا   ناظر به موووعی خاص و متفاوت است و به
رو ووع مادۀ قانونی جدید برای مقابله  را ندارند. ازاینای  قابلیت مقابله با فضاسازی رسانه

 ای و حمایت از امنیت روانی مردم وروری است.  با فضاسازی رسانه
رجاف به1  انگاری عنوان مبنای فقهی جرم . ا 

ای مستلزم بررسی  انگاری فضاسازی رسانه عنوان مبنای فقهی جرم شناسایی ارجاف به
شناسی ارجاف، قابلیت  شناسی مفردات آیه، مصداق هآیۀ ارجاف، شأن نزول آن، واژ 

استنباط حکم ووعی از موووع ارجاف و همچنین بررسی قلمرو زمانی و مکانی حکم 
 است که در ادامه خواهد آمد. 

 . دلیل قرآنی1-1
ِ﴿فرماید:  سورۀ احزا  است که می 60ارجاف، برگرفته از آیۀ  ِالمُْن اف قُون  ِي نتْ ه  ِل مْ ل ئ نْ

ِإ ِ ا ِف يه  ِيُج او رُون ك  ا
ِل  ِثُم   ِب ه مْ نُغْر ي ن  ك 

ِل  ين ة  د  ِالمْ  ِف ي فُون  المُْرجْ  ر ضٌِو  ِم  ِقلُوُب ه مْ ِف ي ذ ين 
ال   ِق ل يلاًو  ا

؛ ﴾ل  
و   که اخبار دروغ ها آنبیماری هست و )همچنین(  شانیها دلکه در  ها آناگر منافقان و »

کنند دست از کار خود بر ندارند، تو را بر ود  یرا در مدینه پخش م اساس یبشایعات 
«. توانند در کنار تو در این شهر بمانند شورانیم. سپس جز مدت کوتاهی نمی آنان می

آمده  گونه ایناین سوره  62و  61وکیف برخورد با مرجفین هم در آیات  جایگاه و کمّ 
قُت  لُو﴿است:  ِو  خ ذُوا

ُ
ِأ ِثقُ فُوا ا يْن م 

 
ِأ لعُْون ين  ِت قْت يلاًم  ِِ٭ا ج د 

ِت  ل نْ ِو  بلُْ ِق  ِم نْ ل وْا ِخ  ذ ين 
ِال   ِف ي  

ِالل   سُن  ة 
يلاً شوند و هر جا یافت شوند، گرفته خواهند شد و به  جا طرد می از همه»؛ ﴾ل سُن  ة ِالل   ِت بدْ 

 گونه هیچقتل خواهند رسید. این سنت خداوند در اقوام پیشین است و برای سنت الهی 
 «.تغییری نخواهی یافت

 . شأن نزول2-1
در تفسیر علی بن ابراهیم، در شأن نزول آیه آمده است: هنگامی که پیامبر)ص( به 

رفتند، گروهی از منافقین در مدینه انواع شایعات را در مورد ایشان بین  بعضی از غزوات می
تند اسیر شده است. گف گفتند پیامبر کشته شده و گاه می ساختند. گاه می مردم منتشر می
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به دنبال آن، مسلمانانی که توانایی جن  نداشتند و در مدینه مانده بودند، سخت ناراحت 
شدند و در نتیجه نزد پیامبر)ص( شکایت کردند. این آیه نازل شد و سخت این  می

پراکنان را تهدید کرد که اگر منافقان و کسانی که در قلبشان بیماری هست و نیز  شایعه
کنند، دست از کارشان بر ندارند، ما تو را بر  که اخبار دروغ را در مدینه پخش می یکسان

توانند  مسل  خواهیم ساخت. سپس جز مدت کوتاهی نمی ها آنشورانیم و بر  ود آنان می
 . (196ص ،2 ج ،1363)قمی، در کنار تو در این شهر بمانند 

 یشناس واژه. 3-1
ونَ »از جنبۀ لغوی،  رْجِف  به معنای « رَجف»از « اِرجاف»و اصلِ « اِرجاف»ادۀ از م« م 

 آن را، مفردات. راغب در (61ص ،5ج ،1375)طریحی، لرزیدن و لرزاندن گرفته شده است. 
زلزله و  آن رانیز  صحاح. در (344، ص1، ج1412)اصفهانی، اوطرا  شدید گفته است 

اف»اوطرا  شدید معنا کرده و گفته است به دریا  گویند، به دلیل اوطرا  و « رَجَّ
فُونِ ﴿ذیل  قاموس قرآن. در (1362ص ،4ج ،1404)جوهری،  ها موجحرکت شدید  ِالمُْرجْ  ف يِِِو 

ين ة ِ د  اند که  است و مراد از آن، کسانی آور اوطرا به معنای « مُرجِف»گفته است:  ﴾المْ 
آور  های وحشت دروغ« اَراجِیف»و  کردند یمنشر دروغ، مردم را مضطر  و ناراحت با 

. بنابراین از نظر لغت، ارجاف شامل اخبار و مطالبی است (57، ص3، ج1371)قرشی، است 
 اصطلاح، خالی شدن دل مردم گردد. که موجب ناراحتی و ترس و اوطرا  و به

ک»
َّ
رِین

ْ
غ
ُ
ن
َ
 » هم به معنای« ل

َ
ط
ه
لَل
ُ
ن
َ
کل

 
 مسل  ها آنتو را بر که  این به معنای ،است«  ن

کاری  ها آندهیم با  می به تو دستور ،یعنی اگر منافقان به کارشان ادامه بدهند ،کنیم می
ض بر یق و تحر یی تشو ابه معن« اِغراء» واژۀاز  ،و در اصل ،کنی که خوشایند آنان نیست

وا» .(315ص ،1ج ،1375)طریحی،  انجام کار است
ُ
قِف
ُ
قف»از ماده نیز « ث

َ
ت»و « ث

َ
قاف

َ
به « ث

 .(173، ص1404)اصفهانی،  زی با دقت و مهارت استیچ هافتن بیی دست امعن
اباطیل برای  ۀاشاع، به معنای «ارجاف»ن نیز ااصطلاحی و در نگاه مفسر  ۀاز جنب

 مؤمنینمشغول کردن  که برای دل دکسانی بودن «مرجفون»مادی است و  یبردار بهره
ک»کردند و  ی میپراکن دروغ

َّ
رِین

ْ
غ
ُ
، 8، ج1420)طوسی،  ردن بر آنان استکبه معنای مسل  « ن

 » ،از دید برخی دیگر .(361ص
َ
ون

ُ
به معنای « اِرجاف» ۀجمع اسم فاعل از ماد« مُرْجِف
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ا حداقل مردم را دچار اوطرا  یهای نامشروع بردن  استفاده ،آنیۀ باطل و در سا ۀاشاع
غْ » .ردن استک کنُ

َّ
 ،سی به انجام عملی استک یکبه معنای تحر « اِغراء» ریشۀاز « رِین

ه اخبار و کسانی کو  ندارند برزی یماردلان دست از فسادانگین و بییعنی اگر منافق
به طانی خود را یاغراض ش ،آلود دهند تا از آ  گل ن مردم انتشار مییدر ب را عات دروغیشا

م ینک می مأمورد آورند، تو را یمسلمانان دلهره و اوطرا  پدن یا حداقل در بیآورند  دست
، 16 ج، 1417)طباطبایی،  نندکنه در جوارت زندگی ینی و نگذاری در مدکام یشان قیه ایعل

ا دو بار انجام ی یکه کزی یم است و به چکر حیقه و روش تدبینیز طر « سنت» .(340ص
 .است یمستمر و جار یت، روشسن زیرا شود، نمیغمبر گفته یسنت خدا و پ ،ردیگ

 پراکنی شایعهو  کنند پیشه میه نفاق کسانی ک ۀن است که خداوند دربار یمقصود ا
 .(581و  580، ص8، ج1372)طبرسی،  شته شوندکدا شدند یجا پکهر تا مقرر فرمود  نمایند می

 شناسی . مصداق4-1
 پراکنی شایعهرا شامل مطلق « اِرجاف»ن او مفسر  فقهابرخی شناسی،  از نظر مصداق

 مشغولی دلبرای  طلبانه فرصت پراکنی شایعهگونه  و برخی نیز هر (40، ص7ج ،1423، )خرازی
اما برخی دیگر  ،(36، ص5ج ،1387، ادریس  )ابناند  را مصداق ارجاف دانسته مؤمنین

در جن   پردازی دروغمانند  پراکنی، شایعهرا به نوع خاصی از فضاسازی و  «رجافاِ »
 ،1414، )کرکی کسی شایعه کند لشکر اسلام شکست خوردهکه  این مثلاند،  منحصر دانسته

نیروی  یزود بهیا  است یا دشمن در فلان موقعیت راهبردی کمین کرده (389، ص3ج
ارجاف را مصداقی از برخی دیگر  .(7ص ،2ج ،1387، )طوسی رسد می کمکی برای دشمن

در صورتی که  ،به همین جهت معتقدند مجازات مرجفون دانسته و «رضفساد فی ال إ»
برخی دیگر هم  .(144، ص1414، )حلبی مرتکب قتل یا سرقت نشده باشند، تبعید است

 اساسِ  های بی عات و حرفیبر اثر شا کهاند  امور خلاف عفت دانسته رارجاف را ناظر ب
و  (239، ص1385، موسوی اصفهانی)شریعت  ندک دا مییرونق و رواج پ یبندوبار یببازار  ها آن

د کنن می سنت و شیعه را که برخی افراد مطرح بین اهل افکنانه تفرقهبرخی دیگر اظهارات 
 .(17ص ،4ج ،1431، الدین )شرفاند  دانستهمصداقی از ارجاف 

پردازی  به معنای دروغ پراکنی شایعهکه اولا  ارجاف منحصر به  دیآ یم بر فقهااز گفتار 
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به معنای  ،در واقع ،از صدق یا کذ  مطلب نظر صرفه فراتر از آن و نیست، بلک
ناراحتی  ،تردید ،تزلزل ،وحشت ،فضاسازی و انتشار اخبار یا مطالبی است که موجب ترس

مطلب نادرست باشد )مانند خبر دروغ که  این افسردگی در جامعه گردد، اعم از یا
درست )مانند برجسته کردن محورهای تجهیزات انبوه دشمن یا شکست لشکر اسلام( یا 

تفرقه و اختلاف مذاهب یا گسترش مطالب غیراخلاقی و خلاف عفت(. ثانیا  مواردی 
پردازی در زمان جن ، مصادیق خاص از  افکنی بین مذاهب اسلامی یا دروغ مانند تفرقه

یان مدلواپسی یا ناامیدی در  یک مقولۀ عام است که همان فضاسازی برای ایجاد دلهره،
 مردم است.

 . قابلیت استنباط حکم5-1

امکان یا عدم امکان استنباط حکم ووعی در خصوص  ،بحث مهم در این زمینه
یک احتمال این است که تهدید به مجازات صرفا  برای ارعا  و  .مرجفین است

کارکرد  ،تهدید به مجازات ،عملی مجازات. به بیان دیگر یاجرانه  ،بازدارندگی است
« نْتَهِ یلَئِنْ لَمْ »خود پایان دهند. تعبیر  ۀه دارد و برای این است که افراد به این رویپیشگیران

در ابتدای آیه و تعلیق حکم بر عدم اتمام این رویه، مؤید این احتمال است. برخی محققان 
احساسی  ۀدر این آیه را از جمله راهکارهای مواجه سازان شایعهتهدید به تنبیه و سرکو  

)اکبری و  اند دانسته - رفتاری قرآن با اخبار جعلی ۀدر برابر مواجه -ا اخبار جعلی قرآن ب
که اند  مانند جبائی گفته ،تاریخی هم برخی مفسران ۀاز جنب .(81، ص1403نیت،  پاک

از  ند ودیترس ها آنرا یز  ،شان و قتل آنان حاصل نشدیوعده داده شد و حمله به ا «اغراء»
 1.(581و  580ص ،8 ج ،1372)طبرسی، دست کشیدند روششان 

و اعمال ووع شده  اجرامذکور در آیه برای های  احتمال دوم این است که مجازات
از با  شرط و جزاست که در صورت تحقق شرط، جزا هم محقق  ،است و قالب ادبی آیه

که  اینوگرنه موجب لغویت است و لغو در کلام خداوند حکیم منتفی است.  شود، می

                                                      
شده است تا جایی که برخی  جای اجرای مجازات در سیستم تعزیرات امری شناخته . سیاست تهدید به مجازات به1

، 1، ج1416)اصفهانی، اند  را منوط به رعایت مراتب تعزیر، مانند وعظ و توبیخ و تهدید دانستهفقها تعزیر عملی 
 »داروایی شده بود فرمود: . در روایتی، امام صادق)ع( خطا  به جوانی که مرتکب خو (544ص

 
 وإلّ

َ
هَیْت

َ
ت
ْ
وِ ان

َ
ل

ک
ُ
بْت َ  ، مانع تکرار کار از سوی آن جوان شد.. همین تهدید(582، ص1، ج1367)عاملی، « ضنَ
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رجفین شده، ب ها مجازاتل عمااِ  ین جهت است که مجازات ه امنوط به عدم انصراف م 
رفتاری که حکم آن به دلیل  اعلام نشده بود و مجازات این افراد ،این رفتار پیش از آن

است که به حکم عقل و شرع قبیح است.  «عقا  بلابیان»قبلا  اعلام نشده، نوعی 
هر کس  ه این است کهو قاعداست ووع شده شریفه یک حکم واقعی  ۀبنابراین در آی

 باید با دست به ارجاف و ترساندن مردم بزند، مستحق کیفرهای مذکور است و حاکم
مسلم نیز  مانند ابی ،ن را مجازات کند. اتفاقا  بسیاری از مفسرانابرخورد و مرتکب ها آن

را بکشی  ها آنتا  میده یمرا فرمان تو که  این شده در آیه مبنی بر معتقدند که تهدید اعلام
اه د ِ﴿سازی نمایی، قطعا  با قول خدا که فرمود:  پاک ها آنو مدینه را از لوث وجود  ج 

المُْن اف ق ينِ  ِو  ار   .(581و  580ص ، 8ج ،1372)طبرسی، حاصل شده است  (73/توبه)  ﴾الكُْف  
ک حکم آید که اگر آیۀ شریفه درصدد ووع ی طبق احتمال دوم، این پرسش پیش می

دستگیری و »و « از شهر اخراج مرجفین»واقعی برای ارجاف بوده است و در این راستا 
مجازات بسیار سنگین و شدید تعیین کرده است، چرا فقهای عظام  عنوان بهرا « قتل آنان

آن را مورد حکم  ،حد و نه حتی تعزیر از با نه و در کتب فقهی متعرض این بحث نشده 
  ؟اند ندادهقرار 

 . قلمرو زمانی و مکانی حکم6-1
ن ک شهیات فوق برای ر یاجراهایی که در آ ا ومانتیآکه  رسد می پرسش به ذهناین 

ر یزنندگان آرامش روحی مردم آمده است، در سا و برهم پراکنان شایعهی یجو  ردن مفسدهک
 سی از مفسرانکمتر ک ز مجاز است یا خیر؟یاسلامی نهای  ومتکاعصار و قرون و برای ح

 62 یۀدر آکه  این ان آورده است، ولی برخی معتقدند با توجه بهینه بحثی به مین زمیدر ا
ری ییتغ هیچ گونهن است و برای سنت الهی یشین سنت خداوند در اقوام پیا»د: یافزا می

دار بودن و غیر قابل  شهید، قطعی و ر ین تهدیقت جدی بودن ایکه در حق« افتینخواهی 
ر یم مانند ساکن حیشود که ا می کند، معلوم می این حکم را بیان ل بودنیر و تبدییتغ
و  یپاش سمان و اشخاص اختصاص ندارد. بنابراین اگر کبه زمان و م ،ام اسلامیکاح

را با خطرات جدی جامعۀ اسلامی و  دیدرآان یجر  یکتوطئه از حد بگذرد و به صورت 
 فوق را که به پیامبر)ص( اتیدستور آاسلامی   ومتکه حکسازد، چه مانعی دارد رو  روبه
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د؟! نمایج یهای فساد بس شهیدن ر یوبکو مردم را برای در هم  کند ییداده شده است اجرا
ه ک نیا خصوص ، بهستیمجاز ن ارها و مانند آن،ک گونه اجرای خودسرانۀ این کبدون ش

ام شرع کن و حیامر مسلم به اذن ولی ، بلکه بایدندک ر معرفی مییرناپذییتغ یآن را سنت
 .(434، ص17 ج ،1374)مکارم شیرازی،  ردیصورت گ

معمول و  ۀقیبه معنای طر « سنت»که  این علامه طباطبایی نیز با اشاره به ،مفسر بزرگ
جاری باشد، معتقد است خدای سبحان در آیه  دائما  ا ی غالبا  ه به طبع خود کج است یرا

ه کم یم و گفتیگر وعده داد ید  ۀفیو آن دو طان یه به منافقکالی کن عذا  و نید: ایفرما می
ز ین نیشیپهای  ه در امتکخداست  م، سنتیساز  م و خونشان را هدر میینک دشان مییتبع

 ا هدفجاد فتنه افتادند و خواستند بیزی و ایهر وقت قومی به راه فسادانگ .جاری ساخت
باشند،  مانع یبشی کو سر ان یتا در طغ ندنکن مردم اوطرا  افیدر ب ،های نامشروع استفاده

پس در  .افتیم و تو هرگز دگرگونی در سنت خدا نخواهی یق گرفتین طر یما آنان را به هم
)طباطبایی،  قبل از شما جاری شدهای  ه در امتکشود  جاری میچیزی امت شما نیز همان 

 .(340ص ،1ج ،1417
به  ،احکام ۀدربردارندآیات  ویژه به ،بودن آیات قرآن بنابراین فرازمانی و فرامکانیِ 

  و ها، بیانگر جواز و بلکه وج امت ۀتصریح به سنت بودن این نوع برخورد در هم ۀومیم
وجود دلیل امروزی که به  ۀدر جامع ویژه بهاسلامی است،  ۀاتخاذ این رویه در جامع

از زمان  شتریبهم زدن امنیت روانی مردم بسیار  بر ۀامکان و دامنای،  ابزارهای رسانه
 پیامبر)ص( است.

 اذاعه و ارجاف  ۀ. رابط7-1
و « خبرسازی» ۀکه همان دوگان« اذاعه»و « ارجاف»اعم از  ،در قرآن فضاسازی منفی

هر کدام مکمل دیگری است و هیچ  چراکه ،ه استشداست، سرزنش « خبرپراکنی»
ه نساء آمد ۀسور  83 ۀدر آی ،کدام بدون دیگری اثر چندانی ندارد. در خصوص نوع دوم

مِْ﴿است: 
 
ول يِالأْ

ُ
إِل يِأ ِو  ِإ ل يِالر  سُول  ل وِْر د ُوهُ ذ اعُواِب ه ِو 

 
ِأ و ِالخْ وفْ 

 
ِأ مْن 

 
ِالأْ مْرٌِم ن 

 
اء هُمِْأ إِذ اِج  ر ِم نهُْمِْو 

ِي سْت نبْ طُون هُِم نهُْمِْ ذ ين 
هُِال   ل م  برسد، )بدون  ها آنخبری از پیروزی یا شکست به  گاه هر»؛ ﴾ل ع 

که اگر آن را به پیامبر و پیشوایان )کارشناسانی که  کنند، درحالی را پخش می تحقیق( آن
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گاه خواهند شد قدرت تشخیص دارند( ارجاع دهند، از ریشه گونه  همان«. های مسائل آ
الایمان  که خبرسازی کار منافقان و بیماردلان است، خبرپراکنی کار افراد نادان و وعیف

، با پخش اراجیف مرجفون، مسلمانان را گرفتار عواقب است که ندانسته و بدون تحقیق
ها  های خیالی یا دچار ترس و دلهره یا دودلیِ مربوط به شکست غرور ناشی از پیروزی

کنند و نهایتا  رفتار آنان به زیان  کرده و با سست کردن دل مردم، در زمین منافقان بازی می
 شود. جامعۀ اسلامی تمام می
سازی  در اجتماعاتی که در فشار و خفقان قرار دارند، گاهی شایعه از دید برخی، افراد
کنند، ولی برای  جویی تعقیب می عنوان یک نوع مبارزه یا انتقام و نشر شایعات را به

 ویژه اگر این شایعات آورد، به های فراوانی به بار می اجتماعات سالم نشر شایعات زیان
د و ینما خدمات خود دلسرد می ازرا  ها آن . این امرد باشدیق و مثبت و مفیافراد لا  دربارۀ

وجود آنان محروم  دیفوادهد و مردم را از  را بر باد می ها آن ۀسال نیت چندیثیگاهی ح
مبارزه کرده است و جعل و « سازی شایعه»هم با  حا  یصر سازد. به همین دلیل، اسلام  می

)مکارم شیرازی، نماید  مبارزه می شمارد و هم با نشر شایعات دروغ و تهمت را ممنوع می
 . (32ص ،4 ج ،1374

و  یکه متضمن دروغ است، از منظر فقه یعاتیبر شا« ارجاف»نگارنده، حمل  دیاز د 
است، لکن با توجه به آنچه از  ینیع یارهایبا مع یابیمند و قابل ارز  نظام یحمل یحقوق

 ،«عاتیشا»مقوله به  نیمنحصر کردن ا د،یآ یشأن نزول آن برم ۀمیبه وم فهیشر  یۀظاهر آ
شکست در جن  لزوما  کذ   ای یروزیاخبار پ که نیاست، کماا لیدل ونبد یانحصار

 جادیاست که با ا یخبرپراکن  یدارد، زمان و مکان و شرا تیبلکه آنچه اهم ستند،ین
« کذ » ۀکه واژ  ژهیو  به شود، یمردم م ینگران ای دیغرور و تکبر موجب ترد  ای أسیترس، 

بر مطلب  یادیقرآن است و در موارد ز  انعر  و زب اتیشده در ادب شناخته یاصطلاح
ذ بِ ﴿ ریبا تعب یدر قرآن افراد یاطلاق شده است و حت یرواقعیدروغ و غ ِل لكْ  اعُون  م    ﴾س 

 یپراکن عهیصرفا  شا« اِرجاف». چنانچه منظور از (42و  41)مائده/اند  و نکوهش شده یمعرف
مطالب  یرواقعیغ یآن بر محتوا یۀکه تک شد یم ادیاز آن « کذ » ۀبود، با مشتقات واژ 

 ( است.یانتشار مطالب )تزلزل و ناراحت ۀجیآن بر نت یۀکه تک« ارجاف» ۀاست، نه واژ 
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 ای انگاری فضاسازی رسانه . الزامات جرم2
و قتل که همانند  یریمجازات اخراج از شهر و دستگ نییارجاف و تع یفقه گاهیجا

شهروندان در اسلام  یروان تیامن تیو اهم گاهیجا ۀدهند نشان شود، یم دهیآن کمتر د 
مغروانه و  یها یحقوق عامه و نقش خبرپراکن گاهیو جا تیاهم گر،ید  یاست. از سو 

 نییو تع قیدق یِ حقوق یجامعه مستلزم بررس یانرو  تیطلبانه در بر هم زدن امن  فرصت
ما مورد  ینیکه متأسفانه در نظام تقن یزیچ ؛است دهیپد نیبرخورد با ا یچارچو  حقوق

به آن داده  یچندان تیغفلت واقع شده است و برخلاف تعرض به اعتبار حکومت، اهم
از  یکی نعنوا را به تیحق امن ،محققان یاریاست که بس یدر حال نینشده است. ا

 تیامن ،یاخلاق تیامن ،یروان تیاطلاعات، امن تی، شامل امن«حقوق مخاطب» نیتر  مهم
مدنظر قرار داده و  «یافزار نرم تیامن»متعدد  اریانواع بس گریو د  ییآبرو  تیامن ،یخانوادگ

 یها و استفاده از رسانه یاجتماع یمعتقدند که مخاطب حق دارد با آرامش خاطر، به زندگ
 اطلاعات( نداشته دیتهد ی)از جمله در راستا یناامن ای یو احساس نگران ازدپردب یجمع

 .(171، ص1391 ،یدواجانیاسف ینی)حسباشد 

 یبرخورد با فضاساز ایپرسش مطرح است که آ نیا یاز منظر حقوق ن،یبا وجود ا
که روح و روان مردم را  یاجتماع ۀآزاردهند یها یو خبرپراکن یو خبرساز یا رسانه

 نیپاسخ به ا در ر؟یخ ایمناسب است  یانگار و جرم دیووع قانون جد ازمندین رنجاند، یم
 :وجود دارد یکل کردیو رو  دگاهیپرسش، دو د 

 . مخالفان محدودسازی قانونی1-2
 نیبه اخبار و انتشار آن، بر ا یو حق دسترس انیب یبر اصل آزاد هینخست با تک دگاهید 

نادرست و  ،یا رسانه یها تیفعال ۀدر حوز  یانگار و جرم تیباور است که اساسا  ممنوع
دو  یعمدتا  از سو  دگاهید  نیاست. ا یو شهروند یعموم یها یآزاد یموجب محدودساز

 :شود یگروه از محققان مطرح م
 دانان کیفری . حقوق1-1-2

و بر  یفریحقوق ک ییگرا حداقل کردیکه با رو  اند یفریدانان ک گروه نخست حقوق
 یها در حوزه یانسان یرفتارها یحدودسازگونه م اساس اصل اباحه، اساسا  مخالف هر
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هدف  کی ،از مجازات زیآنان، پره دیهستند. از د  یانگار در قالب جرم ژهیو  مختلف و به
و کمرن  در  یدر حضور حداقل یفریحقوق ک تیاست و موفق یفریحقوق ک یراهبرد

که امکان دارد از  ییتا جا دیبا زین یفریجامعه است. در فرض ورورت دخالت حقوق ک
اصل  اتیبر اساس مقتض ،منظر نی. از ا(13، ص1402 ،یدری)حابزار مجازات استفاده نشود 

به اهداف مشروع دولت  یابیمتناسب و در جهت دست دیبا ها تی، محدود «ورورت»
در حقوق افراد  هیرو  یب دیداشته باشند و نبا یهدف خاص دیبا ها تیمحدود  ،در واقع. باشد

ابزار  نیمورد استفاده، از کمتر  یابزارها انیدر م دیبا نیمداخله کنند. همچن
. در واقع، ابندیمطلو  دست  ۀجیبا آن به نت توانند یاستفاده کنند که م یا انهیجو  مداخله

دانان  مخالفت حقوق ،یا رسانه یفضاساز یانگار چالش جرم نیتر  و مهم نیتر  یاصل
و  ییقضازدا ،ییزدا جرم یمحورها یۀبر پا نینو  ییجنا استیمعتقدند س است که یفریک
 یها یآزاد شیاز پ شیب یتنها محدودساز نه دیجد یانگار است و جرمبنا شده  ییفرزدایک

 .یی نیز هستجنا استیس یبلکه در تعارض با راهبرد کل ،ی استعموم
 داران حقوق بشر . طرف2-1-2

 یاساس ای یعیاز حقوق طب یکیرا  انیب یبشرند که آزادداران حقوق  گروه دوم طرف
و  (ELFORD, 2021, p. 149) دانند یم کیدموکرات ۀجامع ریناپذ ییبشر و جزء جدا

سابق حقوق  ۀتی. کمتابند یدر فرض کذ  بودن اخبار هم برنم یآن را حت یمحدودساز
 یحقوق ستمیمورد س( در اظهار نظر خود در یکنون رحقوق بش یسازمان ملل )شورابشر 

و  یبه جرم انتشار اخبار جعل نگاران و مجازات روزنامه بیتعق»کامرون اعلام داشته بود: 
 یۀاعلام»از  یدر بخش .«است ثاقیم 19 ۀکذ  بودن خبر، نقض آشکار ماد لیصرفا  به دل

 ۀژ یکه گزارشگر و نیز  «غاتیلاطلاعات نادرست و تب ،یو اخبار جعل انیب یمشترک آزاد
در ها  رسانه یآزاد ۀنیاروپا در زم یو همکار تیسازمان امن ۀندیحقوق بشر و نما یشورا
 یها دهیانتشار اطلاعات بر اساس ا یعموم تیممنوع»د آمده است: کر  منتشر 2017سال 
 دیناسازگار است و با یحقوق بشر نیاطلاعات نادرست با قوان ای یمانند اخبار جعل یمبهم

ک نیمچنها ه آن .«لغو شوند به  دیانتشار اطلاعات و عقا یحق بشر برا»اند:  کرده دیتأ
که ممکن است شوک،  ییها دهیبلکه از اطلاعات و ا شود، یمحدود نم حیاظهارات صح
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 .(90، ص1402و پاکزاد،  یطرازکوه یفیشر  ،یازی)ا« کند یم تیحما زیموهن و مزاحم باشند ن
 یالملل نیب ثاقیم 19 ۀبرخلاف ماد یحت ،داران حقوق بشر از طرف یاریبس نیبنابرا

آن را به هر  یکه محدودساز دانند یمطلق م یرا حق انیب یآزاد ،یاسیو س یحقوق مدن
دسته،  نیشاخص ا یها . از چهرهرندیپذ ینم یحفظ منافع مل یۀبر پا یحت ز،یو دستاو  لیدل

رک لزیرانالد ما  یآزاد یحقوق بشر در محدودساز ییاروپا وانید  یۀرو  ین است که حتیدِو 
را هم مورد نقد قرار داده است  ینگار هرزه یها جهت حفظ اخلاق در پرونده انیب
(Dworkin, 1996, p. 206)دارد که در تعارض و  سمیبرالیدر تفکر ل شهیر  شهیاند نی. ا

. رانالد دهد یم یبه حقوق فرد ار  تیتقدم و اولو  ،یو حقوق عموم یتقابل حقوق فرد
رک لزیما با  انیب یکه در مقام تعارض حق آزاد کند یم حیتصر  شیها از نوشته یکیدر  نیدِو 

که  یاست و تنها عامل انیب یو تقدم با حق آزاد تیاخلاق، اولو  زیو ن یمنفعت عموم
 ،یجد یحق، خطر نیا تیرعا ااست که ب نیرا محدود کند، ا نیاد یحق بن نیا تواند یم

امعه، جان، مال و ج ،(تیاکثر  یآزردگ دل ایحدس و گمان  روشن و واوح )نه از سر
از . (Dworkin, 2013, p. 228)قرار دهد.  دیرا در معرض تهد گرانیاول د  ۀحقوق درج

است که شهروندانش از حقوق بشر  نیکشور ا کی یمنفعت مل نیتر  ها مهم آن دید 
پا گذاشتن حقوق بشر نه عاقلانه است و  ریز  ،یدفاع از منافع مل ۀنبرخوردار باشند و به بها

 .(53، ص1398 ان،ی)ملک ینه اخلاق
گروه  نیهم لیذ دیرا هم با یداران حقوق رسانه و حقوق ارتباطات جمع طرف

 یِ ا هاست و حقوق رسانه حق رسانه نیتر  یادیبن انیب یآنان، آزاد دیکرد که از د  ییشناسا
 ییبه اطلاعات، حق انتقاد، حق استقلال و رها یمطبوعات، حق دسترس یمانند آزاد دیگر

منظر هر گونه  نی. از ا(7، ص1391 ،ی)انصاران دارد یب یدر آزاد شهیر  زیاز سانسور ن
و گسترش ارتباطات است.  یا رسانه یا حرفه تیدر فعال یمانع انیب یآزاد یمحدودساز

هر دو گروه با گروه نخست ندارد و دیدگاه با  یتفاوت چندان دگاهید  نیا ۀجینت
  .ورزند یمخالفت م یا رسانه یفضاساز یانگار جرم

 . موافقان محدودسازی قانونی2-2
را همچون هر گونه  یا رسانه یها تیفعال یمند و چارچو  یگذار قانون ،دوم دگاهید 
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باور  نیو بر ا داند یم زیحفظ نظم در جامعه ناگر  یبرا ،گرید  یو اجتماع یانسان تیفعال
 ،یها لزوما  و انحصارا  به منظور کنترل، محدودساز رسانه یاست که ووع مقررات برا

 ها تیبدون قواعد و محدود  ،عکس بلکه به ست،ین یبه آزاد بیآس ایسرکو   ت،یهدا
حفظ منافع  یدر راستا یاز اخلاق عموم انتیوجود نخواهد داشت. ص یاساسا  آزاد

از جمله حق  ن،یاد یبر سر راه حقوق بن ها تیحدود از م یکیکشور، اغلب  کی یعموم
 دیآ یبه شمار م شرحقوق ب ییاروپا ونیو در کنوانس یالملل نیدر اسناد ب انیب یآزاد

(Perrone, 2014, p. 361) .ۀحقوق بشر را در حوز  یاجرا تواند یکشور م کی نیبنابرا 
 (، محدود کندی)از جمله اخلاق عموم ینافع عموماز م انتیص لیخود به دل ییقضا
 ۀموجود در جامع یها گروه با توجه به ارزش نیا دی. از د (49، ص1401 ،یو جلال ینی)حس

است  یالملل نیاز اسناد ب شتریب یاسلام ۀدر جامع انیب یآزاد یها تیدود مح ،یاسلام
 یبرا ینیغالبا  تضم یمنظر، ساختار حقوق نی. از ا(81، ص1401و محمدزاده،  یرکلائی)م

و  یاسیس یها ها را از فشار قدرت رسانه رایاست، ز  یشرط آزاد یو حت یاستقلال و آزاد
 یها، حت رسانه یوجود مقررات برا نی. بنابرادارد یم گاهدر امان ن یمال یها قدرت ژهیو  به
 نندتوا یشکال کنترل که نماَ  گریاست و قطعا  بر د  یمطلو  و ورور ،یخود آزاد یبرا
و  وی)دور دارد  حیبه همراه داشته باشند ترج یآزاد یرا برا ها نیتضم ای ازاتیامت نیهم

با  باره کیصادق است که  یجوامعطور خاص در  استدلال به نی. ا(37، ص1393گرانشه، 
در خصوص  یدرست و فرهن  مشترک یاند و هنوز تلق انبوه مواجه شده یا رسانه یفضا
کردن  یتلق دیها با تهد در آن شکل نگرفته است و دولت یا و حقوق رسانه یآزاد میمفاه

 نیچن دردارند.  یا بر کنشگران رسانه شتریبر نظارت و کنترل ب یها، سع گسترش رسانه
با ووع قانون  شود یموجب م ،زا و محدودساز مقررات جرم یحت، مقررات نیتدو  یجوامع

مبهم  نیافراد را به استناد قوان که نیا یجا به ر،یپذ قو انطبا ینیب شیو شفاف و قابل پ حیصر 
 نیرا با قوان ییناچار رفتار ادعا بهمحاکمه و مجازات کنند،  رشفافیو غ رمرتب یو غ

حقوق متهم  تیرعا یبرا ینیخود تضم نیدهند و ا قیتطب حیو صر  فافمشخص، ش
 است. 

  :شوند یم میهم به دو گروه تقس دگاهید  نیداران ا طرف ن،یوجود ا با
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 . دیدگاه بسندگی قوانین کنونی1-2-2
مقررات  ،یکنون یفریک نیاستدلال که در حال حاور در قوان نیگروه نخست با ا

قانون »جامعه موجود است و در چارچو   یروان تیامن نیتأم یبرا یلازم و کاف
 یجلو  توان یم بینشر اکاذ اینظام  هیعل غیمانند تبل یمئدر قالب جرا زیو ن« مطبوعات

 نیجداگانه در ا یانگار به جرم یازیکه ن اورندب نیانتشار اخبار نادرست را گرفت، بر ا
 نییمنظر، مخصوصا  تع نی. از ا(95، ص1402و پاکزاد،  یطرازکوه یفیشر  ،یازی)ا ستین نهیزم

 .ستین یرفتنیپذ ،مقابله با اخبار نادرست یمجازات زندان برا
 قانون جدید. دیدگاه نیازمندی 2-2-2

در  یباور است که مقررات فعل نیموجود، بر ا مئو جرا یکنون نیگروه دوم با نقد قوان
 نیتأم یبرا یابهام و اشکال است و پوشش کامل یناقص و ناکارآمد و دارا نهیزم نیا

و  ی)فتاحووع گردد  نهیزم نیدر ا یا جرم جداگانه دیبا نیجامعه ندارد. بنابرا یروان تیامن
 یفضاساز»ووع جرم خاص  ن،یمنظر برخلاف تصور نخست نی. از ا(18، ص1399 ،یدونیفر 

 مئدر قالب جرا ،نادرست ایدرست  ،که در حال حاور ییرفتارها ییو شناسا «یا رسانه
 ینگران یجا تنها نه رند،یگ ی( مورد محاکمه قرار میمشابه )جرم مطبوعات مئجرا ای یتیامن

شناخته شود،  یجرم مطبوعات یاگر عمل ،اند گونه که محققان گفته ندارد، بلکه همان
 ،دو شرط نیشرط است. ا یدگیرس یبرا منصفه ئتیو حضور ه یعلن ۀمحاکم یبرگزار

عرصه به شمار  نیمطبوعات و حراست از حقوق فعالان ا یاز آزاد تیحما یبرا یابزار
 کننده یدگیقدرت بر مراجع رس احبانص فشارِ ایراد و ها  عمال نفوذ دولتکه از اِ  رود یم

مستلزم نقد و  دگاهید  نیا هیو توج نیی. تب(214، ص2، ج1396 ،یلی)اسماع کند یم یریجلوگ
 است. یا رسانه یآن در پوشش برخورد با فضاساز یارسنجیو ع یکنون نیقوان یبررس

 . جرم نشر اکاذیب1-2-2-2
 ای ریبه قصد اِورار به غ هر کس(: »راتی)تعز  یاسلامقانون مجازات  698 ۀبرابر ماد

 ای ضیعرا ایمراسلات  ای هیشکوائ اینامه  ۀلیس و به یمقامات رسم ای یاذهان عموم شیتشو 
را اظهار  یبین امضا اکاذ بدو ایبا امضا  یخط ای یراق چاپ هر گونه او عِ یتوز  ایگزارش 

به شخص  قول نقلعنوان  به ایسا  أر  قتیرا برخلاف حق یبا همان مقاصد اعمال ای دینما
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 قیاز طر  که نیاعم از ا ،نسبت دهد حا  یتلو  ای حا  یتصر  یمقامات رسم ای یحقوق ای یقیحق
 تیثیح ۀبر اعاد  ه نه، علاو ایارد شود  و ریبه غ یمعنو  ای یاز انحا ورر ماد ینحو   مزبور به

وربه محکوم  74شلاق تا  ایسال و  کیماه تا  کیاز  سبه حب دیدر صورت امکان، با
 .«شود

جرم،  نیجهت است که اولا  در ا نیاز ا یا رسانه یماده در پوشش فضاساز نینقص ا
مراسلات  ای هیشکوائ ایمکتو  و در قالب نامه  دیهم با لهیدارد و نوع وس تیموووع لهیوس

 یفضاسازکه  یباشد، درحال یخط ای یراق چاپ گونه او هر عیتوز  ایگزارش  ای ضیعرا ای
 قیاست و عمدتا  از طر  یخط ای یچاپ ۀتر از چند ورق گسترده وفراتر  اریبس یا رسانه
. شود یمحقق م یاجتماع یها و شبکه یمجاز یفضا ای یداریشنو  یدارید  یها رسانه
از  یادیبر بخش ز  قیتطب تی( قابلراتی)تعز  یقانون مجازات اسلام 698 ۀماد ،نیبنابرا

 یرواقعیو مطالب غ «بیاکاذ» رمج نیموووع ا ا  یثان .را ندارد یا رسانه یها یفضاساز
صادق انجام  شبه ایدرست  یممکن است با محتواها یا رسانه یکه فضاساز یاست، درحال

 داند یو پخش خبر در رسانه داشته باشد، م هیبا امکانات ته ییآشنا یکه اندک ی. کسردیگ
 ریپذ نامکا یسادگ در شکل و قالب نادرست به« درست یمحتوا»خبر با  یکه پردازش فن

معروف علوم ارتباطات  پرداز هیهمان سخن مارشال مک لوهان، نظر  یامر تجل نیاست و ا
. (6، ص1377)مک لوهان، « خود رسانه است امیپ» ای« است امیرسانه پ»است که گفت: 

 دیمؤ  زینساء ن ۀسور  83 یۀدر آ یروزیپ ایاخبار شکست  ۀو سرزنش اذاع حیبسا تقب چه
 .باشد برداشت نیهم

 . جرم تبلیغ علیه نظام2-2-2-2
 هر کس علیه نظام جمهوری: »(راتی)تعز  یلامقانون مجازات اس 500 ۀمادبرابر 

 ،دینما یغیت تبلیمخالف نظام به هر نحو فعال یها سازمانو  ها گروها به نفع یران یا یاسلام
 .«خواهد شد ومکسال مح یکبه حبس از سه ماه تا 

ها  رفتار مرتکب در این جرم فعالیت تبلیغی علیه نظام جمهوری اسلامی یا به نفع گروه
متضمن نوعی  ،دانان بسیاری از حقوق ۀاست که به گفت های مخالف نظام و سازمان

مشمول  ،لّا اگر کسی یک بار مصاحبه یا سخنرانی نمایدا و ،استمرار در عمل تبلیغ است
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شود  می این جرم زمانی محقق ،به بیان دیگر. (65، ص1397، یمیرمحمدصادق) ستینماده 
داشته باشد، ای  مستمر فعالیت رسانهبه طور  ،زمانی عرفا  طولانی ۀن در دور معیّ  یکه فرد

ولی ای،  با یک کنش رسانهو یک فرد  توس  ممکن استای  فضاسازی رسانهکه  درحالی
های  و شبکه ها رسانهاز ای  زنجیره و هدفمندِ  هماهن ای  در قالب یک کارزار رسانه
نظام »در این ماده، شامل  این است که موووع جرم تر مهماجتماعی واقع شود. اشکال 

و منظور از  1است« مخالف نظام یها ها و سازمان گروه»ا ی «رانیا یاسلام یجمهور
« ای رسانهفضاسازی »که  درحالی ،است جمهوری اسلامی ساختار حکومت ،«نظام»

اشکال  .ناظر به امنیت روانی مردم و شهروندان جامعه است و نه ساختار سیاسی حاکم
 ۀماد ۀکه با توجه به تبصر  ماه تا یک سال حبس است سهمجازات این جرم از که  این سوم

قضایی مبتنی بر این تبصره، عملا  فاقد  ۀو روی 2قانون کاهش مجازات حبس تعزیری 2
 است. بازدارندگی ۀجنب

 ،که دارد ینواقصبنابر آنچه گفته شد، از دید نگارنده مقررات کنونی با خلأها و 
را ندارد و وروری است جرمی خاص و « ای فضاسازی رسانه»جرم قابلیت پوشش 

ناظر به یک ای  مستقل در این زمینه ووع و تصویب گردد. روشن است فضاسازی رسانه
ه، هدفمند و دارای آثار مخر  اجتماعی است که به ، گستردیافته ای سازمان رسانه ۀپروس

نویسی در  یا سرمقالهای  مانند تیترسازی زنجیرهای،  سازی رسانه صورت یک جریان

                                                      
کم در برخی از مصادیق خود  ای است، دست که جرمی رسانه . جرم تبلیغ علیه نظام جمهوری اسلامی علاوه بر این1

قانون آیین دادرسی کیفری،  305قانون اساسی و مادۀ  168اصل  برابرسی هم باشد. تواند از جملۀ جرائم سیا می
رسیدگی به جرائم سیاسی و مطبوعاتی باید در دادگاه کیفری یک مرکز استان، به صورت علنی و با حضور 

تبلیغ  منصفه انجام شود، لکن ماهیت امنیتی این جرم، این پرسش را مطرح کرده است که رسیدگی به جرم هیئت
علیه نظام باید در دادگاه انقلا  صورت پذیرد یا در دادگاه کیفری یک. چنانچه طبق برداشت رایج حقوقی و 

را شامل جرائم فصل اول کتا  تعزیرات بدانیم، در « جرائم علیه امنیت داخلی و خارجی»قضایی اصطلاح 
اسی باید در دادگاه کیفری یک مرکز استان عنوان جرم مطبوعاتی یا سی دادگاه انقلا  و در غیر این صورت، به

 مورد رسیدگی قرار گیرد.
قانون مجازات اسلامی، مصو   18شرح زیر به مادۀ  یک تبصره به »قانون کاهش مجازات حبس تعزیری:  2. مادۀ 2

تبصره: چنانچه دادگاه در حکم صادره مجازات  :شود الحاقات بعدی الحاق می، با اصلاحات و 1/2/1392
بر بندهای مقرر در این ماده و یا سایر  را بیش از حداقل مجازات مقرر در قانون تعیین کند، باید مبتنی حبس 

جهات قانونی، علت صدور حکم به بیش از حداقل مجازات مقرر قانونی را ذکر کند. عدم رعایت مفاد این 
 .«باشد  تبصره موجب مجازات انتظامی درجۀ چهار می
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کارزار در  یانداز راه، ها رسانهعمومی هدفمند در های  و سخنرانی ها مصاحبه، ها روزنامه
با ادعای  1388سال ای  رسانهشود. مانور  می واقعای  فضای مجازی و بازنشرهای زنجیره

، فضاسازی 1400درخواست رفراندوم در سال ای  تقلب در انتخابات، ایجاد موج رسانه
نیروهای  یساز متهمای  شلیک عمدی به هواپیمای اوکراینی، فضاسازی رسانهای  رسانه

 ارد خدشهکه موجب  قبیل تروریستی کرمان و مواردی از این ۀامنیتی داخلی به ایجاد حادث
 از این دست است. هایی  گردد، نمونه می شدن امنیت و آرامش روانی مردم

و نباید شامل رفتارهایی مانند  تواند نمیبه هیچ رو ای  بنابراین، جرم فضاسازی رسانه
دیگران یا های  یا استوری ها پستبازنشرهای اتفاقی  یا قول نقلگذاری،  استوری، پست

 انفرادی غیرهدفمند شود. ۀمصاحب

 گیری نتیجه
 ها یافته

 ۀسور  60 ۀن، مستند به قرآن کریم در آیاقبح ارجاف و تعیین کیفر برای مرجف. 1
ِ﴿قتل با بیان صریحِ احزا  است. تعیین کیفر سنگین اخراج از شهر، دستگیری و  لعُْون ين  م 

قُت  لُواِت قْت يلاً خ ذُواِو 
ُ
اِثقُ فُواِأ يْن م 

 
 ارجافسوء  آثارو  این کار دهندۀ جایگاه و اهمیت ، نشان﴾أ

 اسلامی است. ۀبرای جامع
ِ﴿ ن با بیانِ اتصریح قرآن مبنی بر سنت الهی بودن برخورد با مرجف. 2 ذ ين 

 ِف يِال  
ِالل   سُن  ة 

يلاً ت بدْ   ِ ِل سُن  ة ِالل   ج د 
ل نِْت  بلُِْو  ل وْاِم نِْق  و  این حکم فرازمانی، فرامکانی بودنِ  ۀدهند نشان ،﴾خ 

 ورورت .امروزی است ۀامکان و بلکه لزوم تشریع تقنینی حکم مذکور در جامع همچنین
دوچندان  المللی بیناین عمل در شرای  خاص امنیتی و اجتماعی داخلی و انگاری  جرم

 است.
یا اخبار و هر گونه خبرسازی  انشامفهوم عامی دارد که شامل هر گونه « ارجاف. »3

ب شوک، ترس، تردید و تزلزل، نومیدی و بدبینی عمومی در و خبرپراکنی است که موج
های  جامعه می شود. اگر پردازش یا پخش مطالب دروغین یا بیان مطالب درست در قالب

ای چنان باشد که برایند عرفیِ آن، ترس و تردید یا ناامیدی  فنی و هنری یا شگردهای رسانه
 است. و بدبینی گردد، مصداق ارجاف
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ف از سنخ کیفر محاربه است که موووع مورد حمایت در آن، مردم به کیفر ارجا. 4
مالیِ( مردم  -معنای شهروندان است، با این تفاوت که در محاربه امنیت مادی )جسمی 

 مورد حمایت است و در ارجاف امنیت معنوی )آرامش روانی( مردم. 
طبیعی و اساسی . در جامعۀ اسلامی، امنیت روانی و آرامش روحی مردم از حقوق 5

شهروندان است و تأمین و تضمین آن از وظایف ذاتی حکومت اسلامی است که به طور 
 قانون اساسی یکی از وظایف مهم قوۀ قضائیه اعلام شده است. 156ویژه، در اصل 

های فقهی، حمایت از مردم و آرامش روحی و روانی اولویت  آموزه درکه  . با این6
جود، موووع امنیت روانی عمومی تنها در قالب تبلیغ علیه دارد، در نظام تقنینی مو 

)به معنای ساختار سیاسی حاکم( مورد توجه قرار گرفته و به امنیت روحی و « حاکمیت»
 500انگاری تبلیغ علیه نظام در مادۀ  روانی مردم به صورت شایسته توجه نشده است. جرم

یه نظام )یعنی ساختار حکومت( یا به قانون مجازات اسلامی )تعزیرات( که تنها تبلیغ عل
 انگاری کرده است، گواهی بر این ادعاست. های معاند نظام را جرم نفع گروه

قانون مجازات اسلامی )تعزیرات( نیز به دو  698انگاری نشر اکاذیب در مادۀ  . جرم7
، 698تواند معادل قاعدۀ ارجاف به شمار آید: نخست به این جهت که در مادۀ  دلیل نمی

که فضاسازی،  جرم فق  از طریق اوراق چاپی و خطی مکتو  قابل تحقق است، درحالی
شود. ثانیا  در نشر  های اجتماعی واقع می های دیداری و شنیداری یا شبکه بیشتر در رسانه

که در ارجاف، ازآنجاکه حفظ و حمایت  اکاذیب، دروغ بودن مطلب شرط است، درحالی
م ملاک است، صدق یا کذ  خبرسازی یا خبرپراکنی شرط از امنیت روحی و روانی مرد

نیست، بلکه هر گونه بر هم زدن امنیت روحی و روانی مردم، در قالب شگردهای ترکیبی 
نظر از صدق یا کذ  محتوا مورد نظر است. به بیان دیگر، در  ای، صرف و تلفیقی رسانه

ندارد، بلکه عناصری ای صحت و سقم محتوا موووعیت  تعیین دامنۀ فضاسازی رسانه
ای،  سازی، استفاده از فضاهای متنوع رسانه گویی، تیترسازی، پویش مانند شکل پیام، ابهام

قانون  698و شرای  خاص زمانی و مکانی باید مدنظر قرار گیرد. ثالثا  مجازات مادۀ 
برای ای ناچیز است که عملا  هر گونه معاملۀ کیفری  مجازات اسلامی )تعزیرات( به اندازه

ی ارفاقی قانون سازوکارهاویژه که با وجود  نماید، به می نهیهز  کمو  صرفه بهافراد سودجو را 
 شده است.  معنا یبمجازات اسلامی و آیین دادرسی کیفری، عملا  برخورد با مرجفین 
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 ها شنهادیپ
فضاسازی »نظر به آنچه گفته شد، از دید نگارنده وروری است جرم خاص 

ی شود. با توجه به مبنای قرآنی جرم نیب شیپرکان و شرای  جداگانه در قانون با ا« ای رسانه
باید یک جرم حدی  القاعده یعلمذکور و تعیین نوع و میزان و کیفیت مجازات در قرآن، 

ی بزرگوار چنین جرمی را در کتا  فقهای شود، لکن ازآنجاکه نیب شیپدر کنار محاربه 
قطعا  مبتنی بر دلایل فقهی است، جرم مذکور  فقهااند و عدم تعرض  حدود ذکر نکرده

قانون مجازات اسلامی  500، در کنار مادۀ شده  لیتعدتواند جرمی تعزیری با کیفری  می
 مکرر قرار گیرد.  500عنوان مادۀ  )تعزیرات(، به

هر گونه خبرسازی یا خبرپراکنی یا کنشگری »تواند به این صورت باشد:  محتوای ماده می
روانی  تیامنای یا فضای مجازی که با هدف بر هم زدن آرامش خاطر و  در فضای رسانهمشابه 
های کاذ  یا مانند آن انجام شود  ترساندن، ناامید کردن، بدبین کردن یا ایجاد دوقطبی بامردم، 

 یا نوعا  دارای چنین آثاری باشد، مستوجب حبس درجۀ پنج یا جزای نقدی درجۀ سه است. 
های سیاسی و اجتماعی  چنانچه این جرم در زمان جن  یا تحولات و بحران تبصره 

های مشهور اجتماعی یا مدیران و مسئولان دولتی یا در  فراگیر انجام شود یا توس  چهره
 «. شود صداوسیما انجام شود، مرتکب به حداکثر مجازات محکوم می
ک مادۀ قانونی است و در روشن است این نوشتار صرفا  پیشنهادی اولیه برای ووع ی

ای داشته  گذار نیز با رعایت همۀ جهات و مصالح کشور چنین اراده صورتی که قانون
ویژه با رعایت اصل  به ،گذاری کلی نظام قانونهای  باشد، باید در چارچو  سیاست

  1شفافیت، قابل اجرا و قابل سنجش بودن به اجرای آن اقدام کند.

                                                      
گذاری مصو  رهبر معظم انقلا  که پس از مشورت با مجمع تشخیص مصلحت  م قانونهای کلی نظا . سیاست1

گذاری و  . رعایت اصول قانون9»]...[  :تنظیم و ابلاغ شده، به این شرح است 06/07/1398نظام در تاریخ 
کید بر نویسی و تعیین سازوکار برای انطباق لوایح و طرح قانون قانون و قابل  قابل اجرا بودن :های قانونی با تأ

سنجش بودن اجرای آن؛ معطوف بودن به نیازهای واقعی؛ شفافیت و عدم ابهام؛ استحکام در ادبیات و 
های قانونی و علت پیشنهاد آن؛ ابتنا بر نظرات  اصطلاحات حقوقی؛ بیان شناسۀ تخصصی هر یک از لوایح و طرح

ت و ملی؛ انسجام قوانین و عدم تغییر یا اصلاح ومنی کارشناسی و ارزیابی تأثیر اجرای قانون؛ ثبات، نگاه بلندمد
نهاد تخصصی  نفعان و نهادهای قانونی مردم ها بدون ذکر شناسۀ تخصصی؛ جلب مشارکت حداکثری مردم، ذی آن

محوری در قوانین و اجتنا  از تبعیض ناروا، عمومی بودن قانون و شمول  گذاری؛ عدالت و صنفی در فرایند قانون
 .«الامکان پرهیز از استثناهای قانونی و حتی و جامعیت آن
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Sūrat an-Naḥl (Arabic: سورةَُ الْنَّحْل) is unique in the entire 
Qurʾān for its exposition of the diversity of forms and 
levels (stages) of existence, life, and nature. The contents 
of this sūrat (Arabic: َسوُرة, Romanized: sūrah; pl. َسُور, 
suwar) deal with the origin, levels, and nature of life, 
God’s creation and command for its “flow and diffusion,” 
(Arabic:  َوَ سَریان یانجَر , Romanized: Jaryān va Sarayān) the 
types, quality, truth, and reality-centeredness of life, and 
the general and specific details related to different kinds 
of life in water, on earth, and in the air. It highlights 
marine life, various livestock animals, nutritional, 
drinkable, wearable, and transportation benefits, as well as 
birds, bees, and other creatures. It is clear that the purpose 
of this sūrah in providing such explanations is to remind 
humans and inspire their resolve to understand these 
endless levels of life, to pursue spiritual growth and 
Divine knowledge, and to follow the commands of 
“justice (Arabic: الَْعدَْل, Romanized: al-ʿAdl), kindness 
(Arabic: إحْسان, Romanized: ʾIḥsān), and giving to kinsfolk 
(Arabic:  إِیتاَءِ ذِي الْقُرْبَى, Romanized: ʾĪtāʾ dhī al-Qurbā), and 
restraining from indecency, wrongdoing, and Baghy 
(Arabic: الَْبغَْي, lit.: trespass).” This leads to a “pure” 
spiritual and moral life (Arabic: َالَْْیَاة الْطیَِبة, Romanized: 
Ḥayāt Ṭayyibah), which is manifested in the conduct of 
the great personalities mentioned in this sūrah (chapter), 
from “Khalīl” (Abraham, peace be upon him) to the “Seal 
of the Prophets” (Muḥammad, peace be upon him). This 
research utilizes content analysis and references library 
sources to discuss and examine the subject, offering new 
interpretations of this great and eloquent Qurʾānic text. 

Cite this article: Khushmanish, A.; Allāh-Murādī, N. (2024). Life and Its Levels in Sūrat An-Naḥl. 

Quranic Doctrines, 21 (39), 157-180. https://doi.org/10.30513/qd.2024.5796.2301 

 

 © The Author(s).               Publisher: Razavi University of Islamic Sciences. 

 
 
 

mailto:khoshmanesh@ut.ac.ir
mailto:n.allahmoradi@ut.ac.ir
https://doi.org/10.30513/qd.2024.5796.2301
https://orcid.org/0000-0001-9920-2419


 

 

 
 نحل ۀو مراتب آن در سور  یاتح

  2یمراد اله یننوش | 1منش ابوالفضل خوش
دانشگاه تهـران، تهـران،  ی،و معارف اسلام یاتاله ۀدانشکد یث،گروه علوم قرآن و حد یار،دانشنویسنده مسئول، . 1

 khoshmanesh@ut.ac.ir رایانامه: .یرانا
. یـراندانشگاه تهـران. تهـران، ا ی،و معارف اسلام یاتاله ۀدانشکد یث،گروه علوم قرآن و حد ی،دکتر یدانشجو . 2

 n.allahmoradi@ut.ac.irرایانامه: 
 چکیده اطلاعات مقاله

 
 پژوهشی نوع مقاله:

 
 26/10/1402: یافتدر  یختار 

 30/01/1403: یبازنگر  تاریخ
 20/06/1403: یرشپذ تاریخ

انتشاااااااار بااااااار  :  تااااااااریخ
26/06/1403 

 
  ها: واژهکلید
 یشـناخت نحـل، زنـدگ ۀسور 

ـــب ح ـــرآن، مرات ـــات،در ق  ی
 نحل. ۀو سور  یعتطب

 

و  یمراتـب هسـت یـینها و تب تنوع صورت یانب یثاست که از ح یا نحل سوره ۀسور 
سـوره در  یـنفرد اسـت. سـخنان ا منحصربه یمدر سراسر قرآن کر  یعت،و طب یاتح

آن،  «یانو سـرَ  یانجرَ » ،«یخلق و امر اله» یات،ح یتمراتب و ماه یدایش،با  پ
مربـوط بـه  یـاتو جزئ یّـاتکل یـات،ح مداری یقتو حق یتحقّان یفیت،ها، ک گونه

و اشـاره  یـانگرفته تا انـواع چهارپا یاییدر  یاناز آبز  ین،انواع آن، در آ  و هوا و زم
پرنـدگان و زنبـور  یـزهـا و ن آن یو ترابر یو پوشاک ینوشاک ی،به انواع منافع خوراک
سـوره از  یـندرخور توجه است. روشن است که هـدف ا یگر،عسل و موجودات د 

مراتـب  یـنشـناخت ا یعـزم او بـرا یختنتـذکار انسـان و بـرانگ هـایی، یینتب ینچن
عـدل و »از اوامـر  یـتو تبع یالهـ رشـد و معرفـت یقطر  یو ط یاتح یناشدن تمام

بـه  یدنو رسـ «یاز فحشـا و منکـر و بغـ داری یشـتنو خو  القربی یذ یتاءاحسان و ا
ن یـبـزرگِ ا های یتشخصـ یرۀاسـت کـه در سـ ای یو معنـو  یروح «یبۀط یاتح»

پژوهش با استفاده از روش  ینشده است. ا یمتجل )ص(تا خاتمیل)ع( سوره، از خل
 ۀمنظومـ یـنرا از ا ینینـو  یها برداشـت ی،ا به منابع کتابخانـهمحتوا و استناد  یلتحل

 .  ارائه داده است یقرآن یایبزرگ و گو 
 (،39) 21 ،قرآنای یهاا آموزه .نحـل ۀو مراتـب آن در سـور  یـاتح(. 1403) .ی، نوشـینمراد له، ابوالفضل؛ امنش خوش اسناا: 

157-180 .https://doi.org/10.30513/qd.2024.5796.2301 
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 مقدمه

و از  1بارئ مصوّر، قرآن کریم کلام حیّ قیّوم و بیان امر عام وجود از سوی خدای خالقِ 
، اما فراتر از زمان و «ناس»آن جمله، بیان امر انسان و جهان است. قرآن، زبان مفهوم برای 

آید، متنی  این کتا ، بنابر آنچه از آیات و روایات متعدد برمی .مکان و زبان مردمان است
بلکه در هر زمانی تازه است و برای  ،ای از تاریخ و جغرافیا نیست خشک و ایستا در گوشه

 . (79-141منش، زبان قرآن، ص  )نک. خوش گوید خن میخاطبان خود سم

، عبارت گرفته و بررسی کنیمحاور پی  ۀخواهیم آن را در مقال ای اصلی که می اندیشه
و ابعاد آن در  -  انسان یاما عمیق و تودرتو  ،این مسئله مهم و بدیهی -« حیات»است از 

پرسش قابل دو در سورۀ نحل، ابتدا این « حیات» ۀنحل. نظر به جایگاه بارز مسئل ۀسور 
چگونه سورۀ نحل در سیر خود، ما را  و طرح است که مفهوم حیات در این سوره چیست

 .برد می« حیات طیّبه»یعنی  ،از درجاتِ دانیِ حیات به درجات عالیِ آن

با که مفهوم حیات در قرآن مساوق هستی است و این مفهوم  است تبیین شده هدر مقال
طرح شده است. هدف از طرح این ی به شکل بدیعخاصِ خود،  یمراتب و درجات

انسان برای سیر در مسیر و مصیر  تنبه دادن بهها و تنوعات و بیان مراتب و درجات،  تفاوت
سوره این دهد.  با الگویی است که قرآن کریم به دست می ،حیات و نیل به حیات طیّبه

ثمرات مختلف به دست  ،با نزول آ  از دل خاک تیره دهد که چگونه آشکارا نشان می
شوند. چگونه بسیاری از موجودات و  آید و این ثمرات خوراک دام و انسان می می

تعبیر بدیع قرآن  طبق ،و قعر دریاها تا اوج آسمان نیزم رِ یاز ز  زودرشتیهای ر  پدیده
سخَّ » وصل و  ۀ، حلق«وحی» اند و چگونه پدیده و شعور مرموزی به نام انسان شده« رم 

جدید  یها تیحبل ممدود میان آسمان و زمین شده است تا در نهاد آدمی همواره ظرف
 د.انراهبر و رهنمون گرد« حیّ قیّوم»را به سوی حیات  اوپدید آورد و 

                                                      
برگرفته از آیۀ پایانی سورۀ حشر؛ آنجا که حضور خداوند متعال را در مراحل مختلف پیدایش و کمال هستی نشان  .1

 دهد.  می
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 1. سورۀ شناخت نحل1
حجر و اسراء است. در آغاز هیچ  های هقرآن و بین سور  ۀسورۀ نحل شانزدهمین سور 

ای که در سورۀ نحل  و به اندازهاست تصریح نشده « آمدن امر الهی»به  ،ی از قرآنا سوره
بینیم، از حیات و درجات حیات و فروع امر الهی سخن به میان نیامده است: از تنزیل  می

ملائکه و روح تا خلقت انسان و چهارپایان و آبزیان و حشرات و پرندگان، و از ذکر اجزا و 
 ،ها گرفته تا آمدن جبرئیل و فرشتگان و بعثت پیامبران های آن وردهاخصوصیات و انواع فر 

ظور رساندن وجود انسان به درجات برتر به من )ص(عبدالله  بن و محمّد )ع(از جمله ابراهیم
سوره  اینالهی در  یها باشد. به سبب برشمردن نعمت« حیات طیّبه»زندگانی که همان 

مانند بیشتر  ، سوره  . محور این(193، ص1، ج1974سیوطی، )اند  گفته« نِعَم»را آن نام دیگر 
و   توحید، قدرت  دلایل  یگانگی خداوند، معاد و نبوت، بیان  مکی، اثبات  های سوره

، 12، ج1374)طباطبایی،   هاست آن و پاسخ به   منکران  شبهات  پروردگار و طرح  عظمت
 .(204-203ص

خود، از تنزّل  ۀقدر است که با لحن موقّر و بیان فشرد ۀسورۀ نحل تفصیلی از سور 
فشارکی،   لسانی :)نکنزول قرآن سخن گفته است  اهای او ب فرمان ۀکارگزاران امر الهی با هم

گذرد به ما نشان  هستی می« اتاق فرمان». گویی این دو سوره آنچه را در (68، ص1395
ابراهیم  ۀکه دو سوره بعد از سور  جدا از آن - دهند و چنین است که سورۀ نحل می

که  شخصیتی است )ع(شود. ابراهیم نیز منتهی می )ع(خود به ابراهیمدر سیر  - است
هستی به وی و راه یافتن او به سرمنزل یقین « اتاق فرمان» ۀدر سورۀ انعام از ارائوند خدا

حجر  ۀنی سور یع ،پیش از نحل ۀسخن گفته است. نیل به یقین، از قضا در آخرین آیۀ سور 
زند:  های پایان و آغاز حجر و نحل رقم می میان آیهرا این خود تناسبی  .نیز آمده است

ِاليْ قينُِ﴿ ت ي ك 
ْ
ِي أ ت  ى ِالل   ِ﴿ ؛(٩٩ /)حجر ﴾ح  مْرُ

 
ِأ ت ي

 
بارها از . قرآن کریم همچنین (1 /)نحل ﴾أ

 مقام»برآمده از آن و نیز نیل به  و شهودِ « فطرت» ۀبه مرتب )ع(ابراهیم هدایت یافتن
سخن گفته  - اند همین سوره نظرکه دو مفهوم بنیادین در تعلیم دین و مدّ  -« حنیف
ِ﴿است:  ل كُوت  ِم  َٰه يم  ِنرُ يِٓإ برۡ  َٰل ك  ذ  ك  َٰتِ و  َٰو  م  ِوِ ِٱلس   رۡض 

 
ِِٱلأۡ ِم ن  ل ي كُون  ِ﴿؛ (75 /)انعام ﴾ٱلمُۡوق ن ينِ و  إ ن  

                                                      
است که  یا سوره یِ شناس و عبارت از قرآن یعلوم قرآن ۀمجموع دِ یحال جد نیو در ع میاز علوم قد شناسی سوره. 1

 .(16-14ص ،1395 ،یفشارک ی لسان :)نکقرآن است در امر فهم و تدبر  یمهم یهاتیحائز ظرف
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ِ ِكان  ِالمُْشْر كينإ برْاهيم  ِم ن  ِي كُ ِل مْ ِو  نيفاً ِح  ِلل     ِقان تاً ةً م  
ُ
ِ [...] ٭ ِأ ِم ل  ة  ِات  ب عْ ن 

 
ِأ ِإ ل يكْ  ينْا وحْ 

 
ِأ ثُم  

ِالمُْشْر كين ِم ن  ِماِكان  نيفاًِو  ِح   .(123-120 /)نحل ﴾ِإ برْاهيم 

بخش همچنین تصویر خشک و خشن مشرکان را در روزگار نزول  این سورۀ زندگی
 ۀکه بنابر آی)ص(امر آمدن پیامبر اکرمرا به اوواع کند و منتهی شدنِ آن  ن تصویر میقرآ
به عالم انسانی   همین سوره، شهید و گواه امت و واجد و واهب حیات برتر و طیّبه 89

در بخش پایانی سوره از یک سو، ناظر به تأسیس  )ع(دهد. ذکر ابراهیم است، نشان می
اسراء و ذکر  ۀتمهیدی برای ورود به سور  ،و از سویی دیگر توحیدی او در جزیرةالعر 

 )ع(و سلیمان )ع(قصای داودمسجدال یجا به ،مسجدالحرامِ خلیل و خاتم جایگزینیِ 
 است.

 ،است و این دو سوره بزرگِ مسبحات ۀاسراء، سور  ۀسور  سورۀ نحل همچنین زوجِ 
قابلیت  ،که در مجالی جداگانه اند فراوانی های دارای شباهتهای زوج،  نظیر دیگر سوره
 ۀدر قرآن کریم دو بار کلم ،برای نمونه .دارندرا های مقارنه و تنظیر  طرح در جدول

یکی برای عسل و دیگری  آمده است: به صورت پیاپی در دو سورۀ نحل و اسراء« شفاء»
تصریح شده برای قرآن به کار رفته و به منتهی شدنِ نسبِ این هر دو به مبدأ وحی الهی نیز 

فاءٌِل لن  اس﴿وحی، عسل است که  ۀاست. یکی از تولیدات مدرس ش  و تولید  (69/)نحل ﴾ِفيهِ 
ِل لمُْؤْم نين﴿دیگری در این مدرسه وجود دارد که از هر تولیدی برتر و آن  ِر حْم ةٌ ِو  فاءٌ  ﴾ِش 

 است. (82/)اسراء

 . رئوس برخی مطالب شاخص در سوره2

 کریم. حیات و امر در قرآن 1-2

 ۀمساوی همدیگرند. سورۀ نحل، سور « هستی»و « حیات»بینی قرآنی دو مفهوم  در جهان
فرمان الهی صادر »حیات و نفخۀ وجود است. یک محور اصلی این سوره این است که 

های  درجات جلوه ،آنجاکه فرمان الهی از فعل او جدایی ندارد است و از« شده و آمده
 ا فراگرفته است.متنوع این حیات سراسر هستی ر 

تي﴿آغاز سورۀ نحل با تصریح به جریان و سرَیان فرمان الهی است: 
 
مْرُِالل   ِِِأ

 
و نیک  ﴾أ

مْرُِ﴿خداست:  دانیم که خلق و امر عالم از آنِ  می
 
ِالأْ لاِل هُِالخْ لقُِْو 

 
توان  . می(54/)اعراف ﴾أ
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« امر»ثیلی ناقص، تمدر فرمان و تدبیر الهی است. « امر»همین آفرینش و« خلق»گفت 
دو  نیهرچند تفکیک قطعی و دقیق میان ا ،افزار هستی است سخت« خلق»افزار و  نرم

این سوره نیز به سرشت انسان و استعجال او  ۀپذیر نیست. استعجال مذکور در طلیع امکان
گردد که مصادیق آن در قرآن کریم فراوان است. در سخن  می های گوناگون باز در زمینه
توان این اقوال  بندی می هدر یک دست .دربارۀ مفهوم امر، اقوال متعددی آمده استمفسران 

یکی مربوط به وقوع قیامت و عذا  اخروی و عذا  و عقا  )کلی،  ۀرا به دو دست
 رد.تقسیم ک (مشرکین و دیگری امر و فرمان و فرایض و آفرینش دنیوی

ونَكَ ﴿ :عجال عذا های قرآنی در با  است سخن نخست به دلیل برخی قرینه وَ یَسْتَعْجِل 
 ،های مربوط به صحابه و راویان حدیث و برخی نقل (47/ ؛ حج53/ عنکبوت) ﴾ بِالْعَذا 

اما مفسران در موارد متعددی  ،(205-204، ص12، ج1372)نک: طبرسی،شهرت یافته است 
علامه  ۀگفتکه به  اند. چنان اظهار کرده را قدیمی جز این نظر مشهورِ  ،نظرات دیگری

مْر ه ِ﴿ ۀطباطبایی، امر در اینجا معادل امر در آی
 
ِب أ ُ ِالل   ت ي 

ْ
ت  ىِي أ حُواِح  ِاصْف   (109 /)بقره ﴾ف اعْفُواِو 

و روشن است که در این آیه چیزی جز ظهور حق بر باطل و توحید و ایمان بر شرک است 
دیگر، مراد از امر، در سخن مفسران  .(537-536، ص6، ج1374)طباطبایی، و کفر نیست 

مسائل مربوط به همین دنیا دانسته شده است، از جمله احکام، حدود و فرائض الهی 
یا  (352، ص5، ج1371؛ میبدی، 7، ص12، ج1408؛ نیز نک: رازی، 162، ص17، ج1420)طبری، 
او را برای پیروزی بر  کتا  انتظار آمدنِ  که اهلاست پیامبری دانسته شده  ،مقصود

اِجاء هُمِْك تابٌِم نِْ﴿بقره نیز اشاره شده است:  ۀسور  89 ۀکشیدند و در آی یمشرکان م ِل م   و 
رِ  ِع  ِما ِجاء هُمْ ا ِف ل م   رُوا ف  ِك  ذين 

ِال   ِع ل ى ِي سْت فْت حُون  بلُْ ِق  ِم نْ ِكانوُا ِو  هُمْ ع  ِم  ِل ما قٌ د   ِمُص  ِالل    فوُاِع ندْ 
ِالل   ِع ل ىِالكْ ِف ل عْن ةُ ِب ه  رُوا ف 

و نیز تمام کائنات و عالم  ،(471، ص6، ج1426)ماتریدی،  ﴾اف رينِ ك 
ند و از تقدیر و تیسیر و قضا و تدبیر وی به هست تکوین خدا امکان از جملۀ امر و حاصلِ 

به معنای ثبوت و استقرار و « أتی»همچنین واژه  .(284، ص2، ج2000)قشیری، اند  عمل آمده
 . (177، ص3تا، ج )ماوردی، بیهای الهی شمرده شده است  امر به معنای فرمان

امرِ آتیِ »هر « امر»انگیزند و این  بسیار زیاد و شگفت ،مصادیق امر در قرآن کریم
، 13، ج1419،   الله )فضلاست که موجب سرور مؤمنان و ورر کافران خواهد بود « الهی

 . (269-265، ص16، ج1405؛ صادقی تهرانی، 189-187ص
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 های حیات  گونه .2-2

 حیات، از انواع جانوران دریا و خشکی و هوا نام برده است.  دلیل توجه بهسورۀ نحل به 

سْت خْر جُواِم نهُِْح ليْ ةًِت لبْ سُون هاِ﴿آبزیان:  -
ِت  ر ي اًِو  حمْاًِط 

كُلُواِم نهُِْل 
ْ
ِل ت أ حْر  ِالبْ  ر  خ   ذيِس 

ِال   ِهُو  و 
ِ واخ ر  ِم  ىِالفُْلكْ  ِت ر  ل  كُمِْت شْكُرُونو  ِل ع  و  ِل ت بتْ غُواِم نِْف ضْل هِ  و   .(14 /)نحل ﴾ فيهِ 

راتٍِفي﴿پرندگان:  - خ   ِمُس  يرْ  يِالط  
ِإ ل  وْا ِي ر  ِل مْ

 
ِفيِِأ ِإ ن   ُ ِالل   ِإ لا   كُهُن   ِيُمْس  ِما ماء  ِالس   و   ِِِج  ذل ك 

وْمٍِِياتٍِآل ِ  .(79 /)نحل ﴾يؤُْم نُونِل ق 

ِ﴿حشرات:  - وْحيو 
 
عْر شُونِِأ اِي  ِم م   ر ِو  ج 

ِالش   ِم ن  ِبُيُوتاًِو  ِالجْ بال  خ ذيِم ن 
ِات   ن 

 
ِأ يِالن  حْل 

ِإ ل  ب كُ  ِر 
ِكلُىِ٭ ِف اسْلكُيِِِثُم   رات  ِالث  م   

فاءٌِِِم نِْكلُ  لوْانهُُِفيه ِش 
 
رابٌِمُختْ ل فٌِأ خرُْجُِم نِْبُطُون هاِش  ِذُللُاًِي  ب  ك  ِر  سُبلُ 

ِإ ِ ِفيل لن  اس  ِل ِِِن   وْمٍِِي ةًِآذل ك  رُونِ ِل ق  ك   ت ف   .(69-68 /)نحل ﴾ي 

زی: در این زمینه خداوند نام برخی حیوانات را بیان کرده است  حیوانات خشکی -
 که البته بیشتر خوراکی هستند: 

نعْامِ ِوِ ﴿
 
هاِالأْ ل ق  ناف عُِِوِ ِءٌِِد فِِْفيهاِل كُمِِْخ  كُلوُنِ ِم نهْاِوِ ِم 

ْ
مالٌِِفيهاِل كُمِِْوِ  ٭ ت أ ِترُيحُونِ ِحينِ ِج 

حمْ لُِِوِ  ٭ ت سْر حُونِ ِحينِ ِوِ  ثقْال كُمِِْت 
 
ِ ِإ لا  ِِبال غيه ِِت كُونوُاِل مِِْب ل دٍِِِإ ليِأ ق  ِِب ش  نفُْس 

 
ب  كُمِِْإ ن ِ ِالأْ ؤفٌُِِر  ِل ر 

بُوهاِالحْ ميرِ ِوِ ِالبْ غال ِِوِ ِالخْ يلْ ِِوِ  ٭ ر حيمٌِ خلْقُُِِوِ ِزين ةًِِوِ ِل ت رْك   .(8-5/)نحل ﴾ ت عْل مُونِلاِماِي 

﴿ِ ِي وْم  ون ها ف ُ ِت سْت خ  ِبُيُوتاً نعْام 
 
ِالأْ ِجُلوُد  ِم نْ ِل كُمْ ع ل  ِج  ِو  ناً ك  ِس  ِبُيُوت كُمْ ِم نْ ِل كُمْ ع ل  ِج  ُ ِالل   و 
تاعاًِإ لي ِم  ثاثاًِو 

 
شْعار هاِأ

 
ِأ وْبار هاِو 

 
ِأ صْواف هاِو 

 
ِم نِْأ ت كُمِْو  ِإ قام  ِي ومْ  عْن كُمِْو   .(80/)نحل ﴾  حينِِظ 

 و بز( 1چهارپا )شتر، گاو، گوسفندو مشهور در معنای چهار نوع  «نِعَم»جمع  «اَنعام»
به معنای شتر است، آن زمانی که متکثر و متعدد باشد و مفسران با برداشت  «نِعَم» 2است.

ِف رشْاًِ﴿ ۀاز آیۀ شریف موُل ةًِو  ِح  نعْام 
 
ِالأْ ِم ن  گوسفند و شتر با هم نیز به معنای  ، این کلمه را﴾و 

صورت مفرد به کار رود، جز شتر  . اگر نِعَم به(162، ص2ج ،1409، فراهیدینک: )اند  گرفته
شود  گفته شود، شتر و گاو و گوسفند را شامل می «انعام»گیرد، اما اگر  را در برنمی

 . (11، ص3، ج1407؛ جوهری، 2043، ص5، ج2001)ازهری، 
                                                      

به معنای « گئو»)مرکب از « گئوسپنتا»است. این واژه در اوستا، عبارت از « گاو»خود مأخوذ از « گوسفند». واژۀ 1
نام مطلق « گوسپند»است، و در پهلوی،  به معنای مقدس و روی هم به معنای جانور )اهلی( پاک« سپنتا»گاو و 

 . (19378، ص12، ج1373)دهخدا، جانوران اهلی است 

شوند  مرتب  می« مال»و « چهارپایان»دهی و از راه تفأّل به خیر، نعمت و خیر با  . در فرهن  قرآن، برای جهت2
  .(94، ص1398منش،  )خوش
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 «امر الهی»و « حیات»مندی  فیض  . زمان3-2

ما در برابر خود و نیز بنابر بیان سورۀ نحل، موجودات مختلف از گاو و اسب و شتر تا 
زنبور عسل و موجودات دیگر را در حال کار و کوشش و حرکتی معقول و منطقی 

بندی و برنامه  و غیراختیاریِ بدن انسان نیز مطابق با همین زمان یرارادییابیم. افعال غ می
گیرد. ادراک زمان و سیر بر اساس آن، بخشی از شعور فراگیر و پرعظمت این  ت میصور 

شود تا آنچه در با   یاد می« ساعت بیولوژیک» تعبیر هستی است. آنچه گاهی از آن با
های  و نیز تصویر قرآن کریم از مفهوم زمان... فلسفه و ودر فیزیک « حرکت و زمان»

آید،  گفته می« آخرالزمان»  بر آن تا رسیدن به تودرتو در این جهان و عوالم محی
 هاست.  هایی از این سیر و صیرورت جلوه

خان و گازها خان خواهد رفت و  است و سوزان برآمده یاین هستی از دلِ د  به سوی د 
 ,singh, 2004) ای از سیر و صیرورت آن هستیم ما خود برخاسته و برآمده از آن و در گوشه

p. 560)طی خواهد کرد؛ این « عِجل»، سیر و ساعت و اجل خود را دور از . این هستی
ِاسْت وى﴿دور نیستند:  وقایع از اشارات قرآن به ِِِثُم   ِل لأْ رضْ  ِو  ِل ها ِف قال  ِدُخانٌ ي  ِه  ِو  ماء  إ ل يِالس  

ِطائ عينِ  ت ينْا
 
ِأ ِقال تا رهْاً ِك  وْ

 
ِأ وعْاً ِط  ِ﴿؛ (11 /)فصلت ﴾ائتْ يا ِمُبينٍِف ارْت ق بِْي وْم  ِب دُخانٍ ماءُ ت يِالس  

ْ
 ﴾ت أ

 .(10 /)دخان

 مداری جریان حیات و هستی . حق4-2

کند که این هستی بر  تصریح می و گوید گونه از حیات و هستی سخن می این سوره این
ِت عالي﴿بنا شده است: « حق»اساس  ِب الحْ ق   رضْ 

 
ِالأْ ِو  ماوات  ِالس   ل ق  اِيشُْر كُونِ ِِخ  م    .(3/)نحل ﴾ع 

گرفت و چرخشِ  ای است که پاشنۀ درهای بزرگ در آن قرار می به معنای چاله« حِقّ »
ند و ا به هم نزدیک« حقق، حدق و حلق»هایی همچون  در، همیشه بر مدار آن بود، ریشه

فارس،  ؛ ابن42-41 و 8، ص3، ج1409)فراهیدی، رسانند  کنندگی را می مفهوم نوعی احاطه
، نقیض باطل و به معنای «حَق». (38، ص10، ج1414منظور،  ؛ ابن98 و 33و  17، ص2، ج1399

، 3، ج1381؛ انوری، 9142، ص6، ج1373)دهخدا، ثابت، راست، درست، ملاک و معیار است 
های دیگر، آفرینش و گردش آسمان و زمین و  و قرآن کریم در این سوره و سوره (2567ص

ئ ذٍِالحْ ق ُِ﴿د: کن معرفی می« حق»نیز حسابرسی خلق را بر مبنای  زْنُِي ومْ  ِالوْ  . (8 /)اعراف ﴾و 
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سخن آیه این نیست که وزن در آن روز امر حقّی است و حقیقت دارد، بلکه آیه درصدد 
بیان این نکته است که آنچه در آن روز ملاک و معیار است، مفهوم جامع و متعالیِ 

گیرد،  خدای حق میاست و با چنین مفهومی که عظمت و جامعیت خود را از « حق»
حقّ ». جالب است که (12-11، ص8، ج1374)طباطبایی، امور دیگر سنجیده خواهد شد  ۀهم

قّه قّه»اند. ) یک ریشهاز گیرند، هر دو  نوعی در برابر هم قرار می که به« و ح  در اصل  «ح 
دربرگیرنده و ظرف کوچکی برای نگهداری اشیا بوده و بعدا  یکی از  ءبه معنای شی

، 3، ج1381 ؛ انوری،9150، ص6، ج1373)دهخدا،  1ئل تردستی و شعبده شده است(وسا
 . (2559ص

زند و حق چیزی  آن را پس می ،به تصریح قرآن، هرچه برخلاف حق باشد، هستی
ِ﴿شود:  خدای بزرگ ناشی میۀ است که تنها از مبدأ اراد ِم ن  ِت كُون ن   ِف لا ب  ك  ِر  ِم نْ الحْ ق ُ

  2.(60 /عمران ؛ نیز آل147 /بقره) ﴾المُْمْت رينِ 
 
 

                                                      
، غزل 1382)حافظ، است نرمندانه محل توجه قرار داده و ناهمسانی را در این غزل خود ه همگونی. حافظ این 1

133): 
 باز کــــــرد مـــکر با فــلک حقه یادبن  نهاد دام و سر حقه باز کــرد یصوف
 که عرض شعبده با اهل راز کـــرد یراز   در کلاه یضهچرخ بشکندش ب بازی
 که عمل بر مجاز کرد یشرمنده ره رو  یدشــود پد یقتحق یشگاهکه پ فردا

های  . مدار و محور بودن حق در هستی همراه با حقایق مهم دیگر در این با ، در آیات سورۀ حج که شباهت2
اند و در هر دوی  ترتیب مکی و مدنی های نحل و حج به زیادی با آیات سورۀ نحل دارند قابل توجه است: سوره

العر  وجود دارد. تحذیر از شرک و  به فضا و فرهن  جزیرة ها از دو زاویۀ مختلف نگاه نقدی و تصحیحی آن
عنوان فرستادگان و کارگزاران امر الهی، درس توحید با استفاده از  عبادت معبودان موهوم، گزینش فرشتگان به

مثابۀ پدر و اشاره به ابعاد سیاسی و عبادی و اجتماعی حج، از  ، سخن از حضرت ابراهیم)ع( به«حشره»نقش یک 
 .(78-57)نک: حج/اند  ه موووعات و اشارات مشترک میان دو سورهجمل
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 های هستی، یا جمال و کمال حیات  ه به زیبایی. تنب  3

به وجود حیات اشاره دارد؟ پاسخ منفی است. سوره،  صرفا   ،این سوره درآیا قرآن کریم 
قرار  نظرخوبی مد حیات و سیر و سریان و جریان آن به سوی کمال و نیز جمال آن را نیز به

دهد. قرآن کریم پس از بیان منافع مادی چهارپایان، به جمال و کمالی که در این انعام  می
 1کند: وجود دارد اشاره می

ِت سْر حُونِ ﴿ ِحين  ِو  ِترُيحُون  مالٌِحين  ِل كُمِْفيهاِج  ثقْال كُمِْإ لي ٭ و 
 
حمْ لُِأ ِت  ب ل دٍِل مِْت كُونوُاِبال غيهِ ِِو 

ِ
 
ِالأْ ق   ب ش 

ؤُفٌِر حيمٌِإ لا ِ  ب  كُمِْل ر  ِر  ِإ ن    (7-6)نحل/  ﴾نفُْس 

 مجاور نحل و حجر، توجه خاصی به زیبایی )از بالا تا پایین( شده است. ۀسور در دو 
ِ﴿)ای که در اوایل  سوره –حجر  ۀرا از سور اندکی قبل از آغاز سورۀ نحل، این پیام قرآن  و 

ِ ِو  ِبرُُوجاً ماء  ِالس   ِف ي لنْا ع  ِج  دْ ق 
رينِ ل  ِل لن  اظ  ي  ن  اها ِ﴿) اواخر آن( و (16)حجر/  ﴾ز  فْح  ِالص   ح  ف اصْف 

ها صرفا  از  ه دادنایم. این تنبّ  دیده – از زینت و جمال سخن رفته است ((85 /)حجر ﴾ الجْ ميل
نیست، بلکه دعوتی برای زیبایی باطن انسان  «زیبایی برای زیبایی»و  «هنر برای هنر»با  

 است. 

ِزين ةًِ﴿تعبیر  ِو  بُوها نه بهره )اره به ترجیح بهره بردن از این حیوانات، ، دارای اش﴾ل ت رْك 

                                                      
و « ل م ک»، «ل م ش»های  ها با همدیگر و نیز ریشه در انگلیسی و اشتقاقات و ارتباط آن Camelدر عبری، جمَل در عربی،  גָמָל. نام شتر، 2

 . ,camel, chameau, chamelle, kameleגמל قابل توجه است:« ل ف ک»
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اسب و قاطر که اصطلاحا   ست. حیواناتی نظیر الاغ و( اها گرفتن از شیر و گوشت آن
م هستند، بیشت دارند و تک« حافر» اند و برای  ر برای سواری و باربری طراحی شدهس 

 .(671، ص1، ج1375؛ طریحی، 206، ص4، ج1414منظور،  )ابنخوردن، مورد توصیه نیستند 

این نکته نیز قابل ذکر است که این سوره ذیل سخن از گاو و گوسفند و بز و شتر، از 
از اسب و قاطر و که مرتب  با شمول و کمال و مفهومی الهی است و ذیل سخن « جمال»

خلْقُُِماِلاِت عْل مُونِ ﴿گوید:  می« زینت»الاغ از  ِي  ِزين ةًِو  بُوهاِو  ِل ت رْك  ِالحْ مير  ِو  ِالبْ غال  ِو  ِالخْ يلْ   ﴾و 
شمول  اد، حقیقتی الهی است که بدار « جَمَل»جدا از ارتباطی که با « جمال. »(8 /)نحل

هم به  ،«زینت»رگ متصل است، اما و کمال مرتب  و در قرآن کریم به ذات خدای بز 
 /؛ صافات12 /؛ فصلت7 /؛ حجرات6 /؛ ق5 /)نک: ملکیابد  خدا و هم به شیطان انتسا  می

 .(43 /؛ انعام48 /؛ انفال24 /؛ نمل38 /؛ عنکبوت16 /؛ حجر7 /؛ کهف6

ها شده، سخن  در با  ارتباط جمال و شکوهی که از طریق حیوانات عاید انسان
به  ،و تعلق خاطر بشر به حیوانات استاین جمال و زینت، گسترده  ۀدامنفراوان است. 

ها از روزگاران کهن حائز موووعیت و اهمیت بوده است. از  جهت توانایی و کمال آن
پرستی قبایل اولیه و حضور بسیاری از حیوانات در نقوش کهن قصور و معابد و مقابر  توتم

و پرستش و  ، مقدمه(1336؛ دریوتن، 114-8ص ،1346؛ شاله، 17-10، ص1354)نک: ناس، 
)نک: از مصر و هندوستان گرفته  ،تقدیس گاو در طول هزاران سال نزد میلیاردها انسان

ها  تا حضور نام این موجودات در نام (70-51، ص1379؛ توفیقی، 79-47و 6-4، 1381ایزدپناه، 
های مرکبی  اسب در نام سپ/های مختلف نظیر نام ا و عناوین اشرافی و تشریفاتی سرزمین

همچون ارجاسب، جاماسب، گشتاسب، تهماسب، پورشاسب، لهراسب، آذرگشسب 
گاو از فرط فوایدی که برای بشر در سراسر گیتی داشته، به  .(2049، ص3، ج1373)دهخدا، 

و ذهن آدمی را تا احراز است شده « اشرا »ها  تدریج در دل آن به حبِّ  ،بقره ۀتعبیر سور 
 . (193-192، ص 1ج، 1351، طالقانی)دایی برای خود اشغال کرده است مقام خ
ارپایان بر روی زمین تا سیر و صیرورت انسان در هاز حرکت چ«: حرکت در حیات. »4

 صراط مستقیم الهی 

ر  و لقای اوست.  هدف از آفرینش هستی و انسان، سیر به سوی صراط مستقیم الهی و ق 
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گوید:  مدوشد است، خداوند از موووع اصلی سخن میونقل و آ حال که سخن از حمل
انجام عمل اصلی، یافتن راه اصلی، راه میانبر و کوتاه و ایمن که همان صراط مستقیم 

جْم عينِ ﴿باشد: 
 
داكُمِْأ ل ه  ِل وِْشاءِ  ِم نهْاِجائ رٌِو  ِو  بيل  صْدُِالس  

ق   ِ ِع ل ىِالل    (9 /)نحل ﴾و 

مگر  ،ای نیست عظیمی سخن گفت: جنبنده با قوم خود از حقیقت )ع(هود نبی
و فرمانش به دست خداست و او خود بر  (موی فراز پیشانی و کنایه از زمام)که ناصیه  این

ِ﴿ مستقیم ایستاده است: فراز صراط ِهُو  ِإ لا   ِد اب  ةٍ ِم نْ ِما ب  كُمْ ِر   يِو 
ب  ِر  ِع ل ىِالل     يِت و ك  لتُْ

ِخ ذٌِآإ ن 
ي ت ها  يرِ ِإ ن ِ ِب ناص 

راطٍِِِع لىِب   (56 /)هود ﴾مُسْت قيمٍِِص 

در وس  سخن از  .در ابتدای سورۀ نحل، سخن از راه رفتن اسب و استر و الاغ است
بيلِ ﴿ ِالس   صْدُ

ِق  ِع ل ىِالل    ِإ لي﴿ آمده و در آخر نیز از ﴾و  داهُ ِه  ِمُسْت قيمٍِِِو  راطٍ سخن رفته  ﴾ص 
 .استاست که همگی ناظر به موووع جنبش و حرکت 

 . موضوع آب و پیدایش حیات 5

خود به این  ۀاز توویح و بیان است و این سوره نیز در طلیع نیاز بیجایگاه آ  در حیات، 
رٌِفيه ِتسُيمُون﴿ کند: ماده اشاره می ج  ِم نهُِْش  رابٌِو  ِماءًِل كُمِْم نهُِْش  ماء  ِالس   ِم ن  ل  نزْ 

 
ذيِأ

ِال    ﴾ِهُو 
 (10 /)نحل

بسته به شرای  محی  کیفیت  ،ل گردش است و در هر نقطهآ  در طبیعت در حا
شاید چند  ،شود ما مصرف می هایهای آبی که امروز در شهر  ای دارد. مولکول جداگانه

 سال قبل در اقیانوس اطلس بوده و سال دیگر در اقیانوس هند باشند.

ح کیلومتر مکعب آ  از سط 448000بر اساس آمارهای سالیان پیش، هر سال حدود 
وسیلۀ تبخیر به اتمسفر  ها به کیلومتر مکعب از سطح خشکی 720000ها و  دریاها و اقیانوس

کیلومتر مکعب و حجم  411000شود. حجم بارش در سطح اقیانوس حدود  منتقل می
. تفاوت بارش و تبخیر روی استکیلومتر مکعب  109000ها حدود  خشکیبارش روی 

ریزد.  ها می ار آبی است که از دریاها به رودخانهکیلومتر مکعب(، مقد 37000ها ) خشکی
طور که  جریان هوا )باد( عامل انتقال بخار آ  از یک محل به محل دیگر است. همان

آورد، رطوبت حاصل از تبخیر خشکی را به  رطوبت ناشی از تبخیر دریا را به خشکی می
. به طور اند شدر گرد ای ذرات آ  در مدارهای بسته ،راند. بدین ترتیب ها میسمت دریا
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 ،ها پس از تراکم در روی قارهو  آید ها می به روی قاره و ها بخار شده آ  از اقیانوس ،کلی
زمینی مجددا  به  های زیر ها و جریان ریزد و سپس از طریق رودخانه به صورت بارش فرومی

، 1357)جداری، گویند  می 1«آ  ۀچرخ»این گردش آ  در طبیعت به رود.  ها می اقیانوس
 . (4-3ص

ها و  ها و شکل جهت ۀبوست که هم شکل و بی رن ، بی ای بی ، مایع و ماده«ماء»
این مایع را با تعبیر خاص خود مقرّ و مستقرّ وند بلکه خدا ،آید رن  و بوها از آن بیرون می

 ای . این خود رمز و جلوه(30/؛ انبیاء6/)هودکند  وصف می «ینبوع حیات»عرش خویش و 
و « خدای بزرگ بر تخت فرمانروایی ۀاِستَوا و نیز سلطه و سیطر »از مفاهیمی همچون 

؛ همین «تمام زندگان از آن سر بر کنند»است تا « استقرار تخت فرمانروایی او بر آ »
و قرآن حکیم آن را  است هایی از آن وقوف یافته بر گوشه ،حقیقتی که دانش بشری امروز

وع مختلف بیان کرده و حتی به پیدایش و گسترش زمین و به زبان خاص خود در موا
آیاتی از این دست که  ؛تمهید آن برای زندگی نیز طی آیات مختلفی اشاره نموده است

کنند و باید با دقت فراوان ابعاد  فوق را برای ما تبیین می ۀتنید مفاهیم سترگ و درهم
 : کرد ها را بررسی وجوانب آن

ل قِ ﴿ ذيِخ 
ِال   ِهُو  ِفيِو  رضْ 

 
ِالأْ ِو  ماوات  رشُْهُِع ل ىِالمْاءِ ِِالس   ِع  ِكان  ي  امٍِو 

 
أ ت  ةِ   ؛ (7 /)هود ﴾س 

ِفي﴿ رضْ 
 
ِالأْ ِو  ماوات  ِالس   ل ق  ذيِخ 

ِال   ِاسْت وىِِهُو  ي  امٍِثُم  
 
أ ت  ةِ  ِِِس  رضْ 

 
مُِماِي ل جُِف يِالأْ

عْل  ِي  ع ل ىِالعْ رشْ 
ِماِ خرُْجُِم نهْاِو  ِماِي  عْرُجُِفيهاو  ِماِي  و  ماءِ  ِالس   نزْ لُِم ن   ؛(4 /)حدید ﴾ي 

﴿
 ِ ِكلُ  ِالمْاء  ِم ن  لنْا ع  ِج  ِو  ت قْناهُما ف  ِف  تقْاً ِر  ِكان تا رضْ 

 
ِالأْ ِو  ماوات  ِالس   ن  

 
ِأ رُوا ف  ِك  ذين 

ِال   ِي ر  ِل مْ ِو 
 
ِأ

ىِْ ِف لاِيؤُْم نُونِ ِش 
 
ِأ ي ٍ ِ ٭ ءٍِح 

 
ِأ ى  واس  ِر  رضْ 

 
لنْاِف يِالأْ ع  ِج  ل  هُمِْو  لنْاِفيهاِف جاجاًِسُبلُاًِل ع  ع  ِج  ِب ه مِْو  نِْت ميد 

هْت دُونِ   . (31-30 /)انبیاء ﴾ي 

 . سخن از ابراهیم خلیل 6

یادآور  )سورۀ اسراء(و نیز هنگام نزدیکی به سورۀ بعد  در پایان این سوره )ع(سخن از ابراهیم
ِك﴿ها در این زمینه است:  برخی مناسبت ِإ برْاهيم  ِإ ن   ِم ن  ِي كُ ِل مْ ِو  نيفاً ِح  ِلل     ِقان تاً ةً م  

ُ
ِأ ان 

ِإ لي ٭ المُْشْر كينِ  داهُ ِه  ِو  نعُْم ه ِاجْت باهُ
 
ًِل أ راطٍِمُسْت قيمٍِِِشاك را ِ ٭ ص  نيْاِف يِت ينْاهُِآو  ن ةًِِالد ُ س  ِف يِإ ن  هُِِوِ ِح 

                                                      
1 . Hydro Cycle  
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ِْ ر ة ِاال ال حينِ ِل م نِ ِخ  از  قرآن کریم در سورۀ صافات، ۀ. بنابر اشار (122-120 /)نحل ﴾الص  
اصلی پدید آمد )از تفصیل و تحلیل تورات در این زمینه سخن  ۀدو تیر  )ع(ابراهیم

های  . البته مدعیانی هم خود را به صورت)ع(اسحاق ۀو تیر  )ع(اسماعیل ۀتیر  :گوییم( نمی
از ایشان  ،عمران های بقره و آل کردند و خداوند در سوره متصل می )ع(مختلف به ابراهیم

 نه سببِ  ،ظاهری را رد کرده است. از نظر قرآن های سخن گفته و ادعاهای انتسا 
 ،زند رف ادعای تبعیت از یک پیامبر، فضلیتی برای کسی رقم نمیجسمی و نسلی و نه صِ 

اسماعیلیِ  ۀنده است، تیر کاما بر اساس همین ادعاهایی که صفحات تاریخ را آ 
. ابراهیم و گسترده شد اسحاقی وی در سرزمین شام ۀو تیر  ، در سرزمین حجاز)ع(ابراهیم

های کعبه را برافراشتند، گروهی دیگر از  در سرزمین حجاز به امر الهی پی )ع(فرزندش
، اورشلیم و پادشاهی یهودیه را پدید آوردند. )ع(کنندگان نَسَب ابراهیم مدعیان و مصادره

به این دو مکان  ،های دیگر رۀ اسراء تا سورهرو، از سو  های پیشِ  سوره ۀقرآن کریم در طلیع
قصی( را مورد توجه قرار کند و خاموشی چراغ معنوی آن مسجد دور )مسجدالا اشاره می

سْرى﴿دهد:   می
 
ذيِأ

ِال   دِ ِِسُبحْان  ِإ ل يِالمْ سْج  ِالحْ رام  د  ِالمْ سْج  ِم ن  ل يلْاً  ِ ه بدْ  كْناِِب ع  ذيِبار 
ىِال   قصْ 

 
الأْ

وْل هُِل نُِ ميعُِِهُوِ ِإ ن  هُِِيات ناآر ي هُِم نِْح   .(1 /)اسراء ﴾البْ صيرُِِالس  

 ۀ)کهف، مریم، طه و انبیاء( نیز متوجه منطق های بعد سورهکه وجه غالب فضای  چنان
 شام است.

هایی که برای راه صحیح وی  در کنار کعبه به دنیا آمد، اما آن )ع(فرزند ابراهیم
این  ۀ)مسجدِ دور( گرد آمدند. در میان هم آوردند، گِرد مسجدالاقصی دیدپ یمشکلات

ةًِقان تاًِ﴿گوید:  می )ع(افراد، دربارۀ ابراهیم م  
ُ
ِأ ِكان  ِإ برْاهيم  است. « الانبیاء ابو»ابراهیم  .﴾إ ن  

آن  ۀ، هم)ع(شود و به جز نوح نام پیامبران الهی در سورۀ انعام دیده می بسامدبیشترین 
حنیف، شاکر،  گرا، قانت، شخصیت او حقطبق قرآن،  .هستند )ع(پیامبران از نسل ابراهیم

 . (37-33، ص1391منش،  )نک. خوش منیب استوّاه و حلیم، اَ 

 ها شیر و نوشیدنی ؛ارپایان، زنبورانه. بطون و ارحام مادران، چ7

 ۀمت الهی در جامعخود، واسطه و کارگزار امر و رح« امومت»و « رحِم» ۀزن به واسط
های  ای که در آن نقش اصیل زن و مادر به بهانه بشری بوده و هست. هر جامعه و عائله
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گوناگونِ جاهلی و بدوی یا مدرن و روشنفکرانه کمرن  شود، خشونت و دشواری به 
قبل از  نمیان وفور مهدکودک خردسالا 1یابد. های گوناگون در آن فزونی می صورت

های شیرخشک در جامعه با سرای سالمندان و کلانتری و  ه و کارخانهدبستان و پرورشگا
 .(266–263، ص1363)میرو، نسبت مستقیمی وجود دارد ... زندان و

فرمود وند سوره آمده است. خدادر زنبور، گاو و انسان در سه مووع مستقل « بطون»
رزند چهارپایان و دهیم و در یکی عسل، در دیگری ف ما از داخل این بطون آبی را گذر می

ون انعام است آنچه در بط و ما شما را از آید پدید میدر بطن دیگر فرزند انسان 
این نث آورده است. گویی ؤ نوشانیم. خداوند در اینجا بطون را مذکر و برای زنبور م می

تواند زندگی  تنهایی می اشاره دارد به مفرد بودن گاو و اجتماعی بودن زنبور )گاو به مطلب
تواند به نقش بارز زنبور ماده در حیات  همچنین می .د، اما زنبور زندگی جمعی دارد(کن

سازد که  ان میدر این آیات خاطرنشوند اجتماعی و تولید در کندو اشاره داشته باشد. خدا
نده از سرگین و خون، شیر سفید کر این هستی است و از میان فضای آ او خالق و مدبّ 

بهترین چیزها را درآوری.  ،ها توانی از بدترین محی  انسان، تو نیز، میآورد. ای  بیرون می
ها، مصداق بارزی از این  ها و جهالت برآمدن خاتم رسولان الهی از محیطی با انواع تاریکی

ها،  حقیقت است. کسب حیات طیبه از دل این حیات مادی و مشو  به انواع تیرگی
 مصداق دیگری در این با  است.

گونه که ما شیر گوارا و خالص را  خداوند همچنین حاوی این پیام است: همانسخن 
یک از شما را که بخواهیم و بخواهد، از  توانیم هر آوریم، می           از بین فَرث و دم بیرون می

ِل كُمِْ﴿به برسانیم: های آن بیرون بکشیم و به حیات طیّ  میان این زندگی مادی و پلیدی ِإ ن   و 
ِفيف يِا ا ِم م   ِنسُْقيكُمْ ِل ع برْ ةً نعْام 

 
ار بينِ ِِلأْ

ِل لش   ناًِخال صاًِسائ غاً ب 
ِل  مٍ ِد  ِو  ِف رثٍْ ِب ينْ  ِم نْ ِم نِْ ٭ بُطُون ه  و 

ِفي ِإ ن   ناً س  ِح  ِر زْقاً ِو 
راً ك  ِس  ِم نهُْ ذُون  ِت ت  خ  عْناب 

 
ِالأْ ِو  ِالن  خيل  رات  ِل ِِِث م  وْمٍِِي ةًِآذل ك  عْق لوُنِل ق   ﴾ِي 

 (67-66 /)نحل

                                                      
ها و مراکز صنعتی و اداری کشاندند، خود  داری که نیروی زن را به سبب منافع مادی، به کارخانه سرمایه. جوامع 1

ها باید  اند بهایی که در مجموع و در گذر زمان برای این دخالت و دستکاری های اخیر دریافته تدریج طی دهه به
تشویق زن به  هایی برای رو درصدد طرح و اجرای برنامه اهد بود. ازاینبرند افزون خو  بپردازند، از نفعی که می

های مربوط به زایمان و نیز صرف بخشی از اوقات در منزل برای ادای وظایف  فرزندآوری و اعطای مرخصی
 .(38-37، ص 1392منش،  )خوش اند مادری برآمده
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های  به سراغ نعمت ،دهد داستانِ آنچه در شکم گاو رخ می ۀرگ در دنبالخدای بز 
نخل تنوع و تلوّنی عجیب و در نیمی  .آید نباتی از قبیل خرما و انگور )نخیل و اعنا ( می

یعنی شما  ،است« اتخاذ» ،مهم در این آیه ۀزمین به صورت طبیعی وجود دارد. نکت ۀاز کر 
ات کنید و آن را هدف نیّ  را استخراج می« رزق حسن»یا « سکر»تان از آن با اختیار خود

 دهید.  خو  یا بد خود قرار می

اند و این میوۀ عجیبِ اسیدی و قندی مراحل مختلفی  گفته« سیار ۀداروخان»انگور را 
هایی  المثل  تا جایی که برای تطور آن ور  .یک از دیگری متفاوت است دارد که هر

های راجع به  که مَثل همچنان ،«گر صبر کنی ز غوره حلوا سازی»ساخته شده است: 
شود و به  شیرین معتدل می انگور در میان ملل دنیا نیز فراوان است. غورۀ ترشِ سبز، انگورِ 

 های حجمو  ها شکلرن  در  به کشمش تیره ،پس از آن و آید های گوناگون درمی رن 
کنند.  گیرند و از شیره حلوا درست می از آن شیره می .شود طبع گرم تبدیل میگوناگون با 

کنند. انگور و فواید و  الکل درست می ،از همین انگور شیرین، سرکۀ ترش و قبل از آن
-846و  620، ص1380، عقیلی)مصارف آن از روزگاران کهن برای بشر شناخته شده است 

یک از  بینی که هر تنوعی دارد را در پنج حالت میهای م عجیب که گونه ۀ. این میو (863
 این حالات، اوصاف و عوارض گوناگونی دارد: 

نام 

 محصول
 شیره سرکه الکل کشمش انگور غوره

 رنگ
سبز، 
 بنفش

زرد، 
بنفش، 
سیاه، 

 سبز

سیاه، 
ای،  قهوه

زرد، سبز 
 کمرن 

سفید و  مختلف
 ای قهوه

زرد و 
 ای قهوه

 شیرین ترش تلخ شیرین شیرین ترش طعم

حالت و 

خواص 

 شیمیایی

 - اسیدی قلیایی قلیایی اسیدی
 قلیایی اسیدی قلیایی
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 سورۀ نحل به سبب آن است:  ۀرسد که تسمی ای می حال نوبت به اشاره به آیه

وْحي﴿
 
ِأ ِِِو  خ ذيِم ن 

ِات   ن 
 
ِأ يِالن  حْل 

ِإ ل  ب كُ  عْر شُونِ ر  اِي  ِم م   ر ِو  ج 
ِالش   ِم ن  ِبُيُوتاًِو  ِكلُى ٭ الجْ بال  م نِِِْثُم  

ِف اسْلكُيِ رات  ِالث  م   
ِفيِِكلُ  ِإ ن   فاءٌِل لن  اس  لوْانهُُِفيه ِش 

 
رابٌِمُختْ ل فٌِأ خرُْجُِم نِْبُطُون هاِش  ِذلُلُاًِي  ب  ك  ِر  ِِسُبلُ 

ِل ِ وْمٍِِي ةًِآذل ك  رُونِل ق  ك   ت ف   (69-68 /حل)ن ﴾ِي 

مزبور سرشار از موووعات و مفاهیمی کلیدی است که هر یک درخور تفصیل و  ۀآی
 بیان است. 

، «ای پیامبر ،پروردگار تو»، «ایحاء»نگاهی به برخی مفاهیم این دو آیه بیفکنیم: 
« سلوک»، «کل الثمرات»، «عرش/ یعرشون« »ها و درختان ها و خانه کوه»، «اتخاذ»
، «شرا  چندرن »، «بطون تودرتو»، «تذلیل»، «سبل»، «ای زنبور عسل ،پروردگار تو»
گفت که تو ای انسان، در میان  توان میبه تعبیری «. تفکر»، «آیات»، «ناس»، «شفاء»

را فعال کن  خود های درون امواج معنویت و حیات، کم از زنبور نیستی. گیرنده ههم این
 و بپویی.تا تو هم نصیب خود را در این بین بیابی 

وْحي﴿گوید:  وقتی خداوند می
 
ِأ يِالن  حْلِ ِِو 

ِإ ل  ب كُ  ، این بدان معنا نیست که خداوند به ﴾ر 
ها بدون هماهنگی با  کند و آن مورچه یا سایر موجودات وظایفشان را وحی نکرده و نمی

گونه  کنند. از قضا همان واحد و بس عظیم حیات و هستی عمل و زندگی می ۀاین مجموع
نیز ه نیز آمده است و در این سور « نمل»وجود دارد، سورۀ « نحل»در قرآن، سورۀ  که

اغلب « وادی»دانیم که  ما می .به کار رفته است« وادی النمل»سخن از تعبیر تفکربرانگیز 
، 9، ج1421سیده،  )ابن شود گفته میها و نیزارها  ها و تپه های گسترده میان کوه مکان هب

سازی مورچه  . در سورۀ نمل همچنین سخن از خانه(19، ص2، ج1414، ؛ حسینی زبیدی456ص
ک پیامبر الهی و یاو در برابر « منطق قوی»و « نطق»و تمدن زیرزمینی او و نیز سخن از 

کید بر اینمطرح شده ا ریان اوکلش کند به  وحی دریافت می ،که زنبور عسل ست. تأ

طبع و 

خواص 

خوراکی 

 و طبی

 گرم سرد گرم گرم سرد سرد
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و نسبت و  ،ز در برابر دیدگان آدمیانبرای انسان و وقوع این اعجا« شفاء»جهت تولید 
های تربیتی و هدایتی که  بهره همچنینیابد و  پیوندی است که عسل با زندگی ایشان می

وحی  ۀدارد. این دروسِ مدرس قرآن کریم از تشبیه عسل به قرآن کریم در سورۀ اسراء برمی
به سوی ساحل خوبی با سلوک خود  ها به و آن است به تمام موجودات هستی داده شده

سیر کلی هستی به سوی کمال را رقم  ،نجات و نجاح آشنایند تا هر یک به سهم خود
هُِ﴿زنند:  ِت سْبيح  لات هُِو  ِص  ل م  ِق دِْع   .(41)نور/  ﴾كُل ٌ

 های دور از دسترس بشر پدیده« تسخیر. »8

است. در همین سوره، « تسخیر»پرداز قرآن، تعبیر  ساز و قانون یکی از تعابیر بدیع و اندیشه
ما کاربرد این تعبیر را برای خورشید، ماه و سپس تمام ستارگان و نیز دریا و پس از آن، 

 یابیم:  پرندگان می

ِوِ ﴿ ر  م  ِالقْ  ِو  مْس  ِالش   ِو  ِالن  هار  ِو  ِل كُمُِالل  يلْ  ر  خ   ِس  ِفيِو  إ ن    ِ مْر ه
 
راتٌِب أ خ   ِل ِِِالن ُجُومُِمُس  ِياتٍِآذل ك 

وْمٍِ عْق لوُنِ ِل ق    .(12)نحل/  ﴾ي 

ِت رِ ﴿ ِو  ِت لبْ سُون ها ليْ ةً ِح  ِم نهُْ سْت خْر جُوا
ِت  ِو  ر ي اً ِط 

ِل حمْاً ِم نهُْ كُلُوا
ْ
ِل ت أ ِالبْ حْر  ر  خ   ذيِس 

ِال   ِهُو  ىِو 
ِ و  ِفيهِ  واخ ر  ِم  ل  كُمِْت شْكُرُونِ الفُْلكْ  ِل ع  و   .(14)نحل/  ﴾ل ت بتْ غُواِم نِْف ضْل هِ 

راتٍِفي﴿ خ   ِمُس  يرْ  يِالط  
ِإ ل  وْا ِي ر  ِل مْ

 
ِفيِِأ ِإ ن   ُ ِالل   ِإ لا   كُهُن   ِيُمْس  ِما ماء  ِالس   و   ِل ِِِج  وْمٍِِياتٍِآذل ك  ِل ق 
 .(79)نحل/  ﴾يؤُْم نُونِ 

ست که در جهان هستی در اوزان هددی در اینجا، اشاره به قوانین و خواص متع
بینیم  جای هستی به این شکلی که می مخصوص و حالات مواد تعبیه شده است تا در جای

که بخش بسیار  –ها  های موجود میان آن قرار گیرند و با تفطّن به قوانین و خواص و نسبت
ها برای بشر در  گیری از آن امکان بهره – ها برای بشر مفهوم و مکشوف است اندکی از آن

طی طریق به سوی سعادت و کسب مدارج انسانیت میسر باشد. تعبیر خورشید، ماه، 
در آسمان، از جمله دارای اشاره به استقرار این اجرام به صورتی « مسخر»ستارگان و ابرِ 

 گیری از نباشند و امکان انواع بهره ،تر از مقرّ و موقعیتی که دارند است که بالاتر یا پایین
 ها برای انسان باشد.  آن
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 ا. آمدن خدا و آمدن امر خد9

مهیب و عظیم در عالم وجود روی دهد، آن پدیده، واقعۀ  ۀترین پدید اگر قرار باشد بزرگ
است و در « امر خدا»فرویِ آمدنِ خداست. سخن نخست این سوره عبارت از آمدن 

دانست که این صدور سخن گفته شده است. باید « آمدن خدا»از  ،مواوع دیگر قرآن
 آمدن اوست.  ۀمثاب فرمان و جریان امر الهی از شدت بروز و ظهور به

خورد که از دیرباز محل توجه بشر بوده و در  ، به موووع مهمی پیوند می«آمدن خدا»
ای ناظر  متون مقدس پیشین و قرآن دربارۀ آن سخن گفته شده است. در سورۀ بقره نیز آیه

ِفي﴿کند:  به موووع بالا بسیار جلب نظر می ُ ت ي هُمُِالل  
ْ
نِْي أ

 
ِإ لا  ِأ نظُْرُون  لِْي  ِظُل لٍِم ِِه  ِو  ِالغْ مام  ن 

مُورُِ
ُ
عُِالأْ ترُجْ   ِ ِإ ل يِالل   مْرُِو 

 
ِالأْ ى  ِقضُ  ةُِو  لائ ك   .(210)بقره/  ﴾المْ 

ا﴿در سورۀ فجر آمده:  ف ً اِص  ف ً ل كُِص  ِالمْ  ِو  ب كُ  اء ِر  ِج  چندان دوری  نه ۀسپس در فاصل ،﴾و 
ةٌِ﴿همچنان آمده است:  ر  ِناض  ئ ذٍ ِي ومْ  ِنِِإ لي ٭ وجُُوهٌ ب  ها ر ةٌِر  و گویی  (23-22/ ت)قیام ﴾اظ 

ةُِ﴿نوعی تخفیف داده است:  نحل، به 33خداوند در آیۀ  لائ ك  ت ي هُمُِالمْ 
ْ
نِْت أ

 
ِأ ِإ لا   نظُْرُون  لِْي  ه 

هُمِْ نفُْس 
 
ِأ ِكانوُا ِلك نْ ِو  ُ ِالل   هُمُ ل م  ِظ  ِما ِو  بلْ ه مْ ِق  ِم نْ ذين 

ِال   ِف ع ل  ذل ك  ِك  ب  ك  ِر  مْرُ
 
ِأ ت ي 

ْ
ِي أ وْ

 
ظْل مُونِ ِأ  ﴾ي 

بندی برای آمدن خدا در نظر گرفته شده  و در سورۀ انعام، یک حالت تقسیم (33)نحل/ 
 است. 

که این دنیا ظرف آمدن خدا )به خیال و نگاه ما و از نظر روش  سخن این ۀلاصخ
با ال کرده و پاسخ داده است تا ؤ انسان نگریسته، س دیدآمدن( نیست. بارها قرآن کریم از 

پذیرد و  کند. بشر، منطق خدا و پیامبران را نمی صحبتبا زبان و منطق خودشان  ها آن
در آخر اگر به نفعش نباشد، منطق خودش را هم  و منطق فرشتگان را هم قبول ندارد

گونه که انسان  گوید بر فرض که بنابر منطق انسان، خدا هم بیاید! و آن پذیرد. قرآن می نمی
تواند پذیرای حضور خداوند باشد. آیا  رد هم بیاید، این دنیا نمیکند و انتظار دا تعریف می

تواند پذیرای  شود؟ پاسخ این است که عالم آخرت و عالم قیامت هم نمی در آخرت می
تواند پذیرای حضور  ها نمی ها و انفطارها و انشقاق عظمت ۀحضور خدا باشد و حتی با هم

بلکه  ،رف پذیرایی آیات پروردگار باشدآیات خدا باشد یا ظرف وجود و ظرف حضور و ظ
كَ( ممکن است قابل رؤیت باشد:قسم  ت کوچک و ناچیزی از آیات )بَعْض  آیاتِ رَبِّ

ِب عْضُِ﴿ ت ي 
ْ
وِْي أ

 
ِأ ب كُ  ِر  ت ي 

ْ
ِي أ وْ

 
ةُِأ لائ ك  ت ي هُمُِالمْ 

ْ
نِْت أ

 
ِأ ِإ لا   نظُْرُون  لِْي  ب  كِ ِياتِ آه  تيِي ومِْ ِر 

ْ
ِياتِ آِب عْضُِِِي أ
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ب  ِ عُِِلاِكِ ر  نفْ  ن تِْآِت كُنِِْل مِِْإيمانهُاِن فْساًِِي  بلُِِْم نِِْم  وِِْق 
 
ب تِِْأ س  ًِِإيمان هاِِفيِك  يرْا رُواِقلُِ ِخ  ِإ ن  اِانتْ ظ 

رُون  .(158)انعام/  ﴾ مُنتْ ظ 

های  مهم نیز این است که این تقاوای دیدن خداوند، تنها در انسان ۀاما یک مسئل
اسرائیل هم در سطح قوم و هم در سطح  بلکه این سخن در میان بنی ،معمولی نبوده است

 شود:  پیامبر بزرگ ایشان دیده می

ِمُوسىِ﴿ اِجاء  ِل م   ر نيِِو 
 
ِأ ِر ب   ب هُُِقال  هُِر  م 

ِك ل   ِل نِْت رانيِِل ميقات ناِو  ِقال  نظُْرِْإ ل يكْ 
 
ِانظُْرِْإ ل يِِِأ ِلك ن  و 

ك ِم  ر   ِاسْت ق  ِف إ ن  ِت رانيالجْ ب ل  وفْ  ِمُوسىِِِان هُِف س  ر   ِخ  ل هُِد ك اًِو  ع  ِج  ب ل  ب هُُِل لجْ  ىِر 
ج ل   اِت  ِِِف ل م   فاق 

 
اِأ ع قاًِف ل م   ص 

لُِالمُْؤْم نين و  
 
ن اِأ

 
ِأ ِو  ِتُبتُِْإ ل يكْ  ِسُبحْان ك   .(143)اعراف/  ﴾ قال 

ِإ ذِْقلُتْمُِْياِمُوسىِ﴿ ِ ِِو  ىِالل   ت  ىِن ر  ِح  ِل ك  نتُْمِْت نظُْرُونِ ل نِْنؤُْم ن 
 
ِأ ةُِو  اع ق  تكُْمُِالص   ذ  خ 

 
ةًِف أ هْر   ٭ ِج 

ل  كُمِْت شْكُرُونِ  وْت كُمِْل ع  ِم  ثنْاكُمِْم نِْب عْد  ِب ع   (153؛ نیز نک: نساء/ 56)بقره/  ﴾ثُم  

الهی و اعلام جرَیان و سرَیان فرمان فراگیر زندگی آغاز « امر»ای که با آمدن  در سوره
ىِْ﴿ای نیز ورورت خود را دارد:  مدن چنین آیهشود، آ می ِل هُِِإ ن  ماِق وْلنُاِل ش  نِْن قُول 

 
ر دْناهُِأ

 
ءٍِإ ذاِأ

ي كُونُِ نِْ﴿کند:  گونه تعبیر می گاهی نیز قرآن این .(40)نحل/  ﴾كُنِْف 
 
يئْاًِأ ِش  راد 

 
ِإ ذاِأ مْرُهُ

 
إ ن  ماِأ

ي كُونُِ ِف  ِكُنْ ِل هُ قُول  موووع آغازین و )خدا آید که امر    از این دو آیه برمی .(82)یس/  ﴾ي 
 همان قول خداست.  (محور بارز سورۀ حاور

 «ۀکلم»و  «امر»و  «قول» )ع(که حضرت عیسیاست   اینیک مثال ملموس انسانی 
چندین بار  )ع(وجود باعظمت و ارجمند عیسی دربارۀخداوند است. در قرآن کریم 

ىِ﴿ود: ش مشاهده می «کن فیکون» و «مهکل» و «امر»و  «قول»کلمات  اِالمْ سيحُِعيس  إ ن  م 
لقْاهاِإ لي

 
تُهُِأ ِك ل م  و   ِ ِر سُولُِالل   رْي م  ِِِابنُِْم  ِرُوحٌِم نهُِْف  ِو  رْي م   ؛ (171)نساء/  ﴾ِب الل   ِِم نُواآم 

مْت رُونِ ﴿ ذيِفيه ِي 
ِال   ِالحْ ق  

ِق وْل  رْي م  ىِابنُِْم  ِعيس  ل دٍِسُبحْان هُِِماِكانِ  ٭ ذل ك  ِم نِْو  ذ  ت  خ  نِْي 
 
لل    ِأ

ي كُونُِِِإ ذاِق ضى قُولُِل هُِكُنِْف  مْراًِف إ ن  ماِي 
 
 .(35-34)مریم/  ﴾أ

 مثابۀ ینبوع ذات حیات . انتقال سخن سوره به قرآن به10

دارد، حاوی نکات مهمی « حیات»و « هدایت»ارچو  هدفی که برای هسوره در چ
و پیامبرشناسی است. در انتهای سوره، تمرکز بر امر بسیار مهم انزال  شناسی دربارۀ قرآن

از  65از انزال کتا  و آیۀ  64آیۀ  ؛اند شده هم شروعبه شبیه  65و  64آیۀ  است،کتا  
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ِهُِ﴿گوید:  انزال آ  می ذ يِاخْت ل فُواِفيه ِو 
ِل هُمُِال   ِل تُب ي  ن 

ِإ لا   ِالكْ تاب  ل يكْ  لنْاِع  نزْ 
 
ِماِأ ِر حْم ةًِو  دىًِو 

ِيؤُْم نُونِ  وْمٍ ِفي ٭ ل ق  ِإ ن   وْت ها ِم  ِب عْد  رضْ 
 
ِالأْ ِب ه  حْيا

 
ِف أ ِماءً ماء  ِالس   ِم ن  ل  نزْ 

 
ِأ ُ ِالل   ِل ِِِو  وْمٍِِي ةًِآذل ك  ِل ق 

عُونِ   .(65-64)نحل/  ﴾ي سْم 

ذ يِاخْت ل فُوا﴿سخن 
ِل هُمُِال   ِ﴿یادآورِ  ﴾ل تُب ي  ن  ِإ ل يكْ  لنْا نزْ 

 
ِأ يهْ مِْو 

ِإ ل  ِماِنزُ  ل  ِل لن  اس  ِل تُب ي  ن   ﴾الذ  كْر 
 تر دیدیم.  است که پیش (44)نحل/ 

که  «انزال وحی و قرآن»و « انزال آ »بارها موووع  ،از یاد نبریم که در سخن قرآن
هایی، اشاره به آ  به  یا در سیاق است نزدیک به هم آمده ،اند بخش دو عنصر حیات

نقش تمهیدی آن برای رشد انسان و کسب حیات ابدی اوست. بخشی و  جهت حیات
ِ﴿حالت بالا را در خود دارد:  ،نوعی اشاره به هر دو سیاق ذیل، به ذين 

ِل ل   ن 
ْ
ِي أ ِل مْ

 
نُواآأ نِِْم 

 
ِأ

عِ  خشْ  ل ِِماِوِ ِالل   ِِل ذ كْر ِِقلُوُبهُُمِِْت  ِ ِم نِ ِن ز  ذينِ ِي كُونوُاِلاِوِ ِالحْ ق 
وتوُاِك ال  

ُ
بلُِِْم نِِْاب ِالكْ تِأ يهْ مُِِف طال ِِق 

ل  ِع 
دُِ م 
 
تِِْالأْ س  ثيرٌِِوِ ِقلُوُبهُُمِِْف ق  قُونِ ِم نهُْمِِْك  وْت هاِق دِْب ي  ن  اِل كُمُِ ٭ فاس  ِم  ِب عْد  رضْ 

 
ِالأْ ِيحُْي  ِالل    ن  

 
اعْل مُواِأ

ل  كُمِِْياتِ آالِْ  . (17-16)حدید/  ﴾ت عْق لوُنِ ِل ع 

 7نکته اشاره کنیم که خداوند در سورۀ هود، آیۀ در با  اهمیت انزال آ  به این 
ذيِ﴿ :فرماید وقتی خواستم فرمانروایی کنم، تخت خود را روی آ  قرار دادم می

ِال   ِهُو  و 
ِفي رضْ 

 
ِالأْ ِو  ماوات  ِالس   ل ق  ِوِ ِِخ  لاً م  ِع  نُ حْس 

 
ِأ ي كُُمْ

 
ِأ كُمْ ِل ي بلْوُ  ِع ل ىِالمْاء  رشُْهُ ِع  ِكان  ِو  ي  امٍ

 
ِأ ت  ة  ل ئ نِِْس 

حْرٌِمُبينٌِ ِس 
رُواِإ نِْهذاِإ لا   ف  ِك  ذين 

ِال   ِل ي قُول ن   وتْ  ِالمْ  ِم نِْب عْد  بعُْوثوُن  ِإ ن  كُمِْم  و هر چیز زنده  ﴾قلُتْ 
ِوِ ﴿ :را نیز از آ  درآوردم ت قْناهُما ف  ِف  تقْاً ِر  ِكان تا رضْ 

 
ِالأْ ِو  ماوات  ِالس   ن  

 
ِأ رُوا ف  ِك  ذين 

ِال   ِي ر  ِل مْ ِو 
 
ِأ

ىِْ ِش  ِكلُ   ِالمْاء  لنْاِم ن  ع  ِف لاِيؤُْم نُونِ ِج 
 
ِأ ي ٍ حْياِب هِ ﴿؛ (30)انبیاء/  ﴾ءٍِح 

 
ِماءًِف أ ماء  ِالس   ِم ن  ل  نزْ 

 
ِأ ُ ِالل   و 

ِفي وْت هاِإ ن   ِم  ِب عْد  رضْ 
 
ِل ِِِالأْ وْمٍِِي ةًِآذل ك  عُونِل ق    (65)نحل/  ﴾ِي سْم 

های بالا دست یافته  دانش بشر امروز به ابعاد ناچیزی از حقایق مورد اشاره در آیه
 است. 

 گیری   نتیجه

مقاله کوشید نگاهی تازه از سورۀ نحل ارائه کند. شاید تاکنون از این زاویه به این سوره 
کمتر نگریسته شده بود: نگاهی با موووعیت حیات و آمدن فرمان فراگیر زندگی و 

 سازیِ الهی.  زندگی
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های آن را برای ما  سترگ حیات و اصناف و گونه ۀهایی مهم از پدید این سوره سرخ 
که گفته شد، وجود، سراسر زندگی است و درجات و مراتبی پیچیده  کند. همچنان بیان می
 ؛پذیر نیست بندی کامل آن امکان ای که حتی تصنیف و طبقه تنیده از زندگی و درهم

ای که پیامبران الهی برای انسان به ارمغان  حیات طیبهحیاتی از مراتب و مراحل دانی تا 
فروتر، حیات و  ۀای نسبت به مرحل که هر مرحله است یدهتن زندگی مراتبی درهم .آوردند

بَ  ۀنسبت به مرحل و  «عیوَ »دِل فراتر، موت و مرگ است. بیانی از تعبیر جامع وحی که م 
های مختلف آفرینش به  ها و پهنه و خداوند این تعبیر را در صحنه است «حیات»مقلو  

مزه با  بو و بی شکل و بی ن  و بیر  حیاتی که از دل این خاک تیره و آ  بی ؛کار گرفته
ها وجود  آمده است. نظر به نظام تناسب و تقارنی که میان سوره انواع و اصناف خود به در

دارد، سورۀ نحل در کنار سورۀ اسراء، سورۀ حمد و تسبیح و تکبیر، و سورۀ بزرگ 
ست. نگرش در آغاز و میانه و انجام ا ،مسبحات و سورۀ تبیین ماهیت وحی و معرفی قرآن

 دهد. به ما آشنایی خوبی از کارکردهای وحی می ،های این حیاتِ مشهود گونهدر 
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If we acknowledge that the “father’s rights over the 
child” was a recognized and influential legal concept 
in the legal context of the Qurʾān, how does the Holy 
Qurʾān address and engage with this established norm? 
This question’s answer can illuminate how the Holy 
Qurʾān addresses the pre-existing legal systems. 

Therefore, the present article has tested the hypothesis 
of the “authoritative presupposition” of the Qurʾān in 
legislation within the framework of the concept of 
paternal ownership. In conclusion, it seems that from 

the very first step of its revelation, (Arabic: الَْنُّزول, 
Romanized: al-nuzūl) the Qurʾān has “confirmed” the 

notion of paternal ownership with its silence, and 
subsequently, it has only provided “authoritative” 
statements to correct some of the rejected 
consequences of that notion. The rights of a father 
regarding the marriage of his child, the father not 
being subject to retribution for the murder of his child, 
the permissibility of usury involving the father and 
child, the precedence of the grandfather’s guardianship 
over that of the father, the involuntary release of the 
father, the non-application of the theft punishment on 

the father, and several other similar rulings all stem 
from the notion of paternal ownership, which has been 
authorized by the silence of the Qurʾān. In light of this 
authoritative silence, it appears that “Sunnah” (Arabic: 

 has only the duty to clarify and elaborate the (سنة

legislative model of the Qurʾān concerning this notion 
and has not legislated alongside the Divine book. 
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  :ها واژهکلید

احکـام  ،یحقوق، فقه جـاهل خیتار  
أنــت و »الاحکــام،  اتیــآ ،ییامضــا

 .«کیمالک لب

 
 

شـده و  شناخته یحقـوق ۀانگـار « پدر بر فرزنـد تیمالک»که  میر یاگر بپذ
بـا  میبرخورد قرآن کر  یقرآن بوده است، الگو  یقانون  یدر مح یاثرگذار

 توانـد یپرسش مـ نیچگونه بوده است؟ پاسخ به ا یدار شهیهنجار ر  نیچن
 یقـانون یهـا با نظام میقرآن کر  ۀمواجه یچگونگ یِ چالش ۀبر مسئل یپرتو 

 «ییامضـا فـرض شیپ» یۀنوشتار فرارو فرو رو نی. ازافکندیاز خود ب شیپ
به آزمـون گذاشـته « پدر تیمالک» ۀرا در چارچو  انگار  عیقرآن در تشر 

که قرآن در همـان گـام نخسـت نـزول، بـا سـکوت خـود  آن جهیاست. نت
 یاصـلاح برخـ یکرده و در ادامه، تنها برا« امضا»پدر را  تیمالک ۀانگار 

فرزنـد،  جیداشته اسـت. حـق تـزو  یسیتأس ییها انیمردود آن، ب یامدهایپ
 تیـپدر و فرزند، تقـدم ولا  یربا تیقصاص نشدن پدر در قتل فرزند، حل

نشـدن حـد سـرقت بـر پـدر و  یپـدر، جـار ین قهرجد بر پدر، آزاد شد
پـدر  تیـمالک ۀبرآمـده از انگـار  یدست احکام، همگ نیاز ا گرید  یبرخ

 ییسـکوت امضـا نیـا یۀاند. در سـا است که با سکوت قرآن امضـا شـده
 یالگـو  لیو تفصـ نیـیتب ۀفـی، تنهـا وظ«سـنت»کـه  دینما یم نیقرآن، چن

 یانگاره را بر عهده داشته و در عرض کتا  الهـ نیا ۀقرآن دربار  یعیتشر 
 نکرده است. یعیتشر 
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 مقدمه
 بیان مسئله. 1

شود که در دوران کودکی،  های حقوقی، این امر به رسمیت شناخته می تقریبا  در همۀ نظام
والدینی که به  ؛والدین خود دارند فرزندان )در صورت امکان( نیاز به نگهداری دقیقِ 

ای برای تأدیب فرزندان و مدیریت  پشتوانۀ هنجارهای اجتماعی و قانونی، قدرت گسترده
های پدرسالاری را نمایندگی  های حقوقی پیشامدرن که سنت ها دارند. در نظام اموال آن

ها عمدتا  در پدر متمرکز شوند، اما آنچه  کنند، اصلا  غیرعادی نیست که این قدرت می
دهد، این است که سلطۀ  خاور نزدیک، روم و ایران باستان را غیرعادی نشان میحقوق 

برعکس، با استثنائات و  ،یافت یا بزرگسالی پایان نمی پدری با رسیدن کودکان به بلوغ
آمد  اندکی، فرزند تا هنگامی که پدر یا جد پدری وی زنده بود مستقل به شمار نمی

(Frier, 2004, p. 42)هایی  سلطۀ پدری در دوران باستان متأخر با محدودیت ، هرچند این
 رو شد. روبه

شناختی حقوق خاور نزدیک باستان  ترین اصول هستی از اساسی 1مالکیت پدر بر فرزند
های اجتماعی و حقوقی نهاد خانواده بوده است. این اصل از  و زیربنای ساختار و پویایی

کرده و از سوی دیگر، نهادهای حقوقی  رواب  میان پدر و فرزندان را تنظیم ،یک سو
داده است. از این بیشتر، حقوق  وسو می دیگری همچون ازدواج، طلاق و ارث را سمت

 ییسیاسی باستان نیز که بر پایۀ گسترش طبیعی قبیله و قدرت پدرسالار شکل گرفته، پرتو 
 از همین اصل مالکیت پدر بر فرزند بوده است.

مانند پادشاهی  .واده سرشت و سازمانی پدرسالار داشتدر خاور نزدیک باستان، خان

                                                      
متفاوت بوده « مالکیت بر بردگان»شک با  شود و بی در ادامۀ متن بهتر دانسته می« مالکیت بر فرزند»منظور از  .1

مراتب بوده  یو دارا یکیتشک یمفهوم ،در ذهن و انگارۀ مردمان باستان «یتمالک»توجه داشت که  یدبااست. 
بر  یتهمچون مالک سلطه،و کامل  یدشد های داشته و از نمونه« تسل » ارز با و هم یکنزد  ییمعنا یتاست. مالک

به  یزن. نگاه به مرد نسبت یارداریاز تسل  همچون اخت تری یفوع یها تا گونه گرفت یم بر بردگان را در
 یراب یزاز هر چ یشب یشهر  ینگفته است، تا آنجا که ا ینبر ا ییدیتأ یم نیزدر قرآن کر « ملک»یشۀ ر  یها کاربست

 یتما نسبت به مالک یرتشکیکیو غ ی کار رفته است و با فهم بس به یرمادیغ اموریبر  و اختیار داشتن تسل 
 متفاوت است. یا اموال تا اندازه
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اش تسل  داشت. او  د، پدرسالار نیز بر خانوادهنک که بر قلمرو خود حکومت می
و مالک زنان و فرزندانش « بعل»شد،  های سامی نامیده می گونه که در برخی زبان همان

نان و فرزندانش هر بود. پدر در قلمرو خود قدرت فیزیکی و حق قانونی داشت که با ز 
ها را بفروشد. تزویج فرزندان  دید، آن خواهد رفتار کند و حتی اگر مناسب می گونه که می

، ازدواج سرشتی معاملاتی یافته بود و پدر «مالکیت»در اختیار پدر بود و در سایۀ انگارۀ 
را بر  دهکرد. پدر مسئولیت کامل اموال خانوا در ازای دادن دختر خود، پول دریافت می

 توانست تصمیم بگیرد چه فرزندانی از اموال خانواده ارث ببرند عهده داشت و می
(Mendelsohn, 1948, p. 24; Westbrook, 2003, v. 1, p. 38-39). 

راستا با ساخت اجتماعی خاور نزدیک باستان، فرزندان  در دوران عبرانیان نخستین، هم
د. در این دوران، اقتدار پدری حتی به اختیار تقریبا  به طور کامل تحت اقتدار پدر بودن

اسرائیل از سوزاندن  شد. با این حال، بعدها بنی مرگ و زندگی فرزندان نیز کشیده می
. قدرت (21: 18)لاویان، شدند  )از خدایان کنعانیان( منع «ولک»فرزندان خود در قربانگاه 

: 19)لاویان، فاحشه کند را  پدر در دو موقعیت دیگر محدود شد: او اجازه نداشت دخترش
که فرزندانش را هر طور  مختار بود، پدر این او را به یک بیگانه بفروشد. با وجود و (29

او  1.(Father”, 2024; Barrows, 1872, p. 421)“دید به ازدواج درآورد  که صلاح می
بفروشد کیشان خود  عنوان برده به هم همچنین این اختیار را داشت که کودکان را به

 .(7: 21)خروج، 
توانست  جزیرۀ پیش از اسلام، بر فرزندان خود ولایتی مطلق داشت. او می پدر در شبه

ها برخورد کند. پدر حتی حق زندگی و مرگ فرزندان را در  هر گونه که بخواهد با آن
های  )از جمله نک: گزارشها را نذر و برای خدایان قربانی کند  توانست آن اختیار داشت و می

، 1، ج1378بابویه،  ؛ ابن35، ص1368اسحاق،  نذر عبدالمطلب برای قربانی فرزندش عبدالله: ابن
گور کردن دختران یا  به . بر پایۀ همین حق، عرف حقوقی پیش از اسلام به زنده(210ص

و  137؛ انعام/31؛ اسراء/9-8؛ تکویر/58-57)نحل/گرفت  ای نمی کشتن فرزندان پسر خرده
 ،آن ۀخواهد تأدیب کند که از جمل حق داشت که فرزندانش را آن گونه که می. پدر (151

                                                      
پدر هیچ حقی در ازدواج پسر، حتی صغیر، نداشت و در مورد دختر  :تلمودی این حق بسیار محدود شد دوراندر  .1

 (Schereschewsky, 2007, p. 616; Tenney, 2010, p.705) بالغ نیز روایت او شرط ازدواج بود
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 ؛410، ص4، ج1391)علی، های بدنی، راندن و خلع کردن و محروم ساختن از ارث بود  تنبیه
. او حق انتخا  شوهر برای دخترش و گرفتن مهریۀ او را داشت (590و  528، 491، ص5ج

لوان( ، ذیل193، ص14جالنافجة؛ ذیل ، 382، ص2، ج1414منظور،  )نک: ابن ترین  . یکی از مهمالح 
های متعددی  های باور مردمان عر  عصر نزول به مالکیت پدر بر فرزند، گزارش نشانه

ها بیشتر به  دهد. این گزارش است که از حق پدران برای رهن گذاشتن فرزندان خبر می
پدر یا قوم اوست  ۀکه بر عهدای  فرزندان در برابر هزینۀ سنگین دیه رهن گذاشتنِ 

، 9، ج1415؛ اصفهانی، 196و  180، 159، ص1405حبیب،  )برای نمونه نک: ابناند  اختصاص یافته
 .(678و  645، 1، ج1386اثیر،  ؛ ابن142، ص21ج ؛29، ص11ج ؛107ص

تر، از قدرت و سلطۀ  های کهن دهد که پدر در دوران های تاریخی نشان می بررسی
شده، به  خوانده می« مالکیت پدر بر فرزند»ار بوده و آنچه در تئوری، بیشتری برخورد

های پسین و با قدرت گرفتن  شده است، اما در دوران طور کامل در عمل نیز اجرایی می
ها رو به زوال گذاشته و  از خاندان« گسترده»های  ها، زیست قبایلی و شکل حکومت

کم در عمل با  ند و انگارۀ مالکیت پدر دستپسران بالغ از استقلال بیشتری برخوردار شد
رو گشت. در این دوران طولانی گذار، هنجارهای اجتماعی  هایی روبه محدودیت

ویژه پسران، از هنجارهای حقوقی پدرسالار پیشی گرفته و  خواهی فرزندان، به استقلال
ری انگارۀ مالکیت پدر در حقوق عرفی مردمان باستان متأخر، گاه در ووعیت هنجا

 گرفت. قرار می« روشن سایه»
های حقوقی عرفی و  نادیده گرفتن این سرشت طبیعی و پیچیدۀ هنجارها در فرهن 

های حقوقی مدون، داوری دربارۀ تاریخ  پایه در نظام ها با قواعد هنجاری زبان سنجی آن هم
ومالک أنت »حدیث بایست  کند. در همین زمینه، می رو می حقوق باستان را با چالش روبه

های  با همۀ محدودیت« مالکیت پدر»دار  مثابۀ بازنمودی از همان انگارۀ ریشه را به« لأبیک
چشم نداشتن این مهم چنان ساخته که این تعبیر با  گفتۀ آن بازخوانی کرد. پیشِ  پیش

احکام مسلم و سازگاری آن با بسیاری از  1های گوناگون در منابع متقدم روایی وجود نقل
، 1408)برای نمونه نک: نحاس، ذاشته شود آید(، گاه از اساس واگ در ادامه میفقهی )که 

                                                      
بابویه،  ابن؛ (چهار طریقاز  )در مجموع 395، 136، 135، ص5 ، ج1407تنها در تراث حدیثی امامیه: کلینی،  .1

 .235ص ،8 ، ج1387طوسی، ؛ 96، ص2 ، ج1378بابویه،  ابن؛ 177، ص3 ، ج1413
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شده در نزد عرف عصر  های پذیرفته و گاه با دست گذاشتن بر همین محدودیت (597ص
، 2، ج1388)از جمله نک: حلی، ای اخلاقی و نه حقوقی، فروکاهند  نزول، آن را به آموزه

 .(437، ص35، ج1430؛ خویی، 425ص
 پرسش پژوهش .2

شده و اثرگذار در محی  قانونی قرآن بوده  ای شناخته اگر بپذیریم که مالکیت پدر قاعده
داری چگونه بوده است؟  است، الگوی برخورد قرآن کریم با چنین اصل حقوقی و ریشه

چگونگی مواجهۀ قرآن  رو اهمیت دارد که پرتویی بر مسئلۀ چالشیِ  پاسخ این پرسش ازآن
هایی همسو با برخی آثار  که دغدغه آن بی ،افکند های قانونی پیش از خود می مکریم با نظا

های پیشینی را  قرآن از سنت« اقتباس»و ادعای « ها ریشه»مستشرقان و پیروان فراگفتمان 
دینی، در پی کشف  از نظرگاهی درون .(cf. Salaymeh, 2019, p. 276) داشته باشیم

ای از این  پیشااسلامی را تأیید یا رد کرده است. نمونه الگوهایی هستیم که قرآن هنجاری
مثابۀ یکی از رویکردهای  پژوهان آن را به الگوها، سرفصل تشریع تدریجی است که قرآن

)معرفت، اند  های نادرست موجود در جامعۀ عر  مطرح کرده قرآن در رد و اصلاح سنت
 .(364، ص2، ج1428

 فرضیۀ پژوهش. 3
فروی امضایی نسبت به انگارۀ  قرآن پیش»پژوهش آن است که فرویۀ اصلی در این 

 معنا که: ه این، ب«مالکیت پدر بر فرزند داشته است
در همان گام نخست نزول وحی، این انگارۀ پیشااسلامی با سکوت قرآن تأیید و . 1

 شده است.« امضا»

این انگاره، در ادامۀ روند نزول، در صورت نیاز به رد کامل یا اصلاح بخشی از . 2
 داشته است.« تأسیسی»های  قرآن بیان

« تفصیل»و « تبیین»یند مواجهه با انگارۀ مالکیت پدر، تنها وظیفۀ ادر فر « سنت». 3
 تشریع قرآنی را بر عهده داشته و نقش تشریعی مستقلی در عرض کتا  نداشته است.

 پیشینۀ پژوهش. 4
ای تطبیقی میان فقه  رده یا مطالعهدر میان آثاری که ماهیت حکم امضایی را بررسی ک
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شناختی احکا   برر ی جامعهاند، اثر  اسلامی و جاهلی را در یک موووع سامان داده
نزدیکی بیشتری با موووع این  (1376حسامی، ) امضایی با تکیه بر احکا  مربوط به خانواده

اشده از سوی اسلام نامه، نگارنده فهرستی از نهادهای حقوقی امض مقاله دارد. در این پایان
همچون ازدواج، طلاق و برخی احکام همچون تعدد زوجات و منع ازدواج با محارم را 

ها، فلسفۀ امضا را تبیین کرده است.  گرد آورده و با یادکرد کارکردهای اجتماعی این
أنت »ویژه ابعاد فقهی و حقوقی قاعدۀ فقهی  به طور( 1399و تال )همچنین احمدوند 

محتوایی و پیامدهای  ،ای به تحلیل سندی نامه نیز پایان اند. دهنمو را بررسی  «ومالک لأبیک
 .(1396فر،  )جوادیپرداخته است این قاعده فقهی 

امضای احکام است و نه « حکمت»رو، نه به دنبال فلسفه و  نوشتار پیشِ  ،با این همه
مضای احکام در ا« الگوی»، بلکه در پی فهم «أنت ومالک لأبیک»واکاوی قاعدۀ فقهی 

ای این دغدغه، یعنی  نماید که تاکنون هیچ نگاشته قرآن در پرتو این قاعده است. چنین می
 تبیین الگوی امضایی قرآن در تشریع را پیش چشم نداشته است.

 در قرآن« مالکیت پدر بر فرزند»انگارۀ . 5
دست نیامد. با از قرآن کریم هیچ نهی یا تأیید صریحی نسبت به قاعدۀ مالکیت پدر به 

که در رد یا تأییدِ جزئی یا  وجود این، باید دید سکوت قرآن سکوتی کامل بوده است یا آن
 هایی داشته است. ومنی این قاعده، به هر صورت بیان

 ها رد و نهی. 1-5
قرآن کلیت قاعدۀ مالکیت پدر را نهی نکرده است، اما برخی اختیارات پدر را رد کرده 

 است:
قرآن با حق پدر برای پذیرش فرزندخوانده و افزودن عضوی فرزندخواندگی  

ِل ِ﴿. دستور (40و  37، 4)احزا /کند  قراردادی به خانواده مخالفت می  ﴾بائ ه مِْاادْعُوهُمْ
اعتبار  را بی هر گونه دستکاری قراردادی در نسب و ثمرات آن، همچون ارث (5)احزا /

تواند  ق دارد فرزند طبیعی دیگری را فرزند خود گیرد و نه میپدر نه ح ،رو شمارد. ازاین می
فرزند طبیعی خود را خلع و از نسب و ارث خویش برکنار کند. البته فرزندخواندگی حتی 

 ،رو اگر بدون دخالت پدر و با روایت خود فرزند بالغ انجام شود نیز باطل است. ازاین
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ای با محدود ساختن اختیارات پدر  یانهشاید بتوان گفت نهی از فرزندخواندگی چندان م
 نداشته است.

رو  هایی روبه حق پدر بر مرگ و زندگی فرزند نیز با محدودیت قنل و قربانی فرزند  -
شده است و از مصادیقی همچون کشتن فرزند به دلیل فقر یا قربانی آن برای خدایان نهی 

 .(151 و 137؛ انعام/31؛ اسراء/9-8؛ تکویر/58-57)نحل/شود  می
ای  در پی انگارۀ مالکیت پدر، ازدواج دختر گونهنگاه :ا:وسندانه به نکاح :خنر   -

آمد و پدر در ازای دریافت مبلغی، دختر را به  دادوستد میان پدر و شوهر به شمار می
داری داشت، با مخالفت قرآن  کرد. این نگاه به ازدواج که اثرات دامنه شوهر واگذار می

 .(1400حسینی،  نک: طیبنیز ؛ 4اء/)نسرو شد  روبه

 تأیید و امضاها. 2-5
ای حقوقی، ناسازگاری نداشته  شناختی یا قاعده هستی ای هدر صورتی که قرآن با انگار 

فرض امضایی، سکوت در برابر آن بسنده است و قرآن را از تأیید  باشد، به فراخور پیش
ممکن است در  ،کند. با وجود این، به دلیل همین همراهی نیاز می صریح و تشریعی آن بی

ای با این انگاره  های همدلانه ن بیانمتن )و نه تشریعی(، قرآ« ادبیِ »و « تاریخی»های  لایه
انگارۀ مالکیت پدر ندارد، اما  که گفته شد، قرآن بیان صریحی در تأیید داشته باشد. چنان
  آید: هایی همسو با این انگاره به چشم می های تاریخی یا ادبی آن، بیان به هر رو، در لایه

 تان قربانی اسماعیل)ع(داساگر از گزارش  « نذرت لک ما فی بطای محرّرا  » الف.
کم  جان فرزند درگذریم، دستتأییدی تاریخی بر حق پدر بر  مثابۀ به (107-102 /)صافات

 ( ق276. مقتیبه ) شمار آورد. ابنتوان تأییدی بر این انگاره در قرآن به  را می 1نذر مادر مریم
ا﴿با یادکردی از آیۀ مبارکۀ  غریب الحدی در  ِم  ِل ك  رتُْ  يِن ذ 

رًاِإ ن  نویسد:  می ﴾ف يِب طْن ىِمُح ر  
دادم تا  یعنی فرزندم را برای تو از خدمت و بندگی دنیا آزاد کردم و برای تو قرارش»

، چراکه نذر «الولد کالمِلک»اند:  و این آیه حجت کسانی است که گفته ،عبادتت کند
بن مکی . ابومحمد (57، ص2، ج1408)دینوری،  «صحیح است« ما یملک»کردن تنها در 

                                                      
که  . چنان(330، ص6، ج1420 ،یطبر)تاریخی، عمران پدر مریم)س( پیش از تولد او از دنیا رفت های  بنابر نقل .1

که وی  ، مادر مریم)س( این حق را داشترو نیازاشد.  مرسوم بود، در نبودِ پدر و جد، مادر اختیاردار فرزندان می
 را نذر عبادتگاه کند.
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مالک داند که مرد،  نیز در برداشتی مشابه، این آیه را دلیلی بر این می ق(437. محموش )
مالک  و اختیاردار امر و مال فرزندش است، چراکه مادر حضرت مریم)س( تنها در آنچه

. زمخشری در تفسیر واژۀ (5161، ص8، ج1429)مکی بن حموش، توانست نذر کند  بود می
راًِ» ؛ او را برای خدمت بیت»سد: نوی می« محر  المقدس آزاد کردم، من  محرّرا  یعنی معتقا 

گیرم و کاری به وی واگذار  ای بر وی نخواهم داشت و او را به خدمت نمی هیچ سلطه
 .(355، ص1 ، ج1414)زمخشری، « کنم نمی

نمونۀ دیگری از تأیید تاریخی مالکیت پدر در قرآن، حق  « أرید أن أنکحک»ب. 
نِْ﴿تزویج دختر در شریعت حضرت شعیب)ع( است که از آیۀ پدر در 

 
ِأ ر يدُ

ُ
ِأ  ي
ِإ ن  ِق ال 

جٍِ ان ي ِح ج  ن يِث م  جُر 
ْ
نِْت أ

 
ِع ل ىِأ ات ينْ  ِه  ىِابنْ ت ى   ِإ حْد  ك  نكْ ح 

ُ
شود. همچنین  دانسته می (27)قصص/ ﴾أ

مثابۀ  دختر بهای که  گونه شود، به از همین آیۀ مبارکه نگاه دادوستدانه به ازدواج دانسته می
مهر را که در  شده است. در اینجا حضرت موسی)ع( کالا میان پدر و شوهر دادوستد می

، 4، ج1387)طوسی، کند  ساله بوده است، به پدرِ دختر پرداخت می قالب خدمتی چندین
 .(325، ص16تا، ج ؛ نووی، بی272ص

اتُِيرُِْ﴿چرا در آیۀ «  المولو: له»ج.  ال د  الوْ  ِو  نِْيتُ م  
 
ِأ ر اد 

 
نِْأ ِل م  ِك ام ل ينْ  وْل ينْ  ِح  اد هُن  

وْل 
 
ِأ عْن  ض 

ِتُِ ِل ا ا ه  ِوسُْع  ا
ِإ ل   ِن فْسٌ فُ

ِتكُ ل   ِل ا عْرُوف  ِب المْ  تُهُن   ك سْو  ِو  ِر زقُْهُن   هُ
ِل  وْلوُد  ِالمْ  ِو ع ل ى ة  اع  ةٌِالر  ض  ال د  ِو  ار   ض 
ل ِ هُِب و 

وْلوُدٌِل  ل اِم  اِو  ل د ه  یاد شده، در مقابل « والدة»که از مادر با عنوان  آن ، با(233)بقره/ ﴾د ه ِب و 
رفته، نیامده و تنها که بارها در قرآن به کار « الوالد»تر  برای پدر نیز عنوان همسان و کوتاه

کاربرد  شده است؟ )دو بار پشت سر هم( استفاده« المولود له»در این آیۀ قرآن، از تعبیر 
بر اصل  ،کم ادبی دست ،مثابۀ تأییدی تواند به می« پدر»برای اشاره به « لهالمولود »تعبیر 

پیشااسلامی مالکیت پدر بر فرزند به شمار آید. این آیه که در سیاق آیات طلاق نازل شده 
داند، چراکه فرزند  است، تأمین خوراک و پوشاک زن مطلقۀ شیرده را بر عهدۀ شوهر می

نگهداری از فرزندش های  این پدر است که باید هزینهرو،  پدر است و ازاین« برای»
حقیقی دلالت دارد.  بر مالکیت «لام»)مالش( را بپردازد. بر اساس این تفسیر از آیه، 

نیکی اشاره  به« المولود له»تعبیر »نویسد:  مرحوم صاحب جواهر در تأیید این برداشت می
و  ،شود نه مادر فرزند منسو  به پدر می ،رو کند که فرزند حقیقتا  برای پدر است. ازاین می

 .(275، ص31، ج1362)نجفی، گردد  نفقۀ فرزند بر پدر واجب می
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سورۀ مبارکۀ نور، در مقام بیان تفصیلی تمام  61در آیۀ  « أن تأکلوا من بیوتکم»:. 
ای به  که اشاره آن ها بدون کسب اجازه طعامی را خورد، بی توان از منازل آن کسانی که می

جٌِ﴿آید:  فرزندان شود، فهرستی از تمام بستگان نزدیک در پی هم می ر  عْم يِح 
 
ِع ل ىِالأْ  ل يسْ 

كُمِْ]...[  نفُْس 
 
ِأ ل اِع ل ى ِِو  ِبُيُوت  وْ

 
ِأ ِبُيُوت كُمْ ِم نْ كُلُوا

ْ
ِت أ نْ

 
وِْآأ

 
ِأ ات كُمْ ه  م  

ُ
ِأ ِبُيوُت  وْ

 
ِأ . ﴾]...[ ب ائ كُمْ

پرسشی که ذهن بسیاری از مفسران را به خود درگیر کرده، این است که چرا با وجود بیان 
توان با  که می در این آیه نیامده است، با وجود آن« فرزندان»دقیقِ تمامی بستگان، نامی از 

اطمینان گفت خوردن از خانۀ فرزند خود، بر خوردن از خانۀ دایی یا دوست خود که از 
این است که تعبیر  ،پاسخ از نگاه مفسران ؟ها در آیه یاد شده است، اولویت دارد آن
را نیز در خود جای داده است، چراکه فرزند برای پدر « بیوت أبنائکم»، مفهوم «بُيُوت كُمِْ»

ق( در تفسیر 200 م.یحیی بن سلام ) آید. نۀ فرزند، خانۀ خود پدر به شمار میاست و خا
 این نکته گفته است: 

خداوند در این آیه از خانۀ فرزند یاد نکرد و من معتقدم که پیامبر)ص( بر اساس همین 
ِ﴿گوید  را بیان فرمود، چراکه آیه می« أنت ومالک لأبیک»آیه، تعبیر  ل اِع ل ى نِْو 

 
ِأ كُمْ نفُْس 

 
ِأ

ِ وِْبُيُوت 
 
كُلُواِم نِْبُيُوت كُمِْأ

ْ
ات كُمِْآت أ ه  م  

ُ
ِأ وِْبُيُوت 

 
ِ»، اما ﴾]...[ب ائ كُمِْأ گوید،  را نمی« ب ائ كُمِْآبُيُوت 

گیرند و حتی از  که از کسانی که به لحا  قرابت و نزدیکی پس از فرزند قرار می با آن
نیز . 463، ص1، ج1425سلام،  )ابنکند  می یادصدیق و دوست )که قرابت نسبی ندارد( 

؛ 111، ص2، ج1405؛ جصاص، 171، ص3تا، ج ؛ هواری، بی337، ص1425، فیروزآبادیباره نک:  دراین
، 15، ج1352؛ طباطبایی، 33، ص7، ج1426؛ ماتریدی، 5161، 5158، ص8، ج1429مکی بن حموش، 

 .(165ص

چون خانۀ فرزندان یا همسران را در خود مصادیقی هم« بیوتکم»که اگر تعبیر  فراتر آن
روشنی  به« خانۀ خود شخص»توان گفت یادکرد آن لغو است، چراکه  نگنجاند، می

، 1408عربی،  )ابنباشد « بیوتکم»نماید که از مصادیق  تواند محل نزاع باشد و دور می نمی
 .(1403، ص3 ج

بُِ﴿در برخی نصوص روایی، از آیۀ «  یهب لمن یشاء إناثا».  ه ي ه  اءُِإ ن اثاًِو  نِْي ش  بُِل م  ه  ي 
كُورِ  ِالذ ُ اءُ ِي ش  نْ  چنین برداشت شده است که فرزند هبۀ خداوند به پدر (49)شوری/ ﴾ل م 

، 2 ، ج1378بابویه،  )از جمله نک: ابن خواهد بود پدر مالک فرزند و اموالش ،رو ، و ازایناست
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، 10، ج1419حاتم،  ابی ؛ ابن517، ص4، ج1409شیبه،  ابی ؛ ابن236، ص8، ج1407؛ طوسی، 96ص
 .(3280ص

جُزءْاًِ﴿آیۀ «  مِنْ عِباِ:هِ جُزْءا   »و.   ِ ِم نِْع باد ه ِل هُ لُوا ع  ِج  نیز بیان دیگری  (15)زخرف/ ﴾و 
که  تواند تأییدی بر انگارۀ مالکیت پدر به شمار آید. چنان است که در لایۀ ادبی قرآن می

در اینجا به معنای فرزند است و دلیل چنین تعبیری « جزء»اند، واژۀ  مفسران یادآور شده
. برخی دلیل (89، ص18، ج1352)طباطبایی، آید  آن است که فرزند جزئی از پدر به شمار می

 .(241، ص4، ج1414)زمخشری، دانند  را همین می« بضعة»نامگذاری فرزند به 

شوند، هیچ  ر را یادآور میای انگارۀ مالکیت پد گونه های قرآن که هر یک به این بیان
های تاریخی یا ادبی به این انگاره را  سادگی اشاره توان به یک در مقام تشریع نیستند و نمی

قرآن در برابر کلیت قاعدۀ مالکیت  ،به معنای امضای آن از نگاه قرآن دانست. بنابراین
، سکوت کرده و همین بس است تا ما بتوانیم فرویۀ فرض  پیش» پدر، سلبا  و ایجابا 

 داشتن قرآن را در مورد این قاعده به آزمون بگذاریم.« امضایی
 فرض امضایی قرآن مالکیت پدر و پیش. 6

های تشریعی خود، انگارۀ پیشااسلامی مالکیت پدر را  ها و سکوت آیا قرآن در بیان
ن معناست که سکوت قرآن نسبت ه آب ،فرض گرفته است؟ پاسخ مثبت به این پرسش پیش

 رو: ، امضای آن را در پی داشته است. ازایناست تا آنجا که شکسته نشده ،این قاعدهبه 
مثابۀ قرینۀ حالیۀ متصله در نظر گرفته  های تشریعی قرآن، این قاعده به«بیان»در الف. 

 شده است؛
قرآن امضا شده است و « سکوت»فروع قانونی برآمده از انگارۀ مالکیت پدر، با  . 

 از سنت بر این امضاهای قرآنی به دست آورد.توان شواهدی  می

 ها فرض امضایی در بیان پیش. 1-6
مثابۀ قرینۀ  ای عام، در چندین حکم تشریعی قرآن به مثابۀ قاعده مالکیت پدر بر فرزند، به

فرض گرفته شده است. این رویکرد امضایی قرآن آن هنگام اهمیت  متصلۀ حالیه پیش
گاهی «نیمحفوف به قرا»بسیاری از این آیاتِ  یابد که توجه شود دوچندان می ، به دلیل ناآ
ظاهر معارض با  های تاریخی، عام پنداشته شده و با رویارویی با روایاتِ به از این زمینه
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 را نزد فقیهان کورتر کرده است.« تخصیص کتا  به سنت»ناگشودنی  گرهِ فق  کتا ، 
 قصاص نشدن پدر. 1-1-6

ِي ِ﴿از ظواهر قرآن همچون  ذ ين 
ِال   ا ي ُه 

 
ِأ ِب الحْرُ  ِآا ِالحْرُ ُ تلْ ى ِالقْ  ِف ي اصُ ِالقْ ص  ل يكُْمُ ِع  ِكُت ب  نُوا  ﴾م 

ِ﴿یا  (178)بقره/ ِب الن  فْس  ِالن  فْس  ن  
 
ِأ ا ِف يه  يهْ مْ

ل  ت بنْ اِع  ك  حق قصاص در قتل عمد  (45)مائده/ ﴾و 
انتفای »، قریب به اتفاق فقیهان امامیه و عامه، این شود. با وجود برای اولیای دم اثبات می

معتقد است  اند. صاحب جواهر)ره( قاتل را از شروط اجرای قصاص برشمردهبرای « ابوت
ل فقیهان محقق است و هم اجماع منقول آن ،بر این مسئله ها و هیچ گونه  هم اجماع محصَّ

، 29، ج1409حر عاملی، . همچنین نک: 16٩، ص42، ج1362)نجفی، اختلافی در آن نیست 
 .(86، ص42، ج1430؛ خویی، 80-77ص

تخصیص خورده « سنت ثابته»قصاص را باید از آیاتی شمرد که با آیات  ،رو ازاین
گیرد،  یعنی عموم این آیات مواردی را که قاتل، پدر یا جد پدری است در بر نمی ،است

عدم قصاص پدر در حالی است که حکم « تخصیص کتا  به سنت»اما پذیرش چالش 
فرزند، در حین نزول این آیات نیز جاری بوده است و  به پیروی از قاعدۀ مالکیت پدر بر

آیات قصاص،  ،مثابۀ قرینۀ حالیۀ متصل به کلام، ظهور عام را از بین برده است. بنابراین به
ها در عموم  آن« ظهور مستقر»نی منفصل از سنت تخصیص بخورد و یکه با قرا پیش از آن

حدود حکم قصاص را تعیین کرده  ،ز حجیت بیفتد، نظام حقوقی جاری در عصر نزولا
 است.
 جاری نشدن حد سرقت بر پدر. 2-1-6
معنا  گونه که مالکیت پدر بر جان فرزند، مفهوم و مجازات قتل را برای وی بی همان

ر اموال . تصرف پدر دکرد، مالکیت او بر اموال فرزند نیز نتایجی مشابه در پی داشت می
قاعدۀ  ،شد. در واقع رو نمی آمد و با مجازات سرقت روبه فرزندش سرقت به شمار نمی

نسبت به آیۀ مبارکۀ « دلیل حاکم»فرض داشته، همچون  مالکیت پدر که قرآن آن را پیش
ا﴿ هُم  ي  يدْ 

 
ِأ عُوا ِف اقْط  ار ق ةُ الس   ِو  ار قُ الس   ه غیر را ب« سارق»عمل کرده و موووع  (38)مائده/ ﴾و 

آید، حکم امضایی مالکیت پدر بر اموال  که در ادامه می پدر محدود کرده است. چنان
فرزند در برخی نصوص روایی بازگو شده و اجماع فقیهان امامیه و عامه با استناد به همین 
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بر قطع نشدن دست پدر در سرقت بوده « أنت ومالک لأبیک»روایات و عموماتی همچون 
 .(100-94ص، 1424)مرعشی، است 
 جواز ربای پدر از فرزند. 3-1-6

نماید و  اجازۀ پدر در اموال فرزند را مباح می اگر مالکیت پدر بر فرزند، تصرف بی
ربا گرفتن پدر از فرزند نیز همچون ربا  ،گرداند، به همین ترتیب نمی« سرقت»مصداقی از 

در  .نیست« ربا»از گرفتن شخص از اموال خود )!( به شمار آمده و در واقع، مصداقی 
نَ »روایتی از امام صادق)ع( آمده است:   بَی 

َ
نَ عَبْدِهِ وَ لّ  وَ بَی 

ُ
ه
َ
دِهِ وَ بَین

َ
جُلِ وَ وَل نَ الرَّ یسَ بَی 

َ
ل

بَا فِیمَا  مَا الرِّ
َّ
لِهِ رِبًا، إِن

ْ
ه
َ
مْلِک أ

َ
 ت
َ
نَ مَا لّ ک وَ بَی 

َ
 ،. بنابراین(136، ص18 ، ج1409)حر عاملی، « بَین

وجود حکم حرمت ربا در قرآن، حلیت ربا گرفتن پدر از فرزند،  روشن است که با
ِالر  با﴿مثابۀ تخصیص کتا  به سنت نبوده است، بلکه ظهور  حکمی پسین و به ر  م   ﴾ح 

پدر با  از همان هنگام نزول، نزد مخاطب نخستین قرآن که با قاعدۀ مالکیت (275)بقره/
 گرفته است. وووعا  در بر نمیزیسته است، ربای پدر از فرزند را م فرزند می

 جاری نشدن حد زنا در نزدیکی با کنیز پسر. 4-1-6
دهد با کنیز پسرش، در صورتی که پسر با وی نزدیکی  برخی نصوص روایی به پدر حق می

. به دیگر (423، ص20ج؛ 266، 262، ص17 ، ج1409)حر عاملی، نکرده باشد، خلوت کند 
اند، اگر پدری بدون اذن فرزندش با کنیز وی نزدیکی  که فقیهان حکم داده چنان ،سخن

، 29ج ،1362؛ نجفی، 198-9، ص4تا، ج )سرخسی، بیگردد  کند، بر وی حد زنا جاری نمی
نیز به هنگام نزول، مالکیت پدر بر اموال  (43؛ مائده/2)نور/آیات حد زنا  ،رو . ازاین(355ص

خود، ه و نزدیکی پدر با کنیز پسر را همچون نزدیکی پدر با کنیز فرض گرفت فرزند را پیش
 اند. امری مباح در نظر گرفته

 مستطیع شدن پدر با مال فرزند. 5-1-6
ب يلاً﴿در آیۀ مبارکۀ  يهْ ِس 

ِإ ل  اع  ِاسْت ط  ن  ِم  يتْ  ِالبْ  ِح ج ُ لل    ِع ل ىِالن  اس  استطاعت  (97)آل عمران/ ﴾و 
، در این مالی مکلف از جمله شروط وجو  حج بر وی شمرده شده است. با وجود

پدر روا شمرده شده است که از مال پسرش بگیرد و با آن  بر ،روایتی از امام صادق)ع(
بر این آیه عمل « دلیل وارد»قاعدۀ مالکیت پدر همچون  ،رو حج واجب گزارد. ازاین
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روشنی به همین قاعده  در ذیل روایت به 1توسعه داده است.را « مستطیع»کرده و موووع 
نىِ »استدلال شده است: 

َّ
 الن

َ
هُ إِلى

ُ
وَ وَ وَالِد

ُ
صَمَ ه

َ
ت
ْ
 اخ

ا
 رَجُلَ

َّ
دِ لِوَالِدِهِ إِن

َ
وَل
ْ
 مَالَ ال

َّ
الَ إِن

َ
 (ص)ق

وَالِدِ 
ْ
 لِل
َ
د
َ
وَل
ْ
مَالَ وَ ال

ْ
 ال
َّ
ن
َ
 أ

ضنَ
َ
ق
َ
 .(91، ص11 ، ج1409)حر عاملی، « ف

 روا نبودن نذر و سوگند فرزند بدون اذن پدر. 6-1-6
ِنذُُور هُمِْ﴿دستورهای عام  ليُْوفُوا ل ك نِْ﴿و  (29)حج/ ﴾و  ِو  ان كُمْ يْم 

 
ِأ ِف ي غْو 

ِب الل   ُ ِالل   اخ ذُكُمُ ِيؤُ  ل ا
تهُُِ ار  ف   ِف ك  ان  يْم 

 
ِالأْ دْتُمُ ق   ِع  ا ِب م  ذُكُمْ اخ  از دیگر آیاتی است که به دلیل برخی  (89)مائده/ ﴾يؤُ 

ها با سنت را مطرح کرد،  توان ادعای تخصیص آن شروط یادشده برای آن در روایات، می
 که فرزند بدون اذن پدر حق نذر کردن و سوگند خوردن )یمین( ندارد و در از جمله آن

 یمِ »صورتی که بدون اجازۀ پدر چنین کند، نذر و سوگند وی باطل است: 
َ
نَ لّ ی 

دِ مَعَ  2
َ
وَل
ْ
لِل

، اما شرط اذن پدر در نذر و سوگند نیز (217-216، ص23 ، ج1409)حر عاملی، « وَالِدِهِ 
که همین معیار  شده است، چنان روشنی از قرینۀ مالکیت پدر بر فرزند دانسته می به

، 23 ، ج1409)حر عاملی، مالکیت نذر و سوگند مملوک را مشروط به اذن مالک کرده است 
 در این آیات نیز نباید به تخصیص کتا  با سنت قائل شد. ،. بنابراین(217-216ص

 جاری نشدن حد قذف بر پدر. 7-1-6
رض و آبروی فرزند را نیز برای وی مباح مالکیت پدر بر فرزند، گذشته از جان و مال، عِ 

ذف تعیین کیفر هشتاد وربۀ تازیانه را برای قا (4)نور/گرچه آیۀ قذف  ،رو کرد. ازاین می
 اند، در اینجا نیز قرینۀ حالیه و متصلِ  بیت)ع( روشن کرده که روایات اهل کند، اما چنان می

ا : »مالکیت پدر بر فرزند، او را از حد قذف نیز برکنار داشته است
َ
دِ إِذ

َ
وَل
ْ
 لِل
ُ
وَالِد

ْ
 ال
 
 یحَد

َ
لّ

 
ُ
ه
َ
ف
َ
ذ
َ
ا ق
َ
وَالِدِ إِذ

ْ
 لِل
ُ
د
َ
وَل
ْ
 ال
 
 وَیحَد

ُ
ه
َ
ف
َ
ذ
َ
. همچنین نک: 196، ص28ج ؛79، ص29 ، ج1409ملی، )حر عا« ق

و به همان مناط  ،. همین حکم(123، ص9تا، ج ؛ سرخسی، بی428، ص1، ج1425سلام،  ابن
آیۀ قذف در اینجا نیز عمومیت  مالکیت، در قذف برده از سوی مالکش برقرار است و

                                                      
اند و شیخ طوسی)ره( بر وجو  اخذ مال فرزند برای گزاردن حج فتوا داده  قدما پذیرفتهبرخی  گرچهاین روایت را  .1

، 17، ج1362)نجفی، اند  ، اما مشهور فقیهان از این روایت صحیحه روی گردانده(250، ص2تا، ج بی ،یطوس)است 
 .(277ص

، 17، ج1362نجفی، ؛ 315، ص23 ، ج1409حر عاملی، : )نک نذر و اتحاد حکم این دویمین بر در مورد اطلاق  .2
 .(337ص
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، 41، ج1362نجفی، ؛ 449، ص9، ج1403؛ صنعانی، 182-174، ص28، ج1409)حر عاملی، ندارد 
 .(447ص

 ها فرض امضایی در سکوت پیش. 2-6
قرآن کریم در برابر برخی پیامدهای حقوقی انگارۀ مالکیت پدر بر فرزند سکوتی کامل 

 نماید که این سکوت به معنای امضای این احکام بوده است. داشته است. چنین می
 حق تزویج فرزندان. 1-2-6

فرزندان را داشته است. ازدواج فرزندان یکی از  تزویجبرآمده از حق مالکیت، پدر حق 
توان  نیکی می یافته است و از این دریچه به هایی بوده است که مالکیت پدر بروز می بزنگاه

تزویج با نماید که حق  دامنۀ فراگیری قدرت پدر بر فرزندان را به تماشا نشست. چنین می
 ت قرآن امضا شده است:های خاص خود، با سکو  تمام جزئیات و محدودیت

این فرع از مالکیت پدر، چندان جای  حق پدر برای تزویج پسر و :خنر صغیر الف. 
 وگو ندارد و امضایی بودن آن روشن است. گفت

در قراردادهای ازدواج در خاور نزدیک باستان،  حق پدر برای تزویج :خنر بالغ ب. 
از روایت دختر و شد  میوس ثبت عنوان طرف عر  ویژه، نام پدر دختر به جز در شرای 

توانستند در امر ازدواج با پدر  جزیرۀ پیش از اسلام نیز دختران نمی . در شبهنبودای  نشانه
ویژه دخترانِ  نماید که گرایشی در میان دختران، به خود مخالفت کنند، گرچه چنین می

ال تقویت بود، آفرینی در امر ازدواج خود در ح های اصیل و شریف، برای نقش خانواده
روشن  . همین سایه(636، ص4، ج1391)علی، هرچند این به هنجاری حقوقی تبدیل نشد 

که روایات صحیح متعددی بر  یابد، درحالی نیز ادامه می 1هنجاری با سکوت امضایی قرآن
)کلینی، لت دارند همان هنجار حقوقی پیشااسلامی )استقلال پدر در تزویج دختر( دلا

اندک روایاتی نیز با توجه به برخی  .(207، ص33، ج1430؛ خویی، 396-393ص، 5 ، ج1407
)حر اند  هنجارهای اجتماعی، به مشورت گرفتن از دختر در امر ازدواجش سفارش کرده

 .(284 و 274، 271، ص20 ، ج1409عاملی، 

                                                      
ةُِالن  ك احِ ﴿تعبیر  .1 عُقْد   ِ ه ذ يِب ي د 

این  بسا چهبر بستن عقد نکاح دختر دارد،  ویو سلطۀ  که اشاره به پدر( 237)بقره/ ﴾ال  
 سکوت قرآن را شکسته و بیانی امضایی نسبت به حق پدر برای تزویج دختر بالغ به شمار آید.
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گرچه در خاور نزدیک باستان پدر حتی در اسنقلال پسر رشید :ر از:واج  ج. 
 ,Westbrook, 2003, p. 201, 385, 451) ر نیز معمولا  نقشی محوری داشتازدواج پس

جزیرۀ پیش از اسلام،  در دوران متأخرتر و از جمله در شبه ،که گفته شد ، چنان(588 ,535
توانست مستقل از پدر عمل کند.  مالی یافتن پسر، وی در ازدواج خود می با استقلال

ترین تعهدات خانوادۀ داماد در عقد  اشت که مهمرو اهمیت د استقلال مالی پسر ازآن
شک پسر  ازدواج، تعهداتی مالی )از جمله پیشکش کردن مهریه و تعهد نفقه( بود و بی

دار ازدواج و خانوادۀ خویش شود.  توانست خود عهده در صورت استقلال مالی میفق  
 لغ در ازدواج(، بادانیم همین محدودیت در مالکیت پدر )استقلال پسر با به هر رو، می

 .(292، ص20، ج1409)حر عاملی، سکوت قرآن امضا شده است 

گونه که استقلال مالی تا حد زیادی  همان اسنقلال :خنر رشیده :ر از:واج :. 
توانست برای  کرد، همین رویه می مثابۀ عاملی برای خروج پسر از سلطۀ پدر عمل می به

 دخترانْ  ،شک با شرای  اجتماعی در آن روزگار دختران باکره نیز کارساز باشد، گرچه بی
اند نشان  احادیثی که به دختران رشیده پرداخته ،یافتند، اما به هر رو کمتر چنین اقبالی می

شدند ثروتی بیندوزند و مستقل از پدر، معاملات و  برخی دختران باکره موفق می دهند می
نماید که ملاک استقلال مالی، برای دختران رشیده  . چنین میتعهدات مالی داشته باشند

کم  شوند و دستای از ولایت پدر خارج  توانستند تا اندازه افتاده است و می نیز کارگر می
 » امام باقر)ع( فرموده است: 1.ویش مستقل عمل کننددر امر ازدواج خ

ُ
ة
َ
مَرْأ

ْ
تِ ال

َ
ا کان

َ
إِذ

 
َ
بِیعُ وَت

َ
ا ت
َ
مْرَه

َ
 أ
ا
 مَالِکة

ْ
جُ إِن زَوَّ

َ
ا جَائِزٌ ت

َ
مْرَه

َ
 أ
َّ
إِن
َ
 ف
ْ
اءَت

َ
عْطِِ مِنْ مَالِهَا مَا ش

ُ
 وَت

ُ
هَد

ْ
ش
َ
عْتِقُ وَت

ُ
ی وَت ِ

ت َ
ْ
ش

مْرِ ولیها
َ
 بِأ

َّ
 تزویجها إِلّ

ُ
 یجُوز

َ
لَ
َ
لِک ف

َ
کنْ کذ

َ
مْ ت

َ
 ل
ْ
نِ ولیها وَإِن

ْ
ِ إِذ ت 

َ
 بِغ

ْ
اءَت

َ
، 1409)حر عاملی، « ش
شده برای مالکیت  ر اینجا نیز محدودیتی شناختهسکوت قرآن د ،رو . ازاین(285، ص20ج

 کرده است. کم ملاک این محدودیت، یعنی استقلال مالی فرزند( را امضا پدر )یا دست

                                                      
دار، همواره  استقلال مالی دختر اهمیتی ویژه برای استقلال وی در امر ازدواجش داشت. بر پایۀ عرفی بسیار ریشه .1

ُِ﴿داد. در شأن نزول آیۀ  می« جهیزیه»خانوادۀ عروس  يكُمُِالل   وْل اد كُمِِْف يِيوُص 
 
حدیث مشهوری نقل شده  (11)نساء/  ﴾أ

ها را از آنِ خود کرده است.  برد که عموی دخترانش ارث آن است که زنی از انصار نزد پیامبر)ص( شکایت می
شود با  دهد که بدون اموال، هیچ کس حاور نمی این زن با سوگند به خدا اوج استیصالش را چنین بروز می

 إلا و فو»ازدواج کند: دختران وی 
ً
کحَان أبدا

ْ
ن
ُ
دهد  . این امر نشان می(519، ص4، ج1430)ابوداود، « لهما مالٌ  الله لا ت

 .که تعهدات مالی خانوادۀ عروس )جهیزیه( نیز تا چه حد از اهمیت برخوردار بوده است
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ای  گونه که گفته شد، دختر در عقد ازدواج به چنان اسنقلال :خنر ثیب :ر نکاح .  ه
از ملکیت خویش خارج  کرد، دختر را شد و پدر در برابر مالی که دریافت می دادوستد می

رو منطقی بود که دختر بیوه یا مطلقه، بار دیگر به ملکیت پدر بازنگردد و  ساخت. ازاین می
: نک)برای استقلال دختر ثیب در خاور نزدیک باستان  مالک نفس خویش به شمار آید

Westbrook, 2003, 203, 385, 389, 451, 455, 537:در یهودیت .  Schereschewsky, 

2007, p. 616ا﴿ ۀپیش از اسلام: اشار  ۀجزیر  . در شبه نَّ سِرًّ وه  واعِد  گزارش نیز  .﴾(235/)بقره لا ت 
که بیوه بود و حضرت بدون اذن پدر با وی  ،دختر ابوسفیان ،حبیبه پیامبر)ص( با امازدواج 
 (.398، ص45، ج1416حنبل،  : ابنکردازدواج 

 اختیار پدر نسبت به اموال فرزند. 2-2-6
مثابۀ قرینۀ  که گذشت، مالکیت پدر بر اموال فرزند در برخی آیات قرآن کریم به چنان

در نسبت به اموال فرض گرفته و امضا شده است. اکنون باید دید آیا اختیار پ متصله پیش
های  که در بررسی طور  همانروست.  هایی روبه فرزند عمومیت دارد یا با محدودیت

ی متأخر حقوق باستان، ساخت اجتماعی مردم خاور نزدیک ها تاریخی گذشت، در دوره
وکار  بودند که بتوانند کسب« رشید»رو شد و فرزندان پسری که چنان  با تغییراتی روبه

تا اندازۀ زیادی  ،مستقلی داشته باشند، توانستند از نظر اقتصادی و در پی آن اجتماعی
مثابۀ هنجارهایی  گرچه این تغییرات بیشتر در عمل و به .حسا  خود را از پدران جدا کنند

سختی  نمود، اما در مقام نظر، هنجار حقوقی مالکیت پدر همچنان به اجتماعی رخ می
 پذیرفت. محدودیت می

نماید که مالکیت پدر بر اموال فرزند با همین جزئیات و  در همین راستا، چنین می
ای از روایات هستند که هنجار  دسته ،سو یعنی از یک ،ها امضا شده است محدودیت

بر مالکیت پدر بر اموال فرزند صحه  ،اند و بدون هیچ قیدی حقوقی را تبیین کرده
اند  روایاتی هستند که بر پایۀ هنجارهای اجتماعی صادر شده ،و از سوی دیگر ،گذارند می

یات نک: بروجردی، )برای هر دو دسته از رواگذارند  هایی را پیش پای پدر می و محدودیت
 .(780-770، ص22 ، ج1386



 39ش، 1403 بهار و تابستان، 21 ۀدور   ..........................................................  198

 ولایت جد و تقدم آن بر ولایت پدر. 3-2-6
ون اقتصادی، اجتماعی و حتی ئاز ثمرات مالکیت، اختیارداری و ولایت پدر نسبت به ش

گونه که پدر مالک فرزند بود، جد پدری نیز مالک پدر به  عبادی فرزندان بود و همان
توان نتیجه گرفت که جد نیز بر نوادگان خود مالکیت  روشنی می رو به آمد. ازاین شمار می

ولایت وی بر ولایت پدر از نظر زمانی و رتبی مقدم بود.  ،که و ولایت داشت و فراتر آن
توان در آیینۀ روایاتی دید که در  امضای سکوتی قرآن نسبت به این فرع فقهی را می

)حر عاملی، شمرند  یج جد را معتبر میهای همزمان دختر از سوی پدر و جد، تزو  تزویج
این حکم فقهی از مختصات فقه امامیه است و که . ناگفته نماند (289، ص20 ، ج1409

تنها تقدم ولایت جد، بلکه از اساس ولایت وی را در زمان حیات پدر  سنت نه فقیهان اهل
، 2، ج1424)جزیری، اند  نپذیرفته و در ولایت وی پس از مرگ پدر نیز اختلاف کرده

 .(317ص
یعنی چون  ،همچنین امضای قرآن نسبت به وجه سلبی این حکم نیز برقرار بوده است

شد، دیگر بستگان، همچون مادر، جد مادری، برادر،  پدر مالک فرزند شمرده میفق  
 عمو و دیگران بر فرزندان ولایتی نداشتند. 

 آزاد شدن قهری پدر. 4-2-6
تواند مالک پدر  لکِ مالک خویش شود، پسر نیز نمیتواند ما ازآنجاکه مملوک نمی

ه»خویش گردد: 
َ
 یمْلِک وَالِد

َ
اگر پسری پدرش  ،رو . ازاین(19، ص23 ، ج1409)حر عاملی، «  لّ

؛ 247، ص18 ، ج1409)حر عاملی، شود  خود آزاد می مالک شود، پدر خودبه را به هر شکلی
جزیرۀ پیش از اسلام پیشینه نداشت،  . این حکم حقوقی در شبه(141، ص24، ج1362نجفی، 

بر پایۀ نسب و خون بود و به اسارت و بردگی کشیدن بستگان که « ولاء»چراکه نظام 
از نسب « ولاء». با آمدن اسلام و گردش محور نمود میمعنا  آمدند، بی خودی به شمار می

سکوت امضایی قرآن در برابر  ،اینوجود به ایمان، مالک شدن پدر موووعیت یافت. با 
که در جواز  احکام نوپدید در اسلام نیز گسترش یافت، چنان ۀقاعدۀ مالکیت پدر، به حوز 

ربای پدر از فرزند نیز، با وجود تأسیسی بودن حکم حرمت ربا، این قاعده اعمال شده 
 است.
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 گیری نتیجه
فروی  در جامعه، پیشقرآن کریم در الگوی تشریعی خود، نسبت به نظام قانونی جاری 

باره و  های حقوقی جاری را یک که قوانین و سنت آن یعنی قرآن بی ،امضایی داشته است
کلی کنار نهد و در مقام تأسیس نظام قانونی جدیدی از نقطۀ صفر برآید، نظام حقوقی  به

در پی اصلاح و جبران صرفا  پیشین را در آغاز به طور کامل پذیرفته و در ادامه، 
های  بیان ،های نظام قانونی موجود بوده است. به دیگر سخن ها و کاستی جاریناهن

 های آن دلالتی امضایی دارد. ای تأسیسی و سکوت تشریعی قرآن سویه
ناگفته پیداست که گسترۀ امضای قرآن نسبت به شروط و قیود یک حکم امضایی، به 

را در دل آیات « ااسلامیعقد نکاح پیش»اندازۀ گسترۀ سکوت آن است. اگر قرآن کلیت 
شروط و جزئیات متعدد  ،، در واقع(32؛ نور/25)از جمله نساء/گوناگون تأیید کرده است 

وابستۀ به آن )همچون کیفیت اجرای عقد نکاح، لزوم اعطای مهریه، لزوم اذن پدر در 
 نکاح دختر، استقلال پسر بالغ و دختر ثیّب در نکاح، امکان تزویج پسر یا دختر صغیر،

مشروعیت تعدد زوجات، جواز نکاح برده، عدم جواز نکاح مالک با مملوکه و...( را نیز 
رود که قرآن سکوت خود را شکسته و  امضا کرده است. گسترۀ این امضا تا آنجا پیش می

، حرمت نکاح (22)نساء/، همچون حرمت نکاح با همسر پدر است استهبه مخالفت برخ
 .(4)نساء/، لزوم اعطای بلاعوض مهریه به خود زن (23)نساء/همزمان با دو خواهر 

فروی امضایی داشته است. قرآن در جایی که  قرآن در ورودهای تأسیسی خود نیز پیش
های عقلا در  کند، به پیروی از رویه ای از بنای حقوق پیشااسلامی مخالفت می با قطعه

این قطعه و کلیت بنا را  میان ادلۀ قانونی، پیوندها و مناسبات موجود میان« جمع عرفی»
تر است، در  اگر حکمی تأسیسی، جزئی از یک حکم کلی ،پیش چشم دارد. برای نمونه

تر را امضا کرده و با این حکم تأسیسی، تنها در حال تخصیص زدن  قرآن حکم کلی ،واقع
و  «نکاحجواز »حکم کلی  (221)بقره/« نهی از نکاح با مشرک»که مثلا   آن است، چنان

آن را فق  فرض داشته و  را پیش «ها ازدواج کرد توان با آن که می و مردانی نزنا»
 زند. تخصیص می

های حقوقی عر  را در هر دو لایۀ مفاهیم و  انگاره اش فرض امضایی قرآن با پیش
ن، تشریع یدر نظر گرفته و با تکیه بر همین قرا« های متصلۀ حالیه قرینه»مثابۀ  ها، به گزاره
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رو اگر قانونی را امضا کرده است، شروط و قیود پیشااسلامی آن را نیز  ازاینکرده است. 
دانسته و اگر قانونی را تأسیس نموده، دلایل عام و حاکم و وارد بر آن را نیز مفروض 
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The Qurʾān is the unique and unmatched word of God. Its central 
role in the life of a Muslim has always made it a focal point for 
contemplation, understanding, and reflection. Islamic thinkers have 
worked diligently to understand and apply this sacred text across 
various aspects of life since the revelation (Arabic: الَْنُّزول, 
Romanized: al-Nuzūl) of its first verses. The outcome of this 
understanding and interpretation has manifested itself in the 
exegesis (tafsīr) of various verses due to the differences and 
multiplicity of backgrounds. Verse 10 of Sūrat al-Fatḥ (Arabic:  ُسورة
 is one of these cases that has carried multiple understandings (الْفَتْح
throughout history. This research, using a descriptive-analytical 
method and content analysis level, seeks to historically and 
discursively trace the mentioned verse and ultimately presents the 
implications of the verse, without the verbal backgrounds influenced 
by the discourses of the authors of tafsīrs (Arabic: ّمفُسر; plural: 
Arabic: مفسرّون, romanized: mufassirūn)’ era. The findings of the 
research indicate that in the second century, due to the proximity to 
the contexts of understanding and the absence of verbal 
backgrounds, mufassirūn did not experience ambiguity in their 
interpretations of the text. In the third century, Sahl al-Tustarī 
(Arabic: سَهل الْتُّسْتََي) engaged in the mystical interpretation of the 
verse, and starting from the fourth century, an allegorical 
perspective on the expression “ ْیدَُ اللََِّّ فَ وْقَ أیَدِیهِم” (Yadullāh fawqa 
aydīhim, the Hand of Allāh is over their hands) began to take shape, 
which was further strengthened in subsequent centuries. The 
significance of the verse is depicted with a focus on its context and 
influenced by the Divine culture (revelational culture) regarding the 
nature of the relationship between God and the Prophet (ṣallā llāhu 
ʿalayhī wa-ʾālihī wa-sallama) in the matter of guidance. In this 
discourse, the interpretation of “ید” (Transliterate: Yad, meaning: 
hand) in its true meaning is established as the hand of the Messenger 
(ṣallā llāhu ʿalayhī wa-ʾālihī wa-sallama) carrying significance, and 
the concept of bayʿah (Arabic: َب یَعْة, “Pledge of allegiance”) to the 
Messenger of Allāh is seen as an allegiance to God Himself, 
negating literary and verbal interpretations. 
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 «همیدیالله فوق أ دی» یۀبرداشت از آ یبازشناس

 مفسران یها فرض شیو پ یخیتار  یها با توجه به گفتمان
 2خواه یاحمد ربان | 1سکیآ یعرب یعل

   3یفرزاد دهقان |
: انامـهی. رارانیـقـم، ا م،یدانشـگاه علـوم و معـارف قـرآن کـر  ث،یگـروه علـوم قـرآن و حـد ار،یاسـتاد . نویسنده مسـئول، 1
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 چکیده اطلاعات مقاله
 

 پژوهشی: مقاله نوع
 

 :یافاااااااااااتدر  یختاااااااااااار 
25/10/1402 

 :یبااااااااااازنگر  تاااااااااااریخ
29/11/1402 

 :یرشپاااااااااااذ تااااااااااااریخ
20/06/1403 

 :بااااار   انتشاااااار تااااااریخ
15/07/1403 

 
  :ها واژهکلید

ــ عــت،یب  ــه، دســت  دی الل
ــول، ب روــوان،  عــتیرس

 از اسوه. تیتبع

 

فرد مسـلمان،  یزندگ ۀدر منظوم تیخدا، به سبب محور  رینظ یقرآن کلام و سخن ب
 شـمندانیاند ات،یـآ نیهمواره محل تأمل و فهم و تدبر بوده است. از زمان نزول اول

تـلاش  یمختلـف زنـدگ یها فهم و کاربست مـتن مقـدس در عرصـه یبرا یاسلام
فهـم و برداشـت بـه  نیـا یجـخرو  ها، نـهیزم شیاند. به سبب تفـاوت و تعـدد پ کرده

مـوارد  نیـا ۀفتح از جمل ۀدهم سور  یۀمختلف بوده است. آ اتیآ لیذ ریصورت تفس
متعدد شده است. پژوهش حاوـر بـا روش  یها حاملِ فهم خ،یاست که در طول تار 

 یـۀآ یو گفتمان یخیتار  یال تبارشناسمحتوا به دنب لِ یو سطح تحل یلیتحل - یفیتوص
متـأثر از  یکلامـ یها نـهیزم شیبـدون پ هیدلالت آ ۀت، به ارائیمذکور است و در نها

از آن اسـت کـه در  یپـژوهش حـاک یها افتهی. پردازد یمفسران م ۀزمان یها گفتمان
مفسـران در  ،یکلامـ یها نهیزم شیفهم و نبودن پ نیبه قرا یکیقرن دوم، به سبب نزد 

 یعرفـان یها شـهیاند بـا یاند. در قـرن سـوم، تسـتر برداشت از متن دچار ابهام نشده
ِِدُِي » ریـبـه تعب ییزده است و از قـرن چهـارم نگـاه کنـا هیآ لیدست به تأو  الل   ِف  وْق 

ِ
 
 تیـبـا محور  هیاست. دلالت آ دهیگرد  تیتقو  یشروع شده و در قرون بعد « ه مِْيدِ يأ

)ص( در امبریـخداوند و پ ۀرابط یچگونگ ۀدر مقول یانیو متأثر از فرهن  وح اقیس
و دسـت  قتیحق یدر معنا «دی» ریگفتمان، تعب نیو در ا شود یم میترس تیامر هدا

با خداوند  عتیب ۀمنزل الله)ص( به با رسول عتیرسول)ص( معنا شده است و مفهوم ب
 است. یو کلام یادب یها برداشت یو ناف

بـا  «همیدیـالله فوق أ دی» یۀبرداشت از آ ی(. بازشناس1403) .فرزاد ی،دهقان ؛احمد خواه، یربان علی؛ سک،یآ یعرب اسناا: 
ـــــه گفتمان ـــــه ب ـــــا توج ـــــار  یه ـــــا فرض شیو پ یخیت ـــــران.  یه . 230-203(، 39) 21 ،قرآنااااای یهاااااا آموزهمفس
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 مقدمه
 بیان مسئله. 1
ترین منبع استخراج معارف دینی است. به دلیل تفاوت در  معجزۀ جاوید الهی و مهمقرآن 
و قابلیت تنوع  ،های متفاوت به کتا  الهی از یک سو های فکری و مراجعۀ دیدگاه زمینه

هایی  پذیری آیات قرآن از سوی دیگر، نظرات مفسران در تبیین آیات قرآن تفاوت در فهم
در برداشت از آیات، دیدگاه مفسران مسلمان دربارۀ آیات دارد. یک نمونه از تفاوت 

ها  صفات خداوند است. در آیات الهی برخی صفات حسی هستند که ذات خداوند به آن
گونه آیات در بین مفسران و مسلمانانِ نخستین خیلی سؤال برانگیز  این است. وصف شده

های بعد به این  گاه تأویلی در دورهاند، اما ن فهمیده آسانی معنای آن را می نبوده است و به
رو برخی قائل به تشبیه و برخی  ها شد. ازاین آیات سبب بروز اختلاف در فهم و تفسیر آن
 اند. تأویل و گروهی هم راهی میان این دو را رفته

از جمله آیات مرتب  با موووع صفات الهی که محل مناقشۀ مفسران در طول تاریخ 
ِي﴿فتح است. در تحلیل عبارت قرآنی  بوده است، آیۀ دهم سورۀ

 
ِأ ف وْق   ِ در این  ﴾ه مِْيدِ يدُِالل  

وران شیعه و  . میان اندیشهاند کردهمطرح را های متفاوتی  دیدگاهمفسران در طول تاریخ آیه، 
باره که این تعبیر قرآنی، تعبیر کنایی است و جزء آیات متشابه قرآن و  دراین ،سنت اهل

که برای تشبیه محض به کار رفته و معنای ظاهری و حقیقی  ت یا ایننیازمند به تأویل اس
کند این است که از  وگوست. آنچه اهمیت این بحث را دوچندان می آیه مراد است، گفت

که  کنند، درحالی بعد، برخی مفسران با تأویل آیه، معنایی خاص را ارائه می قرن سوم به
بر این اساس، پژوهش شده است.  آیه دیده نمیای در معنای  ظاهرا  پیش از آن، پیچیدگی
تحلیلی و سطحِ تحلیل  - ای و روش توصیفی کتابخانه - حاور با گردآوری استنادی

ین منظور در گام اول، به واکاوی ه امحتوا به دنبال تبیین دقیق این تعبیر الهی است و ب
و در گام دوم به تحلیل دلالی آیه بر اساس سیاق و در گام تبارشناسی تاریخی آیۀ مذکور 

 .زدپردا میسوم به تبیین مفهوم آیه بر اساس تحلیل گفتمان آیات قرآن 
 ۀ تحقیقپیشین. 2

ِي﴿ برای کشف مراد دقیق و مفهوم حقیقی عبارات قرآنی و از جمله عبارت ِف وْق  ِالل    دُ
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های علوم قرآن و مقاله وجود دارد که به  فاسیر و کتا های فراوانی اعم از ت ، نوشته﴾ه مِْيدِ يأ

هایی که ارتباط مفهومی بیشتری با موووع حاور دارند اشاره  ترین نگاشته برخی از مهم
های رایج  بررسی و نقد ترجمه»ای با عنوان  در مقاله( 1400افراسیابی و مروتی ) .شود می

  رایج های فارسی  ترجمه نقد   هدف ، با «فارسی قرآن از آیات دوم و دهم سورۀ فتح
  اعتقادات  نقش  تبیین  درصدد ، «ید»و  « ذنب» کلمۀ  دو  ترجمۀ  بر   تکیه با   ،فتح سورۀ  از 

. صفرزاده،   اند برآمدهترجمۀ قرآن  در   مذهب مسلّم  اصول   و  کلامی های  فرقه در   مختلف
بری اعضا و جوارح داشتن خداوند بررسی صفات خ»مقالۀ ( در 1395)شورجه و حیاتی 

که پردازند  میآیاتی به ، با تجزیه و تحلیل متون مختلف تفسیری، «در تفاسیر فریقین
بیان را همانند صفات مخلوقات و ممکنات  ظاهر برای خداوند صفات و خصوصیاتی به

)کبیری، « بررسی روش تفسیری امامیه در آیات تشبیهی»ای با عنوان  کند. در مقاله می
تأویل آیات، ارجاع متشابهات به محکمات و تمسک به ظاهر »، به بررسی سه روش (1387

تحلیل »در تفسیر آیات مربوط به صفات خداوند پرداخته شده است. مقالۀ « و بدون تأویل
، با استناد (1400راد،  ؛حسینی )طیب« گذاری نزول سورۀ فتح های مفسران در تاریخ رهیافت

عتبر و واکاوی مضمون، سیاق سوره و تناسب با موقعیت تاریخی واقعۀ به احادیث م
 فتح پرداخته است.  حدیبیه، به بررسی و ارزیابی در خصوص زمان نزول سورۀ 

کند این است که در این جستار،  دیگر متمایز میهای  پژوهشآنچه نوشتۀ حاور را از 
تحلیل  ،یه و بررسی نظرات مختلفها، دربارۀ این آ تلاش شده است با تبارشناسی دیدگاه

 تری از مفهوم آیه به دست داده شود. دقیق
 روایات سبب نزول آیه. 3

سنت آمده است. به تصریح  شأن نزول این آیۀ شریفه در تفاسیر مختلف شیعه و اهل
شده در آیۀ دهم سورۀ فتح، بیعت رووان در روز حدیبیه و زیر  تفاسیر، بیعت مطرح

نفر از مسلمانان پیمان بستند که در رکا  پیامبر  1400این بیعت،  بوده است. دردرخت 
؛ 319، ص9تا، ج ؛ طوسی، بی70، ص4، ج1423)مقاتل بن سلیمان، بجنگند و از دشمن فرار نکنند 

؛ 486، ص9، ج1420؛ اندلسی، 130-129، ص4، ج1422جوزی،  ؛ ابن750، ص2، ج1415نیشابوری. 
. برخی (72، ص6، ج1404؛ سیوطی، 129، ص5، ج1422ه، عطی ؛ ابن170، ص9، ج1372طبرسی، 
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و برخی « شجرة السّمرة»نفر بودند. برخی آن درخت را  1540اند: ایشان در آن روز  گفته
. حدیبیه روستای (314-313، ص3، ج1413)سمرقندی، اند  دانسته« غیلان ام»آن درخت را 

 .(156، ص4، ج1415دادی، )بغکوچکی است که چاهی به همین نام در آنجا وجود دارد 
کند که ما با رسول گرامی اسلام)ص( بر شنیدن و پذیرش و  عبادة بن صامت نقل می

حالی، بر نفقه دادن در عسر و یسر، بر امر به معروف و نهی از  اطاعت در سرحالی و بی
که سرزنش کسی را دربارۀ خداوند نپذیریم و بر یاری کردن رسول  منکر، بر این
یثر  بیعت کردیم که برای هر کس وفا کند بهشت باشد و هر کس نقض  اکرم)ص( در

 .(72، ص6، ج1404)سیوطی، « کند، به زیان خود اقدام کرده است عهد
ی دست در روایتی از امام روا)ع( آمده است که در این بیعت، دست رسول)ص( بالا 

، به این (129ص، 9، ج1377)جرجانی، ست بر دست ایشان زدند مسلمانان بود و آنان د
ن از آنان بیعت صورت که مسلمانان دست دراز کردند و پیامبر)ص( با گرفتن دست ایشا

 .(367، ص8، ج1336)کاشانی، گرفت 
مْ »تبارشناسی تاریخی تفسیر . 4 یه  ید 

َ
وْقَ أ

َ
ه  ف

 « یدُ اللَّ
، ها دربارۀ این آیه و بررسی نظرات مختلف در این جستار، نخست با تبارشناسی دیدگاه

 تری از آیه به دست داده شود. تلاش خواهد شد تحلیل دقیق
گاهی از پیشینۀ  یکی از ابزارهای کاربردی برای شناخت دقیق زوایای یک موووع، آ

رو در آغاز،  ها دربارۀ آن موووع است. ازاین گیری دیدگاه های شکل بحث و بررسی زمینه
وران معاصر در قالب سه جدول نگاهی گذرا به برداشت مفسران از دورۀ متقدمان تا د

 خواهیم داشت.
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 های مفسران متقدم در برداشت از آیه دیدگاه .1-4
یدِیهِمْ » نام تفسیر قرن

َ
وْقَ أ

َ
هِ ف  « یدُ اللَّ

 تفسیر مقاتل بن سلیمان 2
 معانی القرآن

به توویح وشرح آیه  ،بدون اشاره به معنای حقیقی یا مجازی آیه
، 3تا، ج ؛ فراء، بی70، ص4، ج1423سلیمان، )مقاتل بن پردازد می

 .(65ص

 تفسیر تستری 3

. یعنی حول و قوۀ الهی فوق قوت و حرکت 1 :ایدو معنای کنایه
دلیل ایشان به . منت هدایت الهی و ثوا  الهی برای 2 ؛ایشان است

 است )ص(بیعتشان بالاتر از بیعت و اطاعت ایشان با پیامبر
 .(147، ص1423)تستری، 

 تفسیر قمی 3
چون خدا از ایشان با این شرط که بعد از این  ،این آیه شرط است

، 1367)قمی، بیعت به عهد و میثاق وفا کنند راوی شده است 
 .(315، ص2ج

، 3، ج1413)سمرقندی، مغفرت الهی کنایه از نصرت و غلبه و  تفسیر بحرالعلوم 4
 .(313ص

جامع البیان فی تفسیر  4
 القرآن

در چون آنان  ،هاست در این بیعت بالای دست آن. دست خدا 1
. مراد قدرت 2خداوند بیعت کردند؛  هنگام بیعت با پیامبر)ص( با

خدا بالاتر از یاری ایشان در نصرت رسول اسلام در مقابل دشمنان 
)طبری، است. طبری بین این دو وجه هیچ ترجیحی قائل نیست 

 .(47، ص26، ج1412

 القرآنالتبیان فی تفسیر  5

ه »کند: یکی این است که  دو قول در معنای آن بیان می عقد اللَّ
در  )ص(پیامبر، چون ایشان با بیعت با «فی هذه البیعة فوق عقدهم

قول دوم: قدرت الهی بر نصرت  .با خدا بیعت کردند ،واقع
 .(319، ص9تا، ج )طوسی، بی است )ص(نبی

اعطای  یاری پیامبر)ص( و ه دلیلن بصرت ایشاکنایه از توفیق ن تفسیر سورآبادی 5
 .(2358-2349، ص4، ج1380)سورآبادی، ثوا  و کرامت 

الکشف والبیان عن تفسیر  5
 القرآن

 ۀوفای الهی نسبت به وعد« ید الله»مراد از  ،عباس به باور ابن
دی، بیعتخیری است که به ایشان می کنندگان  دهد. در نگاه س 

الله را گرفتند و با ایشان بیعت کردند و دست خدا در  دست رسول
، 9، ج1422)ثعلبی، هاست  هنگام این بیعت، بالای همۀ دست

 .(45-44ص
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 لطایف الْشارات 5

یعنی  ،را تأویل کرده تا اتصاف الهی به جارحه را نفی کند «ید»
اش)ص(  نبینصرت دین و نصرت قدرت خداوند و قوۀ الهی در 

)قشیری، س  ایشان است بالاتر از نصرت دین و رسول)ص( تو 
 .(421، ص3تا، ج بی

6 
إیجاز البیان عن معانی 

 القرآن
مراد ثوا  الهی یا منت هدایت الهی یا بیعت و عقد الهی است 

 .(750، ص2، ج1415)نیشابوری، 

 تفسیر جوامع الجامع 6
کنندگان  هنگام بیعت بالای دست بیعتخدا که در  دست رسول

دور از صفات جسمانی  زیرا خدا به ،گیرد دست خداست قرار می
 .(136، ص4، ج1377)طبرسی، است 

6 

 
روض الجنان وروح الجنان 

 فی تفسیر القرآن

وجه درست این است که چون رسول گرامی اسلام در حال بیعت 
منزلۀ  بهرسول)ص( گویا دست  ،دست در دست ایشان گذاشت

 .(330، ص17، ج1408)ابوالفتوح رازی، دست خداست 

الکشاف عن حقائق  6
 غوامض التنزیل

بالای  الله)ص( که است تا بیان کند دست رسولاین آیه بر آن 
کنندگان بود همان یدالله است و خداوند جوارح و  دست بیعت

صفات اجسام را ندارد و لذا معنا فق  این خواهد بود که عقد 
عقدی است که با خدا  با رسول)ص( بسته شد، مانندمیثاقی که 

)زمخشری، تفاوتی بین این دو باشد  که بسته شده است، بدون این
 .(335، ص4، ج1407

الوجیز فی تفسیر  المحرر 6
 الکتا  العزیز

اند را به معنای نعمت دانسته «ید» کنندگان جمهور تأویل
 .(129، ص5، ج1422عطیه،  )ابن

 مفاتیح الغیب 6

الله به معنای حفظ است و در حق  در مورد حق« ید»
کنایه از حفظی است که از « ید»کنندگان به معنای جارحه.  بیعت

در خریدوفروش یکی دستش را در حالت متابعین هنگامی که 
شخص  ،گذارد گرفته شده است و بین این دو دست دیگری می

شود تا این دو، قبل از اتمام بیع آن را ست که واسطه میهثالثی 
گذارد و دو ها می فسخ نکنند، پس او دستش را روی دو دست آن

کند تا عقد تمام شود و یکی دست دست این دو را حفظ می
ها نکند، لذا گذاشتن دست روی دستان ایشان سبب دیگری را ر 

 .(73، ص28، ج1420)فخر زاری، شود حفظ بیعت می
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آید، تفاسیر موجود قرن دوم فق  به تبیین و شرح  گونه که از تفاسیر متقدم برمی آن
اند که  ای در آیه برنخورده اند. احتمالا  مفسران این قرن به نکتۀ پیچیده مختصر آیه پرداخته

بعد، برخی مفسران سراغ تأویل آیه رفته  نیازمند تفسیر یا تأویل خاص باشد. از قرن سوم به
های برآمده از  اند. اولین بار تستری با نگاه باطنی و اندیشه و معنایی خاص را ارائه کرده

  پرداخته  آیاتی  تنها به  آرای عرفانی خود، دست به تأویل این عبارت قرآن زده است. تستری
در بسیاری او ها را تأویل کرد.  توان آن است یا به نظر وی می  داشته  ها راه در آن  تأویل  هک

گوید و مطلب را رسا و  اجمال سخن می از موارد به هنگام تبیین معانی اشاری و رمزی، به
ها  آید مراد خداوند همان گوید که به نظر نمی کند. گاه نیز مطالبی می روشن بیان نمی

 .(384، ص2 ، ج1379معرفت، )باشد 
شروع و در قرون « ید الله فوق أیدیهم»در قرن چهارم، نگاه کنایی به عبارت قرآنی 

آشنایی  یابد. طبری، مفسر قرن چهارم، نخستین مفسر نام شود و توسعه می بعد تقویت می
 ردندبیعت با پیامبر)ص( با خداوند بیعت کاست که با طرح این نظریه که مسلمانان هنگام 

د. پس از او، صاحب تفسیر گرد ای می گذار چنین اندیشه ، پایه(47، ص26، ج1412)طبری، 
. در قرن (319، ص9تا، ج )طوسی، بیکند  نگاه اشاره می ۀدر قرن پنجم به همین زاوی تعیان

رازی در ، (136، ص4، ج1377)طبرسی،  جوام  الجام ششم، مفسرانی همچون طبرسی در 
و صاحب تفسیر کشاف به این موووع  (330، ص17، ج1408)ابوالفتوح رازی،  روض الجنان

. آن گونه که پیداست، خاستگاه چنین (335، ص4، ج1407)زمخشری، کنند  اشاره می
آیات  توان نگاه ادبی و زبانی به متن قرآن و بیان تأویل همسو با سیاق برداشت لطیفی را می

تی است که مفسران در این مقطع به متن قرآن دانست. این برداشت مرهون نگاه متفاو 
دهد و طبری عنوان کتا  تفسیری  ای که واژۀ تأویل جای خود را به تفسیر می دوره ؛دارند

که در این کتا  بیشتر نگاه  گذارد. با این می جام  العیان عن تأویل آی القرآنخود را 
وان سراغ گرفت، ولی همین ت مرسوم تأویل می های تفسیری حکمفرماست و کمتر از نمونه

مایۀ آیات قرآنی را نشان  بندی کتا  تفسیری، نوع نگاه مفسر به تحلیل درون عنوان
 دهد. می

در این آیه « ید الله»قرآنی تعبیر در میان مفسران متقدم، برخی نگاه متفاوتی به 
 ؛است دگانکنن فراتر از دست پیامبر)ص( و بیعت« ید الله» ،اند. به باور فخر رازی داشته
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گونه که وقتی دو نفر با یکدیگر بیعت  شود، آن دستی است که وامن حفظ بیعت می
شود  می شانسبب استحکام و تقویت بیعت ،کنند، شخص سومی با گرفتن دست آن دو می

 .(73، ص28، ج1420)فخر رازی، 
 های مفسران متأخر در برداشت از آیه دیدگاه. 2-4
 

هِ » نام تفسیر قرن یدِیهِمْ  یدُ اللَّ
َ

وْقَ أ
َ
 « ف

 عربی تفسیر ابن 7

نبی)ص( گاه از وجود زیرا  ،بیعت با خداستاین بیعت، 
د و خداوند با ذات و صفات و افعالش گردخودش فانی می

 چه از پیامبر)ص( صادر شود، لذا هردر وجود او محقق می
از خداوند صادر شده  ،شود، در واقعو به او نسبت داده می

 .(270، ص2، ج1422عربی،  )ابنوست و منسو  به ا

 الجامع لحکام القرآن 7
پیشین )ثوا ، منت هدایت، همان احتمالات مفسران 

، 16، ج1364)قرطبی،  نعمت الهی، قوت و نصرت الهی(
 .(267ص

نهج البیان عن کشف معانی  7
 القرآن

)شیبانی، در معنای عبارت « عهد»و « وفا»دو احتمال 
 .(34، ص5، ج1413

هِ فَوْقَ أَیدِیهِمْ »جملۀ  أنوار التنزیل و أسرار التأویل 8 کید « ید  اللَّ حال یا جملۀ مستانفه و تأ
 .(127، ص5، ج1418)بیضاوی، تخییلی جملۀ قبل است 

 البحر المحی  8
است که بر این باور  ،کشافهمسو با دیدگاه زمخشری در 

 )اندلسی،دست خداوند است  منزلۀ الله)ص( به دست رسول
 .(486، ص9، ج1420

 تفسیر القرآن العظیم 8
کسی است که با او بیعت شده و  ،خداوند در واقع

کار  کننده است، منتها به واسطۀ رسول)ص( این بیعت
 .(306، ص7، ج1419کثیر،  )ابنانجام شده است 

 «حفظ»و  «نصرت»، «نعمت هدایت»به وجوهی مانند  غرائب القرآن و رغائب الفرقان 8
 .(146، ص6، ج1416)نیشابوری، کند اشاره می

، 1377)جرجانی، داند می «دست قدرت»را « ید»مراد از  جلاء الذهان و جلاء الحزان 8
 .(129، ص9ج
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 التسهیل لعلوم التنزیل 8

تشرفی برای نبی گرامی اسلام است که بیعت ایشان  ،این
خییلی منزلۀ بیعت با خداست و سپس این معنا به صورت ت به

هِ فَوْقَ أَیدِیهِمْ »و تمثیلی با عبارت  کید شده است أ ت« ید  اللَّ
کنندگان بود،  بالای دست بیعت دست رسول)ص( کهو 

میثاقی با خدا بود  ،همان دست خدا بود و این عقد در واقع
 .(287، ص2، ج1416جزی،  )ابن

 لبا  التأویل فی معانی التنزیل 8

پیشین، مذهب اهل تأویل تمام وجوه تفسیری مفسران 
اما مذهب سلف سکوت از تأویل این آیات و عبور  .است

، 4، ج1415)بغدادی، از این آیات و ایمان به آن است 
 .(156ص

 جواهر الحسان فی تفسیر القرآن 8
اشاره به اقوال مفسران گذشته: نعمت، نیروی نصرت الهی، 

آخر وفا، عهد، ثوا ، منت الهی بر ایشان که همین قول 
 .(251، ص5، ج1418)ثعالبی، « حسن قریب من الول»

چون خداوند مطلع بر بیعت ایشان بوده است، پس به این  تفسیر الجلالین 10و9
 .(515، ص1416سیوطی، و  )محلیبیعت اجازه داده است 

، 1404)سیوطی، اشاره به روایاتی در مورد نزول این آیه  الدر المنثور فی تفسیر المأثور 10
 .(72، ص6ج

تفسیر منهج الصادقین فی إلزام  10
 المخالفین

در حکم دست خداست، بر بالای  دست پیامبر)ص( که
تواند این جمله حالیه باشد. غرض  دست ایشان است و می

خدا)ص(، همچون عقد این است که عقد میثاق با رسول 
، 1336)کاشانی، هاست  میان آن میثاق با خدا بدون تفاوت

 .(367، ص8ج

 زبدة التفاسیر 10
های  دست الله)ص( که بالای دست رسولدر این بیعت، 

)کاشانی، در حکم دست خداست  ،هاست کننده بیعت
 .(377، ص6، ج1423

 تفسیر الصافی 11
 الصفی فی تفسیرالقرآن

منزلۀ دست خداوند است  به دست پیامبر)ص( در بیعت
 ،1418 ،فیض کاشانی؛ 40، ص5، ج1415)فیض کاشانی، 

 .(1183، ص2ج

است  منزلۀ دست خداوند دست پیامبر)ص( در بیعت به تفسیر المعین 11
 .(1377، ص3، ج1410)کاشانی، 
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 تفسیر نور الثقلین 11

را در اشاره به روایتی از پیامبر)ص( که فرمود: هر کس م
خداوند  ،زمان حیات یا بعد از وفات زیارت کند، در واقع

، 5، ج1415حویزی، )عروسی را زیارت کرده است 
 .(60ص

کید محتوای قبل  الوجیز فی تفسیر القرآن العزیز 11 ، 3، ج1413)عاملی، تمثیلی است برای تأ
 .(215ص

)حقی تشبیه است که ادات آن برای مبالغه محذوف است  تفسیر روح البیان 12
 .(29، ص9تا، ج بروسوی، بی

 تفسیر کنز الدقائق و بحرالغرائب 12

از حال یا استیناف مؤکّد بر سبیل تخییل گرفته و روایتی 
همانندی زیارت ایشان و خداوند  پیامبر)ص( دربارۀ

، 12، ج1368)قمی مشهدی، گزارش کرده است 
 .(277ص

البحر المدید فی تفسیر القرآن  13
 .(389، ص5، ج1419عجیبه،  )ابنمبالغه در تشبیه  المجید

تیناف بر سبیل استعارۀ تخییلیه در معنای مشاکله حال یا اس تفسیر المظهری 13
 .(7، ص9، ج1412)مظهری، 

تفسیر الکتا   الجوهر الثمین فی 13
 المبین

است  منزلۀ دست خداوند دست پیامبر)ص( در بیعت به
 .(41، ص6، ج1407)شبّر، 
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در « اللهید »اند و  را بیعت با خداوند دانسته )ص(مفسران متأخر، بیعت با پیامبرعمدۀ 
عربی در قرن هفتم، با  اند. برخی همچون ابن برشمرده الله)ص( آیه را همان دست رسول

رسول اکرم، هر کار صادرشده از نبی را منسو  به خداوند « فنای فی اللهِ »اشاره به مقام 
. اندلسی در قرن هشتم، همانند زمخشری بر همین (270، ص2، ج1422عربی،  )ابندانند  می

ک الله)ص(  رسولجزی آن را تشرفی برای  و ابن (486، ص9، ج1420)اندلسی، ید دارد معنا تأ
. از مفسران قرن نهم که بگذریم، مفسران قرن دهم تا (287، ص2، ج1416جزی،  )ابناند د می

الله  اند، حتی مفسرانی همچون ملا فتح کید داشتهأ سیزدهم نیز عمدتا  بر همین معنا ت
برادرش، مولی نورالدین که تفاسیر متنوع و متعددی از خود به کاشانی و فیض کاشانی و 

اند، در قرن دهم و یازدهم و در پنج منبع تفسیری، همین دیدگاه را ذیل آیه  یادگار گذاشته
، 1415؛ فیض کاشانی، 377، ص6، ج1423، کاشانی؛ 367، ص8، ج1336)کاشانی، اند  بیان کرده

 .(1377، ص3، ج1410؛ کاشانی، 1183ص، 2، ج1418، فیض کاشانی؛ 40، ص5ج

در عمدۀ تفاسیر قرن دوازدهم نگاه ادبی به آیه حکمفرماست و به تحلیل محتوای آیه 
در قرن سیزدهم اشاره شده است که دست  الجوهر الامیندر فق  . پرداخته نشده است

 .(41، ص6، ج1407)شبّر، زلۀ دست خداست من بیعت به پیامبر)ص( در
 ای مفسران معاصر در برداشت از آیهه دیدگاه. 3-4

یدِیهِمْ » نام تفسیر قرن
َ

وْقَ أ
َ
هِ ف  « یدُ اللَّ

إرشاد الذهان إلی تفسیر  14
 القرآن

)سبزواری  پیامبر)ص( است ۀداوند به واسطبیعت با خ
 .(517، ص1419نجفی، 

 انوار درخشان 14

آیه هم چگونگی بیعت با دست را بیان کرده و هم کنایه 
ست پیامبر)ص( ااز این است که قدرت خداوند در ارادۀ 

 .(336، ص15، ج1404)حسینی همدانی، 

بیعت با خداوند از با  تخییل در معنای مشاکله از نوع  التحریر والتنویر 14
 .(133، ص26تا، ج عاشور، بی )ابنمحسنات بدیع است 

 تفسیر القرآن المیزان فی 14
م يِ﴿با اشاره به آیۀ ِر  ِالل    ل ك ن   ِو  يتْ  ِإ ذِْر م  يتْ  اِر م   ﴾و م 

منزلۀ بیعت با الله است  الله به ، بیعت با رسول(17)انفال/
  .(274،ص18، ج1417)طباطبایی، 
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أطیب البیان فی تفسیر  15
 القرآن

)طیب، دهد های متقدمان را گزارش می همۀ دیدگاه
 .(203، ص11، ج1378

البلاغ فی تفسیر القرآن  15
 بالقرآن

)صادقی سلطه و رحمت خداوند در این بیعت است 
 .(512، ص1419تهرانی، 

 تفسیر من وحی القرآن 15

مراد دست روی دست گذاشتن در موقع بیعت است و 
مراد از بیعت التزام ذاتی به تعلیمات نبی و ثبات در آن 
است و در این صورت، اطاعت از خداوند اتفاق افتاده 

است، چون اطاعت از رسول در اطاعت از خداوند است 
 .(106-105، ص21، ج1419الله،  )فضل

 تفسیر نمونه 15
بیعت  ه بیعت با پیامبر)ص( یکاست ک کنایه از این نکته

، 22، ج1374، و همکاران )مکارم شیرازیالهی است 
 .(44ص

اند و چه مفسرانی  یر ادبی از آیه ارائه دادهدر میان مفسران معاصر، چه آنانی که تفس
اند، آیه را از نوع مشاکله و تشابه میان خدا و  که نگاه روایی، عقلی یا جامع داشته

آید که  دانند. از این بیان برمی منزلۀ بیعت با خداوند می اند و بیعت را به گرفته )ص(رسول
شود، از میزان اختلاف نظر و تعدد رأی در یک  تر می چه به دورۀ معاصر نزدیک تفسیر هر

رهاورد نگریستن در اندیشۀ تفسیری گذشتگان و  ،شود و این موووع واحد کاسته می
 ناسب با بیان قرآن و سیاق آیات است.برگزیدن بهترین دیدگاه مت

 شناسی آیه با محوریت سیاق دلالت. 5
عنوان  شمارد. به فتح، نتایج و پیامدهای صلح حدیبیه را برمی خداوند در ابتدای سورۀ 

برد، با  های بعدی پیامبر)ص( را نام می سازی صلح حدیبیه برای پیروزی زمینه ،اولین پیامد
زی، نفوذ در قلب مشرکان را نصیب ایشان مکه بدون خونری این تعبیر که فتح باعظمت

. نتیجۀ بعدی این صلح افزایش اطمینان قلبی و ایمان مؤمنان و در نتیجه، (3-1)فتح/کرد 
کند  . در ادامه به ناکام ماندن دشمنان اسلام اشاره می(4-5)فتح/پاداش آنان است 

پردازد و دو  صلح حدیبیه می . در بخش بعدی سوره، به وظایف مؤمنان در(7-6)فتح/
ای پیامبر،[ ما تو را ]به »]با بیانِ  را ایشان پیامبر)ص( و تکریماز وظیفۀ مهمِ حمایت 

اش ایمان آورید و  ای فرستادیم تا به خدا و فرستاده [ گواه و بشارتگر و هشداردهنده سِمَتِ 
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« به پاکی بستاییداو را یاری کنید و ارجش نهید، و ]خدا[ را بامدادان و شامگاهان 
در حقیقت، کسانی که با تو بیعت »و پایبندی به بیعت رووان را با تعبیرِ  (9-8)فتح/

های آنان است.  کنند. دست خدا بالای دست کنند، جز این نیست که با خدا بیعت می می
شکند و هر که بر آنچه با خدا  شکنی کند، تنها به زیان خود پیمان می پس هر که پیمان

گوشزد  (10)فتح/« بخشد زودی خدا پاداشی بزرگ به او می سته وفادار بماند، بهعهد ب
 مقابلِ . در (17-11)فتح/ نکوهد میکند و در ادامه، منافقانی را که در سپاه اسلام نبودند  می

این  اند. به همین سبب، پاداش منافقان، مؤمنانی قرار دارند که پیامبر)ص( را یاری کرده
د نمای . در نهایت، علت وقوع صلح حدیبیه را بیان می(21-18)فتح/کند  یگروه را گوشزد م

 .(29)فتح/یابد  می پیامبر)ص( پایانو سوره با بیان پاداش یاران راستین  (28-22)فتح/
فتح دارای پیوند و زنجیرۀ محتوایی مستحکمی حول مفهوم  بر این اساس، کل سورۀ 

پیامدهای صلح بعد بیعت شروع شده و بیان است که با ذکر « بیعت رووان»کانونی 
همچنین حمایت از پیامبر)ص( های دشمنان خنثی شده است.  کند با این بیعت، توطئه می

منافقان  ،داند. در نهایت و تکریم ایشان و پایبندی به بیعت رووان را از وظایف مؤمنان می
ذکر پاداش مؤمنان  کند و با را مذمت، مؤمنان را مدح و علت وقوع صلح را بیان می

 های بیعت مشهود است، به فتح، تمامی مؤلفه پذیرد. در دهمین آیۀ سورۀ  راستین پایان می
ِ يباي»، «عُون ك ِيباي»ای که واژگان و عبارات  گونه ِالل   ِالل   ِي»، «عُون  ِ»، «دُ

 
ِأ ، «ه مِْيدِ يف وْق 

ث ِ» ه ِِِع لى نكُْثُِي»، «ن ك  وْفي»، «ن فْس 
 
نِْأ ل ِب ماِعاِِم  ِع  د  تمامی حول محور عهد بستن با  ، به«هُِيه 

شکل بیعت و دست روی دست گذاشتن است و در ادامه، بحث عدمِ پایبندی به بیعت و 
پایبندی به آن مطرح شده است. توجه به زنجیرۀ مفهومی کلمات در آیه و آیه در سیاق، 

داند  نزلۀ بیعت با خود میم بیانگر این نکته است که خداوند بیعت کردن با پیامبر)ص( را به
منزلۀ دست خداوند  آنان است، به که در عملِ بیعت، بالای دسترا و دست پیامبر)ص( 

داند و توجه به این نکته، نافی مجاز و متشابه بودن بخشی از آیه است. کسانی که تعبیر  می
هِ فَوْقَ أَیدِیهِمْ » اند، به متشابهات  تخاذ کردهرا مجزّا و منقطع از زنجیرۀ مفهومی آیه ا« ید  اللَّ

 . (602، ص1، ج1421)نک: سیوطی،  اند در حوزۀ صفات خداوند قائل
ونَكَ » ذِینَ یبایع  هَ »           «إِنَّ الَّ ونَ اللَّ ما یبایع  هِ فَوْقَ أَیدِیهِمْ »             « إِنَّ  «ید  اللَّ
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 تحلیل گفتمان بیعت. 6
های زمانی و مکانی  تحلیل گفتمان روش تحلیل کیفی است که به دنبال بازشناسی مؤلفه

های  همان کشف معانی ظاهری و باطنی جریان ،هاست و در اصل در دل گفتهپنهان 
دو عنصر اساسی،  ، به. در تحلیل گفتمان(228، ص1397)نک: بشیر، مستتر در گفتار است 

. در این (221، ص1401، و همکاران )ممیزی شود میت یعنی بافت متن و بافت موقعیت دق
 .شود بررسی میلغت، اصطلاح و افق تاریخی آن  نظرهای بیعت از  مؤلفه ،جهت

 بیعت در لغت و اصطلاح. 1-6
بیعت بسان برخی دیگر از رفتارها و باورهای فرهنگی جامعۀ عر ، ویژۀ دورۀ اسلامی 
نیست، بلکه رسمی رایج در میان اعرا  جاهلی بود که پیش از برآمدن خورشید اسلام و 
نزول کتا  وحیانی در آن جامعه جاری بوده است. هرچند جامعۀ بدوی پیش از اسلام 

در این سرای تاریک، برخی رفتارهای مثبت و دستخوش فرهن  منح  جاهلی بود، 
سازنده کورسوی امیدی را به جامعۀ بشری باز تابانیده است. یکی از این رفتارهای مثبتِ 

الفضول  پیمان حلفمانند  ،استآن ستودنی، توجه به بیعت و وجود مواردی تابناک از 
بیست سال که ظلم و ستم برای دفاع از حق مظلوم و ایستادن در برابر  (پیمان جوانمردان)

مبعوث شدن به شد و ایشان پس از  بستهپیش از طلوع اسلام با همراهی پیامبر اسلام)ص( 
 . (474، ص1، ج1414اثیر،  )ابن فرمود اشاره می آنبه  ،نبوت

اعرا  پیش از اسلام برای پذیرش ریاست قبیله یا سرکردۀ خود یا به هنگام تعهد بر 
نهادن دست خود در دست وی وفاداری خویش را اعلام انجام کاری برای او، با 

. این روش عقلایی، همچون دیگر رفتارها و باورهای درست، (1368)شهیدی، کردند  می
 مورد تأیید دین اسلام قرار گرفت. اندیشه و عمل پیامبر گرامی اسلام)ص( بر این رویکرد

 ود. ر  مهر تأیید زده است و از احکام امضایی اسلام به شمار می
خداوند در قرآن در جریان بیعت رووان که در سال ششم هجری در حدیبیه رخ داد، 

ِ﴿به این موووع اشاره کرده است:  ل م  ع  ف   ِ ر ة ج  ِالش   حتْ  ِت  ِإ ذِْيُب اي عُون ك  ِالمُْؤْم ن ين  ن  ِع  ُ
ِالل   ى  دِْر ض  ل ق 

ِ
 
أ يهْ مِْو 

ل  ِع  ك ين ة  ِالس   ل  نزْ 
 
اِف يِقلُوُب ه مِْف أ تحًْاِق ر يبًام  راستی خدا هنگامی که  به»؛ (18)فتح/ ﴾ث اب هُمِْف 

هایشان بود  از آنان خشنود شد و آنچه در دل ،کردند مؤمنان زیر آن درخت با تو بیعت می
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 .«ها پاداش داد باز شناخت و بر آنان آرامش فروفرستاد و پیروزی نزدیکی به آن
 بر مسلمانان )ص(دینی و سیاسی پیامبرها از زعامت  در زمان تحقق این بیعت، سال

صورت پذیرفته باشد. او تواند به منظور اعطای ولایت سیاسی به  گذرد و این بیعت نمی می
کنندگان بر جهاد و ایستادگی و مقاومت در  رو منظور از بیعت در این آیه، تعهد بیعت ازاین
 .(95-94، ص1396خواه،  )ربانیدشمنان است برابر 
 (629، ص1، ج1362)معین، به معنای عهد و پیمان بستن « بیع»غت از مادۀ در ل« بیعت»

. (554، ص1، ج1372)دهخدا، یا شناختن امارت یا خلافت یا پادشاهی کسی است 
اند که  عر  این واژه را به مفهوم فروختن و گاهی نیز به معنای خریدن دانسته شناسان واژه

که نوعا  به معنای خریدن « شراء»و در برابر  (365،ص20تا، ج )زبیدی، بیاز اوداد است 
: نویسد منظور در تعریف این واژه می ابن .(23، ص8، ج1414منظور،  )ابنگیرد  است قرار می

 وقد »
ُ
 والطاعة

ُ
 المُبایعة

ُ
 على إِیجاب البیع وعلى المُبایعةِ والطاعةِ والبَیعة

ُ
قة
ْ
ف  الصَّ

ُ
والبَیعة

صفقو 
َ
مر كقولك أ

َ
ه من البیع والبَیعةِ تبایعُوا على الأ

ُ
ده وبایعْت

َ
ا علیه وبایعه علیه مُبایعة عاه

بایع مثله
َّ
 والت

ً
آید که  منظور چنین برمی . از تعریف ابن(23، ص8، ج1414منظور،  )ابن« جمیعا

دست دادن به هم، برای ایجاد و انشای معامله و دست دادن برای بیعت و « بیعت»
 »اطاعت است. عبارت 

َ
صفقوا علیه»به مفهوم « مرتبایعُوا على الأ

َ
بایعه »است و جملۀ « أ

هُ »، یعنی «علیه مُبایعة
َ
د
َ
همچنین عبارت «. قرارداد و معاهده بست»به مفهوم « عَاه

ه»
ُ
)عقد و معاهده( به کار « بیعت»)خریدوفروش( و هم برای« بَیْع»هم برای « بایعْت

 نیز مانند آن است.« تبایع»رود و واژۀ  می
تناسب زیادی با معنای « بیعت»معنای  لذا. اند «باع»دو مصدر فعل « بیع»و « بیعت»

مبادلۀ  دارد که نوعی عقد معامله و خریدوفروش است. بیع عقدی است که ثمرۀ آن« بیع»
ای است که میان رئیس یک  که بیعت معامله آن مال میان خریدار و فروشنده است، حال

کننده اطاعت  شود که بر اساس این معاهده، افراد بیعت قوم یا جامعه با افراد آن برقرار می
او نیز متعهد  ،دهند و در عوض و امکانات و اموال خویش را تحت فرمان او قرار می

را سامان دهد و آنان را در  شان شود که زعامت آنان را بر عهده گیرد، امور اجتماعی می
 .(95-94، ص1396خواه،  )ربانیراهنمایی و هدایت کند برابر دشمنان یا مشکلات داخلی 

اند.  پژوهشگران دینی، بیعت را نشانۀ پذیرش ریاست کسی یا اطاعت از او دانسته ترِ بیش
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ان و شد. با گذر زم این کار با نهادن دست راست در دست راست طرف مقابل محقق می
عمل افزون بر آن « بیعت»تحول در شکل ظاهری بیعت، مفهوم آن نیز توسعه یافت و واژۀ 

آن باشد نیز  ازظاهری )نهادن دو دست راست طرفین تعهد(، بر پیمانی که این کار حاکی 
مصطلح بیعت  رو معنای پرکاربرد و اطلاق شد و در معنای دوم، بیشتر به کار رفت. ازاین

کننده با  قرآن، سنت، کلام، فقه سیاسی و تاریخ اسلام، باید پیمانی دانست که بیعترا در 
او بندد تا در موووعی خاص یا به صورت عام، مطیع  یا شخصی دیگر می امام، حاکم

 . مدخل بیعت(، 1، ج1380)دانشنامۀ جهان اسلام، و به مضمون تعهد خود وفادار بماند  باشد
 بیعت در افق تاریخی. 2-6

زندگی و تاریخ اعرا  گویای این واقعیت است که ساختار جامعۀ  نگاه پدیدارشناسانه به
های  عر  قبل از اسلام، بر پایۀ قبیله شکل گرفته است و حیات سیاسی و اجتماعی گروه

مردمی آن زمان در گرو توجه به مفاهیمی بود که بر محور این ساختار اجتماعی ساخته و 
وچرای اعضای قبیله  چون بیعت بود. اطاعت بی شد. یکی از این مفاهیم بنیادین، مینهادینه 

از رئیس خویش که با او بیعت کرده بودند و ریاست او را پذیرفته بودند، وامن بقای قبیله 
و حفظ هویت عشیره بود، زیرا هم مردم به تعهد خویش دربارۀ حمایت از رئیس قبیله و 

رو هیچ  کرد. ازاین دفاع می اش هخارج نشدن از بیعت پایبند بودند و هم حاکم از افراد قبیل
 .(18، ص1377)جعفریان، بیعت، حاور به شکستن آن نبود بستن کس پس از 

این مفهوم سیاسی، اجتماعی و فرهنگی در دورۀ ظهور  نبوی،به گواهی تاریخ و سیرۀ 
ها به دین  ای که در مطالعات اسلامی، نخستین گرایش گونه اسلام نیز خوش درخشید، به

بیعت »حضرت خدیجه)س( و امیرمؤمنان)ع( به پیامبر)ص( با عنوان  ایمان آوردنِ لام و اس
شناخته شد. در ادامۀ این مسیر پرفراز و نشیب، تلاش رسول گرامی اسلام)ص( به « اسلام

ها و اهداف  محدود و متمرکز نبود، بلکه آن حضرت برای اجرایی کردن برنامه ،یغ دینتبل
)طبری، های عقبۀ اول و دوم  لامی برآمد. بستن پیمانخویش درصدد تشکیل حکومتی اس

، پاسخ (633-632، ص2، ج1362)طبری،، پیمان حدیبیه با کفار قریش (94و 87، ص2، ج1362
لام با بستن ریزی نظام سیاسی اس مثبت به درخواست مردم یثر ، مهاجرت به یثر  و پی
سازی و تشکیل  لام و لزوم زمینهپیمان میان مردم آن شهر، نشان از نگاه سیاسی پیامبر اس
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های اسلام دارد. آخرین بیعت  سازی دستورات و برنامه حکومت اسلامی برای نهادینه
زمان پیامبر)ص( بیعت مسلمانان با حضرت علی)ع( در سال دهم هجرت در محلی به نام 
غدیرخم بود. موووع این بیعت، ولایت حضرت علی)ع( بود. در ادامۀ این راه، نگاه 

یخی پیش چشم یرمؤمنان به مقولۀ بیعت نیز تابلوی روشنی از این حقیقت فرهنگی و تار ام
دیده  الع غه نهجای که بیعت با مشتقات آن، بیش از سی بار در  گونه ، بهکند ترسیم می

 .(16، ص1ج ،1376)دشتی،  شود می
بخشی به آن کاربرد داشته  واگذاری قدرت سیاسی و مشروعیت بیعت نزد عر ، برای

و برخی خلفا را از با  بیعت مسلمانان  خلیفۀ اولسنت اعتبار و مشروعیت بیعت  و اهل
 کاربرد برای بیعت اشاره کرد:توان به دو نوع  کنند. از این نظر می اثبات می
برای پذیرش ریاست و حکومت یک نفر و اعلام تعهد و  کاربر: تأکیدی  .الف

 یا اشخاص؛ وفاداری به شخص 
)احمدنژاد و داورپناه، اعطای حاکمیت و ریاست و انتخا  حاکم  ی یکاربر: انشا .ب

 .(140، ص1394
حاکم ندارند و بعد از اعلام ریاست او این  در نوع نخست، مردم نقشی در انتخا 

پذیرند و با بیعت در برخی موووعات، عملا  وفاداری خویش را با حاکم اعلام  مقام را می
زنند. نوع نخست در  مردم خود دست به انتخا  حاکم می ،کنند، ولی در نوع دوم می

، 1382)مطهری، شد  دورۀ جاهلی کاربرد داشت، چون ریاست قبیله با وراثت منتقل می
 و نوع دوم در دورۀ اسلامی محقق شد. (109ص

ی بیعت ، به بازشناسی رابطۀ خداوند و پیامبر)ص( برای تبیین هماننددر ادامۀ پژوهش
 شود. پرداخته می ،بدون کاربست متشابه و مجاز و... ،ها آن

 کشف رابطۀ خداوند و پیامبر)ص( در مقولۀ دشمنی. 7
مثابۀ بیعت با خداوند تلقی شده است، در  غیر از آیۀ فوق که در آن بیعت با پیامبر)ص( به

و  اتیجۀ عناد با خدن که چنان ،مثابۀ دشمنی با خداوند است آیاتی دشمنی با پیامبر)ص( به
ر سُول هُِ﴿: شده است تعبیر بیان به صورت مشترک با این ،پیامبر)ص( ِو  ِالل    ِيُح اد ُون  ذ ين 

ِال   إ ن  
ذ ل  ينِ 

 
ِف يِالأْ ول ئ ك 

ُ
. آیۀ مذکور در مقام تعلیل آیۀ پیشین است که منافقان را از (20)مجادله/ ﴾أ
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و علت زیانکار  (19)مجادله/دهد  خبر میداند و از زیانکار بودنشان  حز  شیطان می
کند، زیرا دشمنان خدا و  بودنشان را لجبازی و مخالفت آنان با خدا و رسولش بیان می

. یکی از (195، ص19، ج1417)طباطبایی،  یندن مخلوقات خدادر زمرۀ خوارتری )ص(رسول
نِْ﴿سورۀ حشر آمده است:  3در آیۀ  ،هایی های خوار و ذلیل بودن چنین گروه نمونه

 
ل وْل اِأ و 

ِف يِا هُمْ
ل  ِو  نيْ ا ِف يِالد ُ ب هُمْ

ذ   ِل ع  ِالجْ ل اء  يهْ مُ
ل  ِع  ُ ِالل   ت ب  ة ِلاك  ر  ابُِِخ  ذ  این آیه دربارۀ اخراج  .﴾الن  ار ِِع 

؛ طبری، 358، ص2، ج1367؛ قمی، 275، ص4، ج1423بلخی، نک: )نضیر از مدینه است  بنی
با پیامبر)ص(  ،مدینهیهود پس از هجرت مسلمانان به  نضیرِ  . طایفۀ بنی(19، ص28ج، 1412

رض آنان نشوند و در عوض، تعهد دادند که با مشرکان و پیمان بستند که مسلمانان متع
به مفاد عهدنامه عمل اما آنان پیمان نشوند.  دشمنانِ مسلمانان برای وربه زدن به آنان هم

، 1380؛ سورآبادی، 559، ص9تا، ج طوسی، بینک: )پیمان شدند  ان همنکردند و علیه مسلمان
اق وُاِ﴿در آیه آمده است:  ،. گفتنی است که دلیل حکم عذا (2564، ص4ج ن  هُمِْش 

 
ِب أ ذ ل ك 

ابِ  ِالعْ ق  يدُ د  ِش  ِالل    ِف إ ن   ِالل    اق   ِيشُ  نْ م  ِو  ر سُول هُ ِو  اساس، اخراج یهود از  . بر این(4)حشر/ ﴾الل   
سرزمینشان، انداختن ترس از مؤمنان به قلبشان و عذا  اخروی به سبب دشمنی و 

، 1408؛ ابوالفتوح رازی، 22، ص28، ج1412)نک: طبری، نافرمانی خدا و پیامبرش در این دنیا بود 
﴿سورۀ مجادله:  20این تحلیل، مؤید آیۀ  (199، ص5، ج1418؛ بیضاوی، 107، ص19ج

 ِ ِِإ ن  ذ ين 
ال  

ذ ل  ينِ 
 
ِف يِالأْ ول ئ ك 

ُ
ر سُول هُِأ ِو  ِالل     است.  ﴾يُح اد ُون 

 تحلیل چرایی عذاب فراوان در مقابل دشمنی با پیامبر)ص(. 1-7
ها شخصیت پیامبر)ص( بعد از خداوند جلوۀ خاصی دارد و بعد از  در اغلب آیات و سوره

ایشان است. یکی از سور مسبحات خدا، روی سخن با رسول و نحوۀ برخورد مردم با 
ل يلْاًِم نِ ﴿شود:  اسراء است که با سیر معراج پیامبر)ص( شروع می  ِ ه بدْ  ىِب ع  سْر 

 
ذ يِأ

ِال   ان  ِسُبحْ 
ِ ِم نْ ِل نرُ ي هُ هُ

وْل  ِح  كْن ا ذ يِب ار 
ِال   ى قصْ 

 
ِالأْ د  ِالمْ سْج  ِإ ل ي ِالحْ ر ام  د  م يآالمْ سْج  ِالس   ِهُو  ِإ ن  هُ يرُِي ات ن ا ِالبْ ص   ﴾عُ

ِهُوِ ﴿شود:  ات با بعثت حضرت محمد)ص( شروع می. یکی دیگر از سور مسبح(1)اسراء/
يهْ مِْ

ل  تلْوُِع  ِر سُولاًِم نهُْمِْي  م  ي  ين 
ُ
ِف يِالأْ ذ يِب ع ث 

 يه مِِْي ات ه ِآال  
ك  يزُ  ل  مُهُمُِِو  يُع  ةِ ِالكْ ت اب ِِو  الحْ كْم  إِنِِْو  ِك انوُاِو 

بلُِِْم نِْ ف يِِق 
ل الٍِِل  . بسیار قابل تأمل است که این سوره با انتقاد از تنها (2)جمعه/ ﴾مُب ينٍِِض 

ِ﴿یابد:  گذاشتن پیامبرش پایان می اِع ندْ  ِق ائ مًاِقلُِْم  كُوك  ت ر  اِو  يهْ 
واِإ ل  ض ُ وِْل هْوًاِانفْ 

 
ِأ ج ار ةً وْاِت 

 
أ ِر  إِذ ا و 
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ا ِالت  ج  ِو م ن  هْو 
ِالل   ِم ن  يرٌْ ِخ  ِالر  از ق ينِ الل    يرُْ ِخ  ُ

ِو الل   خود  ،و این آغاز و پایان (11)جمعه/ ﴾ر ة 
آمده است و باید  ۀ اخیرهایی که در آی هشداری به مؤمنان است. همچنین یکی از نکته

عمیقا  روی آن اندیشید این است که خداوند بیان نکرده است که آنان نماز جمعه یا 
، بلکه )ترکوا صلاة الجمعة(اند  شایستۀ سرزنشرو  زایناکنند و  های نماز را ترک می خطبه

بوده است. شکستن حرمت  و این مهم ،گذارند ای پیامبر، تو را تنها می فرموده است 
هایش را برای  کم از شکستن حرمت نماز نیست. وقتی خداوند نعمت ،رهبر آسمانی

ش رسول دشمنانِ  مقابلِ پیامبرش کامل کند، طبیعی است همیشه حامی پیامبرش باشد و در 
ای در مورد الطاف خاص خداوند به پیامبرش وجود دارد  کوتاه نخواهد آمد. در قرآن آیه

اندک تأملی در آن، علت عذا  دنیوی و اخروی یهود به واسطۀ دشمنی با که با 
ا﴿شود:  فهمیده می پیامبر)ص( م  تِْط  ر حْم تُهُِل ه  ِو  ل يكْ  ع   ِ ل وْل اِف ضْلُِالل   اِو  ِو م  ل وُك  نِْيضُ 

 
ةٌِم نهُْمِْأ ئ ف 

ل  م كِ  ِو ع  ة  الحْ كْم  ِو  ِالكْ ت اب  ل يكْ  ِع  ُ ِالل   ل  نزْ 
 
أ ىْءٍِو  ِم نِْش  ون ك  اِي ضُر ُ هُمِْو م  نفُْس 

 
اِأ
ِإ ل   ل وُن  اِل مِْت كُنِْيضُ  ِم 

يمًا ظ  ِع  ل يكْ  ِع  ِالل    ِف ضْلُ ِو ك ان  ای در قرآن است که با  ا آیه. این آیه، تنه(113)نساء/ ﴾ت عْل مُ
یابد و این، نشانگر عظمت موهبت خدا  خاتمه می« ف ضْلُِالل   ِ»شروع شده و با « ف ضْلُِالل   ِ»

 خداوند تمام ییاسلام)ص( است. شاید بتوان گفت که به مصداق این آیه، گو به پیامبر 
اش  اوند به فرستادههایی که خد داده است. از دیگر نعمت امبرشیخود را به پ یها یژگیو 

حمُْودًا﴿بخشیده، مقام محمود است:  ِم  امًا ق  ِم  ب كُ  ِر  ث ك  بعْ  ِي  نْ
 
ِأ ى س  . سؤال (79)اسراء/ ﴾ع 

در که اینجاست عزیزی که از طرف خدا صاحب چنین مقامی شده، آیا متصور است 
اش این  دشمنانش خوار و ذلیل شود و بخشندۀ مقام، وی را تنها بگذارد؟ مثال ساده مقابل

قرار   داند و او را مورد لطف و محبت است: وقتی کسی شخصی را عزیز خودش می
ای را برای وی  ترین دغدغه کند و حتی کوچک هایش را برطرف می دهد، تمام نیاز می

که آن شخص دست  با پیدا شدن بدخواهانی برای این شخص، قبل از اینو گذارد،  نمی
مقابله او و با دشمنان سازد  میلطف خود را کامل دیگربار نعمتش  به کار شود، ولی

 کند.  می
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 تحلیل چرایی حمایت خداوند از پیامبر)ص(. 2-7
کند. در تبیین چرایی  گری می ش جلوه ا خداوند در کل قرآن به صورت حامی تام فرستاده

 شوند؟ چگونه تعلیم ها چگونه هدایت می این مسئله در گام اول باید روشن شود انسان
ها باید از خدا و رسولش اطاعت  شود که انسان شوند؟ و وقتی گفته می بینند و تزکیه می می

 کنند، این اطاعت به چه معناست؟
، 1371)قرشی، و امتثال امر خدا  (137، ص7تا، ج )مصطفوی، بیاطاعت یعنی تسلیم شدن 

. (209، ص2تا، ج )فراهیدی، بیشود  . در معنای موافق کسی بودن نیز اطلاق می( 38، ص4ج
توان اصل اطاعت را تقلید در نظر گرفت، زیرا در فرهن   می ،متناظر با فرهن  نزول

شوند، برای نمونه آدم، نوح، خاندان ابراهیم  وحیانی مدام الگوهای خو  و بد معرفی می
صورت ویژه و به  (31)آل عمران/اند  الگوهای خو  معرفی شده عنوان عمران)ع( بهو 

. (6-4)نک: ممتحنه/شده است شناسانده ۀ نیکو برای همه عنوان اسو  یم)ع( بهحضرت ابراه
شود: زکریا، یحیی،  میدر آیاتی نیز مؤلفۀ بنیادینی که منجر به الگو بودن شده است، ذکر 

. اسماعیل، ادریس (85)نک: انعام/اند  شدهشناخته شایستگی  ویژگیِ  عیسی و الیاس)ع( به
. همچنین الگوهای منفی با (85)نک: انبیاء/شوند  ر معرفی میبا مؤلفۀ صب و ذاالکفل)ع(

مورد  کشتی نوح)ع(، ایشانماجرای ساختِ ای که در  گونه اند، به ذکر شده« مَلَأ »تعبیر 
. این الگوهای منفی در (38)نک: هود/گیرد  منفی قرار می مرجعِ الگو و   تمسخر این گروهِ 

. در (88)یونس/اند  دهنفرین موسی)ع( واقع شمورد کنار فرعون، موجب گمراهی مردم و 
الگوهای مثبت و منفی را کنار هم ذکر  ،این میان، خداوند برای الگوگیری صحیح

 (9)نک: تحریم/اند  ن الگو معرفی شدهعنوا لوط)ع( بهکند: برای زنان کافر همسر نوح و  می
الگوی شایسته معرفی عنوان  و برای زنان مؤمن، همسر فرعون و مریم، دختر عمران را به

به معنای الگوپذیری و  یاطاعت در گفتمان قرآن ،. بر این اساس(11-10)تحریم/کرده است 
های خود را در مرحلۀ آغازین زندگی، از  تقلید است. انسان بسیاری از رفتارها و عادت

آموزد. انسان بر حسب طبیعت به تقلید علاقه دارد و  طریق تقلید از خانوادۀ خود می
روست که در تعلیم و  هم ازاین گیرد. آن را از طریق آن یاد می یشسیاری از رفتارهاب

. به (230-229، ص1381)نجاتی، تربیت، وجود الگوی نیک و شایسته اهمیت زیادی دارد 
نیکوست و مسلمانان در امور مختلف از  پیامبر)ص( الگویهمین سبب در قرآن کریم، 
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ِل قِ ﴿اند:  کرده ایشان تقلید می اليْ ومْ  ِو  ِالل    ِي رجُْو ِك ان  نْ ِل م  ن ةٌ س  ِح  سْو ةٌ
ُ
ِأ ِالل    ِر سُول  ِف ي كُمْ

ِل  ِك ان  دْ
رِ آالِْ رِ ِخ  ِ ِو ذ ك  ث يرًاِالل   پیامبر)ص( روزی بالای منبر نماز خواند . بنابر روایتی، (21)احزا / ﴾ك 

شما این کار  تقلید و تبعیتِ مردم، من برای تعلیم و ای  رو به مسلمانان فرمود:  آنو بعد از 
یهَا »را انجام دادم تا کیفیت نماز را از من یاد بگیرید: 

َ
وْ أ

َ
وا أ م 

َ
ت
ْ
أ
َ
ا لِت

َ
ذ
َ
 ه

ُ
عْت

َ
مَا صَن

َّ
اسُ إِن

َّ
الن

 ِ
ت 
َ
مُوا صَلا

َّ
عَل
َ
به ن . همچنین ایشا(119، ص4، ج1417ملقن،  ؛ ابن351، ص1، ج1332)قرطبی،  «لِت

تا صحابه از ایشان تقلید کنند و جزئیات  گرفتند وو میو صورت عینی در مقابل مسلمانان 
 .(303-302، ص1، ج1408؛ نوری، 26، ص3، ج1407)نک: کلینی،  انجام دهندرا ووو 

لازم به ذکر است که در نگاه کلان در فرهن  وحیانی، مراد از حقیقت خداوند و 
طلقی دو تجلی هر امر م «حضور»و « حقیقت»حضور حقیقت، پیامبر)ص( است و 

عنوان شارع، معرّف امر مطلق با تعبیر حقیقت است و نمایندۀ او،  است. خداوند به
هاست. شخص پیامبر)ص( در این گفتمان نماد  پیامبر)ص(، حضورِ حقیقت در بین انسان

تمام رفتار و حرکات و اقوال ایشان برای  ،صلِ اعلی است. به همین سببای از ا و اسوه
، 1394بینای مطلق،  ؛اللهی قدرت ؛)فرهن  قفهرخیپیروان الگوست و قابلیت تبعیت دارد 

شود.  ها با شخصیت پیامبر)ص( حاور می حقیقت خداوند برای انسان ،. بنابراین(80ص
عنی باید از اسوه و مسلمانان باید از خدا و رسولش اطاعت کنند، ید شو  وقتی گفته میلذا 

الگویی که خدا برای هدایت آنان فرستاده است تقلید کنند و مانند او عمل کنند. با این 
طِ ﴿شود که تعبیرهای  روشن می ،بیان

 
ِالر  سُول ِيأ ِو  ِالل    ِ﴿و   (32)آل عمران/ ﴾عُوا ِو  ِالل    اق وُا ش 

 »، همان (4)حشر/ ﴾ر سُول هُِ
ه
 شاقوا »و  «أطعیوا رسول اللّ

ه
ای  است که مسئله «رسول اللّ

کید عوض شده است  کلامی باعث تغییر اعرا  شده و جای مضاف و مضافٌ  الیه برای تأ
 .(43-41، ص1395امامی دانالو،  ؛)نک: دهقانی
 افتد و چون خداوند جزو عالم محسوسات طۀ پیامبر)ص( اتفاق میگری به واس هدایت

کنند که امکان مشاهده  از موجودی تقلید میها  نیست، قابل رؤیت و تقلید نیست. انسان
)نک: کرد  ها مبعوث خداوند انبیا)ع( را از جنس انسان ،شدن داشته باشد. به همین سبب

 از خدا امتثال ،در این حالت که از پیامبر)ص( تقلید و اطاعت شود، در واقع. (128توبه/
ِ﴿اده است: ها فرست هدایت انسانشده است، چون او خود، پیامبرش را برای  ذ يِب ع ث 

ِال   هُو 
يهْ مِْ

ل  تلْوُِع  ِر سُولاًِم نهُْمِْي  م  ي  ين 
ُ
 يه مِِْي ات ه ِآف يِالأْ

ك  يُز  ل  مُهُمُِِو  يُع  ةِ ِالكْ ت اب ِِو  الحْ كْم  إِنِِْو  بلُِِْم نِِْك انوُاِو  ف يِِق 
ِل 
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ل الٍِ  تعلیم و تزکیهها به واسطۀ پیامبر)ص(  شت، انسان. بنابر آنچه گذ(2)جمعه/ ﴾مُب ينٍِِض 
 يه مِْ﴿ :شوند می

ك  يُز  ل  مُهُمُِِو  يُع  ةِ ِالكْ ت اب ِِو  الحْ كْم  . در نهایت، علت حمایت تام خداوند از ﴾و 
 پیامبر)ص( روشن شد و معلوم شد هدایت باید از کانال وحی و رسالت امکان بپذیرد. این

یامبری به سویشان حائز اهمیت است که خداوند هیچ قومی را بدون فرستادن پ چناننکته 
ِر سُولاً﴿عذا  نکرده است:  ِن بعْ ث  ت  ى ِح  ب ين  ذ   ِمُع  ِكُن  ا ا م  . خداوند درست به (15)اسراء/ ﴾و 

کردند.  اش را تکذیب می کرد که فرستاده ها را هلاک می سبب همین وعده، زمانی امت
و به همین دلایل، شود  ها با ایمان به رسول)ص( عملیاتی می انسان ایمان به خدا برای نوعِ 

توجه داشت رابطۀ باید پذیر است.  بیعت با خداوند از طریق بیعت با پیامبر)ص( امکان
 تنیده است که تنگاتن  و درهم حقیقت امر مطلق و حضور آن، چنان در امر هدایتْ 

ؤُِ»خداوند حتی صفات اختصاصی  اش نیز نسبت  خود را به فرستاده« مِ ير حِ »و « فٌِور 
را که خدا به خود نسبت  همچنین اعمالی .(128؛ توبه/10؛ حشر/20؛ نور/117/)توبهدهد  می

)نک: تلاوت آیات به واسطۀ خداوند مانند  اش هم منسو  کرده است، داده، به فرستاده
. تعلیم قرآن به انسان به (59)نک: قصص/ پیامبر)ص(و تلاوت آیات به واسطۀ  (252بقره/

)نک: های پیامبر)ص(  رسالتیکی از عنوان  به تعلیم قرآنو  (2)نک: رحمن/واسطۀ خداوند 
 کند. اش تجلی پیدا می بیعت خداوند نیز در بیعت با فرستاده ،. بر این اساس(2جمعه/

 گیری نتیجه
ن فهم و گفتمان عصر رسالت حول محور یدر تفاسیر قرن دوم به سبب نزدیکی به قرا

در قرن سوم اولین بار تستری با نگاه  بیعت، معنای آیه برای مفسران روشن بوده است.
دست به تأویل این عبارت قرآن زده است.  اش های برآمده از آرای عرفانی باطنی و اندیشه

ِ ي﴿ در قرن چهارم به سبب رشد گفتمان ادبی و بلاغت، نگاه کنایی به عبارت قرآنیِ  دُِالل  
ِ
 
ِأ یابد. دیدگاه مفسران متقدم  توسعه میو در قرون بعد تقویت و گردد  میشروع  ﴾ه مِْيدِ يف وْق 

و متأخر بیشتر نشانگر فرهن  گفتمان کلامی زمانۀ مفسران و صاحبان دیدگاه است. در 
اند و  گرفته )ص(میان مفسران معاصر، آیه را از نوع مشاکله و تشابه میان خدا و رسول

چه به دورۀ معاصر  هر ،آید که تفسیر منزلۀ بیعت با خداوند. از این بیان برمی بیعت را به
د و گرد شود، از میزان اختلاف نظر و تعدد رأی در موووع واحد کاسته می تر می نزدیک
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بهترین دیدگاه متناسب با  گزینشرهاورد نگریستن در اندیشۀ تفسیری گذشتگان و  ،این
 بیان قرآن و سیاق آیات و رشد تدبر در قرآن و روش تفسیر قرآن به قرآن است.

با محوریت سیاق و متأثر از فرهن  وحیانی، در چگونگی رابطۀ خداوند و  دلالت آیه
عنوان شارع، معرّف امر مطلق با تعبیر  شود. خداوند به پیامبر)ص( در امر هدایت ترسیم می

 هاست. حقیقتِ  حقیقت است و نمایندۀ او، پیامبر)ص(، حضورِ حقیقت در بین انسان
شود  میبیان وقتی لذا شود.  بر)ص( حاور میها با شخصیت پیام خداوند برای انسان

مسلمانان باید از خدا و رسولش اطاعت کنند، یعنی باید از اسوه و الگویی که خدا برای 
گری به واسطۀ پیامبر)ص(  هدایت آنان فرستاده است تقلید و مانند او عمل کنند. هدایت

یت و تقلید نیست. افتد و چون خداوند جزو عالم محسوسات نیست، قابل رؤ  اتفاق می
رو خداوند  کنند که امکان مشاهده داشته باشد، ازاین ها از موجودی تقلید می انسان

مبر)ص( تقلید و اطاعت ها مبعوث کرد. در این حالت، اگر از پیا انبیا)ع( را از جنس انسان
 ها از خدا امتثال شده است، چون او خود، پیامبرش را برای هدایت انسان ،شود، در واقع

پذیرد. اهمیت این نکته تا   فرستاده است. هدایت باید از کانال وحی و رسالت امکان
حدی است که خدا هیچ قومی را بدون فرستادن پیامبری به سویشان عذا  نکرد و زمانی 

 کردند. ایمان به خدا برای نوعِ  اش را تکذیب می کرد که فرستاده ها را هلاک می امت
شود و به همین دلایل، بیعت با خداوند از  ل)ص( عملیاتی میها با ایمان به رسو  انسان

پذیر است. باید توجه داشت رابطۀ حقیقت امر مطلق و  طریق بیعت با پیامبر)ص( امکان
تنیده است که خداوند حتی صفت  تنگاتن  و درهم چنان در امر هدایتْ  ،حضور آن

در قرآن اش نیز نسبت داده است و  خود را به فرستاده« رَحِیمٌ »و « فٌ و رَؤ  »اختصاصی 
شود. بر این اساس، بیعت  برخی وظایف مشترک عینا  برای خداوند و رسول)ص( ذکر می

 کند. اش تجلی پیدا می خداوند نیز در بیعت با فرستاده
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Ambiguity, īhām (Arabic: یهامإ , English: double meaning), and 

symbolism are stylistic devices that hold a special place in the 
realm of storytelling. Consequently, it is both fitting and 
beneficial to examine the application of these literary devices in 

sūrat al-Yūsuf (Arabic: یوسف, lit.: Joseph), which is widely 

regarded as a commendable narrative. The benefit of these three 
literary devices lies in their ability to add depth and create pauses 
in the narrative, allowing the audience to reflect and engage with 
the text more thoughtfully, thereby uncovering deeper layers and 
hidden nuances of the discourse. This article employs a 
descriptive-analytical method to examine the frequency and scope 

of ambiguity, īhām, and symbolism within the content of this 
chapter (sūra). To achieve this, it analyzes several clear examples 
of ambiguity, īhām, and symbolism in this chapter (sūra). The 
results of this research indicate that the ambiguities identified in 
the verses stem from the multiplicity of semantic possibilities and 
the varied references of pronouns. Evidence exists for each of 
these possibilities, making all interpretations acceptable. The term 
‘Rabb’ has been examined in three verses and reflects two 
perspectives: the materialistic and the monotheistic. Both 
meanings of ‘Lord’ and ‘Owner’ can be considered 
simultaneously. The mysteries presented in this chapter (sūra) 
arise from the unjustifiable actions of the characters and the 
silences and unspoken elements within the text. Consequently, 
upon concluding the narrative, numerous unanswered questions 
emerge in the minds of the audience, for which no definitive 
answers are available. 
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 چکیده اطلاعات مقاله
 

 پژوهشی :مقاله نوع
 

 10/03/1402 :یافتدر  یختار 
 :یبااااااااااااازنگر  تاااااااااااااریخ

06/05/1402 
 12/09/1402 :یرشپذ تاریخ

 :باااااار   انتشااااااار تاااااااریخ
14/09/1402 

 
  :ها واژهکلید

ــام؛ تور   ــه،ابه ــام،ا ی راز،  یه
 .یوسف ۀسور 

 
 

 یـژهو  یگـاهیجا ییسرا هستند که در داستان یادب های یهاز آرا ینیو رازآفر  یهامابهام، ا
 یستۀشده است، شا ستوده یکه داستان یوسف ۀها در سور  کاربست آن رو، یندارند. ازا

اسـت تـا  یکلام یها وقفه یجادو ا یبخش عمق ی،ادب یۀسه آرا ینا یدۀاست. فا یبررس
سخن  یمخف یایو زوا تر یقعم های یهدر متن به لا  نگری ذهن مخاطب با تأمل و ژرف

 ۀبســامد و گســتر  یــافتن یدر پــ یلــیتحل -یفینوشــتار بــه روش توصــ یــنببــرد. ا یپــ
منظور، چنـد مصـداق  ینسوره است. بد ینا یو راز در محتوا یهام، اابهام یریکارگ به

قـرار گرفـت و  یسوره مورد واکـاو ینا های یو رازپرداز یهاماتآشکار از ابهامات، ا
از تعـدد  یسـوره کـه ناشـ یـنا یـاتدر آ شـده یحاصل شد: ابهامـات بررس یجنتا ینا

 یـناز ا یـکهستند که بر هر  یا بودند، به گونه یرو تعدد مرجع وم ییاحتمالات معنا
در « رّ  » ۀواژ  یهـام. اانـد یرفتنیپذ یو همگ یافت توان یم یاحتمالات گواه و شاهد

« خداونـد» یاست و هر دو معنا یدیو توح ینگر دو نگاه مادیاب شده، یبررس یۀسه آ
از  یســوره، ناشــ یــنا هــای یزمــان لحــا  نمــود. رازپرداز هم تــوان یرا م« مالـک»و 

مـتن  یها ها و ناگفتـه سـکوت ینداسـتان و همچنـ های یترفتار شخص ذیریناپ یهتوج
ذهـن مخاطبـان  هب یاریبس پاسخ یکه پس از اتمام داستان، سؤالات ب  یطور است، به 

 .یافت توان یآن نم یبرا یکه جوا  قطع کند یخطور م

 .254-231 (،39) 21 ،قرآناای یهااا آموزه. یوســف ۀدر ســور  ینــیو رازآفر  یهــام(. ابهــام، ا1403) موســوی، ابــاذر. کافی استتناا: 
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 مقدمه
 . بیان موضوع و اهمیت تحقیق1

های قراردادی )واژه( و  ترین ابزار انتقال پیام است که بر پایۀ نشانه ترین و عالی زبان ساده
انتقال کامل و صحیح پیام به شده )دستور زبان(، استوار است.  های تعریف دستورالعمل

بستگی دارد. همچنین لازم است اسلو  دستور زبانی   ها و گسترۀ معنایی آن شناخت نشانه
خوبی رعایت شود. علاوه بر این، سبک و غالب زبان نیز بر اساس هدف، اهمیت و  به

حساسیت موووع و همچنین نوع و جایگاه مخاطبان تغییرپذیر است. زمانی که موووع 
ای تاریخی پرداخته و قرار است اتفاقات زندگی شخصیتی گزارش  ام به داستان یا حادثهپی

و توصیف شود، معمولا  به جای سبک و سیاق علمی و توویحی، از سبک توصیفی و 
که متن یا گفتار از فصاحت و بلاغت بیشتری برخوردار  شود و برای آن ادبی استفاده می

 شود. گرفته می تعددی بهرهشود، از اسلو  بیانی و بدیعی م
تشبیه، استعاره و کنایه به ذهن مخاطبان قدرت تصویرگری و همگام شدن با داستان را 

ای دلپذیر  شود تا به آن تصاویر، رن  و جلوه کارگیری صنایع بدیعی باعث می دهد و به می
به های داستان  ای که مخاطب داستان، همگام با شخصیت گونه  و جذا  داده شود، به

کید، تکرار،  رود و اتفاقات و حوادث مسیر را تصویرگری ذهنی می پیش می کند. اگر تأ
ای هنرمندانه در  اجمال و تفصیل، تقدم و تأخر، حذف و اوافات و دیگر موارد، به شیوه

های درونی و عمقی داستان  متن داستان به کار گرفته شود، مخاطب به تمامی زوایا و لایه
تر  و اسرارآمیز، مشتاق آدمی به کلام چندچهره، معماگونه یشناس ییبایبرد. ذوق ز  پی می

، 1423، یعلو  ی)حسینکند  است و از خوانش متون مبهم و رازآلود لذت بیشتری کسب می
رازناک زبان ادبی و چندلایگی معنا از محاسن و  ی. به همین جهت، ژرفا(78، ص2ج

متن، در عمق ابهام و  و راز ادبیت  آید امتیازات مثبت متن ادبی فصیح به حسا  مي
 یها های بیشتر و تأویل معانی متن را گسترش دهد و زمینة تأمل ۀرازآلودگی است که دامن

 .(23-17، ص1387)فتوحی، تری را فراهم آورد  فراوان
های تاریخی برای  های داستانی و گزارش کارگیری برخی صنایع ادبی در متن پیام به

هن مخاطب را درگیر متن کرده و او را وادار کند بارها داستان را این مقصود است که ذ
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های مختلف داستان بیندیشد.  های پنهان و آشکار صحنه مرور نماید تا در مورد زوایا و لایه
ترین این اسلو   آفرینی در متن، استفاده از ایهام واژگان و رازآفرینی از جمله مهم ابهام

گانه به عمیق شدن نگاه  ی ناشی از اجرای این اسلو  سهها باشند. اگر ایجاد وقفه می
مخاطب بینجامد و در نهایت، به فهم کامل پیام متن منجر شود، باعث جذابیت، شیرینی 

ها به نحوی باشند که مانع فهم صحیح  شود، ولی اگر ابهام و ایهام و گیرایی متن می
مایند، موجب وعف و نارسایی متن مخاطبان شوند و آنان را دچار تردید و اشتباه در فهم ن

کارگیری  شوند. بنابراین، ازآنجاکه وظیفۀ زبان، انتقال صحیح و کامل پیام است، به می
ای باشد که خللی در هدف زبان ایجاد نشود. شاید به همین دلیل  صنایع ادبی باید به گونه

یگر صنایع ادبی دارند و شناسان نگاه منفی به ابهام و ایهام و د  شناسان و نشانه است که معنا
)نک: دانند  نقش زبان می یوجود احتمالات متعدد و چندمعنایی را مانع جدی اجرا

. در حقیقت، آنان وظیفۀ اصلی زبان را (20-17، ص1387؛ فتوحی، 220-213، ص1384صفوی، 
ه، کنند هیچ مانع زبانی در انجام این وظیف دانند و سعی می یو ایجاد ارتباط م یرسان اطلاع

اند و معتقدند  خللی وارد ننماید. برخی نیز هدف زبان را از هدف ادبیات متمایز دانسته
گوید و منظورش سخن  یگوید، ولی ادبیات سخنی م یزبان هر آنچه را اراده کند م

سازی معنا و به تأخیر انداختن ادراک  دیگری است. به دیگر بیان، ادبیات سعی در پنهان
)فتوحی، گویی ایجاد شده است  که زبان برای روشنگری و شفاف مخاطبان دارد، درحالی

. بر همین اساس، ابهام، ایهام و رازپردازی متن ادبی، فضیلت به حسا  (20-17، ص1387
 شود. ای زبانی که نقش رسانگی دارد، نقص محسو  می آید، اما در قطعه می

های قرآن کریم بر پایۀ هدایت و تربیت قرار گرفته و محور  رسالت اصلی متن و پیام
رود  . به همین دلیل، انتظار می(43، ص1390)نکونام، اصلی آن، عقلانیت و تفکر است 

که قرآن  محتوای چنین متنی بر اساس سبک علمی و توویحی ارائه شده باشد، درحالی
های ادبی همچون استعاره، مجاز و کنایه و دیگر  ه از جلوهای اعجازگون وفور و به گونه به

. (20، ص3، ج1378)معرفت، پذیر  آفرین بهره گرفته و متنی است چندلایه و تأویل صنایع ابهام
به عبارتی دیگر، زبان قرآنی که با عقل و اندیشۀ آدمی سروکار دارد و به جهت بیانگری از 

آفرین دانست، از  آن را ناگویا، مبهم و حیرت توان ها و روشنگر بودنش، نمی واقعیت
آفرین است و احتمالات متعدد معنایی را در مقابل  شدت ابهام ابزاری استفاده نموده که به
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های تاریخی،  ها و گزارش دهد. این روش ادبی، در بیان داستان فهم مخاطبانش قرار می
های  ها هنوز به زوایا و لایه ای که پس از گذشت سال ای دارد، به گونه گری ویژه جلوه

برند و هنوز به انتها و عمق معنای  های قرآنی پی می جدیدی از معنا و مقصود داستان
اند. این مقاله، با تعریف ابهام، ایهام و راز در نگاه زبان و  مضامین قرآنی دست نیافته
در سورۀ یوسف را  هایی از کاربردهای ابهام، ایهام و رازپروری ادبیات، سعی دارد تا نمونه

ای از بلاغت ادبی قرآن کریم آشکار شود و پاسخی مناسب برای این  بیان نماید تا جلوه
کارگیری ابهام، ایهام و راز در محتوای سورۀ یوسف چگونه  پرسش بیابد که بسامد به

است؟ به همین منظور، با کشف آیات محل بحث، دیدگاه مفسران و محققان علوم بلاغی 
 نماید. تحلیل می را بیان و

 . پیشینۀ تحقیق2
، ابهام و ایضاح بعد الابهام و دیگر عناوین مشابه را در پیشینۀ مباحث مربوط به ایهام، توریه

نوشتۀ  الاتقانق(، 255اثر جاحظ ) الحیوانتوان یافت. کتا   آثار بلاغی متعددی می
 انوار الربی  ق( و767حجّۀ حموی ) اثر ابن الادب خزانة ق(، 911الدین سیوطی ) جلال

ق( از جمله منابعی است که به این بحث پرداخته و 1118خان مدنی ) تألیف سید علی
اند. اگرچه آثار مکتو  فراوانی در تفسیر و شرح سورۀ یوسف تألیف شده،  توجه داشته

توان یافت که از دریچۀ علوم بلاغی و ادبی به این سوره پرداخته  لکن کمتر اثری را می
 باشد.

واکاوی اعجاز ادبی تکرار و کارکردهای آن »( در مقالۀ 1400رنج و همکاران ) دست
ترین الگوهای تکرار در این سوره در قالب چهار  ، به تبیین برجسته«در سورۀ یوسف)ع(
و « افعال متضاد»، «نما های متناقض مکان»، «رؤیا، کید و پیراهن»الگوی تکرارشوندۀ 

اند. رستگار جزی و عزیزیان غروی  پرداخته« داستانهای  عاقبت نیک تمامی چهره»
، «سورۀ یوسف )ع( 24نگاهی نو بر پایۀ محورهای ادبی به تفسیر آیۀ »( در مقالۀ 1397)

ها و نقش  با تحلیل نقش آیات همسایه و در پیوند با آیۀ یادشده و بازمعناشناسی برخی واژه
 24به دنبال مراد الهی از آیۀ « شرطیهلولای »و « واو عطف»ها از قبیل  ادبی برخی گزاره

واکاوی دلالت ادبی بلاغی مرجع »(، در مقالۀ 1397اند. شمس و گلی ) این سوره بوده
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، احتمالات رجوع «سورۀ یوسف )ع( 45و  37-36ومیر بتأویلهب بر اعجاز، در آیات 
ی تأویل، ها های مختلف را محل بحث قرار داده و با بررسی واژه به مرجع« تأویله»ومیر 

، برگردانده و «طعام»اعجاز و تحلیل سیاق آیه، نقد و بررسی دلایل مفسران، ومیر را به 
 نظریۀ اعجاز را ترجیح داده است.

اما  ،اند های بلاغی و ادبی این سوره پرداخته های فراوانی به جنبه نوشته مقالات و تک
ووع محل بحث یافت نشد ای مستقل و مرتب  با مو  وجوی فراوان، نگاشته رغم جست علی

و بنابه ورورت بیان آیات قرآنی از نگاه بلاغی و ادبی، در این نوشتار به تحلیل سورۀ 
یوسف پرداختیم و به ابهامات لفظی و ایهامات معنایی و رمز و رازهای محتوایی و رفتاری 

ای از بلاغت آن آشکار شود. همچنین  تا گوشه های این سوره خواهیم پرداخت شخصیت
ها و  و ابهامات سورۀ یوسف از نوآوری ادیق ایهاماتمبحث رازپردازی و بیان برخی مص

  آید. ابداعات این نوشتار به حسا  می
 شناسی ایهام، ابهام و راز . اصطلاح3

، 4ج ،1409)فراهیدی، آمده  «پوشیده و مشتبه شدن»در لغت به معنای  «ابهام» ابهام 
به  ،دهد شود که شنونده را در سرگردانی قرار می و کلام مبهم به سخنی اطلاق می (62ص

، 12 ج ،1414منظور،  )ابنتواند دلیلی آشکار برای معنای واقعی کلام بیابد  نحوی که نمی
شود  های ادبی است و بر سخن و کلامی اطلاق می . اصطلاح ابهام از جمله آرایه(56ص

ای که موجب سرگردانی میان دو معنای  گونه به ،ایی داشته باشدکه دو یا چند احتمال معن
 .(158ص ،1381)شمیسا، متناقض و عدم قطعیت در ترجیح یکی بر دیگری گردد 

به هر آنچه مخاطب را به کشف، تأمل، تأویل و تفسیر مشتاق سازد،  ،در نگاه ادبی
که بر اساس پیچیدگی  شود. ابهام از خصوصیات متون ادبی و بلاغی است ابهام گفته می

گاهانه در متن پیام، جای می نگری در  که ذهن مخاطب با تأمل و ژرف قصد آن به ،گیرد آ
تر و زوایای مخفی سخن پی ببرد. بر همین اساس، یکی از  های عمیق به لایه ،متن

زایی و ایجاد  توان به نوع و کیفیت ابهام معیارهای سنجش میزان بلاغت متن را می
. معمولا  پیدایش ابهام (69، ص1ج ،1370، ی)احمدحسا  آورد  برانگیز متن به تأملهای  وقفه
و چندپهلو یا ساختاری نحوی و صرفی پیچیده ناشی  اکارگیری واژگانی چندمعن از به
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گاهانه و هنری است که  البته ابهامْ   .(220-213ص ،1384: صفوی، نک)شود  می پیچیدگی آ
 .که خواننده در دریافت معنا تأمل کند به قصد آن ،یردگ عمد در متن ادبی جای می به

شود و این امکان را به خواننده  های متکثر و چندمعنایی اثر را سبب می مجال دریافتابهام 
، 1390)امامی،آن، مشارکت داشته باشد  ۀای در بازآفرینی اثر با آفرینند گونه دهد تا به می
 .(8ص

به گمان انداختن نسبت »به معنای  «وَهم»، مصدر با  اِفعال از «ایهام» ۀواژ  ایهام 
از . اصطلاح ایهام (100، ص4 ج ،1409)فراهیدی،  «به چیزی است که غیر از واقعیت باشد

شود که گوینده یا نویسنده، لفظی را  و زمانی پدیدار می محسنات معنوی علم بدیع است
ه کار رفته باشد و به هنگام سخن، معنای به کار گیرد که در دو معنای دور و نزدیک ب

معنای دور و گوینده یا نویسنده که مراد  حالی در ،نزدیک به ذهن مخاطب خطور کند
توان به معنای  واژه بوده است و با تأمل در شواهد و قراین پنهان و آشکار متن می بعیدِ 

چون  ،وان ایهام دانستت سخنان متشابه را می بیشترِ  .(260ص ،1391)هاشمی، مقصود پی برد 
 .(113ص ،1424، ی)رازباشد  نزدیک می ایدور توس  معن ایمعمولا  هدف آن، بیان معن

کلام بسیار توجه نشان داده و این مقوله را ذیل  یدومعنای یها علمای بلاغت به جنبه
اصطلاحات تخییل، توریه، مغالطه، توجیه، توالد الضدین، محتمل الضدین و توهیم به 

کید و ایهام طباق را بحث گ ذاشته و انواع ایهام تشابه، ایهام تناسب، ایهام تضاد، ایهام تأ
 .(25ص ،1389، ی؛ خرقان306ص ،1368، یمصرنک: )اند  برای آن برشمرده

دو  ۀاما ابهام، دربردارند ،ابهام همانند ایهام، حامل دو معناست تفاوت ابهام و ایهام 
تشخیص و  یای برا ترجیح ندارد و قرینه یدیگرکدام بر  متضاد است که هیچ یمعنا

که ایهام  درحالی ،(306ص ،1368، ی)مصرها در سخن نیامده است  از آن یترجیح یک
دهد. در حقیقت،  شواهدی است که معنای بعید و دور از ذهن را ترجیح می ۀدربردارند

بنابراین، ابهام به  .کند ا میکننده، ابهام را از ایهام جد نمعیّ   ۀو نبود قرین اتضاد میان دو معن
یکی از معانی بر دیگری قابل ترجیح  ،در ایهاماما  ،انجامد می اعدم قطعیت و تعلیق معن
قوت و وعف ایمان  یو ارزیاب آزمایی مدحِ شبیه به ذم یا هوش یاست. معمولا  از ابهام برا

 .(307ص ،1368، ی)مصرگیرند  بهره می
شود که مکتوم و ناگفته باشد و  در لغت بر سخنی اطلاق می «سرّ و راز» رازآفریای 
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. (404ص ،1412؛ راغب اصفهانی، 357، ص4 ج ،1414منظور،   )ابندر گفتار و نوشتار ظاهر نشود 
ولی در نوشتار  ،توان یافت نمی «رازهای متن»اگرچه تعریف جامع و کاملی از اصطلاح 

خصوص قرآن کریم اشاره شده است  دینی به  ونوفور به رازآلود بودن مت ادبی و تفسیری به
کرده و   اشاره  نکته  این  به  از قدیم ، مختلف  ها و ادیان از سنت  دینی  متون  رسمی  و مفسران

راز   ها و گشودن پیام  از این  را راززدایی  مفسران ۀخود را اسرارآمیز دانسته و وظیف  دینی  متون
 .(1379 نیا، میئ)قااند  ها دانسته آن

آیات قرآن بر عمیق بودن و سرآمیز بودن متن  بسیاری از مفسران، بارها در ومن تفسیر
کید  اند و بر رازآلود بودن و ژرفای عمیق اسرار شگفت آن تصریح داشته انگیز آیات الهی تأ

رغم تلاش و  و معتقدند علی (399، ص6 ج ،1415؛ آلوسی، 73، ص11 ج ،1417، یی)طباطبادارند 
، هنوز آیات قرآنبرای آشکار ساختن محتوای پنهان  ،ور شدن علما از گذشته و حال غوطه

 .(10، ص1ج ،1372)طبرسی، اند  ثبت نکردهآن را چیزی از بس  معانی و افشای اسرار 
توان گفت رازآفرینی یا رازپردازی نوشتار از اصطلاحات جدیدی  بر این اساس، می

ها و  متن، نهفته است. شاید بتوان آن را از آرایهاست که در ورای واژگان و جملات 
گیری آن، ذهن مخاطب است و  چون جایگاه شکل ،محسنات معنوی علم بدیع دانست

های داستانی.  ناپذیر عناصر و شخصیت ها و رفتار توجیه ها، سکوت منشأ آن، ناگفته
ای  کننده عکنند که ذهن مخاطب پاسخ قان رازهای مستور در سخن زمانی خودنمایی می

پرسد دلیل آن  های داستان ندارد و از خود می ها و عملکرد شخصیت به اتفاقات، صحنه
ها و  اتفاق چه بود؟ چرا آن شخص این سخن را گفت؟ این شخص که بود؟ و پرسش

گیرند و پاسخ  چراهای دیگری که در پی یکدیگر در ذهن مخاطب شکل می
 کند. ها ذهن او را تسخیر می اتمام سخن نیز تا مدتیابد و پس از  نمی شای برای کننده قانع

است که راز ارتباطی با واژه و لفظ  تمایز این سه در آن  تمایز راز با ایهام و ابهام
هایی است که با یادآوری حوادث و  ناشی از ناگفته بلکه سؤالاتِ  ،خاصی ندارد

و ایهام از معنای  که ابهام درحالی ،کند رخدادهای داستان به ذهن مخاطب خطور می
 شود. یا ساختار نحوی و ادبی جملات ناشی می ،لفظ ۀدوگان



 239  ........................................................... یموسو  یاباذر کاف/ یوسف  ۀدر سور  ینیو رازآفر  یهامابهام، ا

 یوسف ۀ. جایگاه ادبی سور 4
ای از داستان زندگانی حضرت یوسف نبی است که به  یوسف بیانگر برهه ۀمحتوای سور 

های متنوعی از حوادث گوناگون را  و صحنه زدپردا میهای مختلف زندگی ایشان  جنبه
گویی قرآن کریم است  نظیری از داستان کامل و بی ۀنماید. این سوره، نمون روایتگری می

که خداوند نیز آن را تحسین نموده است. تنوع و زیبایی ورود و خروج به عناصر و 
ای است که مخاطب خود را  گونه ها به های آن گوو  گفت ۀهای داستانی و نحو  شخصیت

 ،داستان ۀشود. محور و پای اوی او افزوده میلحظه بر کنجک برد و هر قدم پیش می به قدم
ذهن خواننده تداعی در را  ااگرچه حول شخصیت حضرت یوسف است، ولی یک معن

او  ،ترین افراد د و آشنایان و نزدیکنها بر روی شخصی بسته شو  کند که اگر تمامی در می
او را یاری  را در سختی و رنجش قرار دهند، اگر خداوند را در یاد داشته باشد، حتما  

رساند. این داستان با یک رؤیا  او را به جایگاهی والا می ،و از ته چاه و دل زندانکند  می
ابهامات و  ،در طول داستان .رسد شود و با تعبیری شیرین به پایان می شروع می

تا جایی که او را وادار  ،دارد های متعدد، فکر و ذهن مخاطب را به تکاپو وامی سکوت
ها و رمز و رازها را  آن فرو رود تا معنای سکوت ۀبه عمق داستان و زوایای نهفت نماید می

 دریابد. 
 یوسف ۀآفرینی در سور  های ابهام . نمونه5
آیات متشابه، حروف مقطعه، آیات قسم  .جای قرآن نمایان است گری ابهام در جای جلوه

ده و آیاتی که در آن و مواردی که بین مبتدا و خبر یا صفت و موصوف فاصله ایجاد ش
های بارز ابهامات قرآنی هستند. همچنین  از نمونه ،کنایه، مجاز و استعاره به کار رفته است

های اشاره و موارد قصر، حذف، اطنا ، تقدم، تأخر و حتی تعدد ومایر  موصولات و اسم
آفرین قرآنی برشمرد. البته این مصادیق با تعریف عام ابهام  توان از اسبا  ابهام را می

، 1ج ،1370، یاحمدنک: )است  سازگاری دارد و در برخی منابع به ابهام آن اشاره شده
اختصار  توان یافت که به های فراوانی از مصادیق ابهام را می یوسف، نمونه ۀ. در سور (69ص

 شود. آن اشاره می به چند موردِ 
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 یوسف ۀسور  20 ۀ. ابهام در مرجع ضمیر و معنای واژگان آی1 -5
رخی ومایر است. یوسف، نامشخص بودن مرجع ب ۀیکی از موارد پرتکرار ابهام در سور 

داران هر دیدگاه به  های متضاد شده و طرف همین امر موجب تعدد اقوال و طرح دیدگاه
ِ﴿ ۀاند. در آی دلایلی استناد کرده و مرجع ومیری را ترجیح داده خسٍِْد ر اه م  نٍِب  ِب ث م  وْهُ ر  ش  و 

ِالز  اه د ينِ  ِم ن  ِف يه  ِو ك انوُا عْدُود ةٍ ف وجود دارد که ومیر جمع در ، این اختلا(20)یوسف/ ﴾م 
وْهُِ» ر  پیدا کردند دل چاه در گردد که یوسف را  آیا به کاروانیان برمی «ك انوُا»و  «ش 

 ککاروانیان یوسف را به پولی اند »و معنایش این باشد که  (107، ص11 ج ،1417، یی)طباطبا
؛ 114، ص6 ج ،1367)طوسی، گردد  که ومیر جمع به برادران یوسف برمی یا این ،«فروختند

 کبرادران یوسف او را به پولی اند »و معنایش این است که  (101، ص12 ج ،1412طبری، 
اند که ومیر اول به برادران و ومیر دوم به  . برخی دیگر نیز این احتمال را داده«فروختند

 کبرادران، یوسف را به پولی اند »یعنی  ،(183، ص12ج ،1415)آلوسی، گردد  کاروانیان برمی
 .«رغبت بودند فروختند و رهگذران در خریدنش بی

اند که محل  متعدد را ذکر کرده یهر یک از این سه دیدگاه، ادله و شواهد مدعیانِ 
است نظرها گویای آن است که ومیر در این آیه توانسته  ولی این اختلاف ،بحث ما نیست

ا برادرانش به کاروانیان پردازی نماید و مخاطب در تردید بماند که آیا یوسف ر  ابهامکه 
این ابهام، ابهامات  تبعِ  ؟ بهندکه کاروانیان یوسف را به عزیز مصر فروخت فروختند یا این

به معنای فروختن است  «شراء» ۀکه آیا معنای واژ  از جمله این ،آید دیگری نیز به وجود می
خریدوفروش  ۀلمعامیک یا خریدن؟ آیا خریدار را کاروانیان بدانیم یا عزیز مصر؟ آیا 

 .(107، ص11 ج ،1417، ییطباطبانک: )یا دو معامله؟  محقق شد
ابهامات آیه محل بحث، معنای واژه )بَخْس( است که برخی آن را به یکی دیگر از 

؛ ولی برخی دیگر آن را به معنای (6/396 : 1415)آلوسی، اند  انستهمعنای )کم و اندک( د
؛ چون یوسف برده نبوده و پولی که در مقابل فروش فرد آزاد گرفته اند )حرام( ترجمه کرده

 .(12/102 : 1412)طبری، شده حرام بوده است 
توان  نیز دو ابهام می «زاهِدِینَ » ۀو معنای واژ  «فیه»در در بیان مرجع ومیر مفرد 

 که این ومیر به ثمن )پول( برگردد که از خریدوفروشهست چون این احتمال  ،یافت
فروشندگان در پولی که به دست آوردند » :ف به دست آمده و معنای آیه این استیوس
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را به یوسف  «فیه»اما اگر ومیر در  .(396، ص12ج ،1415)آلوسی،  «قناعت کردند
بدانیم و بگوییم  «بیزاری»را به معنای  «زاهدین» ۀمعنای واژ که لازم است  ،برگردانیم

خداوند ندانسته بودند از او بیزار شدند   را نزد چون برادران یوسف جایگاه و مقام او
ابهامات این آیه و فهم بهتر احتمالات  ۀبرای تشخیص گستر  .(104، ص12 ، ج1412)طبری، 

 .معنایی، این مطالب در جدول زیر تنظیم شده است
 یوسف ۀسور  20 ۀابهامات آی ۀواسط : احتمالات معنایی به1جدول 

 احنمالات معاایی نوع و محل ابهام مبهم ۀواژ

 
 شَروه  
 

 برادران ابهام در مرجع ومیر )واو(
 کاروانیان

 فروختند ابهام در معنا
 خریدند

 حرام ابهام در معنا بَخْس  
 اندک

وا  برادران ابهام در مرجع ومیر )واو( کان 
 کاروانیان

 برادران ابهام در مرجع ومیر )ه( فیه
 کاروانیان

اهِدینَ   قانع در پول اندک اابهام در معن الزَّ
 بیزار از یوسف

 یوسف ۀسور  42 ۀصله و معنای واژگان آی ۀ. ابهام در جمل2 -5
ِف ي﴿ ۀدر آی ِف ل ب ث  ب  ه  ِر  ِذ كْر  انُ يطْ 

ِالش   اهُ نسْ 
 
ِف أ ب  ك  ِر  ِع ندْ  ِاذكُْرْن ي ا ِم نهُْم  ِن اجٍ هُ

ن  
 
ِأ ن   ذ يِظ 

ِل ل   ق ال  ِو 
ن ينِ  ِس  ِب ضْع  جْن  ، ترجمه و تفاسیر متعددی رو ازاینابهاماتی مطرح است و  (42)یوسف/ ﴾الس  

برای توجیه و ترجیح هر یک از این احتمالات بیان شده است. فارغ از بیان توجیهات و 
 شود. به اصل موارد ابهام اشاره می ،ادله

رود و  ن و پندار به کار میاز افعال قلو  است که معمولا  به معنای گما« ظن» ۀواژ 
پندار و ». بر همین اساس، برخی معنای (435، ص12 ج ،1418)صافی، گاه برای یقین و قطع 

اند و معتقدند یوسف بر اساس اجتهادش تعبیر رؤیا  را در تفسیر آیه ترجیح داده «گمان
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لی بیشتر و  .(183، ص12ج ،1415)آلوسی، نه یقینی بود نمود و اجتهاد او ظنی و احتمالی 
این دو کند که  قبل که حضرت یوسف تصریح می ۀمفسران با توجه به عبارت پایانی آی

اند  را به معنای یقین و قطع دانسته «ظن»فعل  ،شود محقق می ا  طعق )تعبیر خوا (، تعبیر
 .(181، ص11 ج ،1417، یی)طباطبا

و در نظر بگیریم  یوسفرا  شکه آیا فاعل هست نیز این اختلاف «ظن»در مورد فاعل 
ي اِ﴿ :یوسف فرمود چونیا  ،(181، ص11 ج ،1417، یی)طباطبا «یافتیوسف یقین »بگوییم 

ِْ ِال ا م  
 
أ ِو  مرًْا ِخ  ب  هُ ِف ي سْق يِر  ا دُكُم  ح 

 
ِأ ا م  

 
ِأ جْن  ِالس   اح ب ى  رُِاص  يُصْل بُِِخ  ای دو یار »؛ (41)یوسف/ ﴾...ف 

نوشاند، اما دیگری به دار  خود را شرا  میزندانی من! اما یکی از شما دو نفر، سرور 
شود  یک آزاد می کدام نفرمودو  یاد کرد، مخاطبان تعبیر خوا  را مبهم «شود آویخته می

)ساقی یا آشپز یابنده  به نجات «ظن»ومیر فاعلی در احتمالا  پس  ،و کدام یک اعدام
، 18 ج ،1420)رازی،   هستند «ماکحد أ»در مرجع ومیر و لذا این دو، گردد  برمیدربار( 

 .(461ص
يطْانُِ»در مورد مرجع ومیر مفرد در عبارت  ِالش   نسْاهُ

 
نیز دو احتمال معنایی وجود « ف أ

که به حضرت یوسف ارجاع  دار پادشاه برگردد یا این که به ساقی و شرا  دارد. اول آن
، 11 ج ،1417، یی)طباطباشود: شیطان یاد خدا را از خاطر یوسف برد  دهیم که چنین معنا می

گردد. بنابر  نیز دچار ابهام می «رّ  » ۀهمین ابهام معنایی، مقصود واژ  تبعِ  . به(181ص
ولی اگر ومیر را به حضرت  ،کنیم را به معنای پادشاه حمل می «رّ  »احتمال اول، 

. (181، ص11 ج ،1417، یی)طباطباشود  ترجمه می «الله»به معنای  «رّ  »یوسف ارجاع دهیم، 
اند و معتقدند هر  ته برخی این دو احتمال معنایی را ستوده و آن را از موارد ایهام دانستهالب

 .(68، ص12 ، ج1420عاشور، )ابنمقصود خداوند است  ادو معن
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 یوسف ۀسور  42 ۀابهامات آی ۀواسط : احتمالات معنایی به2جدول 
 احنمالات معاایی نوع و محل ابهام مبهم ۀواژ

 ظَنَّ 
 یقین در معناابهام 

 گمان قوی

 ساقی یا آشپز ابهام در مرجع ومیر )هو(
 یوسف

 یوسف ابهام در مرجع ومیر )ه( فَأَنْساه  
 دار ساقی، شرا 

 
هِ   ذِکْرَ رَبِّ

 

 خداوند ابهام در معنای رّ  
 پادشاه

 یوسف ابهام در مرجع ومیر )ه(
 دار ساقی، شرا 

 یوسف ۀسور  52 ۀ. ابهام در اسم اشاره و مرجع ضمیر آی3 -5
يبِْ ﴿ ۀابهامات متعددی در آی ِب الغْ  خُنهُْ

 
ِأ  يِل مْ

ن 
 
ِأ ِل ي عْل م  مطرح است. اولین  (52)یوسف/ ﴾ذ ل ك 

در ، نامشخص بودن مرجع ومیر مفرد ابهام مربوط به اسم اشاره )ذلک( است. ابهام دیگر
خُِ»و  «ل ي عْل مِ »

 
این جمله  که گوینده و متکلمِ  روست ازآناست. منشأ این دو ابهام  «نهُِْل مِْأ

مشخص نیست. برای سادگی فهم احتمالات معنایی، این موارد در چهار احتمال زیر 
 خلاصه شده است.

گوینده را یوسف بدانیم که علت درخواست تحقیق از پادشاه را این  احنمال اول 
 ،در غیا  عزیز، خیانتی نکرده است. در این صورت داند که عزیز مصر بداند یوسف می

را اشاره به درخواست  «ذلک»باید مرجع هر دو ومیر را به عزیز مصر برگردانیم و 
 .(196، ص11 ج ،1417، یی)طباطباتفحص یا برگرداندن رسول یا خارج نشدن از زندان 

شاه را این گوینده را یوسف بدانیم که علت درخواست تحقیق از پاد احنمال :وم 
باید ومیر  پسداند که پادشاه مصر بداند یوسف در غیا  عزیز خیانت نکرده است.  می

 .(368، ص5 ، ج1372)طبرسی، اول را به پادشاه مصر و ومیر دوم را به عزیز مصر برگردانیم 
سخن را همسر عزیز بدانیم که پس از اقرار به خیانت خود  ۀگویند احنمال سوم 

علت اقرار من به این خاطر بود که یوسف بداند در نبودش به او خیانت نکردم »گوید  می
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را  «ذلک». در این صورت، باید مرجع ومیر را به یوسف برگردانیم و «و حقیقت را گفتم
؛ 433، ص9 ج ،1374 )مکارم شیرازی،اشاره به اقراری که در مقابل پادشاه داشته است 

 .(78، ص12 ج ،1420 عاشور، ابن
این  توان گفت می ،با توجه به قراین متعدد و شواهد بافتی و لغوی نمال چهارم اح

جملات از زبان همسر عزیز باشد و در حقیقت، توجیهی است بر ظلمی که بر یوسف روا 
من به پاکی یوسف و گناه »گوید  داشته است. او در بیان علت زندانی نمودن یوسف می

 شود در مطمئنوسف برای این بود که همسرم )عزیز( و زندانی کردن ی  خود اعتراف کردم
باید مرجع ومیر را به عزیز مصر  ،. در این صورت«کنم غیا  او به وی خیانت نمی

 .(338، ص4 ج ،1419کثیر،  )ابنرا اشاره به زندانی شدن یوسف  «ذلک»برگردانیم و 
 یوسف ۀسور  52 ۀابهامات آی ۀواسط : احتمالات معنایی به3جدول 

 احنمالات معاایی نوع و محل ابهام مبهم ۀواژ

 الیه )محل اشاره(مشارٌ  ذلك

 پادشاه توس  یوسف ۀعلت برگشت دادن فرستاد
 علت درخواست تحقیق و تفحص از زنان

 علت اقرار به گناه همسر عزیز
 علت ظلم و اتهام به یوسف و زندانی نمودن او

 ومیر مفرد )هو( لِیَعْلَمَ 

 پادشاه بداند.که  برای آن
 که شوهرم )عزیز مصر( بداند. برای آن

 که صاحب من )عزیز مصر( بداند. برای آن
 که یوسف بداند. برای آن

 یوسف گوینده و متکلم سخن یأَنّ 
 همسر عزیز

نْه    ومیر مفرد )ه( لَمْ أَخ 
 .من )همسر عزیز( به یوسف خیانت نکردم

 .خیانت نکردممن )همسر عزیز( به شوهرم 
 .من )یوسف( به عزیز مصر خیانت نکردم
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 یوسف ۀ. کاربرد ایهام در سور 6
هنری ایهام به عمیق شدن  ۀجلو  .ایهام )توریه( از محسنات معنوی علم بدیع است ۀآرای

تری به  دارد تا نگاه عمیق می افزاید و ذهن مخاطب را به اندیشه وا معنا و فصاحت متن می
در بسیاری از موارد، هرچند  ،احتمالات متعدد معنا و شواهد و قراین متن داشته باشد

پندارد.  میرا مراد سخن  اتواند ترجیحی برای یک معنا بیابد و در نهایت، هر دو معن نمی
ابهام  که چنان ،شاید همین خصوصیت را بتوان مرز جدایی ایهام از ابهام در نظر گرفت

خللی در فهم متن وارد  اولی در ایهام، لحا  هر دو معن ،شود منتهی می امعمولا  به یک معن
ِ﴿ ۀدر آی ،. برای مثال(481-480، ص6ج ،1385، کولنک: )کند  نمی ز هُمْ ه   ِج  ا از ه مِْف ل م   ج ه  ب 

ار قوُنِ  س 
ِل  ِإ ن  كُمْ ِالعْ يرُ ا ي  تهُ 

 
ِأ ِمُؤ ذ  نٌ ذ  ن 

 
ِأ ِثُم   خ يه 

 
ِأ ِف يِر حْل 

اي ة  ق  ِالس   ع ل  آمده است  (70)یوسف/ ﴾ج 
 ،برادرش که یوسف بار برادرانش را آماده کرد، جام زرین پادشاه را در میان بارِ  هنگامی
 که این. «ای کاروان! یقینا  شما دزدید»ا داد که ای ند گذاشت. سپس ندادهنده ،بنیامین
ی یها پاسخو  اتتوجیه سؤالی شده که کرد، خطا ( سارقون) دزد را برادرانش یوسف

. پاسخ برخی مفسران به این (223، ص11 ج ،1417، ییطباطبانک: )گردیده است بیان  شبرای
به این صورت که  ،رفته کارصورت ایهام و توریه به  به «سارقون» ۀاست که واژ آن اتهام 

کند این است که آنان حقیقتا  دزدند، ولی پس  اولین معنایی که به ذهن مخاطب خطور می
 ،برادر نهاد یوسف جام را در بارِ  خودِ بلکه  ،که هیچ سرقتی در کار نبود از تأمل در این

با او و  گردد مخاطب تداعی می برای)مجاز به اعتبار ما کان(  «سارقون» معنای بعیدِ 
چون یوسف  اند، رسد که آنان سارق به این تصدیق می ،یادآوری سرقت برادران در گذشته

یوسف از این شگرد ادبی بارها  ۀ. سور (487، ص18 ج ،1420)رازی، را از پدرش دزدیدند 
 پردازیم. می «رّ  » ۀاختصار به ایهامات نهفته در واژ  بهدر ادامه،  است.بهره گرفته 

 «رب  » ۀایهام و تعدد معنای واژ . بررسی 7
. این (256، ص8 ، ج1409)فراهیدی، شود  اطلاق می «رّ  »به مالک هر چیزی  یدر زبان عرب

فرمانده، پادشاه، »پیش از میلاد به زبان کنعانی و در معانی  14 ۀواژه حدود سد
ل این است تأم قابل ۀ. نکت(1394زاده،  )خوانینکاربرد داشته است  «اختیار و سروَر صاحب
عنوان یکی از  و به« الله/ الرحمن»بار در قرآن کریم در اشاره به  958« رّ  » ۀکه واژ 
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 ،سرور»صراحت در معنای انسانیِ  های خدا به کار رفته و فق  در چهار مورد به نام
که هر چهار  تر آن و جالب (1394زاده،  )خوانیناستعمال شده است « اختیار صاحب، پادشاه

، 41یوسف و در آیات  ۀدر سور  ،به معنای سرور و مالک به کار رفته «ر »موردی که 
 ۀواسط مطرح کرد که شاید خداوند به توان این نظریه را میبنابراین،  .آمده است 50و  42

را در همان معنای مرسوم  «رّ  » ۀنقل کلام حضرت یوسف که زادگاهش کنعان بود، واژ 
یعنی به دلیل کاربرد این لفظ  ،(1394زاده،  )خوانینست زبان عبری و کنعانی به کار گرفته ا

را در کلام یوسف و دیگر  اآن زمان به معنای سرور و پادشاه، همان معن در زبان کنعانیانِ 
 را نقل قول نموده است. اافراد داستان لحا  کرده و همان معن

رسیم که این  یوسف به این نتیجه می ۀدر سور  «رّ  » ۀمفرد واژ کاربردهای با بررسی 
به کار رفته و مقصود از آن فق  خداوند  «پروردگار»ی الفظ در تعدادی از آیات به معن

. در چهار مورد مذکور در 101و  100، 98، 37، 34، 33، 24، 6باشد مانند آیات  می
که  جه به ایناختیار آمده است. با تو  نیز رّ  به معنای مالک و صاحب 50و  42، 41آیات 

پردازیم که محل بحث و  فق  به آیاتی می ،نظری در معنای این آیات نیست اختلاف
 مناقشه است و احتمال ایهام معنایی در آن وجود دارد.

 یوسف ۀسور  23 ۀدر آی «رب  » ۀ. بررسی ایهام واژ 1 -7
د: گوی به همسر عزیز می ،کردکه یوسف درخواست خیانت همسر عزیز را رد  پس از آن

ال مُونِ ﴿ ِإ ن  هُِلاِيُفْل حُِالظ   ثوْاي  ِم  ن  حْس 
 
 يِأ
ب  إ ن  هُِر   ِ عاذ ِالل   ِم  پناه به خدا، او رّ  »؛ (23)یوسف/ ﴾قال 

. بیشتر «شوند یقین ستمکاران رستگار نمی به .من است و جایگاهم را نیکو داشت
)طبرسی، اند  دانسته اختیار در این آیه را به معنای مالک و صاحب «رّ  » ۀمفسران، واژ 

 کاربرداز جمله  ،اند آوردهدلایلی باره  دراینو  (439، ص18 ج ،1420؛ رازی، 341، ص5 ج ،1372
در این آیه که شباهت دارد به درخواست عزیز مصر از همسرش که از او  «یَ مَثْوا» ۀواژ 

ِ﴿ :خواست جایگاه مناسبی برای یوسف در نظر گیرد ذ يِاشْت راهُ
ِال   ِقال  ت هِ و 

 
أ ِلا مْر  ِم صْر  م نْ

كْر ميِ
 
ثوْاهُِِِأ ه  »در این نظر، باید ومیر  طبق. (21)یوسف/ ﴾...م  و مضمون  ،را ومیر شأن «إنَّ

، 12 ج ،1418)صافی،  گرفتآیه را علت امتناع از پذیرش درخواست همسر عزیز در نظر 
جمله معنای قسمت از  ،شواهد و قراین متعدد بنابراین دیدگاه، برخی  . در مقابلِ (406ص



 247  ........................................................... یموسو  یاباذر کاف/ یوسف  ۀدر سور  ینیو رازآفر  یهامابهام، ا

ال مُونِ ﴿پایانی آیه  ِالظ   ِلاِيُفْل حُ که این عبارت را متناسب با شأن خداوند  (23)یوسف/ ﴾إ ن  هُ
اند که لفظ  به این نتیجه رسیده ،دانند و همچنین روحیات توحیدی حضرت یوسف می

 .(46، ص12 ، ج1420 عاشور، ابن ؛119، ص11 ج ،1417، یی)طباطباباید به معنای الله باشد  «ر »

توان گفت که هر دو دیدگاه قابل  ، می«رّ  » ۀایهام و توریه در واژ  ۀبنابر پذیرش آرای
جمع است و حضرت یوسف خطا  به همسر عزیز کلامی را بر زبان جاری کرد که او را 

احترام و اکرام عزیز، حاور به خیانت از با  متوجه خطایش نماید و به او بفهماند که او 
در اصطلاح، توریه کرده است. از سویی دیگر، یوسف در ذهن خویش معنای نیست و 

پایانی عبارت  که چناندانست، پروردگار را قصد نمود و او را پروردگار و ر  حقیقی خود 
نهایت، بهترین رویکرد در تفسیر آیه آن است که هر دو  نیز گواه بر همین مطلب است. در

د مقصود و مراد واقعی یوسف معنای دوم )خدا( است و را مقصود کلام بدانیم، هرچن امعن
 فهم همسر عزیز، مطابق معنای اول )عزیز(.

 یوسف ۀسور  42 ۀدر آی «رب  » ۀ. بررسی ایهام واژ 2 -7
ب  ه ِ﴿در عبارت  «رّ  » ۀواژ  ِر  ِذ كْر  يطْانُ

ِالش   نسْاهُ
 
 نیز به دو معنای متفاوتِ  (42)یوسف/ ﴾ف أ

که فهمید یکی از مصاحبان در  آن از حمل شده است. یوسف پس «پادشاه»و  «خداوند»
حالش را  از او خواست شرح ،گردد دار پادشاه می زودی آزاد خواهد شد و شرا  زندان به

گاه ش به پادشاه بگوید نماید. برخی این  شد و آزادو به این امید که از ظلم به وی آ
چرا کسی که به دو زندانی،  اند گفتهیوسف را با توحید او ناسازگار دانسته و  خواهشِ 

این  آنان ؟توصیه به وحدانیت و پرهیز از شرک نموده، خود به غیر خدا پناه برده است
، 5 ج ،1372)طبرسی، دانند یا ترک اولایی که از او سر زده است  رفتار یوسف را گناه می

بر  ،عملکرد یوسف ستایش رفتار و بااما گروهی دیگر،  .(461، ص18 ج ،1420؛ رازی، 359ص
قرار  شرسان و واسطه برای شکایت دار را پیغام خواهی کرد و شرا  این باورند که او تظلم

. با (181، ص11 ج ،1417، یی؛ طباطبا165، ص3 ج ،1418)بیضاوی، داد و هیچ خطایی از او سر نزد 
 ۀآرایتوجه به صحت توجیهات هر دو گروه، برخی هر دو دیدگاه را صحیح دانسته و به 

ی پادشاه حمل ارا هم به معنای پروردگار و هم به معن «رّ  » ۀایهام استناد نموده و واژ 
گونه است  . با پذیرش دیدگاه ابهام، معنای جمله این(466، ص3ج ،1410 )زرکشی،اند  کرده
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 ،به معنای پادشاه است «رّ  »دار بود و  که اگرچه مراد اصلی خداوند، فراموشی شرا 
 ریفی نیز به ناصحیح بودن رفتار و درخواست یوسف داشته است.ظ ۀولی اشار 

 یوسف ۀسور  50 ۀدر آی «رب  » ۀ. بررسی ایهام واژ 3 -7
گاه می پس از آن فرستد تا یوسف را  شود، پیکی را می که پادشاه به تعبیر خوا  خویش آ

پادشاه  یوسف از خارج شدن از زندان امتناع نمود و ازاما  .از زندان به نزدش بیاورند
حدی  درخواست یوسف بهاین تا ماجرای بریدن دستان زنان را تفحص نماید. خواست 

کند تا اصل ماجرا را بفهمد.  ای را کنجکاو می زا و اسرارگونه است که هر شنونده ابهام
گوید:  سرنخی برای واکاوی اصل ماجرا به پادشاه بدهد مینشان و که  یوسف برای آن

يِْ﴿ ِب ك   ي
ب  ِر  ليمٌِإ ن   ِع  ه ن   تواند  در این عبارت می «کید»کارگیری لفظ  . به(50)یوسف/ ﴾د 

 :عزیز مصر زمانی که متوجه خطای همسرش شده بود ۀای باشد به گفت تلمیح و اشاره
اِر أى﴿ ظيمٌِِِف ل م   ِع  كُن   يدْ  ِك  ِإ ن   كُن   يدْ  ِإ ن  هُِم نِْك  ِم نِْدُبرٍُِقال  هُِقدُ   و بر همین  ،(28)یوسف / ﴾ق ميص 

در اولین مرحله به ذهن مخاطب  اباشد. این معن به معنای عزیز مصر می «رّ  »اساس، 
توحیدی و اخلاص حضرت  ۀاما با عمیق شدن در شواهد آیات و جلو  ،کند خطور می

این سخن را بر وجه توریه و ایهام بر زبان یوسف  دکه شای رسد می این نتیجهبه  ،یوسف
  ، همان خداوند است.«رّ  »صود از و مقباشد جاری نموده 

ای را بر ایهام حمل کرد، دلیلی بر اصرار نسبت به صحت یک  توان واژه زمانی که می
یوسف جاری شد و خداوند آن ای بر زبان  گونه فصیح به احتمال وجود ندارد. این عبارتِ 

 یمعناکه  نایو هم  دادسر نخ نشان و  ،را نقل نمود که هم به پادشاه برای تحقیق کردن
 .در نظر گرفته شودتواند مراد واقعی یوسف نبی  که می شتتوحید را در بر دا

 یوسف ۀسور  53 ۀدر آی «رب  » ۀ. بررسی ایهام واژ 4 -7
تا رفتارش را توجیه نماید  کوشیددیدگاه قوی، همسر عزیز پس از اعتراف به خیانتش  بنابر

ب ر  ئُِن فْسى﴿ ۀدر آی لذاو 
ُ
ِأ ِما ِِِو  ِر حيمٌِإ ن   فُورٌ  يِغ 

ب  ِر   يِإ ن  
ب  ِر  ِر ح م  ِما

ِإ لا   وء  ِب الس ُ ار ةٌ م  
 
ِل أ  ﴾الن  فْس 

داند و نفس اماره را دلیل  ، نفس خود را از خطایی که مرتکب شد مبرا نمی(53)یوسف/
به نقل  53 ۀرسد آی . بر همین اساس، به نظر می(470، ص18 ج ،1420)رازی، داند  میش خیانت

از پادشاه درخواست  ،پادشاه بیان شده باشد و او در پایان آیه زیز و در مقابلِ از همسر ع
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 ي﴿دارد که او را مورد بخشش قرار دهد 
ب  ِر  ماِر ح م 

او را به بخشندگی  ،و به همین دلیل ﴾إ لا ِ 
ِر حيمٌِ﴿ستاید  و رحمت می فُورٌ ِغ   ي

ب  ِر  . با توجه به مباحثی که در مقدمه و مطالب ﴾إ ن  
در  «رّ  » کاربردتوان برای تقویت این دیدگاه، یادآوری نمود که  می ،مطرح شد گذشته

اختیار،  به معنای پادشاه، صاحب ،است کنعانیزبان  ۀکه زیرمجموع عبریزبان گویش و 
های خداوند نیز مطابق  قول و نقل (1393زاده؛ نجارزادگان،  )خوانینباشد  فرمانده و سروَر می

که  ،هایت، اگر این کلام را گفتار همسر عزیز بدانیم و نه یوسفاست. در ن همان گویش
 ،را به معنای پادشاه بدانیم «رّ  »، باید شتو امکان سخن گفتن ندابود هنوز در زندان 

کار پس از روشن شدن حقایق، پی به  هرچند این احتمال نیز هست که آن زن خیانت
، 9 ج ،1374 )مکارم شیرازی،خداوند باشد قدرت خداوند برد و مقصود او از بیان این جمله، 

 از ایهام معنایی برخوردار خواهد شد. «رّ  » ۀکه در این صورت، واژ  (436ص

 یوسف ۀرازآفرینی در سور  ۀ. گستر 8
خصوص داستان حضرت یوسف از  های قرآنی به گونه که گفته شد، داستان همان
خواننده را تسخیر حوادث و تا ذهن است بهره گرفته   های مختلف ابهام و ایهام روش

ایهام و ابهام این است که مخاطب را مابین یک  ۀآرای ۀاتفاقات قصه نماید. ویژگی و وظیف
های درونی متن  یا چند احتمال معنایی قرار دهد تا او را برای یافتن پاسخی منطقی به لایه

وابستگی به متن و های ادبی این است که  بکشاند. ویژگی دیگر این دو آرایه و دیگر آرایه
لکن  ،متنی منوط است ظهورشان به الفا  و ادات و قراین درون ۀگفتار دارند و عرص

شود که  مخاطب داستان یوسف در ماورای متن و عبارات آن به احساسی دچار می
دربارۀ احساسی که خواننده را به اندیشیدن و تفکر عمیق  ،ارتباطی با الفا  و معانی ندارد

 کند. های نهفته در داستان وادار می چگونگیچراها و 
داستان   شاید بتوان گفت که این اندیشیدن، ناشی از رمز و رازهایی است که در بطن

پاسخ بسیاری به ذهن مخاطبان  داستان، سؤالات بی پایانپس از به طوری که  ،وجود دارد
دازد. برخی از این پر  داستان می ۀچندبار  مرورِ به  ،و برای پاسخ مناسب کند خطور می

ها و در  و گمان ها ولی مخاطب با حدس ،نداردها معماگونه است و جوا  قطعی  پرسش
این  در پی یافتن جوابی مناسب و قابل پذیرش است. بیشترِ  ،نظر گرفتن احتمالات متعدد
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های داستان ناشی  های متن داستان و یا گفتار و رفتار شخصیت رمز و رازها از سکوت
رسد و مخاطب منتظر  ناپذیر و غیرمنطقی به نظر می ه در نگاه اول، توجیهشود ک می

گیرد  کننده برای آن است. به بیانی دیگر، رازهای داستان زمانی شکل می توویحی قانع
خواهد بیشتر  که مخاطب کنجکاو به دنبال فهمیدن زوایای مختلف داستان است و می

شود که هنوز پاسخ  هایی مواجه می و با پرسشرسد  ولی ناگاه به انتهای متن می ،بداند
یوسف  ۀبه برخی از این موارد رمزگونه در سور  ،مناسبی برای آن نیافته است. برای نمونه

 :شود اشاره می
گرفتند و آیا  شحدی از او خشمگین بودند که تصمیم به قتل چرا برادران یوسف به -

 آشفته سازد؟تواند تا این حد، آنان را  محبت پدر به یوسف می
انگاری عزیز مصر نسبت به اتفاقات و رفتار همسرش و سکوت در  مسامحه و نادیده -

 شد. مقابل ظلمی که به یوسف می
تا زمانی که  ،چرا یوسف در مواجهه با برادرانش در مصر، خود را معرفی نکرد -
 او را شناختند؟ شبرادران

 ،67 ۀآی بنابردرهای متعدد. هدف حضرت یعقو  از درخواست ورود فرزندانش از  -
خواهد تا از  از فرزندانش می ،داشت دلیعقو  بر اساس علمی خاص و حاجتی که در 

کید دربارۀ درهای متعدد وارد شوند. با توجه به قیدهای متعددی که  این حادثه آمده و تأ
م و نظر توان دور نمودن فرزندان از چش کل و اعتماد او بر اراده و خواست الهی، نمیبر تو 

 زخم( را مقصود آن حضرت دانست. )چشم
چرا یوسف پس از رهایی از زندان و رسیدن به مقام و جایگاهی والا در دربار  -
نفرستاد تا او را از  ، یعقو ،برای پدرش و پیام اه، در طی هفت سال، هیچ پیغامپادش

گاهی یافتن از رنجش و  ۀنگرانی و سختی برهاند؟ حتی پس از مشاهد برادران و آ
نامه یا فرد مورد اعتماد به پدر  اسلامتی خود را بتندرستی و ناراحتی پدر، باز خبر 

 رساند! نمی
توانست علاوه بر بنیامین  که می درحالی ،علت اصرار به آوردن بنیامین به مصر -

 ه نزد من بیایید.پدرش را نیز دعوت نماید و بگوید بار دیگر با برادر و پدرتان ب

 شده در داستان برای بازگشت پدر به مصر. علت چینش مقدمات بیان -
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دانست این کار  که یوسف می چینی برای ماندن بنیامین در مصر، با این علت مقدمه -
 شدت اندوه پدرشان خواهد افزود. بر

 محل تردید است. ،مصداق خورشید و ماه که در رؤیای یوسف به سجده درآمدند -

دو بار تکرار شده و به مادر  «أَبَوَیْهِ »لفظ  (100و  99 ۀ)آیهرچند در اواخر داستان  -
های  و احتمالات و حدس و نیستولی در متن داستان، سخنی از ا ،ایشان اشاره دارد

 متعددی را در پی داشته است.
 گرچهاترین رازهایی است که در این داستان قرآنی نهفته است.  ها برخی از مهم این
های داستانی این  واژگان، آیات، عناصر و شخصیتدربارۀ  هایی نامه و پایان ها ، مقالهها کتا 
که مخاطبان و اندیشمندان را  هستهای نهان فراوانی  ، اما هنوز زوایا و لایهوجود داردسوره 

 شیرینی و جذابیت داستان یوسف شده است. باعثامر  اینبه تأمل واداشته است و 

 گیری نتیجه
این  ،سرایی همچون ابهام، ایهام و رازپردازی در داستان و بدیعی های ادبی کارگیری آرایه به

، را در یابد پیام و محتوای متنکه  اینکند که علاوه بر  امکان را برای مخاطب فراهم می
حوادث باشد و نتیجه و عاقبت عناصر و  نداد ها و عوامل رخ در تکاپوی یافتن علت

یوسف ظهور و بروز  ۀخوبی در سور  های داستان را پیگیری نماید. این امر به یتشخص
طور  به آن ای که محققان و مفسران بسیاری در ذیل هر یک از آیات گونه بهاست، یافته 

وگو  های مختلف واژگان و قراین آن بحث و گفت در بیان احتمالات و دیدگاه مفصل
بدون  ،توان یافت تک واژگانش می ابهام را در تک در برخی آیات این سوره، اند. کرده

 کوشد تا میبلکه او با یافتن کلیدها و شواهد متنی  ،زده نماید که مخاطب را ملول و دل آن
به رازهای نهان داستان دست  آن، ۀهای پراکند با اتصال قطعهو  را بگشایدهای داستان  گره
ای به دست آوردن روایت و عدم اعتراض دو کاررفته در این سوره نیز بر  ایهامات به یابد.

خدا را قصد  «رّ  »توحیدمدار از لفظ  ۀگویند که چنان ،خ  فکری متفاوت است
 انگارد. اختیار می کند و مخاطب ظاهربین، آن واژه را به معنای مالک و صاحب می

های داستان،  و در حاشیهاست مرز الفا  را شکافته نیز های داستان یوسف  رازپردازی
 های باطنی داستان نفوذ نماید. لایهانگیزاند تا به عمق  حس کنجکاوی مخاطب را برمی
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At the beginning of the revelation (Arabic: الَْنُّزول, 
Romanized: al-nuzūl) of the Holy Qurʾān, men 
in Ḥijāz (Arabic: لِْْجاَزٱ ) were allowed to marry 
(have a permanent marriage in) an indefinite 
number of women without respecting their 
rights. However, in the ninety-second chapter 
revealed (Arabic: لنِّساَءٱ , An-Nisāʾ; meaning: The 
Women), men could marry a maximum of four 
women, provided they observed justice; 
otherwise, they could only marry one woman. 
Given the wisdom of the gradual revelation of 
the Qurʾān, the question arises: What pattern did 
the active role of the Holy Qurʾān play in 
establishing this limitation during its revelation? 
An examination of the wise aspects of the 
Qurʾān’s revelation and the significance of a 
gradual approach in cultural transformations 
necessitates an investigation of this issue. 
Analytical Examination of Various Evidence 
Shows: The Holy Quran institutionalized this 
limitation in three stages: Stage One: A wise 
silence in response to the prevailing culture, 
aiming to revive women’s status and establish 
the desirability of marriage through the Prophet’s 
practical example (Arabic:  ُالْنبَوَیَّة الَْسّيرة , Romanized: 
Al-Sīra al-Nabawiyya, prophetic biography). 
Stage Two: Prohibiting new marriages for the 
Prophet ṣallā llāhu ʿalayhī wa-ʾālihī wa-sallama 
in sūrat al-Aḥzāb (Arabic: الأحزاب, meaning: the 
confederates, or “the clans”, “the coalition”, or 
“the combined forces”). Stage Three: Limiting 
the marriages of believers as stated in sūrat an-
Nisāʾ. In this process, the first two stages set the 
groundwork for realizing the third stage. 
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  :ها واژهکلید
 تیتعدد زوجات مردان، محـدود  

مرد، نـزول  کیدر تعداد همسران 
ــدر  ــران  یجیت ــدد همس ــرآن، تع ق

احـزا ،  ۀاکرم)ص(، سور  امبریپ
 نساء. ۀسور 

 

بـا تعـداد  توانسـتند یمـردان حجـاز مـ م،یمصادف بـا آغـاز نـزول قـرآن کـر 
حقوق آنان ازدواج دائم داشـته باشـند، امـا  تیاز زنان، بدون رعا ینامشخص

عـدالت،  تینساء(، مردان به شرط رعا ۀشده )سور  نازل ۀسور  نیدودوّمدر نو 
 توانسـتند یزن مـ کیـصـورت، فقـ  بـا  نیـا ریحداکثر با چهار زن و در غ

سـؤال  نیـقرآن، ا یجیبودن نزول تدر  مانهیازدواج دائم کنند. با توجه به حک
در  تیمحـدود  نیـا جـادیدر ا میفعال قرآن کـر  یکه کنشگر شود یمطرح م

 انـهیابعاد حکم یصورت گرفته است. بررس یینزول، بر اساس چه الگو  ریس
 ضـااقت ،یدر تحولات فرهنگ یجیروش تدر  تیو اهم میبودن نزول قرآن کر 

شـواهد  یلـیتحل ی. بررسـردیـقـرار گ یمسـئله مـورد بررسـ نیـکـه ا کند یم
 نـهیرا نهاد  تیمحـدود  نیـدر سه مرحلـه، ا میقرآن کر  دهد یمختلف نشان م

و تـلاش  جیـاول: سکوت هوشمندانه در برابر فرهن  را ۀکرده است: مرحل
 یعملـ ۀر یسـ قیـازدواج از طر  تیـمطلوب تیزن و تثب تیشخص یایاح یبرا

)ص( امبریـپ یبـرا دیـجد یها دوم: ممنوع کردن ازدواج ۀ)ص(؛ مرحلامبریپ
 ۀمؤمنـان در سـور  یهـا احـزا  و در انتهـا، محـدود کـردن ازدواج ۀدر سور 

   .سوم هستند ۀتحقق مرحل ساز نهیاول، زم ۀدو مرحل ندیفرا نی. در انساء

 یهاا آموزهمـرد.  کیدر محدود کردن تعداد همسران  میفعّال قرآن کر  ی(. کنشگر1403) حمید. ،نادری قهفرخی اسناا: 
 https://doi.org/10.30513/qd.2024.5892.2333. 282-255(، 39) 21 ،قرآنی
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 مقدمه
کریم و احادیث و شواهد تاریخی، در عصر نزول قرآن کریم، جامعۀ بر اساس آیات قرآن 

های خانوادگی،  ووعیت زن در عرصه» .عر  هیچ ارزشی برای شخصیت زن قائل نبود
« سامان، ظالمانه و تاریک بود هاجتماعی، اقتصادی، سیاسی و فرهنگی در عصر جاهلی ناب

حق داشت با همسران نامحدودی مرد  ،. در همین فضای ظالمانه(153ص ،1388واعظی، )
 ؛116ص ،4ج ،1409اثیر،  ؛ ابن225-224ص ،8ج ،1385اثیر،  ابن)ازدواج کند  به صورت دائم

ای برای  هیچ وظیفه ،در عین حال و (12، ص5ج ،1364قرطبی، ؛ 139، ص48ج ،1415عساکر،  ابن
وسه سال از  بیستبعد از  .(219ص ،10ج ،1422 ،یعل) نداشت همسرانشبرقراری عدالت بین 

مردان در صورت رعایت عدالت  ،دستور خداوند بر اساسشروع نزول قرآن کریم، 
فق  با یک زن ازدواج کنند این صورت، و در غیر زن توانستند حداکثر با چهار  می

تدریجی رخ داد. ازآنجاکه به صورت دفعه، بلکه  این تغییر نه یک ا  مسلم 1.(3)نساء/
 ،و از طرف دیگر (88/نمل)دهد  ر نهایت اتقان و استواری انجام میامور را د ۀخداوند هم

را از فرایند است، باید خداوند این  روشمندر و بَ  تربیت و هدایت انسان هم امری زمان
طریق آیات قرآن کریم با استفاده از روشی خاص مدیریت کرده باشد تا مردم پذیرای این 

 ۀاین نوشتار به دنبال کشف روش قرآن کریم در زمین ،حکم شده باشند. بر همین اساس
هم حکمت تعدد  ،یبسیاردر تحقیقات ، زیرا مردان است های محدود کردن تعداد زوج

( و هم 23-22، ص1388، ؛ بستان )نجفی(442-412، ص1371)نک: مطهری، زوجات مردان 
 (94-83، ص1385ژاد، ن زاده و کاظم )ابوالقاسم )ص(اکرم امبریپهای متعدد  فلسفۀ ازدواج

هیچ تحقیقی روش قرآن کریم در محدود کردن تعداد  تاکنون، اما گردیده استبررسی 
های تغییر و  همسران یک مرد را بررسی نکرده است. این در حالی است که کشف روش

                                                      
تعدد زوجات مرد از  تیود چرا محد به طور کلی، که جا ممکن است سؤالاتی مطرح شود، از جمله این . در این1

 یبرا تیمحدود  نیا ایآ ؟دینرس کیمحدود شد و به  چهار همسرچرا در  ،است نیاگر چن ؟است انحقوق زن
ها و خروج بحث  به دلیل محدودیت ؟شود موجب ظلم به آنان می ایحق است  کیتک زنان(  زنان )نه تک ۀجامع

همین نوشتار فق  در راستای روشن شدن موووع و به  سؤالات در انتهایاز محور اصلی، به تعدادی از این 
 ،یمطهر ک:)ناند  شود. این سؤالات در برخی منابع به طور کامل بررسی شده صورت اجمالی جوا  داده می

 .(442-412ص ،1371
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و هم به مسلمانان در  کشد میهم تدبیرهای فرهنگی خداوند را به تصویر  ،تحول قرآنی
 ها استفاده کنند. از این روش ،آفرینی مثبت کند تا برای تحول مک میدنیای معاصر ک

احزا   ۀدهد خداوند از ابتدای نزول قرآن تا سور  بررسی سیر نزول آیات قرآن نشان می
، 1394پور،  )بهجت ه استگفتتعداد همسران یک مرد ن سخنی دربارۀهیچ  1،(91)نزول: 

 شود از ازدواج با همسران جدید منع میحزا ، پیامبر اکرم)ص( در سورۀ ا .(406ص
( تعداد همسران یک مرد )در صورت 93سورۀ نساء )نزول: در  ،و در انتها (52)احزا /

. (413، ص1394پور،  )بهجت (3)نساء/ گردد زن محدود می رعایت عدالت بین آنان( به چهار
ردن تعداد رسد بررسی این سه مرحله بتواند روش قرآن کریم در محدود ک به نظر می

در سه  ،در ادامه برای بررسی این مراحل ،همسران یک مرد را آشکار کند. بر همین اساس
ومن ارزیابی شواهد موجود در این زمینه، دلایل و فلسفۀ هر مرحله به  ،بخش جداگانه

 کامل آشکار گردد.به طور گیرد تا روش قرآن کریم  صورت دقیق مورد بررسی قرار می
 اول: سکوت هوشمندانه در برابر فرهنگ موجود ۀمرحل. 1

 به سرزنان در فضایی ظالمانه  ،در مقدمه اشاره شد که در ابتدای نزول قرآن کریم
 گور به زندهبود که مردم دختران خود را  قدری شدید بهاین فضای ظالمانه  .بردند می
ی است در این فضا زن بدیه .(59-58)نحل/داشتند  ه میاکردند یا با خواری آنان را نگ می

های مردان  اصلاح تعداد ازدواج ی برایهیچ اقدام و هیچ جایگاه اجتماعی و ارزشی ندارد
کارساز نخواهد بود. دشواری این اقدام اصلاحی بر اساس تفکر توحیدی در فضای 

علاوه بر عدم پذیرش اصل حرکت اصلاحی، منشأ ، زیرا شود مشرکانه قطعا  چندبرابر می
هدف و منتظر حوادث آینده  سکوت بی ،رد قبول نخواهد بود. از طرف دیگرآن هم مو 

تضمینی برای رقم خوردن فضایی مطلو  در آینده هیچ ، زیرا بودن هم شایسته نیست
 وجود ندارد. بر همین اساس، در سیر نزول آیات و سیرۀ پیامبر اکرم)ص( در فضای مکه و

نه تلاش مستقیمی برای محدود کردن تعداد  ،احزا  ۀمدینه تا نزول سور هجرت به ابتدای 
ای دیده  بلکه سکوت هوشمندانه ،هدف بی یشود و نه سکوت همسران یک مرد دیده می

                                                      
امه، . در این نوشتار، برای نشان دادن جایگاه سوره در سیر نزول، از این الگو استفاده و در صورت لزوم، در اد1

شده در کتا   های مورد استناد در این نوشتار، بر اساس تحقیقات ارائه شود. سیر نزول سوره میشمارۀ آیات ذکر 
 است. (1394پور،  بهجت) میقرآن کر  های سوره یلیتنز  نامۀ شناخت
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کند. برای اثبات این سکوت  برای اصلاحات بعدی فراهم میخوبی  شود که زمینه را به می
 توان اشاره کرد: هوشمندانه، حداقل به دو شاهد مهم می

های بین علق تا عنکبوت( نشان  های مکی )سوره سیر نزول سوره اول . شاهد 1-1
گردند و  هایی مطرح می ها، با هدف احیای شخصیت زن، ارزش دهد در این سوره می

. اهمیت این مرحله را در این شوند های رایج در جامعه به چالش کشیده می ودارزش
های اجتماعی  ی است که گروهدار عقیدۀ عمیق و ریشه  که ارزش، یافتتوان  نکته می

، 1388کوئن، ) کنند به آن رجوع می ،ها و کمال مطلو  ها، برتری دربارۀ خوبی سؤالهنگام 
 .(97، ص1388 فرد، یصداقت)دانند  قدر می و اعضای جامعه آن را محترم و گران (70ص

 یهنجارها ،دیگربه عبارت . اند پایه و اساس هنجارهای اجتماعی ،ها در حقیقت ارزش
. (225، ص1380 ،یو داور یمیسل) هستند یاجتماع یها ارزش یرونیب یتجل یاجتماع
 می)تنظ یو استاندارد رفتار اجتماعقاعده »: دارند اصلی ۀمشخص ی سهاجتماع هایهنجار 

 و« جامعه اکثر آن توس  تیرعا»؛ «(یمشترک و کنش اجتماع تیفعال ،یرواب  اجتماع
دستورالعمل رفتار  کی ،مشخصهسه  نیا ۀجینت .«تیمجازات در صورت عدم رعا»

هنجار  ۀنقش عمد، زیرا (15، ص1378 پور، عیرف)خواهد بود  «یگرامر اجتماع» ای یاجتماع
، 1380)محسنی،  است یها در رواب  اجتماع از آن تیو تبع ینظم اجتماع میدر جامعه، تنظ

 یا چگونه دیچه بگو  دیانسان باکه  ندنک یم نییتعی اجتماع یهنجارها نیبنابرا .(30ص
 ،یو ادار یمقررات رسم دن،یطرز لباس پوش ن،یقوان .(12-11، ص1374فرجاد، ) رفتار کند

 ریو نظا ورسوم آدا  ها، یها و باز قواعد ورزش ،یلیتحص ۀبرنام ،یو شرع یاحکام فقه
، 1380 ،یمحسن؛ 19، ص1374فرجاد، ) شوند یجامعه محسو  م یاز جمله هنجارها ،آن
توان اذعان کرد  می ،ها بر اساس همین ارتباط محکم بین هنجارها و ارزش .(30ص

 یازهاین بهو هماهن  باشند جامعه  یبا نظام ارزشپایدار خواهند ماند که  ییهنجارها
بنابراین اگر قرار است خداوند  .(31، ص1380 ،یمحسن)پاسخ دهند  یدرست بهی مردم اجتماع

های یک مرد در قالب هنجار ارائه کند، این هنجار  در زمانی محدودیتی برای تعداد ازدواج
 ،های ناظر به آن هنجار گیرد که ارزش پایدار مورد پذیرش جامعه قرار میبه صورت زمانی 

د. بر همین قبلا  در جامعه نهادینه شده باشن ،مثل محترم بودن شخصیت و حقوق زن
های الهی ناظر به شخصیت زن از یک سو و تضعیف  تقویت ارزش ،اساس در این مرحله
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های موجود از سوی دیگر، زمینه را برای محدود کردن همسران یک مرد در  ودارزش
 کند. مراحل بعدی فراهم می

: ترسیم سرنوشت از اند عبارتها  مطرح در این سورهمهمِ های  ها و ودارزش ارزش
(، حمایت از دختران 5-6/1: نزول) مسددر سورۀ کفر انِ هماهن  با مردان در مسیر زن

سطح بودن زن و مرد در آفرینش در  (، هم9-7/8نزول: )در سورۀ تکویر،  شدهگور  به زنده
زنان در زندگی در سورۀ  وعیفان از جمله (، ترسیم اثر خوردن ارث9/3 )نزول: سورۀ لیل

ترسیم تداوم رسالت از طریق یک دختر در سورۀ کوثر )نزول: (، 10/19 :نزول)فجر 
با ذکر اعتقاد آنان مبنی بر انتسا  دختر به خداوند  (، نقد نگاه اعرا  به دختران15/1-3

ای از ربوبیت خداوند در سورۀ نجم )نزول:  عنوان جلوه و معرفی زوجیت بین زن و مرد به
و مردان مؤمن در برابر ظالمان در سورۀ  (، حمایت خداوند از زنان48-36و  23/19-23

ای از قدرت خداوند در  عنوان جلوه (، معرفی زوجیت بین زن و مرد به27/10بروج )نزول: 
در  نپذیرفتن ولایت غیر خداوند ۀ(، معرفی شاخص40-31/36سورۀ قیامت )نزول: 

معرفی 1(،84-80و  23-39/19گذاری شخصیت زن در سورۀ اعراف )نزول:  ارزش
ای از سبحانیت خداوند در سورۀ یس )نزول:  عنوان جلوه جیت بین زن و مرد بهزو 
در سورۀ فرقان  «عباد الرحمن»های  عنوان یکی از ویژگی معرفی عفت جنسی به(، 41/36

ای از پادشاهی خداوند  عنوان جلوه (، معرفی زوجیت بین زن و مرد به69-42/68)نزول: 
فی و تبیین جایگاه مادری و حیای زنان مؤمن در سورۀ (، معر 43/11در سورۀ فاطر )نزول: 

-45/38(، حضور زنان در تاریخ بشریت در سورۀ طه )نزول: 29-44/14مریم )نزول: 
، هرچند عنوان خروج از فطرت و انسانیت به همکاری زنان با منحرفان جنسی(، معرفی 40

(، تکریم زن در 175-47/165)نزول:  ءدر سورۀ شعرا خود دارای انحراف جنسی نباشند
گذاری شخصیت زن در قالب  رشد عقلانی در ارزش ۀجایگاه مادری و معرفی شاخص

(، معرفی نقش 58-53و  44-23و  48/19سبأ در سورۀ نمل )نزول:  ۀشخصیت ملک
(، حمایت از جایگاه 28-49/5زنان در تغییر مسیر تاریخ در سورۀ قصص )نزول:  ۀبرجست

                                                      
نکردن از  یرویشده و پ نازل اتیاز آ تیدر تبع یمنان و انذار عمومؤم یبه جامعۀ نوپا هشدارغرض سورۀ اعراف . 1

تحت  ،سوره نیشده در ا موارد اشاره ،اساس نهمی بر .(183ص ،1394 پور، )بهجتاست. پروردگار  ریغ تیولا 
 ند.ا هشد یمعرف« نپذیرفتن ولایت غیر خدا»عنوان 
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(، معرفی رشدیافتگی معنوی 30و  24-50/23رۀ اسراء )نزول: زنان در قالب احکام در سو 
عفتی زنان  (، معرفی بی81-71، 52گذاری شخصیت زن در سورۀ هود )نزول:  در ارزش

(، معرفی 53-53/21آبرویی و رسوا شدن آنان در سورۀ یوسف )نزول:  عنوان سبب بی به
د، هرچند خود منحرف همکاری دارن سرنوشتی شوم برای زنانی که با منحرفان جنسی

(، تثبیت تکریم زن با حرام شدن زنای 60-54/58در سورۀ حجر )نزول: جنسی نباشند 
معرفی (، 151و  55/120پنهانی و تکریم زن در جایگاه مادری در سورۀ انعام )نزول: 

کید بر نگاه غل  مشرکان  عنوان با منحرفان جنسی به زنان همکاری مایۀ عبرت آیندگان و تأ
تکریم زن  ۀ(، توسع157-149و  138-56/133س دختر در سورۀ صافات )نزول: به جن

در جایگاه مادری و مشخص نمودن مرز اطاعت از والدین در سورۀ لقمان )نزول: 
ای از وحدت ربوبی خداوند در سورۀ زمر  (، زوجیت بین زن و مرد، جلوه57/14-15

ن و تصریح آشکار به استقلال زن در در برابر زنا متکبران(، یادآوری سیاست 59/6)نزول: 
ولایت الهی در زوجیت بین زن و مرد  ۀ(، جلو 40و  60/25معنویت در سورۀ غافر )نزول: 

 دربارۀنقد  ۀ(، توسع50-49و  63/11و هدیه بودن فرزندان دختر در سورۀ شوری )نزول: 
معرفی (، 20-15و  64/12نگاه و سنت اعرا  نسبت به دختر در سورۀ زخرف )نزول: 

ای از خیر بودن اسلام در سورۀ احقاف  عنوان نمونه قرآنی به ۀجایگاه مادری در خانواد
(، معرفی همسر حضرت ابراهیم)ع( و جریان زوجیت در کل عالم 17-66/15)نزول: 

کید بر نقش ایمان مادر در زندگی 49و  30-67/24هستی در سورۀ ذاریات )نزول:  (، تأ
(، لزوم رعایت تقوای الهی در برخورد با زنان 81-69/80ول: ها در سورۀ کهف )نز  انسان

(، دعای حضرت نوح)ع( برای مادر خود و 97و  72و  63-70/57در سورۀ نحل )نزول: 
(، نجات زنان، مصداقی از 71/28تداوم نسل زنان و مردان مؤمن در سورۀ نوح )نزول: 

 6-72/5سورۀ ابراهیم )نزول: و دعای حضرت ابراهیم)ع( برای مادر خود در  «الله ایام»
(، تبیین 91-73/89)نزول:  ء(، حمایت خداوند از زنان و مردان مؤمن در سورۀ انبیا41و 

(، معرفی اعتقاد 50و  7-74/5ایمانی در سورۀ مؤمنون )نزول:  ۀجایگاه زنان در جامع
ول: عنوان اوج جهالت و سفاهت در سورۀ طور )نز  به« انتسا  فرزند دختر به خداوند»

وجود آمدن نگاه متعادل جنسی به زنان در  عنوان ابزاری برای به (، معرفی نماز به75/39
عنوان  (، تثبیت زوجیت بین زن و مرد و معرفی آن به31-79/29سورۀ معارج )نزول: 
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(، معرفی زوجیت بین زن و مرد، 80/8ای از حکمت الهی در سورۀ نبأ )نزول:  جلوه
کید بر احترام به والدین، 84/21ر الهی در سورۀ روم )نزول: ای از تدبی عنوان جلوه به (، تأ

همکاری زنان فاقد انحراف جنسی با اطاعت از آنان و معرفی  ۀمشخص نمودن محدود
(. همان گونه 35-28و  85/8در سورۀ عنکبوت )نزول:  ،عنوان فساد جنسی به منحرفان

ی به تعداد زوجات یک مرد، فق  ا ها بدون هیچ اشاره شود در این سوره که ملاحظه می
هایی مثل جایگاه مادری زنان و زوجیت بین زن و مرد از ابعاد مختلف مطرح و  ارزش

 شود. هایی همچون نگاه منفی اعرا  به دختران به چالش کشیده می ودارزش
( 87 :در سورۀ بقره )نزول ،تشکیل حکومت اسلامی ۀهمچنین خداوند در آستان

کند  و ترسیم رواب  بین زن و مرد ارائه می محافظت از خانواده ۀقوانین مهمی را در زمین
( به 89 :ر سورۀ آل عمران )نزولد ،. علاوه بر این موارد(242-222 و 187بقره/  )برای نمونه،

دفاع از اسلام  برایور در مباهله از قبیل حض ،طور صریح برای زنان چند نقش اجتماعی
شود. روشن است که ارائه  یم یمعرف (195/)آل عمرانو مهاجرت در راه خدا  (61/مران)آل ع
ل یتشک یابتدا ضور پیامبر اکرم)ص( در مکه وسال ح 13ها در مدت  ن ارزشیت ایو تثب

 یاله یها آرام ارزشبه صورت ف و یجامعه را به زنان تضع ینگاه منف ،یحکومت اسلام
 یها انیبا ب یمتعددی ها خداوند متعال در سوره ،مثالعنوان  کند. به یت میرا تقو 

کیدن زن و مرد یت بیبر زوج ،گوناگون وجِْ ﴿: کرده است تأ ِالز   ل ق  ن  هُِخ 
 
ِأ نثىِ ِنِِْيو 

ُ
ِالأْ ِو  ر  ك   ﴾الذ  

وجِْ ﴿، (45/)نجم ِالز   ِم نهُْ ع ل  نثْىيف ج 
ُ
ِالأْ ِو  ر  ك  ِالذ   ا﴿ ،(39/)قیامت ﴾ن  ه  وجْ  ِز  ِم نهْا ل  ع   ﴾وج 

ذِ ﴿، (189/)اعراف
ِال   هاِيسُبحْان 

ِكلُ   زْواج 
 
ِالأْ ل ق  اجًا﴿و  (36/)یس ﴾خ  زْو 

 
ع ل كمُِأ ِج   .(11/)فاطر ﴾ثُم  

شده است. علاوه  یت معرفین زوجیا و جاعلِ عنوان خالق  خداوند به ،این موارد ۀدر هم
 «زوج» ۀاز واژ  ،حضرت آدم و حوا)ع( در دو سورۀ اعراف و طه قصۀدر  ،این مواردبر 

در سورۀ لیل  ،این موارد ۀآنان استفاده شده است. البته خداوند قبل از هم ۀبرای بیان رابط
ن قسم علاوه بر نشان ی. ا(3/)لیلخورد  یم قسم (مذکر و مؤنث)به خلقت هر دو جنس 

است  یهیکند. بد ینش را روشن میسطح بودن آنان در آفر  ت هر دو جنس، همیدادن اهم
زن و مرد در خلقت  یبر تساو یمبن یت گفتمان قرآنین نکات علاوه بر تقو یکه توجه به ا

معاصر مبنی بر برتری جنس مذکر را سست و نابود  ۀج جامعیتواند گفتمان را ی، میانسان
تنها  (31-79/29 :نزول)و معارج  (7-74/5 :نزول) های مؤمنون کند. همچنین در سوره
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شود. بدیهی  ایمانی از طریق همسر یا کنیز معرفی می ۀراه اروای غریزۀ جنسی در جامع
کنند. همین تقویت  خوبی اهمیت و قداست ازدواج را ثابت می است که این دو سوره به

های لازم  تواند زمینه های توحید می ارزش جایگاه زنان و خانواده در کنار محکم شدن پایه
ه محدودیت تعداد زوجات از جمل ،اصلاحی جهت احیای حقوق زنان های تبرای حرک

 مردان را فراهم کند.
، 5 ج ،1365)کلینی،  پیامبر اکرم)ص( بعد از فوت خدیجه)س( 1:شاهد :وم. 1-2

ن یانجام دادند. اگرچه ا یمتعدد یها ج جامعه ازدواجیفرهن  را یدر فضا (391ص
از زنان ت یل حمایاز قب ،یمتعدد یها ها و فلسفه زهیها اولا  و بالذات با انگ ازدواج

، 1385نژاد،  زاده و کاظم )ابوالقاسمل مختلف صورت گرفت یجاد رواب  با قبایا و سرپرست یب
ت یها، ترب ن ازدواجیا یومن ین کارکردهایتر  از مهم یکیرسد  ی، اما به نظر م(94-83ص

ت آن در اجتماع یدن به ازدواج و برجسته کردن اهمیجامعه در جهت قداست بخش
خ همواره افراد، یکه در طول تار  است ن نکته نهفتهین اقدام در ایت ایباشد. اهم یاسلام
دانسته و  یطانید و شیرا پل یجنس ۀز یبوده و هستند که غر  ییها نییا آیها  ها، فرهن  گروه

رد که در ومن ین را بپذیین آیتواند ا یم ین، فردین جییدر آ ،عنوان مثال دانند. به یم
حرام  بر خودها را  زد و آنیبپره یجنس یها لذت ۀکه از هم گانه متعهد شود پنج یمانیپ

 ین بودا معتقدند عامل اصلیی. برهمنان آ(171-170ص ،1381، ناس ؛79، ص1362 وم،ی)هکند 
سازگار  یهرگز با تکامل روح یزش جنسیاست و آم یجنس ۀز یفرد و جامعه، غر  یتباه

 نیا ربان یز کلبیونان باستان نی یان مکاتب اخلاقی. در م(324، ص1373)الدنبرگ، ست ین
ن یو د  ، ازدواجیل حکومت، ثروت شخصیباور بودند که تمام ثمرات تمدن، از قب

                                                      
این شده در  . قبل از ورود به بحث، اشاره به این نکته وروری است: شاید این اشکال به ذهن بیاید که مطالب ارائه1

)ص( امبریمتعدد پ یها موووع ازدواجممکن است  یو حتحقوق زنان ندارد  یایبا اح یمیارتباط مستق قسمت،
در جوا  باید گفت: رسالت اصلی این قسمت از نوشتار نشان دادن تثبیت قداست ازدواج در  کند. جادیا اتیشبه

طور که در نوشتار هم  اسلام پیش بیاید. همان گرایی است که شاید در آیندۀ جهان برابر رفتارهای افراطی معنویت
کرد، بدون شک زنان جزء اولین کسانی  آمده است، اگر این رفتارهای افراطی در جامعۀ اسلامی ظهور پیدا می

های  دهد در هیچ نوشتاری، ازدواج ها نشان می شد. از طرف دیگر، بررسی بودند که وررهایی به آنان تحمیل می
گری معنوی مورد بررسی قرار  بخشی به ازدواج در راستای مبازره با افراطی ز زاویۀ قداستمتعدد پیامبر)ص( ا
های  رسد. البته شبهات ناظر به ازدواج رو اشاره به این مطالب در این قسمت وروری به نظر می نگرفته است. ازاین

 .(94-83: 1385 نژاد، کاظم و زاده ابوالقاسمنک: )اند  در منابعی به صورت جدی بررسی شده ،)ص(امبریمتعدد پ
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افت یزاهدانه و ترک جامعه  یو نجات تنها در بازگشت به زندگ یرستگار ؛ارزش است یب
 یکلبه طور ازدواج را  هرچندز ین یحی. رهبران مس(339-338ص ،1ج ،1373)راسل، شود  یم

: خواهد بودبا دو شرط مشروع فق   کهدانند  ید میپل یکنند، اما ذاتا  آن را عمل یحرام نم
. بر (68، ص1389و استرول،  ینپاپک؛ 508، ص1ج ،1373)راسل، نسل و دفع افسد به فاسد حفظ 

ده بگیرد که را بر عهمردم  ینید  یرهبر ،تیحیتواند در مس یم یکس ،ن اساسیهم
نتیان، رِ اول ق   ۀ)ناماز آمیزش جنسی دوری کرده باشد  سراسر عمر خودهمچون مسیح)ع( در 

از  ،شخصیت زن و ازدواج ،ها ناگفته پیداست با رواج هر کدام از این دیدگاه .(10-8: 7
 ،یتباه ین بودا عامل اصلییدر آ یوقت ،مثال برای، زیرا کند یسقوط م اش جایگاه حقیقی

ممکن  یحتو  نخواهد شد یمل به ازدواج توجه، در مقام عدانسته شود یجنس ۀز یغر 
 دا کند.یهم به آن رواج پ یمنف یها است نگاه

ان مسلمانان یو ازدواج، در م یجنس ۀز یبه غر  یطین تفر یچن یش نگرشیدایاحتمال پ
حجاز قبل از ظهور اسلام در فقر  ۀک طرف جامعیاز ، زیرا ز وجود داشتیصدر اسلام ن

ار گسترده و یت در قرآن بسیمعنو  یها جنبه ،گریاز طرف د  و قرار داشت اصیل تیمعنو 
ار محتمل بود که با ظهور اسلام و یبس رو ازاین .(31، ص1388)رودگر، ق بود و هست یعم

کامل از به طور  شان، یر معنو یدن به سیسرعت بخش یبرا یت، افرادیباز شدن با  معنو 
های  که با وجود ازدواج یافت در این نکتهتوان  مین ادعا را یرند. شاهد ایازدواج فاصله بگ

 ییها شیگرام یدر اواخر نزول قرآن کر  ،(20/)احزا  پیامبر اکرم)ص(الگویی مانند متعدد 
گزارش شده است.  یثیدر متون حد ،به ازدواج نسبت یطیت و تفر یبه معنو  ین افراطیچن

ناراحت شدند  مقیامت سخن گفت. مردۀ امبر خدا)ص( دربار یروزی پ ،اتیروا بر اساس
م گرفتند یعثمان بن مظعون جمع شدند و تصم ۀاز اصحا  در خان یستند. تعدادیو گر 

زند، از یامیدار بمانند، گوشت نخورند و با زنان نیها برای عبادت ب دار و شب روزها روزه
ن به یبر بستر خودداری کنند و در زم خوابیدندن لباس نرم و یاستعمال بوی خوش و پوش

خود را عقیم کنند. این خبر به م گرفتند که یدازند. برخی از آنان تصمبپر احت یس
عثمان آمد و مسلمانان را از چنین کارهایی بر حذر داشت.  ۀبه خان لذا ،رسید )ص(پیامبر

،  3، ج1372)طبرسی، شد  ( نازل113 :سورۀ مائده )نزول 88-87آیات  ،به دنبال این جریان
ِاِي﴿د: یفرما یم مؤمنانح خطا  به یصر به طور ات ین آیخداوند در ا .(364ص

 
ذِ يأ

اِال   ِيه   ن 



 265  .............................یقهفرخ ینادر یدحم/  مرد یکدر محدود کردن تعداد همسران  یمفعّال قرآن کر  یکنشگر

ِطِ  ْ اتحرُ  مُوا
ِل  ْ نُوا ِل كُمِْيء ام  ُ ِالل   ل   ح 

 
ِأ ا ِم  زهای یچ ،دیا مان آوردهیای کسانی که ا» ؛﴾ب ات 

 .«دیرا که خداوند بر شما حلال کرده است حرام نکن ای زهیپاک
به ازدواج نداشت  ینگاه مثبت شرسالت یاروشن است که اگر پیامبر اکرم)ص( از ابتد

در  یا ندهیبه شکل فزا یطیو تفر  یافراط یرفتارهاگونه  اینکرد،  یازدواج نم ا اصلا  ی
ی، یگرا کمال ۀصین امر هم آن است که خصیکرد. علت ا یدا میرواج پ یاسلام ۀجامع

کمال، صفات آنان را  یک شدن به افرادِ دارایکند تا ومن نزد  یانسان را از درون وادار م
گفته  «یریالگوپذ»ا ی «سازی همانند»ده در اصطلاح ین پدیکند. به ا یدر خود بازساز

افکار،  یبرا یمحرک ۀمثاب  ا گروه بهیک فرد یرفتار فرایند ن یدر ا ،یکلبه طور شود.  می
ی، و بر ،)آلن مارلتشود  یکار گرفته م گر بهید  یا اشخاصیشخص  یا رفتارهایها   نگرش

فرایند  ،قتیدر حق یریالگوپذ رو ازاین. (496-493ص ،2ج ،1386برگ، کلاین؛ 100، ص1371
توان ادعا کرد  ین اساس میدر رفتار و کردار است. بر هم ینیک مدل عیاز  یرویپ

اسلامی، در کنار آیات قرآن،  ۀعنوان رهبر و الگوی جامع متعدد پیامبر)ص( به یها ج ازدوا
توانست مانع متزلزل شدن  خوبی می هایی، به علاوه بر جلوگیری از گسترش چنین دیدگاه

 خانواده و شکسته شدن جایگاه زنان و ازدواج در اجتماع مسلمانان شود.
پرستی در قالب  علاوه بر این، شخصیت و عملکرد پیامبر اکرم)ص( مانع رواج شهوت

جایی برای مطرح  ،فرض عصمت آن حضرت شد، زیرا با وجود پیش تعدد میهای م ازدواج
 ماند.  شدن این مسئله باقی نمی

( تا احزا  1 :های علق )نزول بین نزول سوره ۀتوان گفت: در فاصل بندی می در جمع
 یکند، اما با سکوت ای به تعداد زوجات مردان نمی ( خداوند هیچ اشاره91)نزول، 

و  کند از جمله ارتقای جایگاه زن در جامعه را فراهم می ،های لازم زیرساخت ،هوشمندانه
های  با ازدواج ،پیامبر)ص( با استفاده از فضای موجود ،موازی این سکوت هوشمندانه

هایی چون  یافتن آفت متعدد خود، علاوه بر اعتباربخشی به اصل ازدواج، مانع راه
های لازم،  ین مرحله و فراهم شدن زیرساختد. با اتمام او ش میپرستی در آن  شهوت

 کند. های پیامبر اکرم)ص( را محدود می ازدواج ،در سورۀ احزا  ،خداوند در مرحلۀ بعد
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 های پیامبر اکرم)ص( مرحلۀ دوم: محدود کردن ازدواج. 2
از طرف  .(28/؛ سبأ1/)فرقاناست  مردم نازل شده ۀبدون شک قرآن کریم برای هدایت هم

همسران ایشان وجود  و های پیامبر اکرم)ص( راجع به ازدواج یاتیم آیدر قرآن کر  ،گرید 
 .این آیات هیچ موووعی نخواهند داشت ،دارد که با رحلت آن حضرت و همسران ایشان

رو ممکن است این سؤال مطرح شود که این آیات چه سودی برای مسلمانان دارد؟ به  ازاین
چرا باید در  است،و همسران ایشان  )ص(به پیامبر اگر این آیات مختص ،عبارت دیگر

توان به این نکته اشاره کرد  این سؤال می مثل قرآن مطرح شوند؟ در جواِ   جاودانکتابی 
هایی  در حوزه)ارتباط تنگاتنگی دارد  )ص(با شخصیت پیامبر ،که نزول قرآن از ابتدا تا انتها

 جایگاه آن ،و از نظر اجتماعی (ام آناجرای احک و مانند دریافت و ابلاغ آن به مردم
 ،مثال برایتواند نقش بسیار مثبتی در اثرگذاری آیات قرآن داشته باشد.  حضرت می

های لجوج داشته و دارد. از طرف  اخلاق آن حضرت نقش بسیار مهمی در هدایت انسان
چون پیام قرآن جهانی و همگانی است، باید شخصیت پیامبر)ص( همانند اصل  ،دیگر

یکی از مواردی که  ،از هر گونه گزند و آفتی محافظت شود. از سویی دیگر ،قرآن کریم
ها وربه بزند مسائل جنسی است. اگر  تواند به شخصیت پیامبر)ص( در طول زمان می

در این زمینه انحرافی داشته است، بدون  -العیاذبالله  -آن حضرت زمانی ثابت شود که 
شود و حتی شاید اعتبار خود را از  شدت کاسته می ی آن بهها شک از اعتبار قرآن و پیام

نشر این انحرافات را تا حد  ۀزمین تواند می های متعدد پیامبر)ص( نیز دست بدهد. ازدواج
اگر »کند:  یرا ثابت مپندار  خوبی این ای از محققان غربی به زیادی فراهم کند. جمله

)لوبون، « است که به زن داشته است یمفرط محبتهمان  کرد، فق  یامبر انتقادیبتوان از پ
دفاع از  در جهتاگر به این آیات  اولا  که شود  یروشن م ،حاتین توویبا ا .(130، ص1318

ها و برای مسلمانان  ها و مکان زمان ۀپیامبر)ص( نگاه شود، این آیات در همشخصیت 
کنند،  ین نوشتار پیدا میثانیا  این آیات ارتباط مستقیمی با موووع ا و سودمند خواهد بود

 یاسلام ۀدر جامع یتیو ترب یاجتماع های پیامبر)ص( کارکردی زیرا اگر ثابت شود ازدواج
مختلف بهره  یها ها و مکان توان در زمان ین کارکرد میبدون شک از ا ،داشته است

 گرفت.
. شداعتباربخشی عملی به ازدواج یکی از این کارکردها بود که در قسمت قبل بررسی 
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توان در فراهم کردن زمینه  رسد یکی دیگر از این کارکردها را می به نظر می ،علاوه بر این
 ۀتر اشاره شد که خداوند در سور  پیشیافت، زیرا برای محدود کردن تعداد زوجات مردان 

به صورت حداکثر با چهار زن  ،به شرط رعایت عدالت تا دهد نساء به مردان اجازه می
های پیامبر)ص(  قبل از این محدودیت، ازدواجاگر ثابت شود  .(3)نساء/نند ازدواج ک دائم

توان ادعا کرد که خداوند در ابتدا با ایجاد محدودیت برای  محدود شده است، می
فراهم کرده است. به نظر پیامبرش زمینه را برای محدود کردن تعداد زوجات همۀ مردان 

سورۀ احزا  استناد کرد، زیرا اولا  سورۀ  52آیۀ رسد برای اثبات این مطلب، بتوان به  می
احزا  در ترتیب نزول، قبل از سورۀ نساء قرار دارد و ثانیا  بر اساس این آیه، پس از این، 

معنای این زنان بر پیامبر)ص( حلال نخواهند بود و او اجازه ندارد زنان خود را تبدیل کند ]
ِيِ لا﴿آید[:  فقره در ادامه می ِل ك  ِح ل ُ ب ك  عْج 

 
ِل وِْأ زْواجٍِو 

 
ِم نِْأ ِب ه ن  

ل  نِْت ب د  
 
ِلاِأ الن  ساءُِم نِْب عْدُِو 

تِْ ل ك  ِم  اِما
ِإ ل    52. در ادامه دو نکتۀ اشاره شده در مورد آیۀ (52)احزا / ﴾نُكيمِ ي ِِحُسْنهُُن  

 گیردسورۀ احزا  مورد بررسی قرار می
 های قرآن کریم در ترتیب نزول سوره جایگاه سورۀ احزاب .2-1

برای نمونه نک: )مدنی است  ،و مفسران یدانشمندان علوم قرآن ۀاحزا  به اتفاق هم ۀسور 
بر اساس  ،گری. از طرف د (524، ص8 ج ،1372؛ طبرسی، 518، ص3 ج ،1407زمخشری، 

 ۀن سوره بعد از سور یب نزول موجود، ایترت یها تمام جدول یشده و بررس قات انجامیتحق
نازل شده  ای است که بر پیامبر اکرم)ص( قبل از سورۀ ممتحنه، نودمین سورهو آل عمران 

نساء  ۀسور  ،ب نزولیترت یها بر اساس جدولکه  حالیدر  ،(406، ص1394پور،  بهجت)است 
بر پیامبر  ،زلزال ۀممتحنه و قبل از سور  ۀای است که بعد از سور  ن سورهیمنودودوّ 

 ،1410 ؛ زرکشی،137-135ص ،1ج ،1415 ؛ معرفت،413، ص1394پور،  بهجت)د اکرم)ص( نازل ش
 قابل اثبات است. ،نساء ۀاحزا  قبل از سور  ۀن نزول سور یبنابرا .(194–193ص ،1ج

 )ص(های پیامبر دیت ازدواجسورۀ احزاب بر محدو 52دلالت آیۀ  .2-2
، 14 ج، 1364قرطبی، )اند  متفاوتی ارائه کردهو نظرات رویکردها  ،مفسران در بررسی این آیه

با سه رویکرد متفاوت بررسی  را رسد در مجموع بتوان این آیه ، اما به نظر می(220-219ص
 د: کر 
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در این  .بدون توجه به آیات قبل ،سورۀ احزا  52مستقل دیدن آیۀ  رویکر: اول 
ِ»عبارت  ،(302، ص21 ج ،تا عاشور، بی ابن)با توجه به اقتضای کلام  ،صورت به « ب عْدُِم نْ
بعد از این زمان همسر دیگری انتخا  »یعنی  ،خواهد بود« مِنْ بَعْدِ هذا الوقت»معنای 

. در این (391ص ،17ج ،1374؛ مکارم شیرازی و همکاران، 336ص ،16ج ،1380طباطبایی، )« نکن
 محدودیت ازدواج پیامبر)ص( دلالت دارد.بدون شک این آیه بر  رویکرد،

در این صورت با توجه  .سورۀ احزا  با آیات قبل 52متصل دانستن آیۀ  رویکر: :وم 
  :توان دو معنا برای آیه در نظر گرفت به آیات قبل می

آید.  همین سوره به دست می 50معنای اول با در نظر گرفتن ارتباط بین این آیه و آیۀ
ات ِ﴿ ۀخداوند در آی

ِالل   ك  زْواج 
 
ِأ ِل ك  حْل لنْا

 
ِأ جُور هُنِ ت يآِيإ ن  ا

ُ
ِأ ازدواج پیامبر اکرم)ص( با  ،﴾ت 

 هآنان را پرداخت ۀحلال شمرده است: زنانی که پیامبر)ص( مهری شش دسته از زنان را 
ای که با پیامبر)ص(  دختران عمو، دختران عمه، دختران دایی، دختران خاله ،است

. در دیرت درآو زنی که خودش بخواهد بدون مهریه به ازدواج آن حض ،ندا همهاجرت کرد
 ،اند. بر این اساس کنیزان هم بر پیامبر)ص( حلال شمرده شده ،کنار این شش مورد

ازدواج با هیچ زن دیگری را نخواهد  ۀاجاز  ،50مورد اشاره در آیۀ  جز با زنانِ  پیامبر)ص( به
 داشت.

سورۀ احزا  روشن  29و  28معنای دوم با در نظر گرفتن ارتباط بین این آیه و آیات 
شود. پیامبر)ص( در این دو آیه همسران خود را بین زندگی ساده با آن حضرت و جدا  می

با میل و رغبت ترجیح دادند که به همسری با  ،شدن مخیر کرد. همسران هم در مقابل
بعد »فرماید:  می شخطا  به پیامبر  52خداوند در آیۀ  ،بر همین اساس .ایشان ادامه دهند

بق فرمان الهی مخیر قرار دادی، اما آنان زندگی با تو را انتخا  که همسرانت را ط از این
عباس است:  . مستند این تفسیر روایتی از ابن«کردند، دیگر نباید با هیچ زنی ازدواج کنی

و جدایی[ مختار کرد و آنان خود الله)ص( زنان را ]بین زندگی ساده با  زمانی که رسول
حرام کردن سایر زنان ]بر  اب ،خاطر این کار د بهخدا و رسولش را انتخا  کردند، خداون

 بر اساس. (12ص ،22ج ،1412طبری، ) عنوان بزرگداشت به آنان پاداش داد به ،پیامبر)ص([
 دارد. دلالت )ص(پیامبر یها ه بر محدود شدن ازدواجیبدون شک آ ،رین تفسیا

کرد چهار یرو  نیمستند ا کشف معنای آیه با توجه به روایات اسلامی.رویکر: سوم  
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 .(391و  389-387ص ،5ج ،1365کلینی، ) ه استنقل شد کافیت است که در کتا  یروا
،  7، ج1407 ،ی)نک: طوساند  این روایات را نقل کرده ،سایر منابع هم به نقل از همین منبع

 ،1404مجلسی، ) اند ها صحیح و بقیه وعیف یکی از آن ،از جهت سندی .(451-450ص
 ۀسور  52 یۀمنظور از زنان مورد اشاره در آ ،بر اساس مدلول این روایات .(124-121، ص20 ج

نساء حرام  ۀسور  23 یۀکه در آ اند یزنانهمان  ،)زنانی که بر پیامبر حلال نیستند( احزا 
از امام صادق)ع( در  ،اتین روایاز ا یکی. بر اساس (رخواه و از قبیل مادر ،)زنان محرماند  شده

هر تعدادی که  :امام)ع( فرمود .حلال برای پیامبر)ص( سؤال شد مورد تعداد زنان
سورۀ احزا   52حلال بود. راوی در ادامه از معنای آیۀ ایشان خواست بر  میپیامبر)ص( 

 در جوا  فرمود:  )ع(امام .سؤال کرد
ِل كِ ﴿ ۀرا ومن آی از زناندسته پروردگار شش  حْل لنْا

 
ِأ  ،حلال کرد و بعد از این ﴾إ ن  ا

گویند، زیرا بر  ای نیست که مردم می معنای آیه آن گونه ند.رمود زنان بر تو حلال نیستف
برای آنان حلال است با هر تعداد از زنان که بخواهند ازدواج کنند یا  ،مردم ۀاساس گفت

طلاق دهند و با دیگری ازدواج کنند، اما بر پیغمبر حرام است. چنین نیست که آنان 
پروردگار بر پیغمبرش  .دم استهای مر  محمد)ص( برخلاف گفته لگویند. احادیث آ  می

جز با زنانی که در سورۀ نساء  به ،از زنان که بخواهد ازدواج کندتعداد هر با حلال نمود 
 .(391ص ،5ج ،1365کلینی، )اند  حرام شده

بر  یچ دلالتیاحزا  ه ۀسور  52 یۀن فقره از آیا ،رین تفسیاست که بر اساس ا یهیبد
ن یکرد سوم اشاره به ایرو  یاهد داشت. در بررسهای پیامبر)ص( نخو  محدودیت ازدواج

چ ی، هکافیمثل  یر کتا  معتبرد کردین رو یا اتِ یاست که با وجود نقل روا ینکته ورور
 ،(336، ص16 ج ،1380طباطبایی،  ک:)نات نپرداخته است ین روایح ایبه شرح و توو یقیتحق
ث یو شرح احاد  یبررس یعنی ،آن یبا وجود رسالت اصل العقول آ مر مثل کتابی  یحتو 

ِالن  ساءُِم نِْيِ لا»فق  آیۀ ث، ین احاد یا دربارۀ یحیچ توویه ۀبدون ارائ ،کافیکتا   ِل ك  ح ل ُ
از  .(121، ص20 ، ج1407 ،ی)مجلسداده است  توویحرا بر اساس رویکرد اول و دوم « ب عْد

امام صادق)ع( که  یزید چیشا»، زیرا ث آسان استیاحاد  نیاستدلال به ا ،فقها ینگاه برخ
 به تعداد کننده راجع در اول کلام خود به آن اشاره کردند، جوا  پرسش فرد سؤال

 )ع(بود، اگرچه پرسشگر به این جوا  اکتفا نکرد یا معنای سخن امام )ص(همسران پیامبر
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 ،1404نجفی، ) «ه وی پاسخ دادبه صورت اقناعی ب )ع(امام دلیل،به همین  و را متوجه نشد
ح یچ توویبدون ه ،لیمحققان با عبارات ذ یاست که برخ ین در حالیا .(121، ص29 ج
خفی علی من ی ولا» اند: اشاره کردهگونه روایات  این نده بودیچیفق  به مبهم و پ ،یگرید 

ضال ]درد سخت یات هنا ما فیاق ال یتأمل س که  یهذه الخبار من الاشکال، بل الداءِ الع 
ظاهر گاه  هرات یل روایقب نیا»و  (96، ص23 ، ج1405)بحرانی، « انسان را از پای درآورد[

نتوانیم مطالبی را که به امام)ع( د ما یه تنافی دارد و شایقطعا  با ظهور آ ،اراده شود ها آن
ات با ین روایا ی. ناسازگار(251، ص1377، زرندی مدی)میرمح« میکن کاند در  ت دادهنسب

 قابل مشاهده است: یا برجستهبه صورت سه جهت  ازحداقل  ،هیظهور آ
ِالن  ساءُِم نِْب عْدُِيِ ِلا﴿عبارت سورۀ احزا  با  52شروع آیۀ  جهت اول  ِل ك  است.  ﴾ح ل ُ

 مَاوَراءَ »نظیر توانست با عباراتی  خداوند در این آیه می ،از نظر برخی مفسران
َ
یك

َ
مَ عَل وحُرِّ

 
َ
بردن به کار مورد خطا  قرار دهد، اما با  مؤمنانهمانند سایر  پیامبر اکرم)ص( را« ذلك

 ،8ج ،1418قاسمی، )آن حضرت را آشکار کرد  ۀبلندی جایگاه و تفاوت درج ،این تعبیر
ِل ك ِيِ ِلا»فرق بین عبارت  ،از نظر برخی دیگر .(97ص  النلاءُ »و « ح ل ُ

َ
مَ علیک در این « حُرِّ

نکته است که نفی حلیت مقتضی رفع اذن از ابتداست و مستلزم منع بعد از فعل نیست، اما 
تر و  نفی حلیت سبک ،از این جهت .تحریم مستلزم منع ابتدایی و منع بعد از فعل است

عرفه،  ابن) آن مورد خطا  قرار گرفت ۀوسیل پیامبر)ص( به دلیل،به همین  و تر است آسان
 .(304ص ،3ج ،2008

رفته در کار  بهتوجیه تفاوت تعابیر  ۀشده در این دو تحلیل دربار  نکات مطرح :بررسی
رسد از  از جهت ثبوتی بسیار قابل توجه است، اما به نظر می پیامبر)ص( و مؤمنانمورد 

 52آیۀ ، اگر شروع این وجود ندارد. با وجود شاندلیل محکمی برای اثبات ،جهت اثبات
بود، این دو دیدگاه در حد یک احتمال مهم قابل پذیرش بود، اما به « مِنْ بَعْد  » ۀبدون فقر 

زنان برای  ،دد آشکار کردن این معناست که تا این زمان خاصدرصرسد این فقره  نظر می
شود. برای روشن شدن این  پیامبر)ص( حلال بودند، اما از این پس، این حلیت برداشته می

زنان برای تو حلال »آیه در هر دو حالت توجه شود:  ۀکافی است به ترجم ،مطلب
بدون شک بین این دو جمله  .«زنان بعد از فلان تاریخ برای تو حلال نیستند»و « نیستند

قلمداد کند. بر یکسان ست و بسیار بعید است کسی این دو جمله را هتفاوت زیادی 
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که  باشداین  ،دوم به ذهن برسد ۀرخورد با جملای که در ب شاید اولین نکته ،همین اساس
اول  ۀدوم را با جمل ۀزنان برای پیامبر)ص( حلال بودند و اگر کسی جمل ،قبل از این تاریخ

 ۀدر جمل( مِنْ بَعْد  )« از فلان تاریخ»شود که نقش  معنا بداند، با این سؤال مواجه می هم
چه نیازی به ذکر این تاریخ  ،اگر قرار بود هر دو جمله به یک معنا باشند .دوم چیست

سورۀ  52شود وقتی روایات زنان مورد اشاره در آیۀ  روشن می ،بود؟ با این توویحات
د، باید آیه را با توجه نکن احزا  را همان زنان محرم مورد اشاره در سورۀ نساء معرفی می

ای  آنان را پرداخت کرده ۀزنانی را که مهری ،ای پیامبر)ص(» گونه معنا کرد: ت اینابه روای
در این  .«و بعد از این حلال شدن، محارم برای تو حلال نیستند اند و... بر تو حلال

این زنان برای  ،شود که باید قبل از این تاریخ بلافاصله این سؤال مطرح می ،صورت
لغو و حتی مضر خواهد « مِن بَعد  »ید وگرنه اوافه کردن ق ،پیامبر)ص( حلال بوده باشند

آنان پرداخت شده  ۀزنانی که مهری»فرمود:  می« مِن بَعد  »بود، زیرا اگر خداوند بدون قید 
بسیار بعید بود به ذهن کسی  ،«اند و محارم برای تو حلال نیستند بر تو حلال شدهاست 

اما وقتی این قید  ،ندا هحلال بود )ص(خطور کند محارم قبل از این تاریخ برای پیامبر
ازدواج با این زنان از سه حالت  ،آید که قبل این زمان شود، این فرض به ذهن می اوافه می

 ةخارج نبوده است: حلال، حرام، مباح )حالتی که هیچ حکمی صادر نشده و بنابر اصال
تواند حرمت باشد، زیرا  جاری است(. بدیهی است که این حکم نمی هحکم اباح هباحالا 

کیدی  52حکم آیۀ  ،در این صورت  ،نبود« مِن بَعد  »و هیچ نیازی به ذکر  خواهد بودتأ
باید حلیت یا  ،رو حکم قبل ازاین .شد به کار برده می« کما سبق»بلکه باید عبارتی مثل 

توان تصور کرد کسی قائل شود در ابتدای  بوده باشد. این در حالی است که نمی هاباح
 خواهر، دختر و سایر محارم برای آن حضرت جایز بوده است. بعثت ازدواج با مادر،

زْواجٍِ﴿فرماید:  می 52دوم آیۀ  ۀ: خداوند در فقر جهت :وم
 
ِأ ِم نْ ِب ه ن  

ل  ِت ب د   نْ
 
لاِأ  .﴾و 

لَ »نافیه، « لا» عاطفه،« واو»در این فقره  « النّساء  »به مصدر و عطف بر  وّلؤ م« أَنْ تَبَدَّ
لَ »و  (37ص ،8ج ،1415درویش، ) گرفتن است  یزیا مقابل چی جا بهرا  یزیچبه معنای « تَبَدَّ
داشت زن  پیامبر)ص( اجازه نخواهد ،ن فقرهبر اساس ای .(232، ص 1ج ،1360مصطفوی، )

ا یا از دنیاز آنان را طلاق دهد  یکی هرچند ،ردیخود بگ های فعلی جای زن دیگری را به
 .(236، ص4 ج ،1418؛ بیضاوی، 156، ص2 ج ،1416جزی،  ؛ ابن157، ص 4ج ،1378طوسی، )برود 
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پیامبر)ص( در تعداد  یرا برا ینصا  خاص یومنبه صورت ن فقره یاست که ا یهیبد
در  یدیمطرح نبود، هر ازدواج جد یاگر نصا  خاص وگرنه ،کند یم همسران مشخص

است که در  ین در حالی. ایا مقابل ازدواج قبلی جایگزینگرفت، نه  یخودش قرار م یجا
طور  ان شده است: اگر امر همانین مطلب بیعکس ابه طور دقیق  ،ات مورد اشارهیروا

شان یا یبرا ورا حلال کرده باشد  یزیشما چ ید خداوند برایبا ،دییگو  یباشد که شما م
زن  یجا را به یگرید زن د یتوان ید میکه خواست یشما هر زمان ؛حلال نکرده باشد (پیامبر)

امبر خودش حلال یپ یخداوند برا .دییگو  یست که مینگونه  ایند، اما امر یر یبگ یفعل
 .(388-387ص ،5ج ،1365کلینی، )کرده است با زنان ازدواج کند، هر چه اراده کند 

 ااست که فق  از اوافه در لفظ و نه در معن یه ظرفین آیدر ا« بَعْد  » :جهت سوم
اگرچه  ،گرید به عبارت  .(37ص ،8ج ،1415درویش، )بر وم شده است  یجدا و مبن

ابوحیان، )شود  ی، اما در ذهن متکلم به آن توجه ماست ه در ظاهر حذف شدهیال مضافٌ 
د به قرائن موجود توجه ین محذوف بایکشف ا یبرا ،مواردگونه  ایندر  .(168، ص1384

ح ین توویات قبل باشد، با ایه و آیخود آ ،ن بحثینه در این قر یرسد بهتر  یمبه نظر شود. 
کید می الیه  شود که بعد از تاریخ خاصی ]این تاریخ همان مضافٌ  که در این آیه تأ

بر اساس  ،حکم زنان برای پیامبر)ص( عدم حلیت است. از طرف دیگر ،محذوف است[
 خوبی نشان حکمِ قبل، باید حلیت زنان باشد. بررسی آیات قبل به ،اولجهت  ۀنکت

از دسته بعد از حلال شدن شش  یعنی ،اشاره شده است تین حلیبه ا 50 یۀدهد در آ یم
که ملاحظه  چنانرویکرد دوم(.  ،نیست )معنای اولبر تو حلال  یگریچ زن د یزنان، ه

ات هماهن  است. از طرف یکامل با ظاهر آبه طور  یچ تکلفیر بدون هیتفس این ،شود می
به  50کاررفته در آیۀ  به علِ که ف کند و آن این شاهد دیگری این تفسیر را تقویت می ،گرید 

( است به شکل مضارع )لا 52شکل ماوی )أحلَلنا( و فعل مورد استفاده در آیۀ  بر  .یحِلُّ
 ۀکه مهری زنانی ،ای پیامبر»خبار از گذشته است: اِ  50فضای حاکم بر آیۀ  ،همین اساس

 ،«زمان گذشته[، بر تو حلال کردیم ]زمان گذشته[در آنان را پرداخت کردی ]
 ،بعد از فلان تاریخ»ناظر به زمان حال و آینده است:  52 که فضای حاکم بر آیۀ یدرحال

حکمی برای ،دهد که در گذشته  این مطلب نشان می .«زنان برای تو حلال نیستند
حکم دیگری نازل شده است. توجیه  ،پیامبر)ص( در مورد زنان آمده، اما در زمان حال
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نیست، زیرا امکان دارد خداوند در زمان گذشته احکامی را چندان پیچیده نیز این مطلب 
ها عمل کرده  با وحی غیرقرآنی برای پیامبر)ص( فرستاده و پیامبر)ص( هم بر اساس آن

را  همان موووع گزارشی از وقایع گذشته همراه با احکام تکمیلی، در ادامه و باشد
که  گونه همان .(312ص ،2ج ،1416نک: عسکری، )در قرآن نقل کند  وحی قرآنی ۀوسیل به

ست، بلکه یات نین آیب ای یچ ناسازگاریه تنها نه ،رین تفسیبر اساس ا ،شود یملاحظه م
 شود.  یز حفظ میر نیدر تفس قرآنات ین آین اینش بیب چیترت

، ها آناحزا  و طبیعی بودن چینش  ۀسور  52و  50 ۀبا وجود این سازگاری بین دو آی
، 1388حلی، )است  50 ۀآی ،منسوخ و ناسخ آن 52 ۀآی معتقدندشیعی فقها و محققان  یبرخ
-244، ص2ج ،1425 ،یحل؛ 36، ص 7ج ،1416ی، فاول هند؛ 118، ص2 ج ،1405؛ راوندی، 566ص

ات یروا ،محققاناین  میاندگاه در ین د یش ایدایپ عامل در نیمؤثر رسد  یبه نظر م .(245
ت و یبه کم یبرخ ،در خلال مباحثکه  خصوص این به ،دنن بحث باشیمورد اشاره در ا

 .(36، ص7 ج ،1416فاول هندی، )اند  اشاره کردهنیز ات ین روایت دلالت ایفیک
احزا   ۀسور  52 ۀتوان به این نکته اشاره کرد که آی در توویح و تحلیل این دیدگاه می

مدلول صریح  که جدید برای پیامبر)ص( است، درحالیهای  حاکی از ممنوعیت ازدواج
شمرد. بر همین  های جدید را برای آن حضرت)ع( جایز می بیت)ع( ازدواج روایات اهل

باید  رو ازاین نیست. ممکندارد و التزام به هر دو  بین این دو تنافی وجود قطعا  اساس، 
توجیه یا تأویل هیچ کدام از این دو به  ،نحوی این تنافی برطرف شود. از طرف دیگر به

 ،باید یکی را ناسخ دیگری قرار داد. از سویی دیگر و امکان ندارد ها آنحت صرادلیل 
 آید(، از صراحت وجود واحد بودن )در ادامه میروایات مورد اشاره در این بحث با 

این محققان به مدلول این روایات ملتزم  .های جدید برخوردارند بیشتری در جواز ازدواج
همین سوره را ناسخ و  50 ۀاحزا  و روایات، آی ۀسور  52 ۀو برای رفع تنافی بین آی هشد

از محققان به واحد بودن این روایات گروه اند. گویا این  را منسوخ معرفی کرده 52 ۀآی
( را مطرح 50ای از قرآن )آیۀ  نسخ آیه ه،برای توجیه پدید رو ازاین و توجه کافی داشته

مصداق زنان مورد اشاره در  ،روایات اند. از طرف دیگر، این محققان بر اساس همین کرده
اشاره  ها آننساء به  ۀسور  23 ۀاند که در آی زنانی معرفی کردههمان  احزا  را ۀسور  52 ۀآی

 شده است. 
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مواجه  یجد ییها ات با چالشین آینسخ در مورد ا ۀدیپد رسد ، به نظر میاین با وجود
 زیرا: است،

به نحوی  ،به صورت کلی تنافی برقرار باشددر نسخ باید بین آیۀ ناسخ و منسوخ اولا  
، اما در این بحث به (279ص ،2ج ،1415معرفت، )ها جمع کرد  که به هیچ وجه نتوان بین آن

تعدادی از زنان بر  ،50مورد اشاره تنافی نیست، زیرا بر اساس آیۀ  هیچ وجه بین آیاتِ 
 حرام )ص(یامبربر پ (زنان یعنی سایر)غیر از همسران  ،52 و در آیۀ اند پیامبر)ص( حلال

 .(121ص ،2ج ،2002سلامه، )ند و بین این دو مدلول تنافی وجود ندارد  ا هشد
بین حکم  ۀدر نسخ باید دلیل ناسخ متأخر از حکم منسوخ باشد تا در فاصل ثانیا  

این در حالی است که  .(90، ص2، ج2002سلامه، )مصلحت تغییر پیدا کند  ،منسوخ و ناسخ
ندارند، بلکه  50 بر 52دلیل محکمی برای اثبات تقدم نزولی آیۀ  تنها نه ،نسخ قائلین

بسیار  ۀاین تقدم قرین .کند این تقدم را نفی می 52قبل از آیۀ  50آیۀ  قرار گرفتنِ  ،حداقل
، 21 ، جتابیعاشور،  )ابنمناسبی است که ترتیب نزول آیات هم به همین شکل بوده است 

این ترتیب را نیز  هرفته در این دو آیکار  بهتوویح داده شد که افعال  تر کمی پیش .(302ص
 د. نکن کامل تأیید می طور به

، کارساز نخواهد بودبه هیچ وجه ات ین آیاثبات نسخ در ا یات برایبه روا استناد ثالثا  
ز یخبر واحد جا ام بیات قرآن کر یدر اصول فقه، نسخ آ شده اثباتبر اساس مباحث زیرا 

ز اشاره شد که مستند یتر ن شیپ .(183، صتا ؛ ابوزهره، بی285 و 284، صتا ی، بیی)خو ست ین
داست که ی. ناگفته پاند فیوع یت است که اغلب از جهت سندیکرد سوم چهار روایرو 
رف صِ  ااگر قرار باشد ب ،گریجز خبر واحد نخواهند بود. از طرف د  یزیچ روایاتن یا ۀهم

ات بر قرآن یروا ۀمنسوخ شود، اخبار عرو یا هیم، آیقرآن کر خبر واحد با  یتعارض کل
که مخالف با قرآن باشد،  یثیهر حد ،اتین روایبر اساس ا، زیرا بدون موووع خواهد بود

 .(69ص ،1ج ،1365کلینی، )د کنار گذاشته شود یبا
، اما در ندارد یکرد سوم قوت چندانیشود که رو  یروشن م ،حاتیتوواین به توجه با 
 .اعتماد کرد ها آنکه بتوان به  اند یقو قدری  بهکرد اول یرو  یکرد دوم و حتیرو  ،مقابل
ازدواج مجدد پیامبر)ص( بعد از نزول ت یبر ممنوع یخوب احزا  به ۀسور  52 یۀآ رو ازاین

  این آیه دلالت دارد.
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 ۀسور  ای در هیبا آ ،محدودیت نیادر اینجا ممکن است این اشکال مطرح شود که 
ب هُُِإ نِْ﴿فرماید:  ( در تعارض است، زیرا خداوند در این سوره می108)نزول:  میتحر  ىِر  س  ع 

اتٍِ ائ ح  اتٍِس  اتٍِمُؤْم ن اتٍِق ان ت اتٍِت ائ ب اتٍِع اب د  ِمُسْل م  ِم نكُْن   يرْاً ِخ  اجًا زْو 
 
ِأ ل هُ ِيُبدْ  نْ

 
ِأ كُن   ل  ق  ث ي  ب اتٍِِط 
بكْ ارًا

 
أ شما را طلاق دهد، پروردگارش همسرانی بهتر از شما  ر()پیامب امید است اگر» ؛﴾و 

دار،  کار، پرستشگر، روزه ، توبه متواوع ،)زنانی( مسلمان، مؤمن ؛برای او جایگزین کند
پیامبر  یبرا گریمتعدد د  یها امکان ازدواج ،بر اساس این آیه .(5تحریم/) «باکرهبیوه و 

 توان گفت: در جوا  این اشکال می همچنان ممکن و محتمل است. اکرم)ص(
محدودیت ازدواج مجدد برای پیامبر)ص( حکمی تشریعی است که تابع مصالح  اولا  

و مفاسد واقعی است. اگر در زمانی این امر دارای مصلحت بود، بدون شک خداوند 
توانست حکم سابق را نسخ و حکم جدیدی ارائه کند. بنابراین امکان وقوع  می

 جدد برای پیامبر)ص( به هیچ وجه منتفی نیست.های م ازدواج
آیۀ سورۀ تحریم به هیچ وجه دال بر جواز فعلی نیست، زیرا این آیه حاوی قضیۀ  ثانیا  

 کند و دلالتی بر وقوع شرطیه است و قضیۀ شرطیه فق  رب  بین شرط و جزا را بیان می
ل هُِ﴿دربارۀ آیۀ وقتی همین رو از  .ندارد یخارج ع  ِف  ِب لْ ب ِِقال  ِكانوُاِيك  ِإ نْ ِف سْئ لوُهُمْ ِهذا رهُُمْ

ها  امام صادق)ع( سؤال شد، امام)ع( فرمود: نه بت بزرگ بقیۀ بتاز  (63)انبیاء/ ﴾ نطْ قُونيِ 
. ]معنای ﴾نطْ قُونِ يِ ف سْئ لوُهُمِْإ نِْكانوُاِ﴿را شکست و نه ابراهیم)ع( دروغ گفت، زیرا فرمود: 

ها را شکسته است  گویند، ابراهیم)ع( بقیۀ بت سخن میها  این جمله آن است که[ اگر بت
ها  چون بت ،در نتیجه .کاری انجام نداده است گویند، پس بت بزرگ و اگر چیزی نمی

بدیهی  .(354، ص2ج ،1403)طبرسی، غی نگفته است گویند، پس ابراهیم)ع( درو  سخن نمی
وجود در این آیه است که پایۀ استدلال امام)ع( چیزی جز تمسک به قضیۀ شرطیۀ م

تواند مانعی در برابر محدودیت ازدواج مجدد  نیست. بر همین اساس، سورۀ تحریم نمی
 ای شرطیه است.  برای پیامبر)ص( باشد، زیرا صرفا  حاوی قضیه

شود که علت این ایجاد محدودیت در تعداد  این سؤال مطرح می ،در مرحلۀ بعد
برای این ممنوعیت  ،که از نظر برخی تر اشاره شد پیش .چیست )ص(همسران پیامبر

این حکم در راستای  ،بزرگداشت زنان پیامبر)ص( صورت گرفت. از نظر برخی دیگر
خود  ۀکاهش فشار به پیامبر)ص( از سوی افراد و قبایل برای ازدواج با یکی از زنان قبیل
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داشت، اما با های پیامبر)ص( در زمانی کارکردهای مثبت خود را  بوده است، زیرا ازدواج
 .دادند آن حضرت را تحت فشار قرار می ،گذشت زمان افراد و قبایل برای کسب افتخار

، 17 ج ،1374مکارم شیرازی و همکاران، )ن فشارها گرفته شد یا ین حکم جلو یبا ا رو ازاین
 ،یگریتوان کارکرد د  یل، مین دو تحلینظر از نقاط مثبت و اشکالات ا صرف .(391ص

در معاصر نزول  ۀت جامعیت در نظر گرفت و آن تربین محدود یا یبرا ،یومنهرچند 
ن یابعاد ا در موردشتر یح بیت در تعداد زنان است. توویرش حکم محدود یپذ راستای

 د.یآ یم یکارکرد در بخش بعد
 ک مرد یسوم: محدود کردن تعداد همسران  ۀمرحل. 3

بعد از سورۀ احزا  قرار دارد.  ،( در ترتیب نزول92ه سورۀ نساء )نزول: اشاره شد ک
دهد در صورت رعایت  به مردان اجازه می ،خداوند در این سوره در قالب هنجار و دستور

إِنِْخ فْتمُِْ﴿فق  با یک زن ازدواج کنند:  ،حداکثر با چهار و در غیر این صورت ،عدالت و 
ِل كُمِْم  اب  اِط  طُواِف يِاليْ ت ام يِف انكْ حُواِم  اِتُقْس 

ل  
 
لوُاِأ اِت عْد 

ل  
 
فْتمُِْأ ِف إ نِْخ  رُب اع  ِو  ثلُ اث  ثنْ ىِو  اء ِم  ِالن  س  ن 

ِت عُولوُا ا
ل  
 
ِأ دْن ي

 
ِأ ِذ ل ك  انكُُمْ يْم 

 
ِأ تْ ل ك  ِم  ا ِم  وْ

 
ِأ ةً ترسید که نتوانید در مورد  اگر می و»؛ ﴾ف و اح د 
از ازدواج با ]این بنابر را رعایت کنید، [ عدالت  یتیم ]در صورت ازدواج با آنان ()دختران

پس  کنید.ازدواج  )دیگر( دو دو و سه سه و چهار چهار کبا زنان پا [و نظر صرفآنان 
 ککنیزانی که مال [به]زن یا  کی [به]عدالت رفتار نکنید،  به [که با آنان]ترسید  اگر می

و از راه  نکنیدکه ستم  نیتر است به ا کی[ نزد  کردن ن ]اکتفایا .د[یفا کناید ]اکت شده
 .(3/)نساء«  دیعدالت منحرف نشو 

کیدنساء  ۀخداوند در دومین آیه از سور که  این توویح کند که اموال یتیمان را به  می تأ
اموال یتیمان باید دقت  در حفظاموال آنان را همراه با اموال خودتان نخورید )آنان بدهید و 

ترسید هنگام  شود که اگر می یفراوان داشت(. خداوند در ادامه، در آیۀ سه یادآور م
نظر  قس  رفتار نکنید، ومن صرف ازدواج با دختران یتیم در مورد اموال یا حقوق آنان به

که ازدواج دائم با  کردن از ازدواج با آنان، سراغ زنان دیگر بروید. همچنین با توجه به این
 )یا(« أو»ه معنای در این آیه ب« واو»بیش از چهار زن در اسلام ممنوع است، بدون شک 

بین  ارتباطهم  ،. با این توویح(254-250، ص3ج ،1374)مکارم شیرازی و همکاران، است 
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و هم آیه  (166، ص4ج ،1380 ،ییطباطبانک: )شود  خوبی روشن می بهشرط و جزای این آیه 
؛ 11، ص3ج ،1374نک: طبرسی، )کند  تعدد زوجات یک مرد را تأیید می یواوحبه طور 

 .(374، ص12، ج1414ی،کرکمحقق 
 این تعدد زوجات چند ویژگی دارد:

شرط جواز تعدد زوجات رعایت عدالت بین همسران است. بر اساس تحقیقات  .الف
عدالت در ظاهر و رفتار است و  ،در این آیه «عدالت»شک منظور از  بدون ،شده انجام

سورۀ نساء  129آیۀ با ادعای نسخ این آیه  رو ازاین .گیرد عدالت در محبت را در بر نمی
کند که شما  اگرچه در این آیه خداوند تصریح میکه  این قابل پذیرش نیست. توویح

 ،شواهد و قرائن مختلف بر اساس، ندارید را توانایی برقراری عدالت بین همسران خود
، 3 ج ،1374ان، مکارم شیرازی و همکار )منظور از عدالت در این آیه عدالت در محبت است 

 .(256-255ص
داند توان برقراری  مرد می: »استتصور قابل سه حالت  ،مورد رعایت عدالت در .ب

مرد شک » ،«داردمرد یقین دارد که چنین توانی ن» ،«عدالت بین همسران خود را دارد
حداکثر با تواند  این مرد می ،در حالت اول«. دارد که توانایی برقراری عدالت را دارد یا نه

ای ندارد و باید به یک همسر  چهار زن ازدواج کند، اما در دو حالت دیگر چنین اجازه
دِ ﴿شود:  اعلام می صراحت بهدر آیه ، زیرا اکتفا کند ِف و اح  ْ لوُا ِت عْد  ا

ل  
 
ِأ فْتُمْ ِخ  اگر » ؛﴾ةف إ نْ

و حالت این فقره با هر د ....«پس یک همسر ،کنید رعایت نمی را که عدالت یدترسید
 هماهنگی دارد.

 ی همچونموارد دلیل جواز تعدد همسران یک مرد به ،از نظر برخی محققان .ج
 ،«بیشتر بودن فساد تعدد از مصلحت آن»، «احتمال بسیار کم تحقق عدالت بین همسران»
تنها در هنگام « پدید آمدن دشمنی بین فرزندان»و « بدرفتاری مردان با همسران خود»

در حد  شده ارائه ۀروشن است که ادل .(349ص ،4ج ،1373 ،روا دی)رشورورت جایز است 
 د.نو توانایی مقید کردن اطلاق آیه را ندار  یندادعا

 ،آن در اسلام دترین مبنای تأیی عامل اساسی پیدایش چندهمسری و اصلی .:
شتر یتعداد مردان در ب نسبت بهاد بودن تعداد زنان یز خصوص  به ،یاجتماع یها ورورت

مردان  چندهمسریِ  ،قین امر باعث شده است تا در نگاه دقیجوامع بوده است. هم
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با  مسئلهن یا یابیارز  رو ازاینفق  حق مردان.  نه ،شود یزنان تلق یبرا یعنوان حق به
 ،ت زنانیا خرد شدن شخصیمثل کاهش محبت مرد به همسرش  ،انهیفردگرا یارهایمع

رفع  یبلکه برا ،باشد چندهمسریت یممنوع یبرا ییمبنا دتوان یناقص است و نم یلیتحل
-412، ص1371مطهری، )متوسل شد  یو فرهنگ یرشد اخلاق ید به راهکارهاین موارد بایا

توان پیدا کرد  این حکم را در این نکته می مؤید .(23-22، ص1388، ؛ بستان )نجفی(442
 .(40)نساء/کند  ای ظلم نمی خداوند به هیچ کس ذره ،که بر اساس آیات قرآن کریم

شد، قطعا  خداوند یا فق   مردان ظلم به زنان قلمداد می چندهمسریِ اگر حکم  رو ازاین
را  چندهمسری ۀزمین ،احکامی خاص ۀکرد یا با ارائ را برای مردان نهادینه می یهمسر تک

 برد. در طول زمان از بین می
قرآن در محدود کردن تعداد  یجیتوان روش تدر  یشده م حات ارائهیبا توجه به توو

افتن یاول و قوام  ۀشدن مرحل یح داد که پس از طیتووگونه  اینک مرد را یهمسران 
مطلوبیت و  یک سو و تثبیت عملیِ ت زن در اجتماع از یناظر به شخص یها ارزش

عملی پیامبر)ص( از سویی  ۀدور از هر گونه افراط و تفریطی در سیر  ،مشروعیت ازدواج
که  کند ای محدود می گونه ازدواج مجدد پیامبر)ص( را به ،دیگر، خداوند در مرحلۀ بعد

جای  یکی از همسران، اجازه نخواهد داشت زن دیگری به طلاقحتی در صورت فوت یا 
کند که  یاذهان جامعه را آماده م یوبخ این ممنوعیت به ،دون شکآن اختیار کند. ب

است  یاتین برداشت روایا مؤیدرند. یتر بپذ ت تعداد همسران خود را بهتر و راحتیمحدود 
اس على دین ملوکهم»کند:  یم یحاکمان خود معرف روِ  که مردم را دنباله

 
، 1381اربلی، )« الن

. اگرچه (208 ، ص1404، شعبۀ حرانی ابن)« منهم بآبائهمشبه أالناس بأمرائهم »و  (21، ص2ج
به هر ست، یرش نیمردم قابل پذ ۀهم یها و برا زمان ۀت در همین دو روایت مدلول ایکل

به دارد.  ییبسزار یت مردم تأثیتوان کتمان کرد که رفتار و احکام حاکمان بر ذهن ینم ،حال
به نحو علت تامّه بر رفتار مردم اثر داشته تواند  یرفتار و احکام رهبران نم ،گرید عبارت 

مثبت  یرفتارها یریگ در شکل ینقش مهم ،ساز نهیعنوان علل زم باشد، اما بدون شک به
همانند پیامبر)ص(  یتیر در مورد شخصین تأثیرسد ا یمبه نظر مردم دارد.  یا منفی

 یاحزا  الگو  ۀن سور یاولا  خداوند آن حضرت را در هم، زیرا دچندبرابر خواهد بو 
ت حد نصا  یا  ازدواج مجدد در صورت رعایثان ، و(20/)احزا کرده است  یمعرف مؤمنان
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ای به این محدودیت در سورۀ نساء نشده است.  هیچ اشاره، زیرا ستیمردان ممنوع ن یبرا
این در حالی است که ازدواج مجدد برای پیامبر)ص( حتی با رعایت حد نصا  در سورۀ 

تر  پذیرش حکم محدودیت بسیار راحت به همین دلیل، تا ر کلی ممنوع شدبه طو  ،احزا 
 .باشد

بر  یمبتنبه هیچ وجه  یبند مرحله نیادر پایان، اشاره به این نکته وروری است که 
 ، لذا اشکال نشود کهستنی مسلمانانبا ازدواج عموم  های پیامبر اکرم)ص( ازدواج اسیق
. دلیل الفارق است مع اسیقآن حضرت  یها بودن ازدواج یاختصاص لیبه دل سهیمقا نیا

این مطلب آن است که در مباحث اجتماعی، ذهنیت مردم برای پذیرش یک حکم بسیار 
نباشد، بدون شک در برابر آن مقاومت  مهم است. اگر ذهنیت مردم برای حکمی آماده

جدید آماده شده تر ذهنیت آنان مطابق حکم  کنند. این در حالی است که اگر پیش می
پذیرند. در این بحث هم همین نکته جاری است، زیرا  تر می راحتحکم را همان  باشد،

ساز پذیرش حکم بعدی است، نه  های پیامبر)ص( در واقع، زمینه محدود کردن ازدواج
ای دارد و به هیچ وجه علت تامۀ  که مرحلۀ اول هم فق  نقش زمینه علت تامۀ آن، چنان

ازدواج حرام بودن ج برای مردان نیست. بر همین اساس، نباید تصور شود محدودیت ازدوا
الفارق است، زیرا بر اساس  و قیاسی مع کند یرا حل نم مشکلی جدید برای پیامبر)ص(

های پیامبر اکرم)ص( در ابتدا و حرمت ازدواج مجدد در انتها،  این نوشتار، ازدواج
 اسلامی بوده است. ۀی جامعدر راستای تربیت فرهنگ کارکردی اجتماعی و

 گیری نتیجه
 تعداد همسران یک مرد را در عصر نزول قرآن محدود کرد:خداوند در سه مرحله 

قرآن کریم بدون اشاره به تعداد  .مرحلۀ اول: از ابتدای نزول قرآن تا سورۀ احزا 
های رایج در  طرح و با ودارزش را شخصیت زن دربارۀهایی  زوجات یک مرد، ارزش

علاوه بر اعتباربخشی  ،های متعدد جامعه مبارزه کرد. همزمان هم پیامبر)ص( با ازدواج
 پرستی در قالب ازدواج شد. عملی به ازدواج، مانع گسترش شهوت

های جدید را به طور کلی بر پیامبر)ص(  مرحلۀ دوم: خداوند در سورۀ احزا  ازدواج
کرد  اگر یکی از همسرانش فوت میای که آن حضرت اجازه نداشت  گونه به ،ممنوع کرد
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 .برگزیند جای آن گرفت، همسر دیگری به یا طلاق می
مرحلۀ سوم: خداوند در سورۀ نساء به مردان اجازه داد حداکثر با چهار زن در صورت 

فق  با یک زن به صورت دائم ازدواج کنند.  ،غیر این صورت، و در رعایت عدالت
این سه مرحله بر یکدیگر کاملا  منطقی است و دو  ترتب ،شود گونه که ملاحظه می همان

 .اند ساز مرحلۀ سوم مرحلۀ اول در حقیقت زمینه
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 دار الفکر.  :روت. بیتاریم دمشق(. ق1415) ابوالقاسم. عساکر، ابن .9

 .)ص(امبریـعلل تعدد همسـران پ ۀدربار  کنکاشی ش(.1385مهری. )نژاد،  کاظم زاده، مجید؛ ابوالقاسم .10
 .94-83(، 9)15، معرفت

 مرکز جهانی علوم اسلامی.  :. قمفی النحو ةالهدای(. ش1384محمد. ) ، ابوحیان .11
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The Holy Qurʾān presents individual actions as being based 
on one’s “shākilah” (Arabic: شاکِله, disposition), which has 
led to a variety of interpretations and conclusions. If 
“shākilah” is rooted in the creation of the individual, the 
diversity of human natures and a form of determinism in the 
manifestation of behaviors may be potential outcomes. 
Conversely, if “shākilah” is a self-constructed phenomenon, 
uncovering the underlying factors and influences will 
become significant. This article aims to explore and 
articulate the concept and purpose of “shākilah,” as well as 
the factors contributing to its formation, utilizing a 
descriptive-analytical approach. The study’s findings 
indicate that human shākilah represents the self-constructed 
moral personality and secondary temperament of an 
individual, shaped by a variety of influences, including 
genetic factors, hereditary traits, personality backgrounds, 
instincts, innate tendencies, intellectual abilities, social 
environment and culture, as well as the individual’s element 
of free will and choice. Therefore, while determinism in 
actions is dismissed, the role of ethics and education in 
shaping “shākilah,” as well as the reciprocal influence of 
“shākilah” on behavior, clarifies the issues of intention and 
its purity, as well as the concept of eternal life. The results of 
this research have clear implications in various fields of 
Islamic studies, such as determinism and free will, eternal 
life (immortality), the nature and philosophy of ethics, 
educational sciences, and some issues in moral theology, 
including sincerity. 
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امـر  نیفرمـوده و همـ یاو معرفـ «ۀشـاکل»اعمال هر فرد را بر اسـاس  میقرآن کر 
در  شـهیمتنـوع شـده اسـت. اگـر شـاکله ر  یها یریگ جهیو نت ها دگاهیخاستگاه د 

جبر در صـدور  یو نوع یبشر یها تیماه یگون داشته باشد، گونه یآدم نشیآفر 
خودسـاخته  یا دهیـمحتمل آن خواهـد بـود. امـا اگـر شـاکله پد جیرفتارها، از نتا

 کوشـد یمقاله مـ نی. اابدی یم تیدر آن اهم لیو عوامل دخ ها نهیباشد، کشف زم
آن را  یریگ مفهوم و مقصود از شـاکله و عوامـل شـکل یلیتحل-یفیتوص ۀو یبه ش

خودساخته  یاخلاق تیشخص یآدم ۀشاکل دهد ینشان م یبررس جیکند. نتا نییتب
 یوراثت ،یکیژنت یها نهیچون زم یاز عوامل أثرفرد است که مت یثانو  یوخو  و خلق

و فرهنـ   یاجتمـاع  یعاقلـه، محـ ۀقو  ،یفطر یها شیگرا ز،یغرا ،یتیو شخص
شدن  یومن منتف رو نی. ازاردیگ یو انتخا  فرد شکل م اریو عنصر اخت یرامونیپ

شـاکله و متقـابلا  نقـش  جادیدر ا تیدر اعمال، نقش علم اخلاق و ترب ییجبرگرا
. شـود یخلـود روشـن مـ ۀو خلوص آن و مسئل تین ۀشاکله در بروز رفتارها، مسئل

 ار،یـماننـد جبـر و اخت یمختلف مطالعات اسلام یها پژوهش در حوزه نیا ۀجینت
مسـائل دانـش اخـلاق  یو برخـ یتیعلم اخلاق، علوم ترب ۀو فلسف تیخلود، ماه

 مانند اخلاص، کاربرد آشکار دارد.
. هیـخلقـت ثانو  قـتیتـا حق یـیپنـدار جبرگرا از« شـاکله» ی(. مفهـوم قرآنـ1403) جـواد. ،ایروانی محسن؛ ،نورائی اسناا: 
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 مقدمه
 لهئبیان مس .1

ِع لى﴿: داند می او ۀیافته از شاکل تئقرآن کریم اعمال هر فرد را نش لُ عْم  ِي  ِكلُ ٌ شاك ل ت هِ ِِقلُْ
ِ نْ ِب م  عْل مُ

 
ِأ ب كُُمْ هْدىف ر 

 
ِأ بيلاِِهُو  عمل  اش شاکله یۀبگو: هر کس بر پا» ؛(84)اسراء/  ﴾س 

این آیه دربارۀ . «تر است، داناتر است یافته پس پروردگارتان به کسی که راه .کند می
مقصود از شاکله چیست؟ آیا شاکله ریشه  :از جمله ،های متعددی قابل طرح است پرسش

که در آن نقش  گیری آن داشته باشد یا آن در شکلو نقشی اکه  آن بی ،در خلقت فرد دارد
د و سعادت و شقاوت ذاتی نشو  منتهی به جبر نمیاعمال او آیا  ،دارد؟ در صورت نخست

ر بدهد؟ در صورت دوم نیز نقش آدمی تا چه حد است و چه عواملی  افراد را نتیجه نمی
فرهن  محی ، تربیت و توان گفت عناصری چون عوامل ژنتیکی،  ؟ آیا مینهد می رآن تأثی

ر آن مؤثر است؟ آیاتی با محتوای نکوهش انسان یا تأثیر اراده و تقدیر الهی بفرد  خودِ  ۀاراد
ای با موووع شاکله  خلود، چه رابطه ۀلئخلوص نیت، ملکات اخلاقی و مس ۀلئو نیز مس

 هایی پاسخ داده شود. پرسشچنین شود به  تلاش میمقاله دارند؟ در این 
 پژوهش ۀپیشین .2

کهن تفسیر نشان   کتب ۀای کهن دارد. مطالع مل در مفهوم قرآنی شاکله پیشینهأبررسی و ت
هر به بدون توجه  ،قرآنی ای عنوان آموزه شاکله به ۀتلاش مفسران برای فهم آیدهد که  می

پژوهش  ۀهای مطالعاتی صورت گرفته است. بر اساس نتیج گونه ارتباط آن با دیگر حوزه
موجز، بسی  و دارای  شاکله عمدتا   ۀ( نظرات مفسران اولیه دربار 1397درزی )و قبادی 

 ابهام است.
های علمی جدیدی صورت  کوشش ،تدریج در قرون چهارم به بعد تا روزگار معاصر به

های مختلف علوم انسانی و  قرآنی در ارتباط با برخی مفاهیم حوزه ۀگرفت تا این آموز 
دهد اصطلاح  ( نشان می1399نژاد و شمخی ) . بررسی علیاسلامی بررسی و تبیین گردد

ش ا با مفهوم شاکله در کاربرد قرآنی ،شناسی مطرح است گونه که در روان آن ،شخصیت
تر از  زیرا شاکله عام ،توان این دو را مترادف یکدیگر دانست متفاوت است و نمی

 .ودش شامل مینیت را و های دیگری مانند تعقل  شخصیت است و ساحت
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( 1395. نوری )دارد نیز از دیگر اصطلاحاتی است که با شاکله قرابت« هویت»
در ادبیات دینی است که  بردیافتهکار  شاکله یکی از هفت مفهومِ که توویح می دهد 

 .دارد با مفهوم هویترا بیشترین هماهنگی 
پژوهش  ۀنتیجبنابر برخی محققان به بررسی ارتباط شاکله با مفاهیم فلسفی پرداختند. 

 ورد فلسفی درادیدگاه مفسران در با  شاکله با ره ،(1392علی لالائی و همکاران ) حاجی
انسان قرابت دارد. ارتباط شاکله با برخی مباحث کلامی در  ۀبیان فاعلیت صورت نوعی

انسان را محصول  ۀ( شاکل1397( نیز قابل ذکر است. ایزدی )1396سمنون ) ۀنگاشت
 ۀو محی  زندگی دانسته و معتقد است که بیشترین تأثیر را بر نحو های تربیت  خصلت

تواند شکاف و جدایی  خو  می ۀمعتقد است شاکل ،عملکرد انسان دارد. بر این اساس
های تربیتی  ( دلالت1394میان علم و عمل را برطرف سازد. سلمان ماهینی و قراملکی )

 ه نمودند.ئارارا بایی بر اساس دیدگاه علامه طباط شاکله ۀمستفاد از آی
بررسی ارتباط شاکله با مباحث کارآفرینانه نیز در نوع خود جالب است. حجازی 

را کوشد تا نقش اثرگذار شاکله  می ،مطالعات کارآفرینانه با رویکرد دینی ۀ( در حوز 1391)
های  رین لایهت در این زمینه تبیین نماید. به باور او برای ایجاد رفتار کارآفرینانه باید در عمیق

وجودی دست به تحول بنیادین و دائمی زد و به روح ایمان دست یافت. این کار جز با 
 پذیر نیست.  شناخت عمیق مراتب روح )شاکله( و پیروی از دستورات شرع امکان

در  اتیمطالع یعنوان مورد شاکله به ۀها از آی برخی پژوهش ،افزون بر آنچه گفته شد
یندشناسی مطالعات ا( فر 1398نژاد ) اند. درزی و سلمان برده شناسی بهره مباحث روش

قراملکی به اعتقاد شاکله به بحث نهادند.  ۀکز بر آیر های قرآنی را با تم دینی در پژوهش
 است. سودمندآن شریفه در فهم دقیق و صحیح  ۀمحور با این آی لهئمس ۀمواجه ،(1393)

های پیشین به ارتباط  چندانی ندارد. پژوهش ۀرو پیشین پیشِ  ۀموووع مقال ،با این همه
حاور به مقالۀ د. افزون بر این، نمیان شاکله و جبرگرایی و شخصیت توجه چندانی ندار 

 اهتمام ویژه دارد.مورد بحث، معارف روایی مرتب  با موووع 

 در کاربرد قرآنی آن« شاکله»مقصود از  .3
گوناگونی مطرح تفسیری  ست، نظراتمورد بحث چی ۀآی که مقصود از شاکله در در این
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و سپس به اندازیم  میمفسران  یو آرا «شاکله»شده است. ابتدا نگاهی به مفهوم لغوی 
 پردازیم. تبیین و تحلیل دیدگاه برگزیده می

 مفهوم لغوی شاکله. 1 -3
ی مماثلت و همانندی است. امر او در اصل به معن« شکل» ۀدر لغت از ریش «مشاکله»

امری دیگر شباهت رسانده و  هگویند که ب« مشکل»رو  چیده را نیز ازآندشوار و پی
 نهندنام  مشتبهرو  را نیز ازاین« مشتبه»که  تشخیص و تفکیک را دشوار ساخته است، چنان

با این حال، تفاوت  .(204ص ،3ج، 1404فارس،  )ابن که شبیه چیز دیگری شده است
ت و صورت است و ئدر این است که مشاکله شباهت در هی« مشابهت»و « مشاکله»

به بستن دست و  ،به همین مناسبت .(362ص ،1404)اصفهانی، مشابهت همانندی در کیفیت 
گویند، زیرا با این کار « کالشِ » ،و به خود مهار« کلشَ » شپای حیوان و مهار کردن

فارس،  )ابنگردد  و شبیه یکی از آنها می شود میجا جمع  یوان یکچهار دست و پای ح
که عبارت است از  یابد میمفهومی ثانوی « شکل» ۀواژ  به این ترتیب، .(204ص ،3ج، 1404

ی انویسان قرآنی، همین مفهوم را معن برخی فرهن  .و در قیدوبند کردن حیوان« تقیید»
 .(362ص، 1404نی، )اصفهااند  دانسته« شکل»و « مشاکله»اصلی 

خود  ت و ساختاری است که فرد را در قیدوبندِ ئی هیابه معن« شاکله»بر این اساس، 
 .(362ص، 1404)اصفهانی، کشد.  نوعی او را به بند می کند و به گرفتار می

 مفسران یها . دیدگاه2 -3
 مقصود از شاکله بیان شده است: دربارۀذیل های تفسیری  دیدگاه ،در مجموع

 دیدگاه نخست. 1 -2 -3
مقصود از شاکله ساختار جسمی و روحی فرد است که ناشی از ماهیت و آفرینش اوست. 

، در سخن منسو  (514ص ،6جتا،  )طوسی، بی« طبیعت»این معنا در سخن مجاهد با تعبیر 
، در سخن مقاتل (673ص ،6ج، 1372)طبرسی،  «خلقت»و « طبیعت»عباس با تعبیر  به ابن

، 1420)فخر رازی، و در گفتار برخی دیگر  (547ص ،2ج، 1423)مقاتل،  1«یلهجد»با تعبیر 

                                                      
 .(106، ص11، ج1405منظور،  نک: ابن)آمده است ی حالت اولیه، طریقه و ناحیه ابه معن «جدیله». 1
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 بیان شده است. « جوهر نفس و مقتضای روح»با عبارت  (391ص
 دیدگاه دوم . 2 -2 -3

های  مقصود از شاکله راه و روشی است که فرد به آن عادت کرده است. در سده
، 1418؛ بیضاوی، 673ص ،6ج، 1372)طبرسی، را ارائه کردند این نظریه فراء و زجاج  ،نخستین

و برخی مفسران معاصر در تبیین و تأیید آن  (143ص ،8ج، 1415؛ آلوسی، 265ص ،3ج
 ،کند ای می ازآنجاکه روحیات و سجایا و عادات هر انسانی او را مقید به رویه»اند:  گفته

گونه اختصاصی به طبیعت  له هیچمفهوم شاک ،گویند. به این ترتیب می« شاکله»به آن 
 .(247–246ص ،12ج، 1373)مکارم شیرازی، « ذاتی انسان ندارد

 دیدگاه سوم . 3 -2 -3
که را دهد. این دیدگاه  مراد از شاکله نیت فرد است که به اعمال و رفتار او شکل می

و برخی  (483ص ،5ج، 1412)نک: مظهری، حسن بصری و قتاده مانند برخی مفسران قدیم 
 گستردگی ، در روایات نیز بهاند کردهمطرح یا تأیید  (78ص ،5ج، 1424)مغنیه، مفسران جدید 

 .)برای روایات نک: ادامۀ مقاله(ذکر شده است 
 دیدگاه چهارم. 4 -2 -3

تر و به حق سزاوارتر است،  است که از نظر فرد، به صوا  شبیه چهمقصود از شاکله هر آن
اساس این  نقل شده است. گویا بر (673ص ،6ج، 1372)نک: طبرسی ، که از جبائی  سان آن

 .اوستفرد همان عقیده و باور  ۀنظریه، شاکل
 دیدگاه پنجم. 5 -2 -3

 یو ثانوی فرد است که از مجموع غرایز و عوامل خارج یمراد از شاکله شخصیت اخلاق
مطرح کرده  (192ص ،13ج ،1393)گیرد. این دیدگاه را علامه طباطبایی  یمؤثر بر آن شکل م

 است. 
را « اندیشه و فکر»و « فطرت»افزون بر اینها، برخی مفسران مفاهیم دیگری همچون 

 .(313ص ،17ج، 1365)صادقی تهرانی، اند  دادهنیز احتمال 
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 . نکاتی مقدماتی برای تبیین دیدگاه برگزیده4
های معرفتی و هدایتی  برای درک صحیح مفهوم شاکله و رسیدن به عمق مفهوم آیه و پیام

 شود.چند نکته توجه به آن، ابتدا لازم است 
 انسان و تعاریف گوناگون او . 1 -4
اندیشمندان در طول تا ابعاد او موجب گردیده است  یشناخت انسان و پیچیدگ یدشوار

تعاریف گوناگون از  .را از انسان ارائه نمایند یگوناگون و گاه متضاد یها تاریخ تعریف
 یدارد. این سردرگم شدر شناخت درست خویش و کمال یآدم ینشان از سردرگمانسان 

شده و  یانسان کمنکر سرشت مشتر  یکل به یاندیشمندان غرب یاست که برخ یحد به
 .(135ص، 1380)نک: رجبی، دانند یسرانجام م یمهمل و ب یانسان را بحث یبحث از چیست

 ۀبه نتیج یشناس نسان، بحث انسانو سخن خالق ا یبدون استمداد از وح بنابراین،
 نخواهد رسید. یمشخص

عد ی، انسان موجودیاز نگاه اسلام  (9-7)سجده/و مرکب از جسم و روح است  یدوب 
و ادیگر، صعود و نزول  یکند. از سو  یرا اقتضا م یدو نیازها و علایقاین از  کی که هر
که هر ، حتی فرشتگان ،برخلاف موجودات دیگر ،(6-4)تین/بسیار گسترده دارد  یشعاع

رسد که از  یتواند به جای یدر طرف تکامل، م ی. آدم(134)صافات/ دارند یکدام حد معین
عد معنو  موجودات را به تسخیر خود در ۀهم ینظر دنیو  ، از فرشتگان نیز فراتر یآورد و در ب 

 قرار گیردتر از حیوانات  پایین یا نیز در مرتبه یو در طرف سقوط و تباه (9-8)نجم/رود 
، یاز نظر فطرانسان با این حال،  .(6)انشقاق/ او پیوسته در حال حرکت است .(178)اعراف/

آن است که جانشین خدا در زمین  شاست و حد مطلوب (30)روم/جو و خداپرست  کمال
)مکارم  است یافتنی دست یوحیان یها و این با تربیت و تزکیه در پرتو آموزه (30)بقره/باشد 

 .(241-239ص ،8ج، 1300شیرازی، 
، یبا سرشت اله ی: موجودتوان انسان را چنین تعریف کرد میبر آنچه بیان شد، بنا
 جانشین خدا در زمین ،به لحا  مطلوبیتکه  ،، در حال حرکت و تربیت پذیریدوبعد
 .است
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 خلقت اولیه و شخصیت اخلاقی ثانویه .2 -4
او تاج سر ستاید، بر  ساختار آفرینش و فطرت پاک می سو آدمی را به قرآن کریم از یک

بخشد و مسجود فرشتگان و جانشین  نهد، او را بر دیگر موجودات فضیلت می کرامت می
از و  ،(34؛ بقره/70؛ اسراء/14منون/ؤ؛ م30روم/ نک:و نیز  4)تین/دهد  خود در زمین قرار می

تر از  و گروهی را پست دنکوه میار، او را فّ جهول و کَ  و دیگر سو، با اوصافی چون ظلوم
 .(179اعراف/ ؛6؛ عادیات/100 ،67 ،11؛ اسراء/34ابراهیم/نک: )د شناس یحیوانات م

یادشده نیست و در  گونه منافاتی بین دو دسته از آیاتِ  حقیقت این است که هیچ
بلکه  انسان، ۀوجود صفات و ملکات اخلاقی منفی، نه برخاسته از خلقت اولی ،واقع

محور  فطری پاک و کمال های خداوند آدمی را با گرایش خود اوست. ۀمحصول و ساخت
فرد آفریده است و بر همین اساس نیز او را کرامت بخشیده و بر  و استعدادهای منحصربه

در مسیری که  شحیات ۀبرای ادامانسان دیگر موجودات برتری داده است. در عین حال، 
ان دیگر حیوانات، مجهز به غرایزی است تا چون موتوری برایش فراهم شده است، بس

خداوند محرک، از درون او را وادار به کار و تلاش برای جلب منافع و دفع مضار نماید. 
گر عقل مجهز نموده و  در کنار نیروهای قدرتمند غریزی، او را به نور هدایتانسان را 

، غرایز خود را تعدیل نماید و از افراط و اش فرستاده تا در پرتو این دو وحی را نیز به یاری
 انسانحیات  ۀتفری  بپرهیزد. نیک روشن است که وجود غرایز منفی نیست، چه برای ادام

است، اشباع بیش از حد غرایز یا اشباع آنها از مسیر غل   یدهورورت دارد. آنچه نکوه
و اجازه است شده نیرویی است که در آدمی به ودیعت نهاده « حرص»برای نمونه،  است.

اگر این نیرو  ،باز ایستد. حال شدهد وی از تلاش و تکاپو برای به دست آوردن منافع نمی
در مسیر صحیح خود همچون کسب علم و فضیلت و در حد اعتدال به کار گرفته شود، 

منحرف شود و به افراط گراید، فرد را به سقوط  شکمال فرد است، ولی اگر از مسیر  ۀمای
 کند و گرفتار شیفتگی مال و ثروت یا شهرت و قدرت یا هوسرانی و شهوت می کشاند می

 .(15-13ص ،20ج، 1393: طباطبایی، نکنیز  ؛29ص ،25ج، 1373)مکارم شیرازی، 
و گاه « انسان به طبع اولی»آنِ ها از  دهد که ستایش بررسی مجموع آیات نشان می

نایافته که نفس و غرایز سرکش  تربیت انسانِ ها از  است و نکوهش« رسیده کمال به انسانِ »
لق و شاکل زیرا  ،در خود ایجاد کرده استرا ثانوی منفی  ۀخود را مهار نکرده و خ 
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او شکل  ۀپذیری، خلقت ثانوی تربیت ۀدر سایو های انسان است  پذیری از ویژگی تربیت
 گیرد. می

 نقش عامل وراثت در خصوصیات اخلاقی و رفتاری  .3 -4
گیری ملکات نفسانی، اکنون این  جه به یکسانی ماهیت بشری و نقش تربیت در شکلبا تو 

شود که آیا عوامل وراثتی و ژنتیکی در وجود و بروز ملکات نفسانی  پرسش مطرح می
های این علم،  یافتهبنابر اما  ،دانش ژنتیک دیرین نیست ۀهرچند پیشین نقش دارند؟

 ،نیست ی آدمی( بروز رفتارهاۀکننده )علت تام عامل اصلی و تعیین یهای ژنتیک ویژگی
ر ایجاد اوطرا ، رفتار بهای رفتاری همچون ژن مؤثر  زیرا با وجود کشف تعدادی از ژن

 است لزوما  رفتار xهای او نیست و از فردی که دارای ژن رفتاری  منطبق با ژن آدمی لزوما  
x (263ص، 1389) نک: محمدی، زند  نمی سر. 

هرچند  ،صراحت بر این مطلب دلالت نماید شود که به ای دیده نمی آیه در قرآن کریم
 ؛)بصیرییوسف نقش عامل وراثت را برداشت کنند  ۀسور  77 ۀاز آیتا  اند کوشیدهبرخی 

رسد مقصود آیه و نیز تفسیر ذکرشده  به نظر نمی ،با این حال .(110-108ص ،1392گوهری، 
 امل وراثتی باشد.تأیید رفتارهای برخاسته از عو  لزوما  

ای روشن عامل وراثت نمود دارد. برای نمونه، امیرمؤمنان  در روایات به گونهاما 
مَّ »... فرماید:  علی)ع( در فرمان خود به استاندار مصر می

ُ
 ث

َ
 أ

َ
وِی الأ

َ
 حلَابِ وَ لصق بِذ

َ
هلِ أ

الِحَ  البُیُوتاتِ  م   ةالص 
ُ
وابِقِ الحَلَنة، ث  وَاللَّ

َ
ةِ أ

َ
جد

َّ
 هلِ الن

َ
ماحَةِ. ف خاءِ وَاللَّ جاعَةِ وَاللَّ

 
هُم إِ وَالش

َّ
ن

عَبٌ مِنَ العُرَفِ... 
ُ
رَمِ وَش

َ
 مِنَ الک

ٌ
سپس ]برای انتخا  » ؛(53 ۀالبلاغه، نام )نهج« جِمَاع

های  فرماندهان[ به سراغ کسانی برو که دارای شخصیت و اصالت خانوادگی از خاندان
اعت و سخاوت و کرم باشند، زیرا آنان سابقه و دارای برازندگی و شج صالح و خوش

کید بر شجاعت و سخاوت و سع .«اند های نیکی و شایستگی کانون کرامت و شاخه  ۀتأ
 کند. اثرگذاری وراثت را تأیید می ،صدر که جزء ملکات نفسانی و متأثر از وراثت است

ت دهد تأثیر عامل وراثت و صفا به هر رو، دلایل متعددی وجود دارد که نشان می
رود و به حد علیت  سازی فراتر نمی شده به فرد از پدر و مادر، از حد اقتضا و زمینه منتقل

 رسد. تامه نمی
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 آن با جبرگرایی ۀانسانی و رابط ۀشاکل .5
در تفسیر شاکله نظرات گوناگونی مطرح است. بر اساس دیدگاه  که گذشت، چنان

که ناشی از ماهیت و نخست، مقصود از شاکله ساختار جسمی و روحی فرد است 
های نفوس بشری. در  فخر رازی، مبتنی بر اختلاف ماهیت ۀآفرینش اوست و به گفت

نماید:  له در اینجا رخ میئنوعی جبرگروی از آن مشهود است. بنابراین، چند مس ،نتیجه
که تفسیر شاکله به ساختار وجودی و خلقت انسان به چه دلیل یا دلایلی مستند  ایناول 

که بر فرض  های مختلف دارند؟ سوم آن که آیا نفوس بشری ماهیت ؟ دوم اینشده است
که  ای توجیه نمود که مستلزم جبر نباشد یا این توان آن را به گونه پذیرش این دیدگاه آیا می

 آن با جبر خود دلیلی بر رد آن است؟ ۀملازم
 داران جبرگرایی طرف ۀ. ادل1. 5

صحابه و تابعان  ۀاند، آن را مستند به نظرات مفسران دور  پذیرفتهکسانی که این دیدگاه را 
اند  . همچنین روایاتی را نقل کردهنداند که شاکله را به خلقت و طبیعت تفسیر نمود کرده

 ،5ج، 1300پتی،  )نک: پانیکند  میکم در نگاه نخست همین نظریه را تأیید  که دست
 :توان جای داد میسته د این روایات را در دو .(484ص

لِقَ له کل  »نخست روایاتی با مضمون  ۀدست
ُ
ٌ لِما خ ؛ 215ص ،8ج، 1401)بخاری، « مُیشَّ

مسیر هر کس برای آنچه برای آن آفریده بنابر این روایات،  .(48ص ،8جتا،  نیشابوری، بی
 » :عمر بن خطا  گوید .شده هموار گشته است
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َ
  ول

ُ
ه
َ
عيد﴿ ۀزمانی که آی ؛(352ص ،4ج، 1403)ترمذی، « ل ِو س  ق ي ٌ  ﴾ف م نهُْمِْش 

نازل شد، از رسول خدا)ص( پرسیدم: ما بر  (اند بخت کبخت و برخی نی پس برخی تیره)
کنیم؟ بر اساس تقدیری که خاتمه یافته یا امری که قطعی نشده  چه اساسی عمل می

، ها بر آن جاری گشته است ای عمر پایان پذیرفته و قلماساس امری که  است؟ فرمود: بر
 ولی هر کسی در مسیری که برای آن خلق شده قرار گرفته است.

ابودرداء  .وخوی انسان دارد که نشان از تغییرناپذیری خلقاست دوم روایاتی  ۀدست
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مَ »گفت: 
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َ
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َ
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ُ
 الله

َّ
 رَسُولِ اِلله صَلى

َ
د
ْ
حْنُ عِن

َ
مَا ن

َ
الَ رَسُولُ اِلله  بَيْن

َ
 ق
ْ
، إِذ

ُ
ون

ُ
رُ مَا يَك

َ
اك
َ
ذ
َ
ت
َ
ن

 َ َّ ت 
َ
غ
َ
مْ بِرَجُلٍ ت

ُ
ا سَمِعْت

َ
وا وَإِذ

ُ
ق
ِّ
صَد

َ
انِهِ ف

َ
نْ مَك

َ
الَ ع

َ
مْ بِجَبَلٍ ز

ُ
ا سَمِعْت

َ
مَ: إِذ

َّ
يْهِ وَسَل

َ
ل
َ
 ع
ُ
 الله

َّ
نْ صَلى

َ
 ع

 
َ
ل
َ
 مَا جُبِلَ ع

َ
ُ إِلى  يَصِت 

ُ
ه
َّ
وا بِهِ وَإِن

ُ
ق
ِّ
صَد

ُ
 ت
َ
لَ
َ
قِهِ ف

ُ
ل
ُ
در حالی که  ؛(443ص ،6جتا،  حنبل، بی )ابن« يْهِ خ

اگر  گفتیم، حضرت فرمود: رو سخن می اتفاقات پیشِ دربارۀ ما نزد رسول خدا)ص( 
شنیدید کوهی از جای خود کَنده شده است آن را تصدیق نمایید، ولی اگر شنیدید مردی 

لق خود برگشته است آن را باور نکنید باز است آن خلق شده  نچه بره آچراکه او ب ،از خ 
 خواهد گشت.

 داران جبرگرایی طرف ۀ. بررسی ادل2 -5
دارن جبرگرایی است.  طرف ۀذکرشد ۀترین ادل سخنان صحابه و نیز برخی روایات مهم

چه  ،تواند دلیلی معتبر باشد نیک روشن است که استناد به سخنان مفسران پیشین نمی
 ؛262-261،ص12ج، 1393)طباطبایی، ندارد سخنان صحابه و تابعان حجیت شرعی و تعبدی 

باره  که تعابیر کوتاه آنان دراین ومن آن .(359، 264-257ص ،1ج، 1418نیز نک: معرفت، 
 .پذیر مبهم است و توجیه

 کند و نمایانگر آن است که از یک ظاهر جبر را ثابت می محتوای روایات یادشده نیز به
 ۀی برای بهشت و شماری برای دوزخ پا به عرصدر تقدیر ازلی یا ساختار خلقت، برخ ،سو

در حیات دنیوی نیز گروه اول به کار بهشتیان و گروه دوم به  ،وجود نهاده و از سوی دیگر
اینجاست که  .که از خود اختیاری داشته باشند آن بی ،اند عمل دوزخیان گمارده شده

و عمل چه مفهومی تکلیف  ،در این صورتاز جمله:  ،نماید های متعددی رخ می پرسش
های آنان چه فلسفه و سودی دارد؟ گناه  خواهد داشت؟ رسالت پیامبران و کوشش

اند؟ این تبعیض و  دوزخیان چیست که بی هیچ اختیاری از خود، برای آتش خلق شده
 با عدالت پروردگار سازگار است؟چگونه ظلم آشکار 

سنت  د محدثان اهلاز دی، هست این روایات در صحاح سته ۀازآنجاکه بخش عمد
و پاسخ به این روایات سنت برای توجیه  شارحان اهل لذا. داردسند صحیح و معتبر 

حجر در  ابن .اند ای ارائه نکرده کننده اشکالات، سخت به تکاپو افتاده، ولی پاسخ قانع
 گوید:  شرح روایت بخاری می



 39ش، 1403 و تابستانبهار ، 21 ۀدور   ..........................................................  294

 .مکلف بر وی پوشیده و پنهان است حدیث به این نکته اشاره دارد که عاقبتِ 
عاقبتی  ۀنشان بنابراین باید در انجام وظایف خود تلاش کند، چراکه عمل او غالبا  

رسد. ... بنابراین، خداوند مالک اعلی و خالق امرکننده است  است که به آن می
کند و هیچ  به هر شکل که بخواهد در ملک خود تصرف می و به این دلیل،

به او را ندارد، بلکه اعتراض همواره بر مخلوق مأمور وارد  کس حق اعتراض
 .(432ص، 11جتا،  حجر، بی )ابناست 

زیرا تردیدی نیست که خداوند خالق هستی و  ،انگیز است حجر شگفت این سخنان ابن
او حکیم نیز هست و حکمت او مانع از آن است که  اماچیز است،  مالک تصرف در همه
قدرت و نفوذ  ۀفاقد اختیار را عذا  کند. سع گناهِ  اده فرماید و بیظلم و فعل قبیح را ار 

در کنار حکمت و عدالت و رأفت او معنا و  ،حجر است الهی که مدنظر امثال ابن ۀاراد
ارچو  حکمت اوست. بنابراین، هتصرف او در ملک خویش در چ یابد و طبعا   مفهوم می

، 1419، (الف))سبحانی وجیهات ناصوا  است ت ۀگونه روایات بهتر از ارائ کنار نهادن این
 .(254-252ص

شده  تعیین ازپیش حجر اصرار دارد که فرد نباید با تکیه بر سرنوشتِ  که ابن ومن این
او ولی  ،شود مستحق عقا  می ،چه در این صورت ،دست از عمل و مجاهدت بردارد

به طور قطعی معین  شکه اگر منازل فرد در آخرت پیش از انجام اعمال دهد میتوویح ن
 شود؟! شده است، چطور به سبب ترک عمل مستحق عقا  می

، 1401؛ بخاری، 49-48ص ،8جتا،  )نیشابوری، بیدر روایات متعدد دیگر که یادکردنی است 
برای اثبات این موووع به آیاتی استناد شده است که در سخنان مفسران  (99ص ،2ج

 ،(122ص ،7ج ؛283ص ،5ج؛ 489ص ،3ج، 1420رازی، )نک: فخر جبرگرا نیز نمودی بارز دارد 
ِيسُْئ لوُن﴿از جمله:  ِو هُمْ لُ فْع  ِي  ا م   ِع  ِيسُْئ لُ دهد،  خدا از آنچه انجام می» ؛(23)انبیاء/ ﴾ لا

و  اها﴿ ؛«شود و آنان ]در برابر خدا[ بازخواست خواهند شد بازخواست نمی ِس  ن فْسٍِو ما ِ.و 
ت قْو هاِفجُُور هاِو  م  لهْ 

 
پس  .که آن را درست و نیکو نمود و به نفس و آن» ؛(8-7)شمس/ ﴾اهاف أ

عْطيِ﴿ ؛«اش را به او الهام کرد بزهکاری و پرهیزکاری
 
ِأ نْ ِم  ا م  

 
ات  قيِِِف أ ِب الحْسُْنىِ.ِو  ق  د   ِِ.و ص 

ِل ليْسُْرى رُهُ نيُ س   اسْت غْنىِِ.ف س  ِو  خ ل  ِب  نْ ِم  ا م  
 
أ ِب الحْسُْنىِ.ِو  ب 

ذ   ك  ِل لعُْسْرىِ.ِو  رُهُ نيُ س    ؛(10-5)لیل/ ﴾ ف س 
 ۀاما کسی که ]ثروتش را در راه خدا[ انفاق کرد و پرهیزکاری پیشه ساخت، و وعد»
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[ باور کرد، پس  خدا نسبت به پاداش انفاق و پرهیزکاری است ۀنیکوتر را ]که وعد
[ آماده  به توفیق خداست کاعمال نی ۀزودی او را برای راه آسانی ]که انجام هم به

 ۀنیاز نشان داد، و وعد [ بخل ورزید و خود را بی کنیم. و اما کسی که ]از انفاق ثروت می
گونه توفیق از  نیکوتر را تکذیب کرد، پس او را برای راه سخت و دشواری ]که سلب هر

 .«کنیم [ آماده می اوست
دهد که  می نخست نشان ۀزیرا آی ،نماید استناد به این آیات نیز سخت نااستوار می
که خداوند  روست ازآنآیا این  ،گیرد. حال خداوند در افعال خویش مورد سؤال قرار نمی

که  دهد یا آن دلیل و حتی برخلاف حکمت و عدالت انجام می که بخواهد بیرا هر کاری 
جای سؤال در افعال الهی  از سر حکمت، اصولا   شچون خداوند حکیم است و افعال

 کند خداوند به حکمت در آیات متعدد، برداشت دوم را اثبات میوجود ندارد؟ توصیف 
 .(268ص ،14ج، 1393طباطبایی،  ؛110ص ،3ج، 1407، ( ))زمخشری، 

هدایت  ۀدهد که خداوند به هر نفسی به گون نشان می آیات الهام فجور و تقوا نیز صرفا  
قضای  ۀکنند چگونه این آیات تصدیق ،فطری، فجور و تقوای آن را الهام کرده است. حال

 هاست؟! محتوم و سرنوشت قطعی انسان
زیرا در این آیات رفتارها و  ،استشهاد به آیات اخیر نیز در اینجا جایگاهی ندارد

و « تیسیر الهی»ساز  های الهی، زمینه باورهای مطلو  فرد یعنی انفاق، تقوا و تصدیق وعده
ت و عبودیت معرفی شده است و در مقابل، بخل و برای طاع نسانهموار نمودن مسیر ا

 کل  » که محتوای روایاتِ است در حالی این ساز سختی و دشواری مسیر.  تکذیب، زمینه

 میش  
ُ
ساز  یعنی تیسیر الهی ناشی از خلقت، زمینه ،عکس آن است کاملا  « لق له لما خ

 .شود اعمال نیک و بد فرد می
مر أعلی » ویژه عبارت  های از روایات یادشده و ب رهافزون بر آنچه ذکر شد، محتوای پا

رِغَ منه   مردود  شدت قرآن آن را بهیهودیان دارد که  ۀهمسویی آشکاری با اندیش« قد ف 
 1.(214ص ،1ج، 1425، ی؛ کوران198ص ،4ج، 1403، ی)مجلس داند می

                                                      
 »مفصلِ  لیدر تحل (39-37ص ،11ج، 1393) ییعلامه طباطبا. 1

ُ
ه
َ
 ل
َ
ٌ لما خلق  ،یسبحان) کوتاهمشابه و  یلیتحل و استاد سبحانی در« كل  ميشَّ

 یبهشت و دوزخ برا شاناند، اما این توجیه قابل مناقشه است، چه در تحلیل های روایی پرداخته گزاره اینبه توجیه  (554ص، 1409، ( )
 .شده استمیسر  انسان یبرا زین کیهر  ریو مس ک،یهر  ریمس یاریاخت مودنِ یبر پ طنه به طور مطلق، بلکه مشرو  یول ،است مقدرافراد 
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لق انسان نمی شاکله و تواند تأییدی بر مخلوق  اما روایت مربوط به تغییرناپذیری خ 
ظاهر حدیث تغییرناپذیری  ،سو زیرا از یک ،سلب اختیار انسان در ایجاد آن باشد

گیری  دهد که انسان نقشی در شکل گیری آن است، ولی نشان نمی وخو پس از شکل خلق
وخو غیرممکن است،  اصل این مدعا که تغییر خلقدر آن نداشته است. از سوی دیگر، 

لق خود  فرد می ،اردزیرا در بیشتر مو  هست، دتردی تواند با تعلیم و تربیت به اصلاح خ 
های عالمان اخلاق که برگرفته از متون  وجودی علم اخلاق و تلاش ۀبپردازد، وگرنه فلسف

 » روایاتی مانندِ  .رود دینی است زیر سؤال می
َ
ه بَّ
َ
ش
َ
لَّ مَنْ ت

َ
 ق
ُ
ه
َّ
إِن
َ
مْ ف

َّ
حَل
َ
ت
َ
 ف
ً
نْ حَلِيما

ُ
ك
َ
مْ ت

َ
 ل
ْ
إِن

 
َّ
وْمٍ إِلّ

َ
 بِق

ُ
ه
ْ
 مِن

َ
ون

ُ
 يَك

ْ
ن
َ
 أ
َ
ك

َ
وْش

َ
اگر بردبار نیستی خود را به » ؛(198البلاغه، حکمت  )نهج«  أ

آنان  ۀبردباری وادار، چه اندک است که کسی خود را همانند گروهی کند و از جمل
وخوی آدمی است. با این حال، تردیدی نیست که این  نیز مؤید امکان تغییر خلق ،«نشود

ویژه اگر اخلاق فرد در او نهادینه شده  هدشوار است، ب اربسی ،واردامر در بسیاری از م
باشد. بنابراین، روایت مورد بحث به فرض صحت انتسا ، ممکن است ناظر به سختی و 

را مقصود وخو  که ناپایداری تغییر رفتار در صورت ثبات خلق آندشواری این کار باشد یا 
 .داشته باشد

 (خودساخته شخصیت اخلاقی  اکله؛ )ش . تبیین دیدگاه برگزیده6
خودساخته و  اساس نکات یادشده، مقصود از شاکله چیزی جز شخصیت اخلاقیِ  بر

در غرایز و محصول تربیت محی  و  دار ست؛ شخصیتی ریشهفرد نی وخوی ثانویِ  خلق
 نفس. ۀتزکیه یا عدم تزکی

 دارد.انسان دو گونه شاکله و ساختار  ی،توویح این دیدگاه آن است که به طور کل
آن را شکل انسان  یترکیب قوا یکه نوع خلقت و چگونگاست  یا نخست شاکله ۀگون

 یثانو  یا دوم شاکله ۀگون .بدن با یکدیگر ایجاد شده است یها داده و از تعامل دستگاه
 ینبر نفس انسا یست و از تأثیر عوامل خارجانسان ا یکه همان شخصیت اخلاقاست 

صادر  یکه دارد از و ای یاخلاق ۀطبق شاکل یآدم یشکل گرفته است. تمام رفتارها
نمونه، حالات فرد متکبر مغرور، در  یبرا ست.او  ۀشاکل ۀکنند شود و افعال او منعکس یم

اش نمایان  یشخصیت ۀسخن و سکوت، قیام و قعود، و حرکت و سکون او متناسب با شاکل
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 دیگر. یا ف نیز به گونهو فرد منفعل و وعی ،شود یم
دهد که مقصود از  یسیاق آیات نشان م .یادشده نیز به همین نکته اشاره دارد ۀآی

که از مجموع غرایز و عوامل  یاخلاق یشخصیت یشاکله در اینجا مفهوم دوم آن است، یعن
 یچه در آیات پیشین از شفا و رحمت بودن قرآن برا ،گیرد یمؤثر بر آن شکل م یخارج

ستمکاران سخن به میان آمده است و گویا در بیان علت  یمؤمنان و خسارت بودن آن برا
عادل دارد،  یا که شاکله یکس .گردد یاش بیان م اساس شاکله آن، عملکرد هر فرد بر

 یا و آن کس که شاکله ،گردد یاز دعوت حق منتفع ماست و اش آسان  یپذیر هدایت
از شنیدن دعوت حق جز خسارت گردد و  میدشوار با حق بر او  یظالم دارد، همراه

ى﴿نخواهد داشت و پروردگار به این امر داناتر است:  یا بهره هْد 
 
ِأ نِْهُو  ِب م  عْل مُ

 
ِأ ب كُُمْ  .﴾ف ر 

فرد را ملزم به پذیرش  ،که شاکله در عین حالاست این نکته دربردارندۀ اخیر  ۀ قرآنیجمل
ظالم اگرچه به اعمال ناشایست دعوت  ۀیجه، شاکلدر نت .کند یآنچه همسو با آن است نم

هرچند وعیف وجود  ،از هدایت یسازد و در آن، اثر ینم یولالت را حتماما کند،  یم
 .(193-192ص ،13ج، 1393، ی)طباطبایتر است  شده عادل هدایت ۀشاکل یول ،دارد

 توان عوامل ذیل را دخیل دانست: هر فرد می ۀگیری شاکل در فرایند شکل
 عامل ژنتیکی. 1 -6

از پدر و مادر به ارث  صفاتی که عبارت است ازفرد  عوامل ژنتیکی، وراثتی و شخصیتیِ 
خونسرد و  وخوی مادرزادی دارد. برای مثال، برخی افراد ذاتا   د یا ریشه در خلقرس می

آرامش و بردباری در گروه اول و عصبانیت و  ۀ. طبیعی است که زمیناند برخی تندمزاج
سازی  گونه عوامل از حد زمینه این ،گروه دوم بیشتر فراهم است. بی هیچ تردیددر تندی 

رسد. بنابراین، هم اصل این صفات و  رود و به حد علت تامه نمی )اقتضا( فراتر نمی
 فرد صرفا   ۀشاکل علاوه، به. شدنی است و هم رفتارهای ناشی از آن کنترل پذیرییر حالات تغ

شاکله تأثیر و ظهور در بروز  ،در کنار دیگر عواملعوامل   و این نیست یعواملچنین معلول 
 دارند.
 غریزه. 2 -6

کند. گرچه اصل  های خاصی را ایجاد می ها و گرایش شده در هر فرد کشش غرایز تعبیه
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از آنها شدت و برخی کم در  وجود این غرایز در تمام افراد بشری یکسان است، ولی دست
تر  تر و در برخی وعیف شهوت در برخی از افراد قوی ۀغریز . برای نمونه، داردوعف 

 است.
 درونی های گرایش. 3 -6

دهی مثبت به اهداف،  عاقله در درون هر فرد رسالت جهت ۀفطری و قو  های گرایش
 ،ایجاد ملکات نفسانی و در نتیجهدر  ،عهده دارد و از این مسیر ها و رفتارها را بر انگیزه

فطری در تمام افراد یکسان  های گرایشگمان  بیآفرین است.  فرد نقش ۀتکوّن شاکل
ال  تى﴿است:   ِ ِالل   نيفاًِف طْر ت  ِح  ِل لد  ين  ق مِْو جْه ك 

 
ِِِف أ ِالل   خ لقْ  ِل  يهْاِلاِت بدْيل 

ل  ِع  ِالن  اس  ر  )روم/  ﴾ ف ط 
به  وجودت ۀبا هم ،گرایانه و بدون انحراف حق ،[کشر  گیپای پس ]با توجه به بی» ؛(30

بند و استوار بر[ سرشت خدا که مردم را بر آن ی[ روی آور، ]پا سوی این دین ]توحیدی
نیروی عقل اما  .«گونه تغییر و تبدیلی نیست برای آفرینش خدا هیچ .باش ،سرشته است

 در افراد سطح یکسانی ندارد.
 محیط . 4 -6

 اتجامعه، و تأثیر های موجود در  محی  اجتماعی، فرهن  رایج، آدا  و رسوم و عادت
از  .فرد نقش دارند ۀ، معلم، همسانان و دیگر الگوها، همگی در ایجاد شاکلوالدین یتربیت
آید که آدمی در  می کنیم. از آیات متعدد بر با عنوان عوامل خارجی یاد می گونه عناصر این

تواند  می شانتخا  و اختیار  گونه عوامل، مقهور و محکوم نیست، بلکه با قدرتِ  برابر این
دارد و همرن  محی  نشود. ماجرای حل نشدن اصحا   در مسیری مخالف گام بر

و  (11)تحریم/ ، ایمان همسر فرعون، (20 ،14 ،10)کهف/ کهف در فرهن  فاسد محی  
پرورش رغم  به ،پیوستن همسران نوح و لوط و نیز فرزند نوح به صف منحرفان و گمراهان

هایی از این  نمونه ،(46و  45، 43، 42؛ هود/ 10)تحریم/ نی در پرتو وحی و کانون تربیت دی
 دست است. 

 اختیار انسان. 5 -6
او  تواند به تعدیل غرایز، کنترل رفتارها و اصلاح و تربیت حالات اختیار و انتخا  فرد می

 ۀگون به اشباع افراطاو را که  نهادینه سازد، یا اینوی  و فضایل اخلاقی را در منجر شود
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د. آدمی بر اثر دار گسیختگی رفتاری و ایجاد و تقویت رذایل اخلاقی مشغول  ز، لجامغرای
ملکات نفسانی منفی و حتی  گرفتار شغرایز و پرورش ندادن استعدادهاینکردن تعدیل 

بیماری آن ناشی از وجود  ،شود و از آن پس، بروز رفتارهای منفی نوعی بیماری روحی می
در برابر رفتارهای منفی سلب  شدر قبال آن و مسئولیت فرداست. با این حال، تکلیف 

)نک: کلینی، طبیب هم هست که خود بیمار است،  چراکه انسان در عین این ،گردد نمی
 .(254-256: 2، 1373؛ مطهری، 454: 2، 1363

گیری  در شکل کننده برداشت ما از آیات قرآن آن است که عامل اساسی و تعیین
و « تزکیه»ست. از جمله دلایل این مدعا عنصر کلیدی و ا« تربیت اختیاری»فرد،  ۀشاکل

کید بی بعثت پیامبران را تزکیه و  ۀقرآن کریم در چهار آیه فلسف .نظیر قرآن بر آن است تأ
ِ﴿و در سه مورد، تزکیه را بر تعلیم مقدم داشته است:  دانستهتعلیم  ل  مُهُمُِالكْ تاب  يُع   يه مِْو 

ك  يزُ 
ةِ  الحْ كْم  کند و کتا  و  [ پاکشان می های فکری و روحی از آلودگی»] ؛(64)آل عمران/  ﴾ و 

همچنین بیشترین  .(2؛ جمعه/ 151 و 129نیز نک: بقره/ ) «آموزد حکمت به آنان می
اهمیت از که نشان  (10-1 )شمس/تزکیه است  ۀسوگندهای قرآن در موووع فلاح در سای

 دارد. آن ۀالعاد فوق
 شاکله و مفاهیم قرآنی دیگر .7

تفسیر  ۀنوعی به دیدگاه منتخب دربار  شاکله، آیاتی دیگری نیز وجود دارد که به ۀدر کنار آی
: است این آیات شریفه از جمله،سازد.  شود و ابعادی از آن را نمایان می شاکله مربوط می

﴿ِ لوُعاً ِه  ِخُل ق  ِالإْ نسْان 
زُِ.٭إ ن   ِج  ر ُ ِالش   هُ س   ِم  ِالخْ ِِ٭ .وعاًِإ ذا هُ س   ِم  ِإ ذا نُوعاًِيو  ِم  . (21-19 )معارج/ ﴾رُ

باره باید  ینشاکله دارد. درا ۀمحتوایی با آی ۀ)حرص شدید( رابط «هلوع»کاربرد واژۀ 
و حرص مذموم و افسارگسیخته  استانسان  یۀخلقت اول ،حرص ۀگفت: اصل غریز 

لق ثانوی فردعنوان ملکه و صفت پایدار نفسانی، خلقت ثانوی یا  به و  رود، به شمار می خ 
لق ثانوی به دست خود فرد و اختیار اوست، به هیچ رو جبر را نتیجه  ،ازآنجاکه ایجاد این خ 

هایی مدید به تقویت این حالت و تعمیق این رذیله  دهد. با این حال، فردی که مدت نمی
خود بزداید و افعالی تواند آن را از عمق جان  راحتی نمی در نفس خود پرداخته است، به

آسان موافق این طبع،  برخلاف مقتضای آن انجام دهد، و در مقابل، بروز رفتارهای منفیِ 
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هر فردی بر اساس  .شاکله پی برد ۀتوان به ارتباط این آیه با آی خواهد بود. از اینجا می
ع لَ هَ  گیری صفت نفسانیِ  ، شکلاین شاکله یک بعد و مصداقو کند  عمل می اش شاکله

که به جبر و سلب  آن سازد، بی منفی است که آدمی را به انجام رفتارهایی خاص وادار می
 اختیار منتهی گردد.

 ۀمشرکان را در عرص ۀظهور و بروز شاکل ۀدیگر، آیات ذیل است که صحن ۀنمون
ل وِْت رى﴿کشد:  محشر به تصویر می ف قالوُاِياِل يتْ ناِِِو  ِب ِإ ذِْوُق فُواِع ل ىِالن  ارِ  ذ  ب  لاِنكُ  ِو  ب  ناِياتِ انرُ د ُ ِر 

ن كُونِ  .المُْؤْم نينِ ِم نِ ِو 
بلُِِْم نِِْيُخفُْونِ ِكانوُاِماِل هُمِِْب داِب لِِْ٭  نهُِِْنُهُواِل ماِل عادُواِرُد ُواِل وِِْوِ ِق  ِإ ن  هُمِِْوِ ِع 

اند ببینی  داشتهه ا[ نگ اگر هنگامی که آنان را بر آتش ]دوزخ» ؛(28-27)انعام/  ﴾ل كاذ بوُنِ 
گردانده  گویند: ای کاش به دنیا باز می ،[ بینی انگیز می بار و ووعی هول ]حالتی ذلت

شدیم. ]ولی  کردیم و از مؤمنان می شدیم و در آنجا آیات پروردگارمان را تکذیب نمی می
بلکه حقانیت توحید و نبوت و معادی که پیش از این  ،[ آرزوی آنان از روی صدق نیست

 کنند[، و اگر به دنیا باز گونه آرزو می ]که ایناست داشتند برای آنان آشکار شده  ان میپنه
گردند و مسلما  آنان  می اند باز گردانده شوند، یقینا  به کفر و شرکی که از آن نهی شده

 .«دروغگویند
نهُِْ﴿ ۀجمل ل وِْرُد ُواِل عادُواِل ماِنُهُواِع  رخاسته از ملکات یادآوری رفتارهای ب ،در حقیقت ﴾و 

 ۀاند. بر این اساس، اگرچه افراد با مشاهد مشرکان است که در دنیا کسب کرده ۀرذیل
ازآنجاکه اما های سهمگین آخرت تمنای بازگشت و تغییر عملکرد خود را دارند،  عذا 

گونه شکل  شاکله و ملکات نفسانی آنان بر اثر عقاید باطل و رفتارهای ناشایست، رذیلت
تر با  ند زد که پیشهاست، حتی در صورت بازگشت نیز به همان اعمالی دست خواگرفته 

 . بودند آن خو گرفته
ب  ناِماِ﴿کند:  آیات قبلی نیز این برداشت را تأیید می ر   ِ

ِالل   نِْقالوُاِو 
 
ِل مِْت كُنِْف تنْ تهُُمِْإ لا  ِأ ثُم  

ِمُشْر كينِ  ِع لىِ.كُن  ا بوُا ذ  ِك  يفْ  ِك  ِِِانظُْرْ
 
فْت رُونأ ِي  ِكانوُا ِما نهُْمْ ِع  ل   ِض  ِو  ه مْ  ؛(24-23)انعام/  ﴾ نفُْس 

[ فق  این است که خواهند گفت:  پس ]آن روز[ بهانه و عذرشان ]برای رهایی از عذا »
با تأمل بنگر که چگونه بر خود دروغ  .نبودیم کبه خدا پروردگارمان سوگند که ما مشر 

متوسل  .«گم شد دانستند از دستشان رفت و ا میخد کدروغ شری بندند وآنچه را به می
شدن آنان به دروغ در قیامت، با وجود مکشوف شدن حقایق، نه برای کتمان حقیقت، 
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که بر اثر عادت به دروغگویی است. بنابراین، استناد برخی از جبرگرایان اشعری به این بل
 .(511: 12، 1420رازی،  )فخر نماید میشرک نااستوار  آیه برای اثبات ازلی بودن تقدیرِ 

خالص و « نیتِ . »دارد مفهوم اخلاص نیز از مفاهیم قرآنی است که با شاکله ارتباط
لقی و ساختار اخلاقی فرد  ۀکم در برخی موارد، اثر شاکل اخلاص در عمل دست است خ 

کرده در روح و جان فرد و  رسوخ چه ملکات اخلاقیِ  ،شود نوعی غیراختیاری تلقی می بهو 
های اخلاقی و مهار نکردن غرایز سرکش، چنان بر فضای ذهنی و  دینه شدن رذیلتنها

تواند به مراتب بالای  افکند که وی حتی اگر خود نیز بخواهد نمی انگیزشی فرد چنبره می
فیض کاشانی لذا نفسانی خالص گرداند. اخلاص در نیت برسد و آن را از تمام شوائب 

، (الف)فیض کاشانی نک: ) کند می تیاری بودن نیت تأییدسخن ابوحامد غزالی را در غیراخ
  .(1423؛ 125-121ص ،8-7ج، 1362

توان به مفهوم قرآنی خلود اشاره نمود. همچنین با دقت در  می ،افزون بر آنچه گفته شد
با  در به انضمام روایات  ،(278ص، 1398 ،دژآباد ؛زارعی نک:)باره  تعابیر قرآن کریم دراین

لق ثانوی و  .پی برد انبهشتیان و دوزخید بودن توان به علت مخلّ  میشاکله  شاکله و خ 
اوست، فضای ذهنی و  ۀرسوخ ملکات نفسانی فرد که محصول تزکیه یا عدم تزکی

مؤمن  دهد و در نتیجه، نیت برخاسته از ملکات نفسانیِ  انگیزشی و نیت فرد را شکل می
مقابل آن. در  ۀو نیت کافر و فاسق نیز در نقط ،دآن است که تا ابد به عبودیت خدا بپرداز 

فرد است که به شکل نیت بروز  خودِ  ۀساختار درونی خودساخت ۀخلود فرد نتیج ،حقیقت
 و ظهور دارد.

 گیری هنتیج
وخوی ثانوی فرد  چیزی جز شخصیت اخلاقی خودساخته و خلق ،مقصود از شاکله. 1

غرایز فرد دارد و محصول تربیت محی  که ریشه در است شخصیتی شاکله همان  .نیست
توان عوامل ذیل را  هر فرد می ۀگیری شاکل فرد است. در فرایند شکل ۀو تزکیه یا عدم تزکی

 ۀفطری و قو  های دخیل دانست: عوامل ژنتیکی، وراثتی و شخصیتی، غرایز، گرایش
ما از آیات  عاقله، محی  اجتماعی و فرهن  رایج، و عنصر اختیار و انتخا  فرد. برداشت

گیری شاکله، تربیت اختیاری فرد است و از  کننده در شکل قرآن آن است که عامل تعیین
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کید بی« تزکیه»جمله دلایل این مدعا عنصر کلیدی   .است نظیر قرآن بر آن و تأ
کید قرآن بر شاکله و بروز رفتارها بر اساس آن نمی. 2 ماهیت  یِ تواند دلیل گوناگون تأ

 یبه لحا  توصیف، موجوداو  .افراد مشترک است ۀدر هم  . ماهیت انسانباشدذاتی افراد 
عدیبا سرشت الهاست  نیز و به لحا  مطلوبیت  ،پذیر ، در حال حرکت و تربیتی، دوب 

و  ردفرد به طور کامل ریشه در خلقت ندا ۀ. بنابراین، شاکلاست جانشین خدا در زمین
 دهد. جبر را نتیجه نمی

است و « یافته کمال انسانِ »خود و گاه « سان به طبع اولیان»ها از  ستایش. 3
لق و « نایافته انسان تربیت»ها از  نکوهش که نفس و غرایز سرکش خود را مهار نکرده و خ 

 در خود ایجاد کرده است. را ثانوی منفی  ۀشاکل
نفسانی،  ۀعنوان ملک و غرایز افسارگسیخته بهاست انسان  ۀاصل غرایز، خلقت اولی. 4

لق ثانوی»یا « خلقت ثانوی» به دست فرد و  فرد. ازآنجاکه ایجاد این خلق ثانوی کاملا  « خ 
نظام دادن  ،رو، اخلاق در حقیقت دهد. ازاین جبر را نتیجه نمی ،ست، به هیچ روو اختیار ا

 ز است. یبه غرا
، بر تمام ساختمان وجودی و است وخوی ثانوی فرد خلق ،ملکاتی که در واقع. 5

اهداف،  اش متناسب با ملکات نفسانیاو افکند و در نتیجه،  فضای ذهنی فرد سایه می
 یشبه سبک زندگی و رفتارهاکه کند  برای خود ترسیم میرا خاص  ییها ها و آرمان انگیزه

نی در روایات، ناظر به محصول ملکات نفسا« نیت»تفسیر شاکله به  لذا .دهد می« شکل»
لق ثانوی فرد است. این حقیقت تواند دشواری یا غیرممکن بودن قصد  هم می ،و خ 

 اخلاص بدون ایجاد تغییر در شاکله را توویح دهد و هم دلیل خلود در بهشت و دوزخ را.

 سپاسگزاری
مراتب سپاس و قدردانی خود را از معاونت محترم پژوهشی دانشگاه مازندران اعلام 

 داریم. می
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