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  ۱۳۹۱  بهار ـ تابستان،۱۵شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  انسان اقتصادي از ديدگاه قرآن
  ١ي  جواد ايروان  

  چكيده
مقصود از انسان اقتصادي، ابعـادي از رفتارهـا و روحيـات انـسان اسـت كـه در           

از آنجـا كـه خاسـتگاه ايـن بحـث، اقتـصاد             .  اقتصاددان قـرار دارد    ة مطالع ةحيط
در . يابـد  هاي اسلامي اهميت مـي     داري است، بررسي آن در پرتو آموزه       سرمايه

»  منفعـت شخـصي  ةكننـد رحداكث«داري، انـسان اقتـصادي    ايهنگاه مكتـب سـرم    
گـردد و   جهـاني منحـصر مـي     نفع شخصي به سود مادي و ايـن    .شود تعريف مي 

. رود جويي آن در كنار عقلانيت ابزاري، ويژگيهاي مهـم آن بـه شـمار مـي                پي
بيني غرب از جمله اصـول دئيـسم،         اين تعريف و ويژگيها، مبتني بر مباني جهان       

از ديدگاه قرآن، ويژگيها و تعريف      . تگرايي اس  ناتوراليسم، فردگرايي و فايده   
بحرانهـاي  . دهـد  را شـكل مـي    » انـسان اقتـصادي مطـرود     «يادشده، در حقيقـت     

 سـوم   ة آنها در آغاز هـزار     ةهاي نوزده و بيست و ادام      اجتماعي و اقتصادي سده   
داري  ييـد نظـام سـرمايه     أنيز، گواه روشني بر ناكارآمدي انسان اقتصادي مورد ت        

                                                        
 ۲/۷/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۱/۱۲/۱۳۹۰: تاريخ دريافت.  
  .(irvani_javad@yahoo.com)استاديار دانشگاه علوم اسلامي رضوي . ١
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 انــسان ةآيــد، بــازخواني و نقــد اختــصارگون نوشــتار مــيآنچــه در ايــن . اســت
هـاي انـسان اقتـصادي       و سپس بيان تعريف و ويژگي      اقتصادي غرب و مباني آن    

  .مطلوب از ديدگاه قرآن است
  .داري، اقتصاد قرآني انسان اقتصادي، مكتب سرمايه :يواژگان كليد
  طرح بحث

باحث متـون اقتـصادي را      از موضوعاتي است كه بخشي از م      » انسان اقتصادي «مبحث  
مقصود از انسان اقتـصادي، ابعـادي از رفتارهـا و روحيـات     . به خود ويژه ساخته است 

داري بـه عنـوان       آنچه نظام سـرمايه   . انسان است كه در حيطة مطالعة اقتصاددان قرار دارد        
حيـات  از  انسان اقتصادي مطلوب، معرفي و توصيه نمـود، در طـول حـدود سـه قـرن                  

جاي نهاد، مشكلات فراواني را   نهاده شد و در كنار آثار مثبتي كه بربشري به آزمون
 نوزده و بيـست و نيـز        هاي  هاي بزرگ اجتماعي و اقتصادي سده     بحران. نيز ايجاد كرد  

و ) داري اسـتريت و سـرمايه     بـه صـورت جنـبش ضـد وال        ( بيـست و يكـم       ةآغاز سـد  
ستقيم و غيـر مـستقيم   آمـدهاي م ـ   اخلاق و معنويت، از پيةمشكلات فراوان در عرص   

هـاي قرآنـي بـه      آن بـر آمـوزه  ة يادشده و عرض ةجهت، بازخواني انديش   بدين. آن بود 
  .نمايد  ديدگاه قرآن در اين عرصه، ضروري ميةمنظور استنباط و عرض

  پيشينه و خاستگاه
هاي اقتصادي   ، ريشه در تحولات انديشه    »انسان اقتصادي «گيري الگوي آرماني     شكل
مكتــب ســوداگري يــا مركانتيليــسم، . داري دارد مبــاني نظــام ســرمايهجــده و ي هةســد

اي كه هم افـراد در       افزايش ثروت را يگانه هدف اقتصادي معرفي كرده بود، به گونه          
قـديري  (بايد به دنبال زرانـدوزي بيـشتر باشـند           سطح خُرد و هم دولت در سطح كلان       

 شـديد  ةها كـه بـا مداخل ـ   ليست اعمال بيش از دو قرن سياست مركانتي.)۴۸: ۱۳۷۶اصلي،  
هـاي  هيجدهم سبب بروز مخالفت    دوم قرن    ةدولت در امور اقتصادي همراه بود، از نيم       

ــوكرات  ــدايش مكتــب فيزي ــصادي شــد  شــديد و پي ــسم اقت ــا و ليبرالي ــي  جهــان. ه بين
مبتني بود و آنان براي بالا بردن نقش فرد و محدود           » قدرت طبيعت «ها بر    فيزيوكرات

 ــ ــد   ســاختن نقــش دول ــي كردن ــضلي، (ت، الگــوي نظــام طبيعــي را معرف  .)۷۸: ۱۳۷۲تف
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 انسان يكي از قوانين طبيعي دربارة انسان شمرده شد و ميل به سودجويي              طلبي  منفعت
ژيـد،  (ك دائم انسانها به سوي بهترين وضـع ممكـن معرفـي گرديـد               مادّي، يگانه محرّ  

اسـت،  ه  تـب كلاسـيك   ة مك كه شالود » جويي لذت« از سوي ديگر، اصل      .)۱/۱۷: ۱۳۵۴
ظـاهر  » انسان اقتصادي« الگوي ةها در ارائ تفيزيوكرا» نظام طبيعي«با توجه به الگوي    

گذار مكتب    آدام اسميت، بنيان   ثروت ملل  يكي از اصول كلّي كه در كتاب         .شود مي
هـايي كـه بـه افـزايش ثـروت يـك جامعـه               كلاسيك مطرح شد، اين بود كـه پديـده        

اسـميت در   . گـردد   خود ناشي مـي   جويي منافع مادي      در پي  انجامد، از آزادي بشر    مي
ويژه اصـالت فـرد   ه ها و ب  فيزيوكراتةهاي اقتصادي از فلسفزمينة جريان طبيعي فعاليت   

در نظر او اقتصاد بايد آزاد باشـد تـا بتوانـد رفـاه عمـومي را                 . گيرد دكتر كنه الهام مي   
دي هـر فـرد، تنهـا منـافع         در اين وضعيت، محـرّك اصـلي فعاليـت اقتـصا          . تأمين كند 

  .)۸۶ :۱۳۷۲ تفضلي،( شخصي اوست
هاي كلاسيك بـه ويـژه آدام اسـميت دربـارة انـسان، بـر چهـار فـرض             باور ليبرال 

آنان معتقد بودند كه آدمي به طـور طبيعـي خودخـواه، حـسابگر، تنبـل و        . استوار بود 
طلبـي   ا از نفع   ر  آدام اسميت حتي اجتماعي بودن انسان      .)۸۸: همان(غير اجتماعي است    

  :گويد  مي،و سودجويي مادي او ناشي دانسته
دهنـد، بلكـه     اين از خيرخواهي قصّاب و نانوا نيست كه شام و نهار ما را ترتيب مـي               

دوسـتي آنهـا متوسـل       مـا بـه انـسانيت و نـوع        . اسـت ه منافع خود آن   ة به ملاحظ  فاًصر
  .)۱/۱۰۹: ۱۳۵۴ژيد، ( كنيم ها مراجعه ميطلبي و سودجويي آن شويم، بلكه به نفع نمي

  بـر  ،گرايـي متكـي بـوده       انـساني كـه بـر اصـل لـذت          ةاين گونه برداشت از انگيز    
 تومـاس هـابز و جرمـي بنتـام بـه اوج          ةخواهي كامل انسان تأكيد دارد، در انديش      خود

كنند كه انگيزة همـه رفتارهـاي آدمـي، تمنّـاي او بـراي               آنها تأكيد مي  . رسد خود مي 
 بـه شـمار مـي رود        ١ سـودخواهي  ةبنتام، پدر فلسف  . درد است كسب لذت و احتراز از      

 ة او واژ.)۱/۱۷۲: ۱۳۷۵؛ شــومپيتر، ۱۱۱ و ۹۹: ۱۳۶۲؛ تومــاس، ۱۰۶۱ و ۱۰۵۸ ـ ۱۰۵۷: ۱۳۷۳راســل، (
ــوبي« ــا » خ ــبختي«را ب ــذت«و » خوش ــي » ل ــرادف م ــست  مت ــل، (دان  و )۱۰۵۸: ۱۳۷۳راس

                                                        
1. Utilitarianism. 
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كـرد   شـد، رد مـي   انده مي خو» اعلي« دادن هرگونه برتري را به آنچه لذات         اختصاص
 بنتام هرچند مبتكر اين نظريه نبود، آن را با مسائل علمي انطبـاق داد               .)۱۱۸: ۱۳۷۶،  همو(

  :و روايتي ماندگار از آن به دست داد
... لـذت و درد :  دو خداوندگار مقتدر قرار داده اسـت ةطبيعت، آدمي را تحت سلط    

كوششي براي شكستن اين   هر. كمندهاي ما حا    اعمال و اقوال و انديشه     ةاينان بر هم  
همـان؛  (... كنـد  يوغ به خـرج دهـيم، حاكميـت آنهـا را بيـشتر تأييـد و تـسجيل مـي                   

  .)۶۳۸: ۱۳۸۰؛ بومر، ۱۲۳۶: ۱۳۸۰؛ لنكستر، ۸/۲۴: ۱۳۷۰ون، تكاپلس

» اصـل لـذت و رنـج      «چنان كه در مكتب نئوكلاسيك نيز، علم اقتصاد مبتنـي بـر             
وجـوي تمتـع    در نظر آنها، انسان به طور طبيعي در جستشود، يعني از آنجا كه        تعبير مي 

بيشتر با كوشش كمتر است، علم اقتصاد، مطالعة منطق محاسبة عقلايي تلقي گرديد كـه               
  .)۲۵ ـ۲۱ :۱۳۸۲نيا،  هادوي(مندي انسان را فراهم آورد  با كمترين هزينه، حداكثر رضايت

  ريدا تعاريف و ويژگيهاي انسان اقتصادي در مكتب سرمايه
كـسي كـه    «:  از جملـه   ،تعـاريف گونـاگوني بيـان شـده اسـت         » انسان اقتصادي «براي  

گزينـد كـه بـه       يعني فرد، رفتـاري را برمـي      . »استاش دار   ة ابزاري عقلانيت را در جنب   
در اينجا عقلانيت صرفاً ابزاري     . كند مياي بهتر ترجيحات مورد نظرش را ارضا         گونه

. وددربارة منشأ يا ارزش ترجيحات پرسـش ش ـ      آنكه   براي رسيدن به اهداف است، بي     
آمـده  »  مطلوبيـت دربـارة گروهـي از محـدويتها         ةكنندحداكثر«نيز در تعريفي ديگر،     

 ةكننـد حداكثر«تـوان      اقتصادي غرب را مـي     گفته، انسان  با توجه به نكات پيش    . است
  .)۲۷ـ۲۶ :همان( معرّفي نمود ١»منفعت شخصي

 آشـكارتر  مفهوم آن راو  استقتصادي مهمتر با اين حال، آنچه از تعريف انسان ا       
 ةگذشـت كـه بنتـام، انـسان را حداكثركننـد          . هاي آن اسـت   سازد، توجه به ويژگي     مي

دانـست و آدام اسـميت، انـسان را موجـودي             درد و ناراحتي مي    ةكنند لذت و حداقل  
هـا  در اين معرفي  . كردن ثروت خود است   كرد كه همواره به دنبال حداكثر        معرفي مي 

  :خورد عاريف، چند ويژگي مشترك به چشم ميو ت
                                                        

1. Self-interest. 
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 صفت بارز انسان اقتـصادي       ويژگي اين :جويي نفع شخصي   طلبي و پي    ـ نفع ۱
 ةنكت ـ. غربي است كه با مباني اين مكتب، همچون اصـل فردگرايـي هماهنـگ اسـت      

طلبي، نه تنها به عنوان توصيفي براي        قابل توجه در مورد اين ويژگي آن است كه نفع         
ه به عنوان ارزشي براي او تلقي گرديـده و دلايلـي نيـز بـراي آن بيـان شـده           انسان، ك 

مهمترين دليلي كه آدام اسميت بدان اشاره كرده، برآورده شدن رفاه همگـاني    . است
خويش به بهترين   ) مادي(جويي نفع شخصي     با آزاد گذاشتن اعضاي جامعه براي پي      

همـاهنگي  «فـرض     ايـن دليـل، بـر پـيش        .)۹۰۹: ۱۳۸۰؛ بـومر،     ۸۷: ۱۳۷۲تفضلي،  (وجه است   
استوار است كه پس از اسـميت، بـسياري از اقتـصاددانان            » خودكار منافع فرد و جمع    

كه مشكلات و بحرانهاي بـزرگ اقتـصادي و     چنان.)۱/۱۳۶: ۱۳۵۴ژيد،  (آن را نپذيرفتند    
 نوزده و بيست نيز، به روشني ناكارآمـدي ايـن ايـده را روشـن                هاي  اجتماعي در سده  

 با اين حال، ،)۲۷۷ـ۲۷۴: ۱۴۰۸؛ صدر، ۱۱۲: ۱۳۷۶؛ قديري اصلي، ۱۳ـ۱۲: ۱۳۸۶يِنِر، : ك.ر(خت سا
گـذاري مثبـت     طلبي همچنان مورد توافق همگان باقي ماند و براي ارزش          ويژگي نفع 

  .)۷۰ـ ۶۸ :۱۳۷۶نژاد اهري،  غني( ديگري نيز مطرح شد ةآن ادل
صـدد   ي كـه در آن، عقـل در        يعني كاركردي از عقل عمل     :ـ عقلانيت ابزاري  ۲

عقلانيت ابـزاري در    . تعيين بهترين راه جهت رسيدن به بالاترين سطح از هدف است          
از » عقلانيـت ذاتـي   «شود كه با عنـوان       برابر كاركرد ديگري از عقل عملي مطرح مي       

شده و در آن عقل عملي به دنبال تعيين هـدف بـراي رفتارهـاي انـسان اسـت                    آن ياد 
 ١»سـازي  بيـشينه « بنابراين، مهمترين ويژگي عقلانيت ابزاري       .)۳۱: ۱۳۷۸ پور ازغدي،  رحيم(

 و اهـداف از ديدگاه هابز، هيوم و بنتام، عاقل بـه ايـن مفهـوم نيـست كـه فـرد،                 . است
ها، ، بلكـه بـه عكـس، ايـن شـهوات، خواهـش            مقاصد خود را به حكم عقـل برگزينـد        

تـوان خـدمتكار     قل را فقط مي   بخشند و ع   تمنيات و بيزاريها هستند كه به فرد جان مي        
 چنـان كـه     .)۵۰: ۱۳۷۷آربلاسـتر،   (شهوات و خواهشها قلمداد كرد      » ةبرد«يا به قول هيوم     

  .)۵۱۶: همان(عقلانيت مورد نظر راولز نيز از همين نوع است 
سـازي، از    شده از انسان اقتـصادي، عقلانيـت ابـزاري يـا بيـشينه             در تعاريف مطرح  

                                                        
1. Maximizing. 
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اقتـصاددانان از عقلانيـت ايـن را در نظـر           . گرديـده اسـت    اين الگو معرفي     ويژگيهاي
كوشد تا بيشترين منفعت را از منابع محدودش به دسـت آورد و بـه                دارند كه فرد مي   

ها در خدمت هر هدفي كه فـرد بـدان تمايـل         ثرترين وسيله ؤديگر سخن، استفاده از م    
بنـدد يـا    دارد مـي اي را كه درآمـد كمتـري     به همين سبب، كارخانه    .)۵۱۶: همان(دارد  

دهد، اگرچه نيازي اساسـي      منافع را به سوي توليد كالاهايي با بيشترين سود سوق مي          
گرفتنـد،    عقلانيت را به كار نمي ةاقتصاددانان كلاسيك اگرچه واژ   . را برطرف نسازد  

ترجيح بيش بر كم، گزينش بالاترين نرخ بازدهي، «ولي فرض رفتاري علم اقتصاد را  
جـويي نفـع شخـصي     هاي هر واحد توليدي و مهمتر از همـه، پـي   نهحداقل كردن هزي 

 ةبـا ورود نظريـات جديـد بـه عرص ـ         . دانـستند  مي»  آشكار رفاه ديگران   ةبدون ملاحظ 
 در عـين حـال،    .اقتصاد، مفهوم عقلانيت و برداشـت از آن دسـتخوش تحـولاتي شـد             

جـويي منـافع    يدر نظريات كنوني نيز عقلانيت بـه معنـاي پ ـ       كه  اين باورند    بسياري بر 
  .)۴۴ـ۳۳: ۱۳۸۴كرمي، (شخصي نمايان است 

انـسان اقتـصادي غـرب، داراي       كـه   توان گفـت     با توجه به دو ويژگي يادشده مي      
ست كه هرگز به مقدار بيشتر از نيازهـاي         اجويي   وي معامله .  كلي رفتاري است   ةقاعد

كـاهش در   دست آوردن حداكثر استفاده از راه حـداكثر          پردازد و به   مادي خود نمي  
 اين قاعدة رفتاري، مبنـاي      .)۱/۱۰۷: ۱۳۵۴،  ژيد(داند   مخارج را كمال روش اقتصادي مي     

 رفتـار   ةهـاي اقتـصاد خُـرد، از نظري ـ       ي اقتصادي، بـه ويـژه تحليل      پيدايش تمام تئوريها  
  .)۳۲ـ۲۶: ۱۳۸۲نيا،  هادوي( بنگاه و حداكثر كردن سود است ةكننده تا نظري مصرف

  مباني و آثار
گـردد كـه تعريـف        آمـد، روشـن مـي      ة موضـوع  به مطالبي كه در بحث پيشين     با توجه   

گـذاري مثبـت آنهـا،       ويژه ارزش ه  داري و ويژگيهاي آن، ب     انسان اقتصادي در سرمايه   
داري همچون اصل دئيـسم و       شناختي مكتب سرمايه   بيني و انسان   ريشه در مباني جهان   

  .گرايي دارد اومانيسم و نيز اصل فردگرايي و لذت
داري  نظام سرمايه. داري به انسان اقتصادي نيز قابل توجه است        ار نگرش سرمايه  آث

ها و  ترين زيرنظام گرايي بنتامي، نظام اقتصادي را مهم      با توجه به اتكاي شديد بر فايده      
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كننده برترين    گاه فلسفي، رفاه مصرف     دهد و با توجه به همين تكيه         رأس هرم قرار مي    در
رفاً داري صِ ـ  مصرف در نظام سـرمايه    . شود ر نظر گرفته مي   هدف اقتصادي اين نظام د    

 بلكـه  ؛اي براي تـأمين نيازهـاي غيـر مـادي نيـست          براي تأمين نيازهاي مادي يا مقدمه     
با توجه به اين نگـرش، رفـاه        . گيرد ها و اميال مادّي نيز هدف قرار مي        ارضاي خواسته 

نظـر   بيشترين افـراد اسـت، مـدّ       ها براي  ي تأمين بيشترين خواسته   اعمومي نيز كه به معن    
داري  اين اساس، پذيرفتن الگوي انسان اقتصادي غـرب در نظـام سـرمايه             بر. باشد مي

. موجب گرديد تا نظام مزبور در ابتدا رفاه اقتصادي را يگانه هدف خـويش برگزينـد           
 درآمد و ثـروت  ةولي در عمل، بحرانهاي اجتماعي ناشي از بيكاري و توزيع ناعادلان          

ب محيط زيست و منابع طبيعي، اين نظام را واداشـت تـا جهـت گـذر از ايـن                    و تخري 
چالشها، اهدافي همچون تأمين اجتماعي و حفظ محيط زيـست را نيـز جـزء اهـداف                 

  .)۷۶ـ۷۴: همان( بندي نمايد خود معرفي كند و پس از رفاه اقتصادي، آن را رتبه

  نقد انسان اقتصادي از ديدگاه اقتصاددانان غرب
گرايي انـسان و     سويي با حسّ لذت    لگوي انسان اقتصادي غرب، به جهت هم      اگرچه ا 

نيز در واكنش به تبليغ رهبانيت و سركوب شديد گرايشهاي طبيعي توسـط كليـساي               
صي ي ـاق غـرب سـيطره پيـدا كنـد، ولـي نارسـاييها و ن         ةقرون وسطا، توانست بر انديـش     

رو، بـه نقـد آن        و از ايـن    داشت كه از چشم برخي از انديشمندان غربي پوشيده نماند         
  :هايي از اين نقدها را بنگريد نمونه. پرداختند
 دو نقـد    )۱۵۵ ـ  ۱۳۷: ۱۳۷۴؛ يـسينگ،    ۲۱۶ـ۱۹۶: ۱۳۷۲تفضلي،  : ك.ر( مكتب تاريخي    )الف

نخست آنكه اقتـصاددانان كلاسـيك بـا طـرح الگـوي            : مهم بر اين الگو وارد ساخت     
 صاحب عقل و محروم  بگر و خودپرستِ   ماشين حسا  ةانسان اقتصادي، از انسان به مثاب     

خواستند انسان عيني را  گرايان مي تاريخ. از ويژگيهاي انسان واقعي و ذاتي ياد كردند     
: تـا   بيآنيكين،  (اش در مركز علم اقتصاد قرار دهند         با ويژگيهاي اخلاقي، ملّي و تاريخي     

آنـان معتقـد    . در الگـوي يادشـده    » هماهنگي منافع فرد و جمـع     « و دوم در مورد      )۴۲۲
وجود دارد و دولت بايد با دخالـت خـود،           بين افراد، برخورد و تضاد منافع     كه  بودند  
  .)۱۹: ۱۳۷۶گرجي، ( آن را بگيرد يجلو
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هـا   اقتصادي داشتند كه بـسياري از آن       ها نقدهايي به الگوي انسان      سوسياليست )ب
ردّ ديـدگاه   :  از جملـه   ،گردد باز مي » هماهنگي خودكار منافع فرد و جمع     «به ويژگي   

جـويي و اثبـات تـساوي و          انـسانها در لـذت     ةبنتامي مبتني بر تـساوي و اشـتراك هم ـ        
 نفـي مكانيـسم     ،)۹۵: ۱۳۷۴يـسينگ،   (»  كالاهـا  ةمنـدي از هم ـ    حق بهره «اشتراك آنها در    

 و تأكيـد بـر   )۱/۱۰۱: ۱۳۵۴، ژيد(رقابت كه از دستاوردهاي الگوي انسان اقتصادي است    
  .)۱۱: ۱۳۷۴يسينگ، (اد همنوع به جاي لذت و سود فردي هدف بودن خوشبختي افر

داري  هاي اوليه، به انتقاد از سرمايه       راه سوسياليست  ةها نيز در ادام     ماركسيست )ج
ويژه مالكيت خصوصي و حداكثر كردن سـود را عامـل اسـتثمار معرفـي               ه   ب ،پرداخته
  .)۱۲۹: ۱۳۷۲؛ يسينگ، ۱۵۱: ۱۳۷۰باربر، (نمودند 
تصاددانان همچون جان بارتون، رابرت اليس تامسون و جـان راسـكين            برخي از اق  ) د

اين باور بودند كه الگوي انسان اقتصادي، در تبيين رفتارها و تمـايلات انـساني بـه                  بر
چند مورد خاص كه صرفاً بيـانگر روحيـات مـادي و حيـواني اوسـت، بـسنده كـرده                    

اهيت انسان ارائـه گـردد      سو داوري نادرستي از م     شود از يك   اين امر سبب مي   . است
و او را حيوان مادّي صرف و ضدّ اخلاقي معرفي كند و از سوي ديگر به لحـاظ غيـر                 

شـده، تـصوير نادرسـتي از كيفيـت          واقعي بودن و جعلي بودن فروض در نظـر گرفتـه          
آمـده از   دسـت  توان بر نتايج به به همين سبب نمي. عملكرد اقتصادي انسان ارائه نمايد  

  :گويد اين باره مي جان بارتون در. ه صورت امري مسلّم تأكيد كردچنين تفسيري ب
باشـد   نمـي   و احتساب تجليات عالي انسان گيري  كننده كه قادر به اندازه      يك استدلال 

 منحــصر يهــاي محــدود و پــست و نظريــات خــود را خودخواهانــه بــه چنــين انگيــزه
  .رسند، خواهد رسيد يآنچه كه آنها م كند، الزاماً به نتايج نادرستي همانند مي

تواند انسان واقعـي     به اين ترتيب، در نظر اين منتقدان، الگوي انسان اقتصادي نمي          
تــرين  را بــشناساند، بلكــه انــسان مــصنوعي را بــه نمــايش گذاشــته كــه تنهــا بــه پــايين

بـه همـين    . كوشد علايق والاي او را ناديده بگيـرد        هاي انساني توجه داشته، مي     انگيزه
  :گويد اليس تامسون در وصف انسان اقتصادي ميسبب رابرت 

هـاي آز و تمايـل بـه توسـعه و      اع است كه تنها با انگيـزه   او يك ماشين آزمند و طمّ     
گويي آنها نيمة بهتر ويژگيهاي والاي انساني را به كنـاري           ... شود گسترش تحريك مي  
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  .يت تلقي نمايندعنوان تمام واقع مانده را به  و اصرار دارند كه جزء باقياند گذاشته

 اين انتقادها، آنان نيز در معرفـي الگـوي بهتـر نـاتوان مانـده و در مـورد         ةبا هم اما  
له از  ئشناخت ايـن مـس    كه  دهد   اند و اين نشان مي     الگوي مناسب سكوت اختيار كرده    

  .)۱۱۹ ـ۱۰۵: ۱۳۸۲نيا،  هادوي(قدرت انسان خارج است 

  قرآنيهاي  موزهداري از ديدگاه آ نقد انسان اقتصادي سرمايه
از طرفـي، در نظـر      . علم اقتصاد مرسوم به فرض عقلايي بودن رفتار افراد وفادار است          

ايـن محـدوديت بـا      . نمايـد  گرفتن رفاه ديگران محدوديت بر رفتـار افـراد ايجـاد مـي            
از ايـن رو، بـا   . پارادايم سكولاري علم اقتصاد همخواني ندارد و محكوم به رد اسـت          

نيسم اجتماعي به علم اقتصاد، عقلانيت مـساوي بـا خـدمت بـه              رعايت رويكرد داروي  
اين موضوع، از شرح و تعريفي كـه بيـشتر نويـسندگان از             . شود نفع شخصي تلقي مي   

علـم اقتـصاد بـراي حفـظ        . انـد، مـشهود اسـت      ارائـه كـرده   » انسان عقلايي اقتـصادي   «
 نمـوده و     ابعـاد غيـر اقتـصادي نفـع شخـصي را ملغـي             ةاش، هم ـ  تمايلات ماترياليستي 

ي احتـي معن ـ  . آن مصادره كرده اسـت    » عقلانيت اقتصادي «مفهوم عقلانيت را به نفع      
علـم اقتـصاد مفهـوم      . آن شـده اسـت    ) مادي(اقتصادي آن نيز محدود به معناي پولي        

اش افزايش سـود و      را خلق كرد؛ انساني كه تنها مسئوليت اجتماعي       » انسان اقتصادي «
 دلبستگيهاي ديگر كـه انـسانها را دور         ةم اقتصاد هم  بنابراين، در عل  . نفع خويش است  

 مـردم بـراي     هـا نمايد، همچون همكاري، برادري و فـداكاري كـه در آن           هم جمع مي  
نماينـد، مـورد    رفاه ديگران حتي گاه به قيمت از دست رفتن رفاه خودشان تلاش مـي     

  .)۵۲ـ ۵۱: ۱۳۸۴چپرا، ( است غفلت واقع شده
هـاي اسـلامي، مطلـوب و     داري از ديـدگاه آمـوزه    الگوي انسان اقتصادي سـرمايه    

هـاي وحيـاني، در دو مرحلـه         ارزيابي و نقد اين الگو در پرتو آموزه       . قابل قبول نيست  
 نخـست، نقـد     ةكنيم؛ مرحل ـ  پذيرد كه اكنون با رعايت اختصار مطرح مي        صورت مي 

 و  داري و اصـولي كـه منتهـي بـه ايـن نگـرش از انـسان                 مباني انسان اقتصادي سـرمايه    
شده كـه بـه نقـد       هاي الگوي ياد   دوم، نقد ويژگي   ةگذاري او شده است و مرحل      ارزش
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پــس از طــرح ايــن دو بحــث، تعريــف و ويژگيهــاي انــسان . انجامــد  آن مــيتعريــف
  .اقتصادي مطلوب از نظر اسلام، بررسي خواهد شد

  نقد مباني) الف
شــناختي و  نــسانبينــي، ا داري، از نظــر مبــاني جهــان الگــوي انــسان اقتــصادي ســرمايه

بينـي،   از نظر خداشناسي و جهان    . چند است شناختي، مبتني بر مباني و اصولي        معرفت
اساس آن، خداونـد صـرفاً آفريـدگار جهـان فـرض             مبتني بر اصل دئيسم است كه بر      

اسـاس اصـل ناتوراليـسم،       نيز بر . گردد شود و ارتباط او با جهان و طبيعت نفي مي          مي
انونمند آفريده كه به صورت خودكار به حيات خود ادامـه           خداوند طبيعت را چنان ق    

 ،سو انسان خود مرجع تعيـين ارزشـها و قـوانين تلقـي شـده               در نتيجه، از يك   . دهد مي
و از  ) اومانيـسم  (گـردد  هاي او، ملاك خوبيها و بديها معرفي مـي         ها و خواسته   انديشه

  .گيرد  مورد انكار قرار ميشناختي، وحي به عنوان منبع شناخت، ديگرسو، از بُعد معرفت
مترتب بر انديشة اصالت فرد، كسب      ) اصالت نفع (همچنين، اصل اخلاقي فردگرايي     

سود و لذت مادي هرچه بيشتر را هدف رفتارهاي آدمـي و كمـال و سـعادت نهـايي                   
طبيعي اسـت چنـين مبـاني و اصـولي، الگـوي انـسان اقتـصادي             . كند انسان معرفي مي  

  .طلب تعريف گردد  كه انسان موجودي صرفاً منفعتگفته را نتيجه دهد پيش
 جهـان  ةكننداني اسلامي، خداوند خالق و تدبيراساس مب اين در حالي است كه بر  

هاي وحياني، منبـع     بدين جهت، آموزه  . گذاري، از آن اوست     حاكميت و قانون   ،بوده
شناختي  اناساس مباني انس   بر. باشد  ارزشها و قوانين مي    شناخت حقيقت و مرجع تعيين    

ويژه دو بعدي بودن و توجه بـه بُعـد روحـي او، در كنـار حيـات جاويـد اخـروي،                      ه  ب
هدف رفتارهاي اقتصادي انسان، بيشينه كردن سرجمع سود و لذت دنيوي و اخـروي              

ل اخلاقـي، توجـه   يگردد و به ارزشهاي انساني و فضا   با تقدم منافع اخروي معرفي مي     
 نيـك روشـن اسـت كـه         .)۲۸۲: ۱۳۸۸ي،  ؛ ميرمعـزّ  ۵۵ ـ  ۳۹: ۱۳۹۰ايرواني،  : ك.ر(شود   ويژه مي 

  .چنين مباني و اصولي، الگوي انسان اقتصادي ديگري را نتيجه خواهد داد

  هانقد ويژگي) ب
سـت كـه    طلبـي او   جويي مادي و لـذت     داري، نفع  ويژگي مهم انسان اقتصادي سرمايه    
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بـا رفتارهـا و حـالات       اين ويژگـي همـراه      . رود  تعريف اين الگو نيز به شمار مي       ركن
هاي ديني ناسازگار است؛ چه، اگر       ويژه ارزش بودن آن با آموزه     ه  برخاسته از آن و ب    

ا منطبـق    واقعيته ـ مقصود از بيان اين ويژگي، نوعي توصيف باشد، بـه طـور كامـل بـر               
هـا بـا عقايـد و فرهنگهـاي       انـسان ةسـو درآوردن اهـداف هم ـ   چرا كه از يك  . نيست

 زيرا منافع افـراد، از     ،فع شخصي، فرضي بسيار دور از واقع است       گوناگون به قالب منا   
رنـگ   فرهنگي تا فرهنگي ديگر متفاوت است؛ در برخي، منافع شخـصي مـادي كـم              

، حتـي در مـورد نيازهـاي شخـصي مـادي نيـز كـه همـه                  ...است و در برخي پررنـگ     
 آنهـا   فرهنگها، امور هنجاري و ارزشي در چگونگي و مقدار رفع          يكسانند، در برخي  

براي مثال، در مورد نيـاز مـشترك پوشـاك، شخـصي كـه در فرهنـگ                 . تأثيرگذارند
اسلامي رشد يافته است، به هنجارهايي مانند پرهيز از اسراف و تجمل و نياز ديگران               

هدف، در مراحل رفتار عقلانـي نيـز        ئلة  كند و از سوي ديگر، جدا از مس        نيز توجه مي  
آمد، نظام بهـره    اي مثال، فرد مسلمان در كسب در      بر .توان همه را يكسان دانست     نمي

  .)۴۷ـ۴۵: ۱۳۸۴، كرمي(آورد  كند و به نظام مشاركت روي مي را رها مي
 اصـلي كـنش   ة نيروهـاي محرك ـ  ةآورنـد  وجود  به  لزوماً ،به هر روي، نفع شخصي    

دوسـتي، ازخودگذشـتگي، همكـاري، ارزشـهاي اخلاقـي و            انسانها نيست، بلكه نـوع    
دهي به ترجيحات    هادهاي اجتماعي، اقتصادي و سياسي نيز در شكل       شمار زيادي از ن   

گسترش مكـاتبي كـه     .  انساني، نقشهاي حائز اهميتي دارند     ةو هدايت كنشها در جامع    
انــد، بــر چنــين رويكــردي  دهكــشيبينــي و روش اقتــصاد مرســوم را بــه چــالش  جهــان

نمايـد   عـا مـي   صاد كمكهاي بلاعوض اسـت كـه اد       ت يكي از اين مكاتب، اق     .استوارند
ي فاصـله گـرفتن از      ا بـه معن ـ   خودگذشـتگي ضـرورتاً   أم بـا از   دوسـتانه و تـو     رفتار نوع 

اسـت  گرايانه مبتنـي بـر نيازه   د انسانمكتب ديگر از اين دست، اقتصا   . عقلانيت نيست 
كه براي ارتقاي رفاه انـساني از راه بـه رسـميت شـناختن سـري كـاملي از ارزشـهاي                     

آورد،   نيازهـاي انـساني را بـه حـساب مـي      ةمكتب هم ـ اين  . انساني طراحي شده است   
سلامتي، امنيـت، عـشق، حـس       (شناختي   نظر از اينكه آنها، فيزيولوژيك، روان      صرف

. باشـند ...) صـداقت، عـدالت و    (، اجتماعي، يـا اخلاقـي       )ارزش قائل شدن براي خود    
بنـدي   صـورت «، مكتب اقتصاد اجتماعي است كـه متـضمن          دستمكتب سوم از اين     
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اســت كــه افــرادي همچــون  » تئــوري اقتــصاد در قالــب ملاحظــات اخلاقــي  مجــدد
ين مكتـب، مكتـب اقتـصاد       انـد و چهـارم     آمارتياسن به تحليل و تحكـيم آن پرداختـه        

است كه رفتار بشري را تحت تاثير شـماري از نهادهـاي اجتمـاعي، سياسـي و            نهادگر
اهنگي و شـماري از     تواند همكاري و هم    اين مكتب مي  . داند ميمرتبط به هم     ِ  مذهبي

ديگر الگوهاي رفتاري در جوامع بشري را كه اقتصاد نئوكلاسيك قـادر بـه توضـيح                
  .باشد، توضيح دهد صي و رقابت نمياساس نفع شخ آنها بر

خور تحسين است، اما وارد  كيد بر ارزشها درأت با اين وجود، اگرچه رواج مجددِ   
چـه، نـوعي وفـاداري فكـري        . كردن ارزشها در اقتصاد مرسوم كـاري دشـوار اسـت          

  .)۸۸ ـ ۸۲: ۱۳۸۴چپرا، (نسبت به باورهاي رسمي و متداول وجود دارد 
هـاي   گذاري باشد، بـا آمـوزه      و اگر مقصود از اين ويژگي، نوعي توصيه و ارزش         

سان كه عناصر دخيل در اين الگو، مورد نكوهش قرآن و            اسلامي سازگار نيست، آن   
داري،   سخن، ويژگيهـاي انـسان اقتـصادي سـرمايه         به ديگر . روايات قرار گرفته است   

 از ديدگاه اسـلام  )۱۱۲ـ ۸۷: ۱۳۷۴دفتر همكاري حوزه و دانشگاه،    (را  » انسان اقتصادي مطرود  «
  :ي چنين انساني عبارت است از برخي از ويژگيها:دهد شكل مي

سـبب،   دهـد و بـدين   ـ پيوسته سود مادي خويش را بر منافع ديگران تـرجيح مـي        ۱
َوکان ا  :چشم، خسيس و خودخواه است     تنگبسيار   َ ًان قتـورلإَِ ُ َ ُ ࣸـسَ

ْ
و انـسان   ؛  )۱۰۰ /اسـراء ( ا

  .همواره بخيل است
 منـافع واقعـي و      ـ  خواهـد   يـا نمـي    ـ  توانـد      نمي ،رو ـ عجول و شتابگر است، از اين      ۲

ُویدع ا : درازمدت خويش را در نظر گيرد    ْ َ َان بالشر دعالإَِ ُ ِّ َّ
ِ
ُ يرءَࣸسَ ِه با

ْ ْ࡛ࡌَ ِ
َ وکان اُ َ لإَِ

ْ
ولاࣸ ًان  ࡍَࡊُ ُ / اسـراء ( سَ

خوانـد و انـسان    بـد را مـي  ] پيشامد[خواند،  خير را فرامي] گونه كه همان[و انسان ؛  )۱۱
مـدت و آنـي را بـر منـافع پايـدار،             بنابراين، سود و لذت كوتاه     .همواره شتابزده است  

بـون العاجلـَّلاکَـ  :دهد ترجيح مي  َ بـل 
ِ َ ْ َ ُّ ࠐُࡉِ

ْ ُ وتـذرةََ َ َ بلكـه شـما دنيـاي    ؛ )۲۱ـ ۲۰ /قيامـت ( ةَخِـرلآَون اَ
  .كنيد  و آخرت را رها ميزودگذر را دوست داريد

ير لـشدیدإِوَ :  مال و ثروت است    ةـ سخت شيفت  ۳ ب  ٌنه  ُ ُ
ِ
َ َ

ِ
ْ ࡛ࡌَ ْ࡛ࡉ ا ِّ ِ َّ

 ) او ،و راسـتي  ؛  )۸ /عاديـات 
 از انفـاق و     پـردازد و    مـي پـس همـواره بـه انباشـتن ثـروت           . سخت شـيفتة مـال اسـت      

َّنـزون الـذهب والفـض  :ورزد هاي عمـومي دريـغ مـي       اركت در هزينه  مش
ِ
ْ َ َ َ َّ َ ُ ِ ِینفقوठـا فى لاََ وةَیَکْ

َ َ ُ
ِ ُ 
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ِسبیل ا ِ
  .كنند كنند و آن را در راه خدا هزينه نمي  و سيم را گنجينه ميزر؛ )۳۴ /توبه( َّاللهَِ

 تـابي    با مـشكلات اقتـصادي، بـي       رويارويي در    و طاقت است  ظرفيت و كم   ـ كم ۴
ࣸـلإَِّن اإِ : ورزد  كند و به هنگام گـشايش و رفـاه، بخـل مـي              مي

ْ
ًان خلـق هلوعـ َُ َ

ِ
ُ َ ُّذا مـسه الـشر إِا سَ َّ ُ َّ َ َ

ًجزوع ُ ير منوعـإَِا وَ ًذا مسه  ُ َ َُ ْ اَْ࡛ࡌـ ُ َّ تـاب   به راستي كه انسان، سـخت آزمنـد و بـي     ؛  )۲۱ـ۱۹ /معارج( اَ
چون خيري به او رسـد      اي به او رسد عجز و لابه كند و             چون صدمه  ؛خلق شده است  

  .بخل ورزد
َقـال   :پنـدارد  مـي ـ ثروت و امكانات خود را حاصل تلاش و زيركي خويش             ۵ َّنمَـا إَِ

أ
ُ

وऴته ࣴ
َ َ ُ ُ

ِ علم عنـدِ ِ ٍِ
 دانـش  ةرا در نتيج ـ] ثـروتم [مـن ايـن   : گفـت ] قارون[؛ )۷۸ /قصص( یْ
یَـا   :شود   مي غروربخش حقيقي، گرفتار غفلت و       بنابراين در برابر نعمت   . ام  خود يافته 

أ
َ

لإञَُِّا ا
ْ
َّان ما غرࣸ َ َ ُ ِّ بربـكسَ َ

ريمكِ ِ ا ِ َلکـ
ْ

 )اي انسان، چـه چيـز تـو را دربـارة پروردگـار      ؛ )۶ /انفطار
َّن إِ :  ناسـپاس و سـتمگر اسـت        را ؟ و نعمتهـاي الهـي      اسـت  بزرگوارت مغرور ساخته  

لإِا
ْ
ٌان لظلوم کفارࣸ َّ َ ٌ ُ َ َ َ   .پيشة ناسپاس است ستمقطعاً انسان، ؛ )۳۴ /ابراهيم( سَ

ـ تعهّد و پايبندي او به هنجارهاي اجتماعي تا زماني اسـت كـه خـود را نيازمنـد                    ۶
ࣸـلإَِّن اإِ : كنـد   نياز انگارد، سركشي مـي      آنگاه كه خود را بي    . احساس كند 

ْ
َان لیطغـ ْ َ َ َ أ یسَ

َ
نْ 

َرآه اسـتغنى ْ َ ْ ُ َ )سركـشي   ،پنـدارد نيـاز      خـود را بـي     چـون كه انـسان،    ؛ به راستي    )۷ـ ۶ /علق 
ورإِ : فروشـد   ديگـران فخـر مـي    بـه بالـد و      خـود مـي    بـر  .كند  مي ٌنـه لفـرح  ࡏَُࡌـ ٌ

ِ
َ َ ُ َّ

 ) ؛ )۱۰ /هـود
  .گمان، او شادمان و فخرفروش است يب

ناپـذير اسـت و در زمـان         در زمان وفور ثروت و امكانات فراوان مادّي، سـيري         ـ  ۷
 ـ      أُن  إ «: قناعت و رضايت از زندگي ندارد      ةفقر و نارسايي، روحي    ع شبَعطـي منهـا لـم يُ

  ١.)۱۵۲: ۱۳۶۳حراني، (» عقنَع لم يُنِن مُوإ
خـواه و آزمنـد      چه به او رسيده ناتوان است و در عـين حـال، زيـاده             ـ از شكر آن    ۸
  .)۱۵۲: همان( »يقِ فيما بَیبتغي الزياديَأوتي و ما ِ كرعجز عن شُيُ«: باشد مي

                                                        
 و العقـول  تحـف انـي در  آيـد، حرّ  يادكردني است اين روايت را كه بخشهايي از آن در ادامه نيز مـي            . ١

انـد و     نقل كرده  مؤمنان  از امير  شرح نهج البلاغه   يبخش حكمتها از   ۱۵۰ ةصبحي صالح در شمار   
با تفاوتي اندك ) ۱۱۲ـ۱۱۱: ۱۴۱۴( الاماليو شيخ طوسي در     ) ۳۳۲ـ۳۲۹: ۱۴۱۳ (الاماليشيخ مفيد در    

  .اند كه داخل پرانتز آمده است آن را از ابن عباس گزارش نموده
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سـازد و فقـر و       كشاند و تبـاه مـي      مينعمت و ثروت، او را به سرمستي و طغيان           ـ۹
ن بسط له إشر وأن رغب إ«: سازد ناداري وي را از زندگي و آينده نااميد و افسرده مي

  .)۱۵۳: همان( »وهنإن استغني بطر وفتن وإن افتقر قنط و... کهل
هـا و   كنـد، در خواسـته   پـروري مـي    كـاري و تـن     به هنگام كار و تـلاش، كـم       ـ  ۱۰

روي  خواهي دارد و بـه گـاه مـصرف، زيـاده           ورزد و فزون   مطالبات خود سماجت مي   
قـصّر  حين يسأل ويُ  ) یفي الرغب  (یيبالغ في المسأل  «: رود  از حد خويش فراتر مي     ،نموده

لمبـذرین کاऔا إخـوان الـشیاطين  . )همـان (» قـلّ من العمـل مُ    ...، فهو )حين يعمل ( في العمل  ِإن 
َّ َ َّْ

ِ ِ
ُ َ ِّ َ ُ ْ ا

ِّوکان الشیطان لرب َ ِ
ُ َْ َّ ًه کفـورَ ُ َ

كـاران بـرادران شـيطانهايند و         كـه اسـراف    راسـتي ه  ب ؛)۲۷/ اسراء( اِ
  .شيطان همواره نسبت به پروردگارش ناسپاس بوده است

 و مقـصد و مقـصود او تـأمين منـافع        ، هدف و همت او محدود به امور مـادّي         ـ۱۱
فـأعرض عـن مـن ओلى : شخصي است 

َّ َ َْ ْ َْ َ ْ
ِ

َ ْ عـن ذکرنـا ولم یـردَ
ِ
ُ ْ َ َ ْ

ِ
ْ

ِ َّ إلاَ یـاة الـدنیاِ  ْ ُّ ََ ِلـك مـبلغھم مـن العـلمذَ اْ࡛ࡉ
ْ
ِ
ْ َ ِ ْ ُ

ُ ََ ْ َ ِ ) نجـم /
 دنيا را خواستار نبوده ي برتافته و جز زندگ    يپس، از هر كس كه از ياد ما رو         ؛)۳۰ـ۲۹

ه تُ ـمسي و نيّ   ويُ ه الغذاءُ مُّصبح و هَ  يُ« . آنان است  ش دان ياين منتها  ، برتاب ياست، رو 
  .)۳۳۲: ۱۴۱۳مفيد، (» العشاءُ
ـ رقابت او منحصر به سود زودگذر دنيوي است و نسبت به سود جاويـد اخـروي                 ۱۲

  .)۱۵۰ حكمت :نهج البلاغه (» بقيسامح فيما يَيُنافس فيما يَفني ويُ«: ورزد خود، تسامح مي
لازم بــه ذكــر اســت تمــامي عناصــر و ويژگيهــاي الگــوي انــسان اقتــصادي         

لكـه چنـان كـه خواهـد آمـد، برخـي از             داري، مورد نقد و نامطلوب نيـست، ب        سرمايه
آنچـه در ايـن بخـش       . عناصر آن، مطلوبيت دارد، ليك بايد تعديل يا تكميـل گـردد           

  .يت اين الگو بودگذشت، نقد كلّ

  قرآنيهاي  انسان اقتصادي مطلوب از ديدگاه آموزه
تـوان يافـت كـه عنـاويني      هرچند در كوششهاي انديشمندان مسلمان كمتر موردي را مي     

بـاره و    اي مباحـث در ايـن       پاره امابه بحث نهاده شده باشد،      » انسان اقتصادي «همچون  
 ةكننـد  عقلانيـت مـصرف   «،  »عقلانيـت اقتـصادي   «تري همچـون     نيز موضوعات جزئي  

و مانند آنها كه با بحث انسان اقتصادي        »  مسلمان ةكنند  رفتار مصرف  ةنظري«،  »مسلمان
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ر موضوعات يادشده گاه بـه تفـصيل        باشد، مورد توجه است، مباحثي كه د        مي مرتبط
 ـ  مبـاحثي در اقتـصاد خـرد   سيزده دانـشمند و اقتـصاددان مـسلمان،        : ك.ربراي نمونه   (اند   بحث شده 

الاقتصاد التحليلـي   ؛ عفر،    في المذهب الاقتصادي الاسلامي    یالحاجات الاقتصادي ؛ كبيسي،   نگرش اسلامي 

الگوي تخصيص ؛ حسيني، ۱۱۲ـ  ۸۷: ۱۳۷۴دانشگاه، ؛ دفتر همكاري حوزه و     »الاسلامي التصرفات الفرديه  

  .)۱۶۵ ـ۱۳۹: ۱۳۸۲نيا،  ؛ هادوي۲۱۸ ـ۱۸۹ :۱۳۷۴؛ صدر،  مسلمانةكنند درآمد و رفتار مصرف

  تعريف
با توجه به ويژگيهاي انسان اقتصادي مورد نظر اسلام كه پس از اين خواهد آمـد، بـه           

منـديهاي    بهـره  ةكثركننـد حدا«: تعريف ذيل، تعريـف مناسـبي باشـد       كه  رسد   نظر مي 
 توليد، توزيع و مصرف با بهترين تركيب        ةمادي و معنوي، دنيوي و اخروي در گستر       

 اين تعريف   .»بخشي به منافع اخروي به هنگام تزاحم        و با اولويت   )۱۶۸: ۱۳۸۲نيا،   هادوي(
با هدف رفتارهاي اقتصادي يعني بيشينه كردن سرجمع سود و لذت دنيوي و اخروي              

ايـن اسـاس، ويژگـي     بـر .  نيز سـازگار اسـت  ـ كه پيشتر گذشت ـسود اخروي  با تقدم 
گردد، بلكه با توجه به ابعـاد جـسمي و روحـي انـسان و       طلبي و عقلانيت نفي نمي     نفع

. گردد تعريفي از آن ارائه مي     و نيز حيات جاويد اخروي او، باز       نيازهاي او در هر بُعد    
 از ديـدگاه قـرآن و روايـات، عقلانـي           به ديگر سخن، اخلاقي و ارزشي بـودن رفتـار         

با ايـن بيـان كـه نفـع، سـود و لـذت، بـه ابعـاد روحـي و معنـوي،           . بودن آن نيز هست  
  .شوند اخروي و ابدي نيز گسترش داده مي

بنابراين، اخلاقي بودن لزوماً به معنـاي محـدود كـردن سـود و نفـع نيـست، بلكـه                    
 كـه عقلانـي بـودن رفتـار نيـز در            تبييني واقعي از نفع و سود مورد توجه است، چنـان          

روايات، به تلاشهايي اطلاق گرديده كـه در مـسير عبوديـت الهـي و كـسب منـافع و                
  :لذات اخروي صورت پذيرد

  بـه الـرحمنُ    دَبِ ـمـا عُ  : ؟ قـال  مـا العقـلُ   : قلـت لـه   :  قـال  االله عبدرفعه إلي أبي    ... «
 ک النكـراء، تل ـ   کتل ـ: الق ـف؟  یفالذي كان فـي معـاوي     : قلت: قال. نانُ به الجَ  بَسِواكتُ

ــشيطن ــبيه ی وال ــي ش ــل وه ــل ی بالعق ــست بالعق ــي، ( »لي ــام  ...  ؛)۱/۱۱: ۱۳۶۳كلين ــه ام ب
 آن خداوند عبادت شـود      ةوسيل آنچه كه به  : عقل چيست؟ فرمود  :  گفتم صادق

آن، : پـس آنچـه در معاويـه بـود، چـه بـود؟ فرمـود          : گفـتم . دست آيـد   و بهشت به  
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  .ولي عقل نيستباشد   شبيه عقل مي است كهشيطنت

دهـد نـه تنهـا ايـن      طلبي مادي نيز آياتي وجود دارد كه نشان مـي  در خصوص نفع  
با اين حال افـزون بـر لـزوم         . كار مذموم نيست، بلكه كاري مطلوب و ارزشمند است        

آدمي گاه در تشخيص    كه  دهند   طلبي در چارچوب ارزشها، آياتي ديگر نشان مي        نفع
شود، بدين جهت از سر ناآگاهي به دنبـال كارهـايي            نفع و ضرر خود دچار اشتباه مي      

ويـژه  ه  بـراي انـسان و ب ـ     را  رود كه زيان آنها بيشتر است و اين خود، لزوم راهنمـا              مي
  .دهد معرفت وحياني را براي تشخيص سود از زيان نشان مي

و به طور   كرده  اي تأييد    طلبي آدمي را به گونه     اي از آياتي را كه نفع      اكنون نمونه 
  : مال و ثروت را خير معرفي نموده است، بنگريدخاص،

ِإن فى ـ  
َّ
 خلق السموات والأرض واختلاف اللیـل والنھـار والفلـك الـتىِ

َّ ْ
ِ

ْ َّ ُْ َ َ َ َ
ِ

َّ
ِ

ْ ِ ِ
ْ َ

ِ
ْ َ ْ ِ َّ

رِ ر بمـا ینفـع النـاسِ فىیࠐَْࡊـ  َ ا َّ ُْ َ َ
ِ ِ لَࡿࡉْـ

ْ
... 

َلآیات لقوم یعقلـون ُ
ِ ْ َ ٍ

ْ َ ِ ٍ
َ

 )يانها و زمـين، و در پ ـ  كـه در آفـرينش آسـم     يراسـت بـه    ؛)۱۶۴ /بقره 
 كه در دريا روانند با آنچـه بـه مـردم سـود              يهاي يكديگر آمدن شب و روز، و كشتي      

  .وجود داردانديشند،  براي گروهي كه مي] گويا [يهاي  واقعاً نشانه...رساند،  يم
گروهـي كـه    «هاي الهـي بـراي       در اين آيه، كشتي سودمند به حال مردم، از نشانه         

جـويي   تواند تأييـدي بـر نفـع       تكيه بر نافع بودن آن مي     .  شده است  معرفي» انديشند مي
  .انسان باشد

ِم فیھا منافع إلى ـ  
ُ ِ َ ْ لکُ

ًّ أجـل مـسمَ َ ُ
ٍ

َ َ
 معـين   يتـا مـدت   ] دامهـا [ شما در آن     ي برا ؛)۳۳ /حج( ی

  . استيسودهاي
 /؛ رعـد  ۹ /؛ قـصص  ۲۱ /يوسف: ك.ر(شدني است    از آيات ديگري نيز اين نكته برداشت      

، )۱۸۰ /بقـره : ك.ر(از مال و ثروت     » خير« چنان كه تعبير به      .)۸۰ /؛ غافر  ۸۹ /؛ طه ۱۲ /؛ حج ۱۷
طلبـي مـادي     بـه نفـع   را  هاي دينـي     در كنار تأكيد بر خيرجويي، رويكرد مثبت آموزه       

دهنـد آدمـي گـاه در تـشخيص          نيز كه نشان مي   را   آياتي   ةنمون .دهد  نشان مي مشروع  
  :ود، بنگريدش سود و زيان خود دچار اشتباه مي

َوعــسى ـ   رهــوا شــیئَ ً أن  ْْ َ ُ َ تَکْ
َ

م وعــسى َا وهــو خــير  َُ َْ ُلکــ
َ ٌ ْ َ ــوا شــیئَ ب ً أن  ْْ َ ُّ ࠐُࡉِ

َ
م واالله یعــلم وأنــتم لا  ْا وهــو شــر  ُ ْ َ َ َ َُ َ ْ َ ُ َّ ْ ُلکــ

َ ٌّ َ َ ُ

ُتعلمـون َ ْ َ )داريد و آن براي شما خوب اسـت و بـسا            و بسا چيزي را خوش نمي      ؛)۲۱۶ /بقره



  

آن
ه قر

دگا
ز دي

ي ا
صاد

ن اقت
نسا

ا
/ 

هش
پژو

ها

۱۹  

  .دانيد يداند و شما نم ي شما بد است و خدا مي آن براداريد و ي را دوست مچيزي
َفعسى ـ   رهوا شیئَ ً أن  ْْ َ ُ َ تَکْ

َ
عل االله فیه خير ًا و ْ َ ِ ُ َّ َ َ ࠔَࡊْ ًا کثـيرَ  را خوش   ي پس چه بسا چيز    ؛)۱۹ /نساء( اَ

  .دهد يداريد و خدا در آن مصلحت فراوان قرار م ينم
َزین للناس حب الـشھوات مـن ال ـ   َِ ِ َ َِّّ َُّّ ُ

ِ ِ
لمـسومة ُ یـل  لمقنطـرة مـن الـذهب والفـضة و ِنـساء والبنـين والقنـاطير  َِ َّ َْ ُ ُْ اْ ِا

اْ࡛ࡌَ َ َ َ َ ََّ
ِ
ْ ْ ْ

ِ
َ َّ ِ ِ َ

َ ْ َِّ َ
ِ

َ َ ِ
لمآب یاة الدنیا واالله عنࢰ حسن  رث ذلك متاع  ِوالأنعام و

َ ْ ا ُ َ َ َْ ُ ُ َ ْ
ِ ُ َّ ْ ُّْ َ َِ ࡛ࡉ ْ࡛ࡉ اْ ُا َ َ

ِ ِ ْ
ِ

َ م للـذین ا. ْ ير مـن ذ م  َّࠛقل أ أ َ َّْ
ِ ْ لکـْ भُئک ُ

ِ ِ ٍ
ْ ࠏِࡌَ ُ ِّ َ ُ َ ْ َوا عنـد ُ ْ

ِ ْ ࡆَـ
ر ــرࢭ جنــات  ࠐَْࡊ ٌ َّ َ ْ

ِ
ِّ ــادیَ ــرة ورضــوان مــن االله واالله بــصير بالعب ــا وأزواج مطھ ــدین فیھ ــا الأठــار خال تھ ِ مــن 

ْ
ِ
ٌ َ ُ َّ ََّ َ َ َ َ ِْ ِ ٌِ ْ

ِ
ٌ َ َّ ََ ُ ٌ ْ َ

ِ ُ ْ َ ْ
ِ آل ( ࠐَࡉْ

از زنان و پسران و اموال فـراوان از زر  ]  گوناگوني[ خواستنيهاي دوست ؛)۱۵ ـ۱۴ /عمران
ايـن  ] لـيكن [ مردم آراسته شـده،      يبرا] ها[ نشاندار و دامها و كشتزار     يو سيم و اسبها   

آيـا  «: بگـو  .فرجام نيكو نزد خداسـت ] حال آنكه[ دنياست و ي تمتّع زندگ  ةجمله، ماي 
انــد، نــزد   كــه تقــوا پيــشه كــردهي كــسانيشــما را بــه بهتــر از اينهــا خبــر دهــم؟ بــرا 

 در آن   .ا نهرهـا روان اسـت     آنه ـ] درختـانِ [ اسـت كـه از زيـر         يپروردگارشان باغهـاي  
و خداونـد بـه     ] را دارنـد  [ خـدا    يخـشنود ] نيـز [ پـاكيزه و     يجاودانه بمانند، و همسران   

  .»بيناست] خود[بندگان ] امور[
ْوالآخرة خير وأبقى ـ  َ َ ٌَ ْ َ ُ َ ِ

ْ
 )آخرت نيكوتر و پايدارتر است] جهان[؛ )۱۷ /اعلي.  

؛ ۱۸۰ /؛ آل عمـران   ۲۱۹ /بقره: ك.ر(از آيات ديگري نيز اين مطلب قابل برداشت است          
  .)۸۰ـ۷۹ /؛ قصص۷۷/ نساء

داري  اين اساس، نااستواري تـصوير رايـج از انـسان اقتـصادي در نظـام سـرمايه             بر
چه، در تصوير رايج، منافع انسان را به نفع مادي، شخصي و دنيوي،             . گردد نمايان مي 

رفتارهـاي  كـه   ايندر حـالي كـه بـر فـرض          . گذارنـد  منحصر نموده و بر آن صحّه مـي       
اساس محور عقلانيت و نفع شخصي باشد، بايد ديد اين تـصوير از              اقتصادي انسان بر  

گردد يا به ضرر اوست؟ هرگاه انـسان         انسان در نهايت به سعادت و خير او منتهي مي         
كنيم، بر تمـامي رفتارهـاي       پذير معرفي مي   پذير و فريب   را موجودي خطاپذير، غفلت   

در حـالي كـه     . خـواهيم آمـد    صدد اصلاح و تربيت او بـر         رگذاريم و د   او صحه نمي  
 اسـاس عقلانيـت و نفـع شخـصي          رفتارهاي اقتصادي انسان بـر     ةصحه گذاشتن بر هم   

 در نهايت   ـدهد نشان مي نوزده و بيست     هاي جوامع مختلف در قرن    ةسان كه تجرب   آن ـ
  .)۲۱۸ ـ۲۰۴: ۱۳۸۴، كرمي(به زيان انسان و جوامع انساني است 
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   انسان اقتصادي مطلوبيويژگيها
تـوان چنـين     هاي اسلامي، ويژگيهاي انسان اقتـصادي مطلـوب را مـي           اساس آموزه  بر

  :برشمرد
اش   در موارد لازم، آن را بر منفعت شخصي  است و   هماهنگ ،ـ با منافع ديگران   ۱

ویؤثرون ࣴ : دارد  مقدّم مي 
َ َ َ ُ ِ ْ ُ أ َ

َ
َسھم ولـو کان ࢭ خـصاص َ َ ْ

ِ ِ
َ َ ْ َ َ ْ ِ ِ و هرچنـد در خودشـان      ؛  )۹ /رحـش ( ةٌْࠟࡅُ

  .دارند باشد، آنها را بر خود مقدّم مي] مبرم[احتياجي 
رو، دارايي خويش را در سـودايي        از اين . نگر و داراي بينشي عميق است       ـ آينده ۲

َن الذین إِ : دهد  به منافع درازمدّت و سود و لذت پايدار قرار مي       ة رسيدن  وسيل ،مقدس ِ
َّ َّ

ळَلون کتاب ا َ
ِ
َ ُ ْ أَ وَّاللهَِ

َ
َّقاموا الص ُ أوََلاة َ

َ
ًّقوا مما رزقناࢬ سر ِ

ْ ُ َ ْ َْ َ َّ ِ
ُ َا وعࠟࡅَ َنیلاَ ارةًِ َ یرجون  ࠐِࡊَ َ ُ ْ ْ لن تبور لیـوفࢩ ةًَ ُ َ ِّ َ ُ ِ َ ُ َ ْ أَ

ُ
ْجـورࢬ ویزیـدࢬ  ُْ َُ

ِ
َ َ َ ُ

ِمـن فـضله ِ
ْ َ ْ ِ )برپا  راخوانند و نماز  در حقيقت، كساني كه كتاب خدا را مي        ؛)۳۰ـ۲۹ /فاطر 
كننـد، اميـد بـه        ايم، نهان و آشكارا انفاق مـي        يشان روزي داده  ه ا  آنچه ب  دارند و از    مي

يشان عطا كند و    ه ا  را تمام ب    خود پذيرد تا پاداش    اند كه هرگز زوال نمي      تجارتي بسته 
  .بخشي خود در حق آنان بيفزايد از فزون
و خدمت    بلكه آن را در مسير رضايت الهي       ،ـ دلداده و وابسته به ثروتش نيست      ۳

ِالذین ینفقون أموالهم ابتغاء مرضـات االله . گيرد  ه كار مي  ب  نيازمندان به َِّ ِ ْ َ َْ ِ ْ ُ ُ َ َ َ ُ ْ ُ َ َّ
 )كه  يكسان ؛)۲۶۵ /بقره 

ِوفى . كننـد  ي خـدا انفـاق م ـ     ي طلـب خـشنود    ياموال خـويش را بـرا     
ِ أمـوالهم حـق للـسائل َ ِ َّ ِ

ٌّ َ ْ ِ ِ ْ َ

ِوالمحروم
ُ ْ َ ْ َ )در برابـر  . بـود ] معـيّن  [ي محروم حقّ ـ  سائل و  يو در اموالشان برا    ؛)۱۹ /ذاريات

و به هنگام    )۳۵ /حج: ك.ر( ورزد  هاي اقتصادي و مشكلات زندگي شكيبايي مي      نابساماني
 بـه سرمـستي و شـادماني و فخرفروشـي      خويشتن را كند و   رفاه و آسايش، طغيان نمي    

  .)۱۱ـ۱۰ /هود: ك.ر( آلايد نمي
ْهذا من  : داند فضل پروردگارش ميآنچه دارد، نه از تلاش و زيركي خود، كه از ـ  ۵ ِ

َ َ

ِّفـضل ربى َ
ِ

ْ َ
  داند و پيوسته در   آزمايش مية ثروت و مكنت خويش را وسيلسان،   و بدين
ِلیبلونى :  و شكرگزاري عملي است    درست ةپي استفاد  َ َُ ْ أ أ ِ

َ َ
ُشکر  ُ أْ
َ

أمْ 
َ

ُکفـر ُ ْ
 )اين از ؛)۴۰ /نمل 

  .كنم  سپاسگزارم يا ناسپاسي ميفضل پروردگار من است تا مرا بيازمايد كه آيا
كوش است و امكانات اقتـصادي، سـرمايه، توانمنـدي و وقـت              پركار و سخت  ـ   ۶
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ِوآخـرون ःـرࣼن فى : دهد پروري هدر نمي   كاري و تن    را با كم   خويش
َ َُ

ِ
ْ َ ُ َ ْ الأرض یبتغـون مـن َ ِ َ ُ َ ْ َ

ِ
ْ َ ْ

ِفـضل االله َّ ِ
ْ َ

 )خـدا   ي روز يدر پ ـ ] و[ننـد   ك يديگر در زمين سفر م    ] يا عدّه[و   ؛)۲۰ /مزمل 
  .هستند

انـصرفتم  يتم الـصبحَ و لَّذا صَ ـ والاجتهـاد وإ فعلـيكم بالجـدِّ   ... «:  االله بو عبد أقال  ـ  
شما باد بـه كوشـش        بر ؛)۵/۷۹: ۱۳۶۳كليني،  (» اطلبوا الحلالَ  و روا في طلب الرزق   كِّفبَ

] مـاز از محـل ن [جـاي آورديـد و      و تلاش فراوان، و هنگامي كـه نمـاز صـبح را بـه             
  .بازگشتيد، بامدادان به جستجوي درآمد برآييد و در پي حلال باشيد

: ۱۳۶۲صـدوق،  (»  لـه  من طلب الحلال بات مغفورًاكالاًمن بات «:  قال رسول االلهـ  
 كسي كه شب را از فرط خستگي ناشي از كار بـراي روزي حـلال بـه صـبح                    ؛)۳۶۴

  ».رساند، در مغفرت خداوند بسر برده است
همـو،  (»  فـي طلـب الـرزق       الاغتـرابَ  بّحِيُتعالي لَ ک و  االله تبار  ّ  نإ«:  ادققال الص ـ  

بت را براي طلب روزي     در غر  راستي خداوند متعال، كار و تلاش     ه  ب؛  )۳/۱۵۶: ۱۴۰۴
  .دوست دارد

مر ديناه ومن كـسل     أ عن   اسلانً كَ ن يكونَ أ  الرجلَ بغضُي لأَ نّإ«:  بي جعفر أعن  ـ  
 مـن از كـسي كـه در         ؛)۵/۸۵: ۱۳۶۳كلينـي،   (» لكسَأه  خرتِمر آ أمر دنياه فهو عن     أعن  

 كسي كه در دنياي خود تنبلـي كنـد، در     .كند، ناخرسندم  امور دنياي خود تنبلي مي    
  . بودتر خواهد امور آخرتش تنبل

  اميـر  .در تمام كارهـا و از جملـه فعاليتهـاي اقتـصادي، مـنظّم و بابرنامـه اسـت                  ـ  ۷
مـن بَلغَـه كتـابي بتقـوي االله         هلـي و  ألدي و  وُ عَيموصيكما وج أ«: فرمايد   مي مؤمنان

 فرزنـدانم و    ةو هم ـ ] حـسن و حـسين    [ شـما    ؛)۴۷ ة، نام ـ نهـج البلاغـه    (» كمِ  مرأ نظمِو
 نظـم در    رسـد، بـه تقـواي الهـي و          مـن بـه او مـي       ةخاندانم و هـر كـسي را كـه نوشـت          

  .كنم كارهايتان سفارش مي
 امـام   .اه و غنـا برخـوردار اسـت       به جهت كار و فعاليت مفيـد اقتـصادي، از رف ـ          ـ   ۸
كليني، ( »ثمِ علي الإکلحمِ يٍَ  من فقر عن الظلم خيرٌکزُحجُي يَنًغِ«: فرمايد   مي صادق
نيازي و غنايي كه تو را از ستم باز دارد، بهتر از فقري است كه تـو را                    بي ؛)۵/۷۲: ۱۳۶۳

 ۵/۶۸ :همان(درآمـد  انداز بخشي از مازاد  به همين جهت، افزون بر پس  . به گناه وا دارد   
 ،)۵/۹۱ :همـان (گذاري در فعاليتهاي سالم و سودآور         و در صورت امكان، سرمايه     )۸۹ و
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ْالذین ینفقـون أمـوالهم فى : كند  را نيز انفاق مي بخشي ُ َ ْ َ َ ُ
ِ
ْ ُ َ َّ

قـوا منـا ولا َ سـبیل االله ثم لا یتبعـون مـا أ َ ًّ َ ُ ْࠟࡅَ
َ َُ ُ

ِ
ْ ُ َّ ِ َّ ِ

ً أذَ
َ

ْ لهـم ی ُ َ

َأجرࢬ عند ر َ ْ ِ
ْ ُ ُ ْ َ

َࢭ ولا َ ْ
ِ
َ خوف علࢩ ولاِّ َ ْ

ِ
ْ َ َ ٌ ْ زऔنَ َ ࢬ  َُ ࠔَࡉْ ْ ُ

 )كـه امـوالِ خـود را در راه          ي كـسان  ؛)۲۶۲ /بقره 
دارنـد،   ي روا نم  ياند، منّت و آزار     آنچه انفاق كرده   يكنند، سپس در پ    يخدا انفاق م  

 بـر آنـان نيـست و        ياسـت و بيم ـ   ] محفـوظ [پاداش آنان برايشان نـزد پروردگارشـان        
  .شوند يماندوهگين ن

گيـري نيـز    كنـد و بخـل و سـخت    در عين رفاه اقتصادي، از اسراف پرهيـز مـي  ـ  ۹
تروا وکان بين ذلك قوام  :ندارد رفوا ولم  قوا لم  ًوالذین إذا أ َ َْ

ِ
َ ْ َ َ َ َ َ َُ ُ ࠠࡆْ َࠟࡅ ُْ َْ َُ

ِ ࣷسْ ُ َ َ
ِ

َّ
انـد كـه    يو كـسان   ؛)۶۷ /فرقـان ( ا

] روش[ ميـان ايـن دو   گيرنـد و  يكنند و نه تنـگ م ـ      ي م يچون انفاق كنند، نه ولخرج    
: فرمايـد    مـي   امام صـادق   .زيست است  در زندگي ساده  . گزينند يحد وسط را برم   

  .هزينه است راستي مؤمن كمه  ب؛)۱/۱۱۷: ۱۴۰۴صدوق، ( »ی المؤون خفيفُالمؤمنَّ  إن«
هـاي    ترديدي نيست كه دستيابي به چنين صفات و شخصيتي، جز در پرتو آمـوزه             

هـا بـه     ست و اين مهم، كه همـان تربيـت و هـدايت انـسان              ني شدني و وحياني اخلاقي  
  .رود به شمار مي كمال و تعالي است، هدف اصلي نظام اقتصادي اسلام ويس

  چند نكته
نگرش رايج در مورد انـسان آن اسـت كـه بـه گـزارش و توصـيف سـاحتهاي             ـ  ۱

ام بـه  مانند صـداقت، احتـر  ( پردازد و ابعاد مثبت مي) عقل، اراده و عاطفه( وجودي او 
ماننـد  ( و ابعـاد منفـي او  ) حقيقت، جستجوي معنا و هدف براي زندگي و خـداجويي       

داوري، خودخـواهي و     ، خـودفريبي، پـيش    پرسـتي   ، شـهوت  خواهي  ، منفعت طلبي  جاه
در ايـن نگـرش ضـمن گـزارش و توصـيف            . گيـرد  قرار مي  مورد توجه ) طلبي راحت

دخـواه، ديگرخـواه،    انسان، ممكن است در مجمـوع آدمـي بـه عنـوان موجـودي خو              
رســد اكثريــت  ايــن اســاس، بــه نظــر مــي بــر. تفــاوت معرفــي گــردد خـداخواه يــا بــي 

ممكـن  . كننـد  خودخواه با تمام لوازم آن معرفـي مـي         اقتصاددانان، انسان را موجودي   
طرفانه صرفاً به توصيف حالات و        بي اي  نگرش يادشده، به گونه   كه  است تصور شود    

ليك شواهد گوناگوني وجود دارد     . قد ارزش داوري است   پردازد و فا   ابعاد انسان مي  
گونه را ارزشـي     دهد اقتصاددانان و فيلسوفان اقتصاد، اين الگوي گزارش        كه نشان مي  
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ــردهداوري ــته  ، ك ــر آن صــحه گذاش ــوده و ب ــد نم ــد  آن را تأيي ــواهد  . ان ــه ش از جمل
قـد ارزش   طرف، علمي و فا    گذاريها آن است كه انسان اقتصادي، با ظاهري بي         ارزش

، كرمـي (گرايـي دارد     داوري، باطني سرشار از ارزشهاي متعلق به مكتـب اخلاقـي نفـع            
 شده از سـوي برخـي انديـشمندان اقتـصادي،           چنان كه مطالب مطرح    .)۲۲۷ـ۲۲۶: ۱۳۸۴

و در قالب تمثيل و در عين حال بيـان حقـايق مـورد              »  زنبوران ةافسان«چه در   همانند آن 
 جود چنـين الگوهـايي از انـسان بـراي نيـل بـه اهـداف       نظر آنان آمده، گوياي لزوم و    

يـا  »  زنبورهـاي عـسل    ةافسان«اقتصادي از نگاه آنان است؛ مندويل، در كتاب معروف          
ضـمن يـك    در  ، تلقي خـود را از خيـر همگـاني           »اند د عمومي يل خصوصي فوا  يرذا«

: ك.ر(ند  پرداز ييد و بسط آن مي    أكند و افرادي همچون جانسون نيز به ت        افسانه بيان مي  
 انـساني بـه     ة او در ايـن كتـاب بـا تـشبيه جامع ـ           .)۴۲۳ـ۴۲۰: ۱۳۸۷؛ كينز،   ۴۸: ۱۳۷۷آربلاستر،  

هـا  كوشـد بگويـد كـه رذيلت    ـ ميكه با حرص مشغول كارند ـزنبورهاي كندوي عسل  
بنـابراين، در    .شـود  موجب خير همگاني و رفاه عمومي مـي       ) اميال و افعال خودبينانه   (

  .طرفانه وجود ندارد سان اقتصادي، نگاه بيهيچ يك از الگوهاي ان
بينـي   ويژگيهاي انسان اقتصادي مطلوب از ديدگاه اسلام، ريشه در مباني جهان          ـ  ۲

: مبـاني و اصـولي همچـون      .  با آنها هماهنگ اسـت     ،شناختي اين مكتب داشته    و انسان 
ربوبيت و حاكميت الهي در تشريع و تكوين، پذيرش وحي به عنـوان منبـع شـناخت                 

يقت، ساحتهاي وجـودي انـسان و سـعادت او، دوبُعـدي بـودن انـسان و توجـه بـه              حق
نيازهاي روحي و معنوي در كنار نيازهاي جسمي و حيات جاويد انسان و سـعادت و                

  .كمال حقيقي او
در مورد ويژگيهاي انسان اقتصادي مورد نظر اسلام، ممكن است ايـن پرسـش           ـ  ۳

انـسان را كـه جـزء ويژگيهـاي الگـوي           مطرح شود كه قرآن، برخي از صفات منفـي          
داري است، به عنوان صفات ذاتي او ياد فرموده كـه ريـشه در               انسان اقتصادي سرمايه  

ان خلـق هلوعـ : بـراي نمونـه   . خلقت او دارد   ًإن الإ َُ َ
ِ
ُ َ ࣸـسَّ

ْ
ِ
ْ

ًا إذا مـسه الـشر جزوعـِ ُ َ ُّ َّ ُ َّ َ
ير منوعـ اِ ًو إذا مـسه  ُ َ َُ ْ اَْ࡛ࡌـ ُ َّ ِ  اَ

 چـون  ،خلـق شـده اسـت   ] تـاب  يو ب[ كه انسان سخت آزمند    يست به را  ؛)۲۱ـ۱۹ /معارج(
  . به او رسد بخل ورزديو چون خير  به او رسد عجز و لابه كنديا صدمه

  داري تلقي گردد؟ تواند تأييدي بر الگوي انسان اقتصادي سرمايه آيا اين موضوع نمي
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است » افتهناي انسان تربيت «از  » توصيفي« آن است كه اين گونه آيات، صرفاً         پاسخ
 حيـات و رسـيدن بـه    ةكـه آدمـي بـراي ادام ـ   توضيح آن. تبييني از الگوي مطلوبو نه   

ايـن  . بار وا دارد   كمال، نيازمند غرايزي است كه او را بر جلب منافع و دفع امور زيان             
غرايز، در صورت تعديل و مهار آنها توسط عقل و وحـي، كمـال جـسمي و روحـي                   

اي در   گسيختگي و مهار نشدن، صفات رذيله      لجامآدمي را در پي دارد و در صورت         
بنابراين، آنچـه   . دهد كند كه ويژگيهاي نامطلوب يادشده را شكل مي        انسان ايجاد مي  
، مكـارم شـيرازي   : ك.ر(تربيـت آدمـي اسـت        باشد، تزكيـه و    هاي ديني مي   مطلوب آموزه 

  .زد تا انسان اقتصادي مطلوب اسلام را محقق سا)۲۵/۲۹ و ۲۴۱ـ۸/۲۳۹: ۱۳۸۲

  نتايج بحث
 ة مطالعــةانـسان اقتــصادي، ابعــادي از رفتارهــا و روحيــات انـسان اســت كــه در حيط ــ 

 ةكننـد حداكثر«ادي  داري، انسان اقتـص    از ديدگاه مكتب سرمايه   . اقتصاددان قرار دارد  
جويي نفع شخصي در كنار عقلانيـت ابـزاري،          شود و پي   تعريف مي » منفعت شخصي 

جهـاني   نفـع شخـصي نيـز بـه سـود مـادي و ايـن              . ودر ويژگيهاي مهم آن به شمار مي     
بينـي غـرب از جملـه        اين تعريف و ويژگيها، مبتني بـر مبـاني جهـان          . شود منحصر مي 

  .گرايي است گرايي و فايدهاصول دئيسم، ناتوراليسم، فرد
» انسان اقتصادي مطـرود «از ديدگاه قرآن، ويژگيها و تعريف يادشده، در حقيقت      

 ةهـاي نـوزده و بيـست و ادام ـ         نهاي اجتماعي و اقتصادي سده    دهد و بحرا   را شكل مي  
ييـد  أ سوم نيز گواه روشني بر ناكارآمدي انسان اقتـصادي مـورد ت           ةآنها در آغاز هزار   

كـه تفـصيل    ـبا توجه به ويژگيهاي انسان اقتصادي در قـرآن   . داري است نظام سرمايه
منـديهاي مـادي و     بهـره ةحداكثركننـد «توان آن را   مي ـ  آن در متن نوشتار آمده است     

 توليد، توزيع و مـصرف بـا بهتـرين تركيـب و بـا               ةمعنوي، دنيوي و اخروي در گستر     
اينكه قـرآن، برخـي از      . تعريف نمود » بخشي به منافع اخروي به هنگام تزاحم       اولويت

داري اسـت،    صفات منفي انسان را كه جزء ويژگيهاي الگوي انسان اقتصادي سرمايه          
است » نايافته انسان تربيت«از » توصيفي«تي او ياد فرموده نيز، صرفاً به عنوان صفات ذا

  .و نه تبييني از الگوي مطلوب
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  .ش ۱۳۷۷مركز، 
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  .ش ۱۳۹۰رضوي، 
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  .ش ۱۳۷۰اسلامي، 
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  . ش۱۳۶۳، چاپ دوم، قم، اسلامي، تحف العقول حراني، ابن شعبه،  .۱۰
، تهـران، مركـز نـشر        مسلمان ةكنند   رفتار مصرف  ةص درآمد و نظري   الگوي تخصي  ،حسيني، سيدرضـا    .۱۱

  . ش۱۳۷۹پژوهشگاه فرهنگ و انديشة اسلامي، 
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 حسين صادقي، ة، ترجم نگرش اسلامي ـمباحثي در اقتصاد خرد، قتصاددان مسلمانسيزده دانشمند و ا  .۱۷

  .ش ۱۳۷۵تهران، دانشگاه تربيت مدرس، 
  .ش ۱۳۷۵نشر مركز، تهران،  فريدون فاطمي، ة، ترجمتاريخ تحليل اقتصادي، .شومپيتر، جوزف آ  .۱۸
  .ش ۱۳۷۴، تهران، دانشگاه شهيد بهشتي، اقتصاد صدر اسلامكاظم،  صدر، سيد .۱۹
  . ق۱۴۰۸، چاپ دوم، المجمع العلمي للشهيد الصدر، اقتصادنا ،محمدباقرسيدصدر،   .۲۰
  . ش۱۳۶۲ اسلاميه، ة، كتابخانچاپ چهارم، ماليالا ،صدوق، محمد بن علي  .۲۱
  .ق ۱۴۰۴، ي، قم، اسلاميبر غفاركا يق علي، تحقمن لايحضره الفقيه،  همو .۲۲
  . ق۱۴۱۴لطباعی و النشر و التوزيع، ، قم، دار الثقافی لالامالي طوسي، محمد بن حسن،  .۲۳
، جـده، دار حـافظ للنـشر و         الاقتصاد التحليلي الاسلامي التـصرفات الفرديـه      عفر، محمد عبدالمنعم،      .۲۴

  .ق ۱۴۰۹التوزيع، 
 عـالي پـژوهش در      ة، تهـران، مؤسـس    شناسي علم اقتـصاد    اي بر معرفت   مقدمهنژاد اهري، موسي،     غني  .۲۵

  .ش ۱۳۷۶ريزي و توسعه،  برنامه
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  .ش ۱۳۷۶، تهران، دانشگاه تهران،  اقتصاديةسير انديش، باقر، ي اصليريدق  .۲۶
الـدين اعلـم،      جـلال  ة، ترجم )فيلسوفان انگليسي از هابز تا هيوم     (تاريخ فلسفه   كاپلستون، فردريك،     .۲۷

  .ش ۱۳۷۰، سروش، تهران
 ی، مطبع ـ، بغـداد  في المذهب الاقتصادي الاسـلامي   یالحاجات الاقتصادي كبيسي، احمد عواد محمـد،        .۲۸

  .م ۱۹۸۶العاني، 
علـم اقتـصاد و ارزشـها، انـسان         ( اقتـصاد    ةمباحثي در فلسف  ديربـاز،   عسكر  حسين و    كرمي، محمد  .۲۹
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  .ش ۱۳۶۳، يهتب الاسلامكال ، تهران، دارياكبر غفار يق علي، تحقالكافيعقوب، ي، محمد بن ينيكل  .۳۰
 ۱۳۸۷نـي،   تهـران،    منـوچهر فرهنـگ،      ة، ترجم  عمومي اشتغال، بهره و پول     ةنظريارد،  كينز، جان مين    .۳۱

  .ش
 مطالعـات و پژوهـشهاي      ة، تهـران، مؤسـس    ارزيابي مهمترين مكاتب اقتـصاد كـلان      گرجي، ابراهيم،     .۳۲

  .ش ۱۳۷۶بازرگاني، 
نتـشارات  شـركت ا تهران،   علي رامين، چاپ دوم،      ة، ترجم  سياسي ةخداوندان انديش ،  .لنكستر، لين و    .۳۳

  .ش ۱۳۸۰علمي و فرهنگي، 
  . ق۱۴۱۳، چاپ دوم، قم، اسلامي، الامالي ،مفيد، محمد بن محمد بن نعمان  .۳۴
  .ش ۱۳۸۲، يهتب الاسلامكال ، تهران، دارنمونه تفسيرگران، ي، ناصر و ديرازيارم شكم  .۳۵
هنـگ و   ، تهـران، سـازمان انتـشارات پژوهـشگاه فر          علم اقتصاد اسلامي   ةفلسفحسين،   ميرمعزي، سيد  .۳۶

  .ش ۱۳۸۸ اسلامي، ةانديش
، تهران، سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنـگ       انسان اقتصادي از ديدگاه اسلام    اصغر،   نيا، علي  هادوي  .۳۷

  .ش ۱۳۸۲ اسلامي، ةو انديش
 ة هادي صمدي، تهران، مؤسـس     ة، ترجم ها و عقايد اقتصادي ده استاد      تاريخ انديشه يسينگ، اوتمارا،     .۳۸

  .ش ۱۳۷۴ه تربيت مدرس، تحقيقات اقتصادي دانشگا
اكبـر نيكواقبـال،      علي ة، ترجم داري، پيروزي يا فروپاشي يك نظام اقتصادي       فرجام سرمايه يِنِر، گرو،     .۳۹

 علـوم   ة، مركز تحقيـق و توسـع      )سمت(سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انساني دانشگاهها         تهران،  
  .ش ۱۳۸۶انساني، 
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  ۱۳۹۱  بهار ـ تابستان،۱۵شمارة  ،ضويدانشگاه علوم اسلامي ر ،قرآنيهاي  آموزه

  
  »دين«اوي معناي كوا

  ي آندر كاربردهاي قرآن
  ١زاده   عباس اسماعيلي  

  چكيده
: ار رفتـه اسـت    ك ـ بار و در سه معنا بـه         ۱۰۱ و مشتقات آن     »دين« ة ماد ،در قرآن 

ه ك ـمعناي نخست زمـاني اسـت       . آيين و شريعت، جزا و پاداش، بدهي و قرض        
 درآمـده اسـت و در معنـاي دوم بـر وزن اسـم مفعـول                 »دين«ت  ئاين ماده به هي   

 آمـده   )روز جزا و قيامـت    ( »يوم الدين «يب مضاف و مضاف اليه      ك و تر  »مَدِين«
در اين ميـان در     . آيد  مي »دَيْن«ه به صورت    كاست و معناي سوم هنگامي است       

ار ك ـ بـه    »يـن دِ« ةه در آنها واژ   ك )۱ / ماعون ؛۷ / تين ؛۹ / انفطار ؛ ۶ /ذاريات( هچهار آي 
 ايـن واژه،    رداربك ـخلاف ساير موارد      بر ،رفته است، بيشتر مترجمان و مفسران     

اما بررسي دقيق اين آيات و      . اند  دانسته »آيين و شريعت  «آن را به معنايي غير از       
 اخير ةه در اين موارد به ويژه در سه آي     كد  كن  فهم سباقي و سياقي آنها ثابت مي      

 در قرآن، بـه همـان معنـاي آيـين و            »دين« ةاستعمال واژ نيز همانند ديگر موارد     
  .برتري دارد ذاريات اين معنا ةشريعت و خصوص دين اسلام است و در سور

                                                        
 ۲/۷/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۲۵/۵/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(abbasesmaeely@yahoo.com) استاديار دانشگاه فردوسي مشهد. ١
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 ة تين، سور  ة انفطار، سور  ة ذاريات، سور  ةدين، يوم الدين، سور    :يواژگان كليد 
  .ماعون
  مقدمه

شـماري از آنهـا     ه در   ك ـار رفتـه    ك ـريم بـه    ك ـ در موارد متعددي در قرآن       »دين« ةواژ
اربردهــاي ك در »ديــن«.  آمــده اســت»يــوم الــدين« و بــه صــورت »يــوم« ةهمــراه واژ
ه بـر  ك ـهـدايت بـشر اسـت    بـراي   الهي ة بيشتر به همان معناي معروف برنام  ،مختلفش
 ةطريق ـ و ه گفته شده دين، سـنت  كشود، چنان   اطلاق مي   الهي ي انبيا ةشرايع هم 

  يـا عبـارت اسـت از روشـي         )۵/۳۵۰: ۱۴۱۷،  باطبـايي ط( اقوام و ملتهاسـت      ةبراي هم  الهي
 كمـال  بـا  هـم  و كنـد  مـي  تـأمين  را دنيـا  زندگي صلاح هم كه دنيا زندگي در خاص
، )۲/۱۳۰: همان(اسـت    موافق متعال خداوند جوار در حقيقي و دائمي زندگي و اخروي

ِّإن الـد : دانـد   فقـط اسـلام مـي     نزد خداوند   را  ه دين   كمانند آنجا    َّ
ِین عِ ِنـد االله الإَ

ْ
ِ َّ َ ُسـلامْ ْ )آل 

ه تنها خدا را بخوانند و ديـن را         كند  ك   و در جاي ديگري همگان را امر مي        )۱۹ /عمران
لصين له الد : براي او خالص گردانند ِّفادعوا االله  ُ َ َ ِ ِ

ْ ࡲࡌُ َ َّ ُ ْ   .)۱۴ /غافر( َینَ
از ايـن    »يـوم الـدين   «ه تعبيـر    ك به معناي جزا و پاداش آمده        »دين«در مواردي نيز    

: يـت خداونـد نـسبت بـه ايـن روز      ك است؛ مانند مال   )قيامت( به معناي روز جزا      وقبيل  
 م الدऒ ِّمالك

ِ
ْ َ ِ ِ

ه بـه روز قيامـت ايمـان    ك ـر ايـن ويژگـي بـراي مؤمنـان      ك و ذ  )۴ /حمد( ِینَ
ُوالذین ی : نندك داشته، آن را تصديق مي َ َِ

َّ
ِّصد  ِّقون بیوم الدَ

ِ
ْ َ
ِ
َ   .)۲۶/ معارج( ِینُ

يـوم  « را بـه     »ديـن « مفـسراني،    ،ه در مـواردي   ك محل تأمل اين است      ،ر اين ميان  د
ايـن امـر تنهـا      . انـد  ردهك ـ معنـا    )قيامـت ( تفسير و مترجماني، آن را به روز جزا          »الدين
ِّوإن الـد . ۱:  در قـرآن اتفـاق افتـاده اسـت         »ديـن « چهار مورد از استعمالهاي      ةدربار َّ

ِ َین َ

ٌلواقع ِ َ
َ

 )۲؛  )۶/ ذاريات . َّکلا ذَ ِّ بل  تُکَ ْ ِّࣼن بالدَ
ِ
َ ذ . ۳؛ )۹/ انفطار( ِینُ ِّفمـا  َیکـ ُ َ ِّبك بعـد بالـدَ ُ

ِ
ْ َ / تـين ( ِینَُ

ِأرأیت الذ . ۴؛ )۷
َّ َ ْ َ ذیََ  ِّ ِّب بالدیُکَ

ِ
  .)۱/ ماعون( ِینُ

 ذاريـات و    ةه در دو سـور    كد اين است    كن  له را بيشتر قابل توجه مي     ئآنچه اين مس  
ُألون أیـان ऒم  :  نيز آمده اسـت    »يوم الدين «شده، تعبير   كرات ذ مي پس از آي   كانفطار   ْ َ َ ََّ َ ُ َ َࣷـسْ

ار لفى ؛  )۱۲/ ذاريات( ِینِّالد ِوإن ا
َ َ ࡊَّ ُࠡ ل

ْ َّ
ِ يمَ  ٍ ِ

ِّصلوठا ऒم الد َ ی٭ࡖَࡉ َ ْ َ َ َ ْ َ پس دو اسـتفهام    و س  )۱۵ ـ۱۴/ انفطار( ِینْ
َوما أدراك  :  اين روز براي نشان دادن عظمت آن       ةدربار َْ َ َ ِّما ऒم الدَ ُ ْ َ ِّثم ما أدراك مـا ऒم الـد ِین٭َ ُ ْ َ َ ََ َْ َ  ِینَُّ
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 الهـي و در  ة بـه معنـاي برنام ـ  »ديـن « آيه كدر يرا ه چ ك بايد ديد    حال. )۱۸ ـ۱۷/ انفطار(
ه ك ـ سوره، به معناي روز قيامـت اسـت؛ حـال آن           ك ي ةاي ديگر، به ويژه در دو آي       آيه

بودن اين تفاوت در معنـا،  درست  نا روز قيامت است و در صورت »يوم الدين «معناي  
  ؟چرادام است و كوجه صحيح 

 ةاربردهـاي مختلـف مـاد    كدر اين نوشتار برآنيم تا پس از نگاهي جامع به معنـا و              
، بـا توجـه بـه       كـرده  مزبور بحـث     ةآن را در آيات چهارگان    جزئيات   در قرآن،    »دين«

  .يمنمايصواب را روشن  و سياقي آنها وجه )شود متبادر ميآنچه به ذهن (فهم سباقي 

  اربردهاي مختلفش در قرآنك در »دين«معناي : بخش اول
شناسـان    لغـت  ١. آيـه آمـده اسـت      ۸۷بار در قرآن در چهـل سـوره و           ۱۰۱ »دين« ةماد

، ؛ ابـن منظـور    ۸/۷۲: ۱۴۰۹فراهيـدي،   ( قرض، آيين و شريعت، اطاعت       مانندمعاني مختلفي   
، ابـن منظـور   (، جزا و حـساب      )۴/۲۲۵ :تا  ، بي زآبادي؛ فيرو ۵/۲۱۱۸ :۱۴۰۷،  ؛ جوهري ۱۳/۱۶۶ :۱۴۰۵
خليل بن احمد   . اند ردهكر  كبراي اين واژه ذ    )۵/۲۱۱۸ :۱۴۰۷،  ؛ جوهري ۱۶۸ ـ۱۳/۱۶۷ :۱۴۰۵

نـد  ك   ولـي تـصريح مـي      ،رده است كر  كمعناي عادت را نيز براي اين واژه ذ       فراهيدي  
 برخـي   ، ايـن ميـان    در. )۸/۷۳: ۱۴۰۹(ام    بيت آن را جاي ديگري نشنيده      كه جز در ي   ك

 و ه بـه معنـاي خـضوع      كه اصـل ايـن مـاد      اند   جمع ميان اين معاني مختلف گفته     براي  
: اسـت  معتبر قيد دو »دين«معناي   در بنابراين است، معين مقرراتي يا برنامه برابر انقياد
 از ايـن رو طاعـت،      باشـد،  خاص اي برنامه برابر اينكه ديگري و خضوع و انقياد يكي
 نيـست،  ديـن  ةكلم ـ اصـلي  معنـاي  جزا، يا قانون تسليم، مقهوريت، ت،محكومي د،تعب

: ۱۴۰۴،  ؛ ابـن فـارس    ۳/۲۸۹: ۱۳۶۰،  مـصطفوي (اسـت    آن لـوازم  از و نزديـك  آن بههرچند  
 مـورد،   ۱۰۱ه از مجموع    كدهد   اربردهاي قرآني اين ماده نشان مي     كدقت در   . )۲/۳۱۹

  .ون ياء آمده استكتح دال و س به ف»ندَيْ«سر دال و شش مورد ك به »دِين« موردْ ۹۵
 ۹۵در   آنمختلف اسـمي و فعلـي       مشتقات  و   دِين   :در قرآن » دِين«معاني  ) الف

  :زير به كار رفته استمعاني در مورد در قرآن 

                                                        
  .۲افزار جامع تفاسير  بر اساس نرم. ١
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  فرمــانبردارومقــابلش خاضــع در  آن، پيــروانه كــاي   شــريعت، آيــين و برنامــه.۱
ومـن یبتـغ  :ند؛ خواه به حق باشـد، ماننـد       هست

ِ
َ ْ َ ْ ِ غـير الإََ

ْ َ ْ بـل منـه وهـو فىَ ِسـلام دینـا فلـن 
َ ُ َ ُْ ْ ً

ِ َِ َ ُࠠࡆْ َ َ
ِ

َخـرة مـن ْ الآْ ِ ِ َ ِ
َاسرین

ِ ِ
اْ࡛ࡌَ

ُقاتلوا  و   )۸۵/ آل عمران ( ١
ِ
َالذین َ ِ

َّ
َیؤمنون لاَ  ُ

ِ ْ ِباالله ُ َّ َولا ِ ِبالیوم َ
ْ َ ْ

ِالآخر ِ َولا ِ ِّر َ َمونࠔُࡉَ َحرم مَا ُ َّ ُاالله َ ُورسوله َّ ُ ُ َ َ 
َولا َیدینون َ ُ

ِ َدین َ ِّق ِ َ࡛ࡉـ
ْ لمـشرکين قتـل   :و خواه به باطل، مانند     )۲۹/ توبه( ٢ا ثـير مـن  َوکـذلك زیـن  َْ َُ ْ

ِ ِ
ْ ا َ َ َِ ٍ ِ لِکَ َّ َ َ

ِ
َ َ

ْأولادࢬ شرکاؤࢬ ليردوࢬ ولیلبسوا علࢩ دیࢪ َُ َ
ِ ِْ

ِ
ْ َ ُْ

ِ
َ ِ َِ ْْ ْ ُْ ُُ ْ ُ ُ َ َ ُ ِ

َ


ِوقال فرعون ذرونى و   )۱۳۷/ انعام( ٣ ُ َ ُ ْ َ ْ ِ
َ َ َ أقتل مـوَࣵ ُ ْ ُ ْ ُ ولیـدع َ ْ َ ْ َ

ربه إنى
ِّ
ِ
ُ َّ ِّ أخاف أن रدَ َ ُ ْ َ َُ م أو أن یظھر فىَ ِل د َ ِ

ْ ُ ْ َ َْ ْ َینکُ ِ
َ الأرض الفسادَ َ َ ْ

ِ
ْ

گونـه اسـت آيـين     همين. )۲۶/ غافر( ٤
رجھا مـن وعـاء    :پادشاه مصر در زمان حضرت يوسف      ِفبدأ بأوعیࢫ قبل وعـاء أخیـه ثم ا َِ َ

ِ ِ
ْ ِْ َ َ َ سْـَࢀࡌْ َّ َُ َ َ

ِ ِ ِْ ََ ْ
ِ ِ
َ َ

ِ
َ َ

َأخیه کذلك
ِ
َ َ

ِ ِ
َ

ِ کدنا لیوسف ما کان لیأخذ أخاه فى
ُ َ َُ َ ْ َ ُِ ِ

َ َ َ َ ُ َ ْ
لملـك إلاِ َّ دین 

ِ ِ ِ
َ ْ ا ِ اء االلهِ ُ أن  َّ َ َࣷـشَ ْ َ

 مـورد  كدر ي ـ. )۷۶/ يوسـف ( ٥
م ولى : انـد  نار هم آمـده   كنيز هر دو معناي حق و باطل         َم د

ِ
َ ْ ُْ یـنکُ ُلکـ

ِ
ِ دیـنَ ِ

 .)۶/ كـافرون ( ٦
 كـه  روشـي  و مـرام  هـر  كـه  تاس ـ آن كفر نيـز   و شرك مكتب بر »دين« اطلاقدليل  
 دهـد،  تـشكيل  را حقـوق  و احكام اخلاق، عقيده، مجموع و كند زندگي آن با انسان
  .)۹/۶۲۹ :۱۳۸۶جوادي آملي، (اوست  دين
َأئـذا متنـا وکنـا ترابـا وعظامـا أئنـا لمـدینون :جزا و حساب و پاداش، مانند     . ۲ ُ َّ َّ َ

ِ
َ َْ

ِ ِ
َ ًَ َ

ِ َ ًَ َ ُ ُ
ِ
َ


 و  )۵۳/ صـافات ( ٧

 َفلولا ْ َ َإن کنتم غـير مـدینين َ ِ ِ َ َ ْ َ ْ ُ ْ ُ ْ
ِ

 بر قيامـت اطـلاق   »يوم الدين«ه ك در تمام مواردي   .)۸۶/ واقعه( ٨
                                                        

 از آخـرت،  در او و شـد  نخواهـد  پذيرفتـه  او از كنـد،  انتخـاب  خود اسلام، ديني براي   جز كس هر و. ١
  .است زيانكاران

 تحـريم  رسولش و خدا را آنچه نه و دارند ايمان جزا روز به نه و خدا به نه كه كتاب اهل از كساني با. ٢
  .كنيد پيكار پذيرند، مي را حق آيين نه و شمرند مي حرام كرده

 قربـاني  را خـود  كودكـان ( دادنـد  جلوه نظرشان در را فرزندانشان قتل )بتها( آنها شركاي گونه همين. ٣
 آنـان  بـر  را دينـشان  و افكندنـد  هلاكـت  به را آنها سرانجام، )ردندك  مي به آن افتخار   و كردند مي بتها

  .ساختند مشتبه
 مـن  زيـرا  ؛)دهـد  نجـاتش  تـا ( بخوانـد  را پروردگارش او و بكشم را موسي بگذاريد: گفت فرعون و. ٤

  .كند برپا فساد سرزمين اين در يا و سازد دگرگون را شما آيين كه ترسم يم
 بـارِ  از را آن سـپس  .پرداخت آنها بارهاي كاوش به برادرش، بار از قبل ) يوسف( هنگام، اين در. ٥

 را برادرش توانست نمي هرگز او .داديم  ياد يوسف به را چاره راه گونه اين .آورد بيرون برادرش
  .بگيرد )مصر( پادشاه ينآي مطابق

  .خودم براي من دين است و خودتان براي شما  دين)هكافران بگو كبه ! اي پيامبر(. ٦
 داده جـزا  و شـويم  مـي  زنـده  )ديگـر  بـار ( شـديم،  مبدّل استخوان و خاك به و مُرديم ه ما ك آيا وقتي . ٧

  .شد خواهيم
  .شويد نمي داده جزا اعمالتان برابر هرگز اگر. ٨
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م ك ـه همگـان در ايـن روز برابـر ح         عتبار روز جزا بودنِ آن است و اينك ـ        نيز به ا   ،شده
ِّمالك ऒم الد  : جزاي ايشان خاضعند، مانندةخدا دربار

ِ
ْ َ ِ ِ

ِینَ
  .)۴/ فاتحه( ١

گفته، سه وجه ديگـر بـراي     مقاتل بن سليمان به جز دو معناي پيش        وجوه قرآن در  
اما دقت در موارد ذكرشده     . )۱۳۴ـ  ۱۳۳: ۱۳۸۰( توحيد، حكم، ملت  : ذكر شده است  » دين«

بـراي معنـاي   : دهد كه بازگشت آنها نيز به دو معناي يادشده است      براي هر يك نشان مي    
ِّإن الد : ر شده است  كتوحيد اين آيه ذ    َّ

ِ عند االله الإَینِ
ْ
ِ َّ َ ْ َسلاِ  ةه آمدن واژ   ك )۱۹/ آل عمران ( ٢مُْ

. تر است دهد كه معناي آيين و شريعت براي آن مناسب در آن به خوبي نشان مي» اسلام«
 سوره يوسف ذكر شده كه مـا آن را در معنـاي نخـست ذكـر     ۷۶براي معناي حكم، آية     

َقـل صـدق   : اين آيه ذكر شده اسـت      براي معناي ملت نيز تنها    ). دين و آيين باطل   (كرديم   َ َ ْ ُ

لمشرکين َاالله فاتبعوا ملة إبراهيم حنیفا وما کان من 
ِ ِ

ْ ُ ْ ا َ َِ َِ َ َ ً
ِ َ َ ِ َ ْ ِ

َ َّ ُ
ِ
َّ َ ُ َّ     شـود در ايـن آيـه        ه ملاحظه مـي   ك؛ ولي چنان
ه اين امـر ناشـي از اشـتباه         كتاب احتمال داده    كالبته مصحح   .  نيامده است  »دين« ةواژ

: رده است كر  ك ديگري را براي اين مقصود ذ      ة آي ، دليل ة ارائ ناسخ باشد و خود بدون    
 ِّفأقم وجھك للـد ِ

َ َ ْ َ ْ ِ
َ ِین القـيمَ

ِّ َ ْ
ِ

 معناي آيين و شـريعت از آن  ةه ارادك )۱۳۴: همان: ك.ر؛  ۴۳/ روم( ٣
  .شود ميشيرازي مشاهده ارم كاالله م یه در ترجمه آيك همان طور ،روشن است

 ؛بـرداري  فرمـان . ۳حكم؛  . ۲توحيد؛  . ۱: نده است تفليسي، اين وجوه را به هفت رسا      
. )۱۰۲ـ  ۱۰۰: ۱۳۸۷(يش و آيـين     ك ـ. ۷ ؛خوي و عـادت   .  ۶ ؛شمار و حساب  . ۵ ؛پاداش. ۴

بـراي معنـاي نخـست،    . معناي چهارم و هفتم همان دو معناي مورد نظر اين نوشتار اسـت          
خوي و عادت   براي معناي   . ِ مقاتل را ذكر كرده كه چگونگي آن گذشت          آية مورد نظر  

او معتقـد   .  سورة يوسف انتخاب شده كه دربارة آن پيش از اين سخن گفتـيم             ۷۶نيز آية   
ِالزانیة والزانى  ة در آي  »دين« ةه واژ كاست  

َّ ََّ ُ َ َ فاجلدوا کل واحد منھما مائـة جلـछ ولاِ َ َ
ٍ
َ ْ َ َْ َ

ِ َِ ُ ْ ٍ ِ َّ ُ ُ
ِ

ٌ تأخـذکم झمـا رأفـة َ َ ْ َ َ
ِ ِ

ْ ُ ْ ُ ْ َ

ِ دین االلهفىِ َّ ِ ِ )چند معنـاي مناسـبي بـه       كه هر ردن است   كم و داوري    كبه معناي ح   )۲/ نور
ور كم مـذ  ك ـ معناي آيين و شريعت نيز از آن صحيح است، چه ح           ةرسد، اراد  نظر مي 

در آيه، بخشي از آيين و شريعتي است كه نبايد نسبت به آن تـساهل داشـت و مـسامحه                    
                                                        

  .روز جزاصاحب . ١
  .است اسلام خدا، نزد دين. ٢
  .بدار پايدار و مستقيم آيين به سوي را خود روي. ٣
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 به متهمان در اجـراي  ه رأفتكصدد بيان اين معناست  ه آيه در و با توجه به اينك كرد
علامـه  . ، مسامحه در دين خداست، بهتر است اين معنـا را انـسب بـدانيم              ِ زنا   حد الهي 

ِ دیـن االلهفىِ «: رده اسـت  ك ـم، همين معنا را اختيار      كر معناي ح  كطباطبايي نيز ضمن ذ    َّ ِ ِ 
  .)۱۵/۷۹: ۱۴۱۷( »شريعتههتها في دين االله و من جی أي المساهلیأي حال كون الرأف

ونه است، چه او براي معنـاي سـوم         مانده نيز همين گ    خن در باب دو معناي باقي     س
َولا  ة آي،)برداري  فرمان( َیدینون َ ُ

ِ َدین َ ِّق ِ َ࡛ࡉـ
ْ رده ك ـگونـه معنـا    و آن را اينرا ذكر  )۲/ نور( ا

ه در ك ـ ـرسد بيشتر معنـاي لغـوي آن را     ه به نظر ميك»  الحقّیلا يطيعون طاعو«: است
ه دقـت در سـياق آيـه نـشان          ك ـ حـال آن   ، ترجيح داده است   ـ  رديمكر  كذابتداي بحث   

تاب به دين حق يعني پذيرش ديـن        كه مراد آيه ضرورت متدين شدن اهل        كدهد   مي
َقـاتلوا الـذین لا :  يا پرداخت جزيه از سوي آنان است       پيامبر خاتم  َ ِ

َّ ُ
ِ
َ یؤمنـون بـاالله ولاَ َ ِ َّ ِ

َ ُ
ِ ْ ِ بـالیوم ُ

ْ َ ْ
ِ

َخر ولاْالآ َ
ِ َمون ما حرم االله ورسوله ولاِّرࠔُࡉَ ِ َ َُ ُ ُ ََ ُ َّ َّ َ َ قَُ ِّ یدینون دین  اْ࡛ࡉَ َ ِ َ ُ

ِ تاب حتىَ َّ من الذین أوओا ا َ َ َ لکِ
ْ ُ ُ َ َِ

َّ
زیة عن ید ِ ٍ یعطوا  َ َ ُْ َ َ ُْ

ِ
اْ࡛ࡊ ْ

َوࢬ صاغرون ُ ِ َ ْ ُ َ  .  ة در آي ـرا  دين   ،ر دليل و شاهدي   كتفليسي بدون ذ  الـشھور عنـد االله छِإن عـ َّ َ ْ ُّ
ِ ِِ

ُ َ َّ َّ
ِ

ऍَا ِا عشر شھرا فىْ ً َْ َ َ  کتاب االله ऒم خلق السماوات والأَ
َ ْ َ َِ َ َّ َ َ َ َ ْ َ ِ َّ ِ

َ
ِّرض منھا أربعة حرم ذلك الدِ َ

ِ
َ ٌ ُ ُ ٌ َ َ ْ َْ َ ْ ِ ُین القيمَ ِّ َ ْ ُ

 را بـه  )۳۶/ توبه( ١
ه در ردّ آن و اثبـات معنـاي مـورد نظـر مـا ايـن                 كمعناي شمار و حساب دانسته است       

  :استفايت كسخن علامه طباطبايي ذيل آيه 
شـود،    اطلاق مـي  انبيا بر نازل خداوند  احكام مجموع كه بر  همان طور  »دين«كلمة  

اطـلاق   نيـز  احكـام  آن از بعـضي  ، بـر   پيـامبر  ديـن  و عيـسي  دين موسي، مانند دين 
 ماههـاي  از ماه چهار تحريم كه شود  مي اين بحث مورد جملة رو معناي   از اين  .شود  مي

  .)۹/۲۶۹: همان( كند مي تضمين و تأمين را ندگانب مصالح كه است ديني خود قمري،

اربرد مـشتقات آن بـه      ك ـ در هـر شـش مـورد         »دَيْن« :در قرآن » دَيْن«معناي  ) ب
ه ك ـاش ايـن اسـت    معناي بدهي، قـرض، وام، نـسيه و ماننـد اينهاسـت و وجـه تـسميه        

گيـرد    با استقراض، تحت شرايط و مقررات اداي دين قرار مـي           ،گيرنده شخص قرض 
یــا أञــا الــذین آمنــوا إذا تــداینتم بــدین إلى  :، ماننــد)۳/۲۹۰: ۱۳۶۰وي، مــصطف(

َ
ِ ٍِ

ْ َ ََ َ
ِ
ْ ُ ْ َُ َ َ َ ِ

َّ َ ُّ ًّ أجــل مــسمَ َ ُ
ٍ

َ َ
ُ فــاکتبوهی ُ ُ ْ َ


٢ 

                                                        
تعداد ماهها نزد خداوند در كتاب الهي، از آن روز كه آسمانها و زمـين را آفريـده، دوازده مـاه اسـت كـه                         . ١

  .است) ي الهي(پابرجااين، آيين ثابت و ). باشد و جنگ در آن ممنوع مي(چهار ماه از آن، ماه حرام است 
  .بنويسيد را آن كرديد، پيدا يكديگر به داري مدت بدهي كه هنگامي! ايد آورده ايمان كه كساني اي. ٢
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م الرب  و   )۲۸۲/ بقره( ن لهن ولد فإن کان لهن ولد  م कف ما हك أزواجکم إن لم  ُو ُّ ُ ُْ ُ ُ فلکُ یک َلک َ ٌ ٌَ ََ َّ َ َّ ْ َ ْ َُ َُ ََ ْ َْ َ
ِ
َ َ ُْ َ ِ

ْ ُ ْ َ َ َ َ َ ْع مما हکن مـن ِ َِ ِ
ْ َ َ َّ ُ

ٍبعد وصیة ऒصين झا أو دین ِ
ْ َ ْ ََ َ َ

ِ ُِ ٍ َّ ِ ْ َ
  .)۱۲/ نساء( ١

جـزا  . ۲آيين و شريعت؛    . ۱: در قرآن در سه معنا به كار رفته است        » دين«مادة   :نتيجه
 و در معنـاي     »دِيـن «ه در دو معناي نخست به صورت        ك ،بدهي و قرض  . ۳و پاداش و    

در كاربردهـاي   » دِيـن «شـود كـه      همچنين ملاحظه مي  . دآي مي» دَين«سوم به صورت    
ت اسم  ئه در هي  كي زماني   كي: تنها در دو صورت به معناي جزا و پاداش است          قرآني

ه ك ـ آمـده اسـت و ديگـري زمـاني           )۲۷/۱۳۲: ۱۴۱۸صافي،  ( »مدينين« و   »مدينون«مفعول  
؛ ۴ /فاتحـه ( شـد با  مـي ه مجموع آنها سـيزده آيـه        ك )يوم الدين ( به آن اضافه شده      »يوم«

، ۱۵ /؛ انفطار ۴۶ /؛ مدثر ۲۶ /؛ معارج ۵۶ /؛ واقعه ۱۲ /؛ ذاريات ۲۸ /؛ ص ۲۰ /؛ صافات  ۸۲ /؛ شعراء ۳۵ /حجر
  .)۱۱ /؛ مطففين۱۸ ـ۱۷

 آمده به معناي آيين و شـريعت اسـت و           )دين(ت اسمي   ئه در هي  كاما در مواردي    
 ذكـر  قـرآن  در مطلـق  طـور  بـه   هرگاه»دين«ه كحتي برخي از مفسران تصريح دارند  

 اسـلام  سـبحان،  خداي نزد معروف و ِ معهود    چه دين  ؛است »اسلام« آن از مراد شود،
ِّإن الـد : است َّ

ِین عنـد االله الإِ
ْ

ِ َّ َ ْ
ِ ُسـلامَ ْ )  ۷/۱۵۷  و ۴۱۰ ،۱/۳۸۲: ۱۳۷۹؛ جـوادي آملـي،      ۱۹ /آل عمـران( .

يـين و    همـان معنـاي آ     »ديـن « ، هـم  »يـوم الـدين   «ه حتي در تعبيـر      ك ندمعتقدهمچنين  
ه قيامـت روز ظهـور      ك ـاسـت   دليل  ين  ه ا شريعت را دارد و اطلاق آن بر روز قيامت ب         

 ظـواهر  دنيـا  در سبحان خداي. شود  ابعاد دين در اين روز روشن مي       ةدين است و هم   
 اسـرار  از ولي ،است نمايانده انسانها را به  معصيت از پرهيز و اطاعت لزوم مانند دين،
 از اعـمّ  دين، حقيقت ةهم قيامت در است و  دهفرمو شارها ناچيزي بخش به تنها دين،
 ماننـد  فراوانـي  حقـايق  جـزا،  بـر  افـزون  ديـن  زيرا كرد، خواهد ظهور آن، غير و جزا

 قيامـت  در و دارد عبادات اسرار و تكليف باطن ،انسانها باطن ولايت، نبوت، توحيد،
 شـده  مطرح »دين توفية« تعبير با كريم قرآن در كند كه   مي ظهور مجموعه اين همة باطن
ऒِّمئذ ऒف  :است َ ُْ َ

ٍ ِ لمبينَ ق  ق ویعلمون أن االله هو  ُࢩ االله دیࢪ 
ِ
ُ ْ ا ُّ ََّ ࡛ࡉَ ْ࡛ࡉ اْ َا ُ َُ َُّ ََّّ ََ ُ َ ْ َ َ ُ َ

ِ ُ
ِ )همـو،  ؛  ۴۱۰ـ۱/۴۰۹ :؛ همان ۲۵ /نور

۱۳۸۶ :۳۳۷(.  
                                                        

 باشـند،  داشـته  فرزنـدي  اگـر  و باشند نداشته فرزندي آنها اگر است، زنانتان ميراث نصف شما براي و. ١
  ).آنها( دين اداي و د،ان كرده كه وصيتي انجام از پس شماست، آنِ از چهارم يك
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   محل اختلافة معناي دين در چهار آي: دومبخش
  :كنيم ميمطرح  ،بحثابتداي  ةآيدر چهار را  »دين« وجه صحيح معناي كاين

َّوإن  :آية اول 
ِ َالدین َ ٌلواقـع ِّ ِ َ

َ
 )اين آيه در سياق قـسم و جـواب قـسمِ آغـاز           . )۶ /ذاريات

ِوالـذاریات  : م و چهـار معطـوف آن آمـده اسـت          سَ قَ ـ كابتدا ي . سوره واقع شده است    َ
ِ

َّ َ

ًذروا ْ املات وقــرا٭ َ ًفا ْ ِ ِ ِ ــ َ࡛ࡉ
ْ را٭ َ اریــات  ًفا ــسْ ُࣷ ِ َ

ِ
ْ࡛ࡊَ ِّالمقــسفَ٭ َ َ ُ ًمات أمــراْ ْ َ ِ َ  ــسم ــواب ق ــد از آن دو ج َإنمــا  : و بع َّ ِ

ओٌعدون لصادق
ِ َ َ َ ُ َ ِّ وإن الـد٭ُ َّ

ِ ٌین لواقـعَ ِ َ
َ َ  .         ابتـدا  ،  در ايـن آيـه    »ديـن «براي روشـن شـدن مـراد از

  .كنيم را تبيين ميهاي چهارگانه و مراد از آنها  به مقسَمُ
 را  كهـا و گياهـان خـش      كه خا ك ـانـد     دانـسته  يي را بادها  »ذاريات« ،بيشتر مفسران 

 »جاريات«نند، ك ه آب سنگين را حمل ميكزا   را ابرهاي باران»حاملات«نند، كپرا مي
ه ك ـ فرشـتگاني  را   »مقسّمات« و   كنند  ميت  كه به آساني روي آب حر     ك ييشتيهاكرا  
؛ ۹/۳۷۹: ۱۴۰۹طوسـي،   : ك.بـراي نمونـه ر    (كننـد    امر خدا امور را ميان مخلوقات تقسيم مي       به  

، ۷۰۱ـ   ۷/۶۹۹: تـا   بي؛ شنقيطي،   ۱۸/۲۹: تا  بي؛ قرطبي،   ۴/۳۹۴: ۱۳۸۵؛ زمخشري،   ۹/۲۳۰: ۱۴۱۵طبرسي،  
ديگر ك ـ بـه ي   »فاء«ور با   كه عطف وصفهاي مذ   كبرخي نيز معتقدند    . )۶/۳۳۷۵قطب،   سيد

 نتيجـه   ، از ايـن رو    .ه موصوف آنها را متناسب و همجنس هـم بـدانيم          كند  ك  اقتضا مي 
نـدن  ك پرا دليلذاريات بودن آن به     : صوف هر چهار وصف، باد است     ه مو كاند   گرفته

ردن ابرهـاي سـنگين از آب       ك ـابرها در آسمان است؛ حاملات بودن به اعتبـار جمـع            
مات بـودن   ابرهاي حامل آب است و مقسّ     كردن  است؛ جاريات بودن به دليل جاري       

بـرد   مورد نظر مـي   ه ابرها را براي تقسيم رزق باران به محلهاي          كبدين سبب است    نيز  
  .)۸ ـ ۲۷/۶: ۱۹۹۷؛ ابن عاشور، ۲۸/۱۶۱: ۱۴۲۰فخر رازي، (

 نيـز   )عليـه  مقـسم ( و جواب قسم     )بهمقسم  (ديدگاه دوم به تناسب قسم      طرفداران  
 ؛ه ويژگي اين تفسير، تناسب زيبا و دقيق قسم بـا جـواب اسـت              كتوجه داشته، برآنند    

ردن و  ك ـو بعد ايجاد و در آخر زنـده          نفخ است    ،شده براي باد  هاي ياد حالتآغاز  زيرا  
ه آغـاز آن نفـخ      كه در جوابهاي قسم آمده هماهنگ است        كبعث  ئلة  املاً با مس  كاين  

هم پيوستن اجـساد و در آخـر بازگـشت ارواح بـه بـدنها و زنـده             صور است و بعد به    
 در تبيين ارتبـاط قـسم       ،در ميان صاحبان نظر نخست    . )۲۷/۸: ۱۹۹۷ابن عاشور،   (شدن آنها   
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ه هـر   ك ـه آنچه در قسمها يـاد شـده امـوري بديعنـد             كتفا شده   ك جواب تنها به اين ا     و
  .)۱۴/۵: تا بيآلوسي، (ه بر آنها قدرت داشته باشد، بر بعث موعود نيز قادر است كس ك

َّوإن   ة در آي ـ»ديـن « در هـر دو ديـدگاه يادشـده،          ،شود ه ملاحظه مي  كطور   همان
ِ َ

ٌین لواقعِّالد ِ َ
َ َ   ه برخي مترجمان نيز  ك دانسته شده است، چنان      )روز جزا (يامت   به معناي ق
كاربردهـاي  در بررسي   ولي قبلاً   ؛  )پور يني، بهرام كفولادوند، مش (اند   گونه پنداشته  اين
 بـه   ،آيـد   مـي  »يوم الدين «به صورت   هنگامي كه    »دِين« ةه واژ اشاره شد ك   »دين« ةماد

اي بـر    ه قرينه كدهد   يز نشان مي   قسم و جواب ن    ةهمچنين ملاحظ . معناي روز جزاست  
 بـه ويـژه     ، خصوص اين معنا وجود ندارد و سياق آيات دلالتي بر اين معنا ندارد             ةاراد

 »يوم الـدين  « دوازدهم، تعبير    ة آيات سوره در آي    ةه در ادام  كاگر در نظر داشته باشيم      
ِّألون أیـان ऒم الـد : آمده است  ُ ْ َ َ ََّ َ ُ َ روز ( معنـاي  ةاي بـر عـدم اراد   توانـد قرينـه    و اين ميِینَࣷسْ

 به هـم، متحـد   ك نزدية اتحاد معنا در دو آية لازمرا كه ششم باشد، چة در آي )قيامت
  .بودن آن دو در لفظ است

 را در   »ديـن «ه  ك ـرسد بهتـر آن اسـت        از ميان دو معناي جزا و آيين نيز به نظر مي          
به آن نظر    مترجمان از   برخيه  ك به معناي آيين و شريعت الهي بدانيم، چنان          ،اين آيه 
 كاربردهـاي سـو هماهنـگ بـا ديگـر      ك، چون از ي)شعراني، روشن، معزي  (اند   داشته

ه همين معنـا را  ك در بخش اول گفته شد    ،ه پيش از اين   ك در قرآن است     »دين«ت  ئهي
بـر  .  نيـز آيـين و شـريعت اسـت         »ديـن « معناي سـباقي     ،نند و از سوي ديگر    ك  افاده مي 

 خبـر از تحقـق      ، ذاريـات  ةدر آيات مورد بحث سور     وند متعال اساس اين تفسير، خدا   
ه ك ـدر اين صـورت ارتبـاط قـسم و جـواب نيـز در ايـن اسـت                   . دين الهي داده است   

شتيها ك ـت بادها، ابرهـا،  كهاي تدبير الهي در عالم از حر      خداوند پس از قسم به جلوه     
ت بـاد تـا     ك ـر يـا تـدبير الهـي در ح        )در تفسير نخست  ( در جهت امر الهي      فرشتگانو  
انهـاي مـورد    كزا و راندن آنها براي تقسيم رزق الهي در م          ت دادن ابرهاي باران   كحر

ت مدبّرانـه   ك حر كه به ويژه در مورد اخير ي      ك )در تفسير دوم  (نظر به اذن پروردگار     
 خداونـد بـر     ةه اراد ك ـرده  ك ـيـد   كدهد، بر اين حقيقت تأ     از آغاز تا انجام را نشان مي      

ه تدبير الهي در عالم هستي، نافـذ و         كگونه    گرفته است و همان    تحقق دين الهي تعلق   
 ناگفتـه   .ق و دين خدا فراگير خواهد شد      جاري است، به تدبير خدا اين اراده نيز محقّ        
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االله جوادي آملي نيز اين آيه را در زمرة آيـاتي دانـسته اسـت كـه وقـوع                      كه آيی  نماند
خلاصه آنكـه بـه نظـر نگارنـده،          .)۱/۴۱۰: ۱۳۷۹(كند    دين را حتمي و واقعي معرفي مي      

ارادة معناي آيين و شريعت از اين آيه، بر معناي جزا ترجيح دارد و جزا بودن معناي                 
  .توان به طور قطع نفي كرد، بلكه احتمال مرجوح است آن را نمي

َّکلا  : دوم ةآي ذَ ِّ بل  َتکـ ُ ْ ِّࣼن بالـدَ
ِ
َ رد قبلـي    انفطار نيز همانند مو    ةدر سور . )۹/ انفطار( ِینُ

َصلوठا یَ  :آمده است و سه بار تكـرار شـده اسـت          » يوم الدين «پس از آية مزبور، تعبير       َ ْ َ ऒَم  ْ ْ َ

َوما ࢬ عنھا بغائبين ِین٭ِّالد
ِ ِ

َ
ِ
َ ْ َ ْ ُ َ ِّ وما أدراك ما ऒم الد٭َ ُ ْ َ َ ََ َْ َ ِّثم ما أدراك ما ऒم الد ِین٭َ ُ ْ َ َ ََ َْ َ  ،رو ، از اين)۱۸ ـ۱۵/ انفطار( ِینَُّ

چنـد  است، هر) يوم الدين( به معناي روز قيامت »دين« نهم   ةه در آي  كان گفت   تو نمي
الاسـلام،    اي، شعراني، فولادونـد، فـيض       الهي قمشه (اند   ردهكجمعي مترجمان آن را چنين معنا       

: ۱۴۲۴مغنيـه،   (نيز بـر ايـن باورنـد         مفسرانعدة كمي از     و   )پور  مشكيني، مكارم شيرازي، بهرام   
  .اند ردهك ارائه نيهه البته دليلي براي اين نظرك )۲۴/۱۱۶: ۱۴۱۹االله،  ؛ فضل۷/۵۳۱

 ةه دو معنـاي ديگـر واژ  ك ـگفتـه، بايـد ديـد      ي از سه معناي پيش    كبا منتفي شدن ي   
 دربـارة  مفـسران بيـشتر      يه آرا ك ـ چگونه است    »جزا« و   »آيين و شريعت  « يعني   »دين«

  .شود مطرح ميهمين دو معنا 
؛ ابـن جـوزي،     ۱۰/۲۹۲: ۱۴۰۹طوسي،  (اند    آيه جزا دانسته   در اين را   »دين«برخي مراد از    

ي جزا و   رخ ب ،ه در اين ميان   ك )۲۰/۲۴۷: تا  بي؛ قرطبي،   ۲۰/۲۲۶: ۱۴۱۷؛ طباطبايي،   ۴/۴۱۱: ۱۴۰۷
؛ زحيلـي،  ۲۰/۱۷۵: ۱۴۰۸؛ رازي،    ۳۰/۶۸: تـا   بـي مراغي،  (اند   را مد نظر قرار داده     روز جزا هر دو   

در شماري از تفاسير، همراه جزا، اسـلام   . )۲۲۴ـ۲۶/۲۲۳: ۱۳۷۴،   شيرازي ؛ مكارم ۳۰/۱۰۴: ۱۴۱۶
؛  ۱۰/۶۸۳: ۱۴۱۵؛ طبرسـي،    ۴/۷۱۶: ۱۳۸۵زمخـشري،   ( نيز مطرح شده اسـت       )آيين و شريعت  (

 كدر ي شده، فقط     بررسيدر ميان تفاسير    . )۵/۲۹۶: ۱۴۱۵؛ فيض كاشاني،    ۳۱/۷۷: ۱۴۲۰رازي،  
 در اين آيه اختيـار شـده        »دين«اي   بر )آيين و شريعت  ( صرفاً معناي دين اسلام      ،تفسير
 ةخلاف مفسران دسـت  ه فخر رازي بركالبته از آنجا   . )۷/۳۲۸: ۱۴۰۶سبزواري نجفي،   (است  

رده اسـت، شـايد     ك ـر  ك را ذ  )اسلام(پيشين از دو معناي جزا و آيين اول، معناي آيين           
  .ه او نيز بيشتر به اين معنا نظر داردكبتوان گفت 

براي نظر خود، دليلي ارائه     گفته    پيش متفاوتِنظرياتِ   ه صاحبان شايان توجه اينك  
اند مانند اينكه دين را به معنـاي           داشته خلاف مشهور نظري  ه  جايي ك  حتي   اند،  نكرده
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 جزارا به    »دين« تفسير نمونه ه صاحب   هنگامي ك  ، مورد كالبته در ي  . اند هنست دا اسلام
  :كند ، چنين تصريح ميكند  معنا ميجزا روز و

 هك ـچرا   ؛رسد مي نظر به بعيد اسلام است،  دين اند منظور،  داده احتمال بعضي اينكه
  .)۲۶/۲۲۴: ۱۳۷۴مكارم شيرازي، (است  معاد آيات اين در سخن محور

در اين آيه بـه معنـاي ديـن اسـلام           را   »دين«ه  كرد ديدگاهي   علاوه بر    ،اين سخن 
  .آيد داند، دليل انتخاب معناي جزا نيز به شمار مي مي

ي از دو احتمال مطـرح،      ك نهم و تعيين يا ترجيح ي      ة روشن شدن بهتر مراد آي     براي
  :مناسب است نگاهي به سياق بحث آيات سوره داشته باشيم

 هك ـآنگـاه   : دهـد   برپـايي قيامـت خبـر مـي        ةدر آغاز سوره در سياق اول از هنگام       
طـرت :  شود افتهكشآسمان   ْإذا السماء ا َ َ ْࠟࡅَ ُ َ َّ َ

ِ    شـوند  نـده كپرا ه سـتارگان  ك ـ و زماني  :  َوإذا ِ َ

واکـب انتـआت ْا َ َ َ ْ ُ ِ َ لکَ
ْ

    شـود  افتهكش ـ اهـا يدر اني ـم ليحاه  ك و هنگامي  :  ار ࡏࡊـوإذا ا ِّࡉـ ُ ُ َ لِࡿ
ْ َ

ِ ْرتَ َ  و
ُوإذا القبـور :  و رو شـوند    ري ـز ني خارج شدن مردگـا    برا گورها   هكآنگاه   ُ ُ ْ َ

ِ ْبعـआت َ َ ِ ْ
ُ   ، در

 شيپ ـه  ك ـ ه انـسان از اعمـالي     ك ـت   و آن ايـن اس ـ     دهـد  يمي رخ   مهماين زمان اتفاق    
س ما قدمت وأخرت : شود يمي گذاشته آگاه باقفرستاده و آنچه  ْعلمت  ََّ َّ َ َ ْ َْ ََ ٌَ ࠟࡅْ َ ِ

َ .  
ي موجـب   عـامل  كه چه    شود يم دهيپرسي از انسان    خيتوبي  لحنسپس در سياق دوم با      

ِیـا أञـا الإ : ريمت شـده اسـت    كغرور تو نسبت به پروردگار      
ْ َ ُّ َ َان مـَ ُ ࣸـسَ

ْ
ِّا غـرك بربـ َ َّ

ِ
َ ريمَ ِك ا ِ َلکـ

ْ َ
  ؛

 و پس از آن     ديآفر با گذاشتن هر عضو بدنت در جاي مناسبش تو را            هكي  سكهمان  
ِلـذاَ  :يت را با هم متناسب و متوازن ساخت و تو را اعتدال بخـشيد             اندامها

َّ
َ خلقـك فـسواك ی َّ َ َ َ َ َ َ

َفعدلك َ َ َ َ     ردك بيكتر خواست تو را هكي  صورت و در هر : ِأ فى
َ

َصورة ما شاء رکبـكِّی  َ َّ َ َ ََ َ ٍ ُ . بعد 
ة آن را دروغ    ه با ردّ اين غرور انسان، ريش      كرسد    مورد بحث مي   ةاز اين، سخن به آي    

َّکـلا  :كنـد   معرفي مـي  » دين«دانستن   ذَ ِّ بـل  َتکـ ُ ْ ِّࣼن بالـدَ
ِ
َ  فـراوان، از    دي ـكأتآنگـاه بـا     .  ِینُ

ِوإ  :دهد يم خبر   انسانهاي بر   نگهبانانوجود   افظينَ م  َن  ِ ِ َ࡛ࡉـ
َ ْ ْعلیکُ َ َ َّ       ه ك ـ؛ مراقبـاني والامقـام

َکراما کاتبـين : دهند يمثبت اعمال را به طور دقيق انجام       
ِ ِ

َ ً َ
ِ ه هر آنچه ك دهد يم و هشدار

علون  :دانند يم از ديد آن نگهبانان پوشيده نيست و همه را ديده يمانجام را  َیعلمون ما  َُ ََ ْْ ࠛࡅَ َ ُ َ .  
َّإن  :  مختصر به متـنعم بـودن ابـرار        ةن سياق سوره پس از اشار     سومين و آخري  در   ِ

الأ
َ

ِبرار لفى
َ َ َ ٍ نعـيمْ ِ

َ
       شوند ، فاجران به جهنم و روز قيامت هشدار داده مي : ار لـفى ِوإن ا

َ َ ࡊـ َّ ُࠡ ل
ْ َّ

ِ يمَ  ٍ
 ٭ࡖَِࡉـ
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ِّصلوठا ऒم الد یَ َ ْ َ َ َ ْ َ َ وما ࢬ عنھا بغائبين٭ِینْ
ِ ِ

َ
ِ
َ ْ َ ْ ُ َ َ ومـا أدراك مـا٭َ ََ َْ َ ِّ ऒم الـدَ ُ ْ ِّین٭ ثم مـا أدراك مـا ऒم الـدَ ُ ْ َ َ ََ َْ َ َُّ

َ ऒم لا٭ِینِ َ ْ س َ ٌ تملـك  ْࠟࡅـ ََ ُ
ِ
ْ

لنفس شیئا والأ
َ َ ً ْ َ

ٍ
ْ َ
ِمر ऒمئذ اللهِ َِّ ٍ ِ َ ْْ َ ُ .  

َّکلا  ةدر آي را  » دين  « ه مقصود از    كدر صورتي    ذَ ِّ بل  َتکـ ُ ْ ِّࣼن بالـدَ
ِ
َ  جزا و پـاداش  ِینُ

يشتر مفسران است، فضاي بحث آيات سـوره بـر محـور            اعمال بدانيم، چنان كه مد نظر ب      
هشدار به مشركان و كافرانِ منكر جزاي اعمال خواهد بود؛ هـشدار بـه اينكـه قيامـت در                  

كند و  انتظار شماست و بر خلاف گمان شما، خداوند تمام اعمال شما را ثبت و ضبط مي
 آية مورد بحث و آيات      در ارائة چنين تفسيري از    . در آن روز جزاي آنها را خواهيد ديد       

ذيب ك ـ نهـم را ت    ةه مراد آي ـ  كن در صورتي    كرسد؛ ل  الي به نظر نمي   كسياق آن اش   هم
  :دين بدانيم قرائن داخلي و خارجي بيشتري براي تأييد و ترجيح آن وجود دارد

طور كه ملاحظه شد، آيات اول تا پنجم پس از برشمردن برخي وقايع در  همان) الف
، مظروف آن ظرف را كه علم و آگاهي انسان نـسبت بـه اعمـالش                هنگامة برپايي قيامت  

س ما قـدمت وأخـرت  :فرمايد  باشد، ذكر مي    مي ْعلمت  ََّ َّ َ َ ْ َْ ََ ٌَ ࠟࡅْ َ ِ
َ  .   چنانچه مراد ادامة آيات، تكذيب

جزا باشد، مناسب بود در اينجا از زمان آغاز قيامت و وقوع عذاب الهي و جزاي كافران                  
ه در ادامـه مطـرح   ك ـذيب جزايـي باشـد      ك ـبـه نـوعي رد ت     سخن بگويد تا اين آيـات       

ه ايـن   ك ـهـم در زمـاني       شود؛ اما خبر دادن از آگاهي انسان نسبت به اعمالش آن           مي
رساند؛ تهديد نـسبت   علم سودي براي انسان ندارد، بيشتر سياق هشدار و تهديد را مي 

  .آيد  ميه توضيح بيشتر آن در مورد بعديك آيات خواهد آمد ةبه آنچه در ادام
افظين :  و ضبط اعمال اسـت     ت ثب ة نهم سخن دربار   ةپس از آي  ) ب م  َوإن  ِ ِ َ࡛ࡉـ

َ ْ ْعلـیکُ َ َ َّ
ِ َ 

رسـد، چـون در ظـاهر      ذيب جزا هماهنگ به نظـر مـي       كتئلة  ه در نگاه نخست با مس     ك
شود و ايـن     ه اعمالتان ثبت مي   كند  ك  يد مي كذيب جزا بلافاصله تأ   كپس از اشاره به ت    

ل بـر   ك ـي جزاي روز قيامت؛ اما اگـر خبـر دادن از نگهبانـان مو             يعني حفظ اعمال برا   
كذيب دين الهي بدانيم؛ به اين معنـا        انسانها را براي حفظ اعمالشان، تهديد نسبت به ت        

 شـما  ةذّبان ـكه مأموران الهي اين عمل مكنيد، بدانيد  ك  ذيب مي كه دين را ت   كه شما   ك
 ةشوند شما نيز در زمر م وارد ميه فجّار به جهنكي زنند و در رو ك  را ثبت و ضبط مي    

آيـات سـوره بهتـر      بين   در اين صورت ارتباط و هماهنگي        ،آنان قرار خواهيد گرفت   
ة سوره  مقدم:  نهم محفوف به دو هشدار و تهديد خواهد بود         ةشود، زيرا آي   برقرار مي 
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ارهايتان آگاه خواهيد شد و پس از اشاره به         ك ةه در قيامت از هم     است به اينك   هشدار
شود  ذيب شما ثبت و ضبط مي     كه اين ت  كدهد    دين خدا هشدار مي    ةذيب مغروران كت

و در واقع از اين عملتان و سرانجام آن نيز در همان ظرف قيامت باخبر خواهيـد شـد                   
  .ه البته ديگر سودي برايتان نخواهد داشت و به آتش الهي خواهيد سوختك

تبون ما  كي«گفتن  ها به جاي     دوازدهم در وصف نويسندگان اعمال انسان      ةه آي كاين
َکراما کاتبـين ه مناسب با    ك» تفعلون

ِ ِ
َ ً َ

ِ ّرد و فرمودكاستفاده » علم  « ة بود، از ماد :  َیعلمـون ُ َ ْ َ

علون َما  ُ َ ْ ࠛࡅَ َ ،        قبلفراز   تناسب اين بخش آيات را با : س ٌعلمت  ْࠟࡅـ َ ْ َ ِ
َ    دهـد و    بيشتر نشان مـي

ارهايـشان از جملـه     كافران از   ك ـدن  ه فضاي سـخن سـوره آگـاه ش ـ        كتأييد اين است    
بنـابراين  . ه اين آگـاهي نفعـي برايـشان نـدارد         ك آن هم در زماني      ،ذيب دين است  كت

، صـحيح  »است معاد آيات اين در سخن محور«ه كدر ردّ اين احتمال گفته شد  آنچه  
ه آگاهي انسان از ك بل،رسد، چه محور سخن سوره صرفاً بحث معاد نيست  به نظر نمي  

  .در قيامت استاعمالش 
اش  در اسـتعمالات قرآنـي  » ديـن «ة ه واژك ـدر مباحث بخش اول ملاحظه شد  ) ج

ه در  اي اسـت بـر اينك ـ       ت، بـه معنـاي آيـين و شـريعت اسـت و ايـن قرينـه                ئدر اين هي  
ه ك ـه دو احتمال در آن مطـرح اسـت، احتمـالي تـرجيح دارد               كمواردي مثل اين آيه     

  .اربردهاي قرآن استكهمسو با ديگر 
 و دعـوت ايـشان      افران با پيامبر  كان و   كل مشر كه مش كبايد در نظر داشت     ) د

 خـود ادامـه   ةذيب آن به اعمال مجرمانكه بخواهند بعد از تكصرفاً جزاي اعمال نبود    
گيريهـاي آنهـا مقابـل ديـن بـود و بـا اصـل و اسـاس دعـوت                     ه تمام موضع  ك بل ،دهند
خواسـتند بـا     ل داشتند و مـي    كشه مشتمل بر توحيد و نبوت و معاد بود، م         ك پيامبر

  .فرشان ادامه دهندك و كذيب اصل دين به شركت
ذ  : سوم ةآي ِّفما  یُکَ َ ِّبك بعد بالـدَ ُ

ِ
ْ َ  تـين پـس از      ةدر سـور   خداونـد متعـال   . )۷ /تـين ( ِینَُ

ِّوالت ه ك صحراي سينا و سرزمين امن م، زيتون،سوگند به انجير َين والزळون٭ وطور سینين٭َ ِ ِ ِ
ُ َ َ

ِ
ُ ْ َّ

ِ 
وهذا البلد الأ
َ ْ

ِ
َ َ ْ َ َ ِمـينَ ِ ه انسان را در بهترين نظام آفريده استكرده كيد ك بر اين حقيقت تأ :
 ِلقد خلقنا الإ

ْ َ ْ ََ َ ْ َ
ِان فى

َ ࣸسَ
ْ

ويم ٍ أحـسن  ِ ࠛࡆـ
ْ َ

ِ
َ ْ َ

 ترين مراحل بازگردانده است  و آنگاه او را به پايين :  َّثم
ُ

َرددناه أسـفل سـافلين َ
ِ ِ َ َْ َ ُ َ ْ َ َ شـده،  اسـتثنا  ان و عمـل صـالح از ايـن انحطـاط     ه البتـه اهـل ايم ـ   ك
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َّإلا : شـده اسـت   مقـدّر   پايـان     پاداشي بـي   برايشان ات فلھـم أجـر غـير ِ ُ الـذین آمنـوا وعملـوا الـصا ْ َ ٌ ْ َ ْ ُ َ َُ
ِ ِ࡛ࡉَِ َّ َ َ َُ َ ِ

َّ

ٍممنـون
ُ ْ َ  .    ه  ك مورد بحث آمده است      ةبعد از اين آيات، آي ذ ِّفمـا  َیکـ ُ َ ِّبك بعـد بالـدَ ُ

ِ
ْ َ  و در   ِینَُ

اکمين : ننده دانسته شده استك مكان نيز خداوند، بهترين حپاي َألیس االله بأحکم 
ِ ِ اْ࡛ࡉَ

ِ
َ ْ َ

ِ
ُ َّ َ ْ َ َ .  

 معنـا   )قيامت( »روز جزا « در اين آيه به      »دين«هاي قرآن،    چند در برخي ترجمه   هر
عـدة كمـي از    و حتـي  )پـور، صـفارزاده   ، بهرام شيرازي الاسلام، مشكيني، مكارم   فيض(شده است   

قـبلاً  . )۲۷/۱۴۵: ۱۳۷۴،  ؛ مكـارم شـيرازي    ۷/۴۴۵: ۱۳۶۶بروجـردي،   ( نيز بر همين باورند    مفسران
 دو معنـاي متفـاوت از هـم    »يوم الـدين « و   »دين« در استعمالهاي قرآني،      كه شداشاره  

ه البتـه   ك ـ را در اين آيه به معناي روز قيامت دانست           »دين«توان   دارند، از اين رو نمي    
  .شود ميبررسي  در ادامه كهند ك ا تأييد نميسياق آيات سوره نيز آن ر

زمخشري، ( و بيشتر مفسران )دهلوي، پاينده، مجتبوي، فولادوند(مترجمان برخي از   
ــي، ۴/۷۷۴: ۱۳۸۵ ــي، ۱۰/۳۷۶: ۱۴۰۹؛ طوس ــوح رازي، ۱۰/۷۷۷: ۱۴۱۵؛ طبرس ؛ ۲۰/۳۳۲: ۱۴۰۸؛ ابوالفت

؛ ۲۴۱  و ۱۰: ۱۴۲۲؛ ثعلبـي،    ۱۸/۲۰۸: ۱۴۱۹؛ مدرسـي،    ۷/۴۶۷: ۱۳۳۶؛ كاشاني،   ۷/۳۸۹: ۱۴۰۶سبزواري،  
؛ ۲۱/۱۱۶: تـا   ؛ قرطبي، بـي   ۱۰/۴۷۰: تا  ؛ حقي بروسوي، بي   ۹/۵۰۵: ۱۴۱۸؛ قاسمي،   ۳۰/۱۹۶: تا  بيمراغي،  

؛ ۹/۳۳۸: تـا   ؛ شـنقيطي، بـي    ۱۵/۳۹۸: تـا   ؛ آلوسي، بي  ۱۴/۳۴۳: ۱۳۶۸؛ قمي مشهدي،    ۶/۴۲۸: ۱۴۰۷شبّر،  
 را در   »ديـن « )۲۰/۳۲۱: ۱۴۱۷؛ طباطبـايي،    ۳۰/۳۶۰: ۱۳۶۵؛ صادقي تهرانـي،     ۳۰/۳۰۹: ۱۴۱۶زحيلي،  

نار هـم   ك دو معناي جزا و روز جزا        ،در برخي تفاسير  . اند اين آيه به معناي جزا دانسته     
نـار جـزا، بـه آيـين و       كدر ايـن ميـان برخـي در         . )۲۴/۳۲۴: ۱۴۱۹االله،    فـضل (اند   ر شده كذ

تنها اين گزينـه    برخي  بته  ه ال ك )۳۰/۳۸۰: ۱۹۹۷ابن عاشور،   ( نيز نظر دارند     )اسلام(شريعت  
االله  یآي ـ .)۷/۵۸۴: ۱۴۲۴؛ مغنيه، ۱۶/۱۶۲۰: تا ؛ خطيب، بي۵/۵۶۸: تا شوكاني، بي(انـد    ردهكرا اختيار   

 آنچـه را پـيش از ايـن در بخـش نخـست ثابـت شـد                  ،طالقاني ضمن اعـلام ايـن نظـر       
  :چنين ابراز داشته است اين

 شـريعت  و آيين آمده، »يوم« ةافاض و قرينه بدون كه آياتي ديگر و آيه اين در دين
  .)۴/۱۷۲: ۱۳۶۲(قيامت  يا جزا نه ،است

انـد در حـدّ       ردهك ـدر اين آيه ارائه     » دين«آنچه برخي معتقدان به معناي جزا براي        
  :توجيه است تا دليل و برهان، مانند اين سخن

 آن چيـست؟  كنـي  تكذيب را قيامت روز جزاي كه واداشته را تو كه اي انگيزه آن
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 سافلينال ـ اسفل سوي به كه طايفه يك كرده، طايفه دو را هاانسان ما اينكه از عدب هم
  .)۲۰/۳۲۱: ۱۴۱۷طباطبايي، (شدند  داده پاداش كه اي طايفه و برگشتند

  :يا اين بيان
امـل و مـستوي شـدن آن در         كخلق انسان از نطفه و درآوردن آن به صورت بشر و            

ينها در پيري بهترين دليل بر قـدرت         ا ةاستن از هم  كمراحل مختلف حيات و سپس      
تواند همين    سي نمي كتر از اين وجود دارد و آيا چنين           آيا دليلي روشن  . خالق است 

اي انسان با وجود اين دليل قاطع چگونه        . مخلوق را برگرداند و در قيامت جزا دهد       
ي، ؛ حقـي بروسـو    ۱۵/۳۹۸: تا  بي؛ آلوسي،   ۴/۷۷۴: ۱۳۸۵زمخشري،  ( نيك ذيب مي كجزا را ت  

  .)۱۰/۴۷۰:تا بي

ه ك ـشود نه وجه اسـتدلال در توجيـه اول روشـن اسـت        ه ملاحظه مي  كطور    همان
طور كه در  تواند دليل بر انكار نكردن جزا باشد و نه آن         چگونه دو طايفه شدن انسانها مي     
 سخن از خلقت انسان از نطفه و تطور او در مراحل            ،توجيه دوم آمده در آيات سوره     

  .ر شده باشدكه اين به عنوان دليل بر قدرت خالق ذكست و اينمختلف زندگاني ا
 در ايـن آيـه، آيـين و شـريعت و     »ديـن «رسـد وجـه صـحيح در معنـاي       به نظر مي  

بردهـاي  راك اين معنا هماهنگ بـا ديگـر         ،سو ك از ي  ون چ .خصوص دين اسلام است   
 .نـد ك   سـياق آيـات سـوره آن را تأييـد مـي            ،اين واژه در قرآن است و از سوي ديگر        

َوطـور سـینين : ه دو مورد اخير آن يعني طـور سـينا  ك چهار قسم است  ، سوره ابتداي ِ ِ ِ
ُ َ و 

وهذا البلد الأ : هكسرزمين امن م
َ ْ

ِ
َ َ ْ َ َ ِمينَ ِ دو تن از انبياي عظام الهي،  جايگاه نزول وحي بر

 توجـه بـه لـزوم تناسـب ميـان           .ندهـست  ، رم اسـلام  ك ـ و نبـي م    حضرت موسي 
ِّوالتـ : ه در دو قَسم نخست    كدهد   ان مي ها نش  به مقسمٌ ِين والزळـونَ

ُ ْ َّ َ
ِ         نيـز مـراد از انجيـر و 

دو جا   ه يا اين دو ميوه در اين      ك باشد   مي المقدس زيتون بيشتر دو سرزمين شام و بيت      
نقل ديگر  . رويند يا نقش مهمي در تأمين غذاي مردم اين دو سرزمين دارند            بيشتر مي 

ه دمشق و بيت المقدس روي آنها       كند   هست وهكدو  هاي  نامه تين و زيتون     كاين است   
بـه خاسـتگاه    آيـات   ه خداونـد در ايـن       اينك ـنتيجـه   . )۱۰/۷۷۵: ۱۴۱۵طبرسي،  (قرار دارند   

  .رده استكاش سوگند ياد  گاه وحي بر بندگان برگزيده  و تجلي الهييانبيا
وترين قوام  كه خداوند انسان را در بهترين و ني       ك، اين است    هاي مزبور سمجواب قَ 
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ِلقد خلقنا الإ :  است آفريده
ْ َ ْ ََ َ ْ َ

ِان فى
َ ࣸسَ

ْ
ويم ٍ أحسن  ِ ࠛࡆـ

ْ َ
ِ
َ ْ َ

  .   َو ايـن   سمهابهترين بيان در وجه تناسب ق
جواب قسم آن است كه بگوييم كسي كه انسان را در بهترين قوام آفريده اسـت، بـراي                   

اش وحي كـرده      زيدهاين برترينْ مخلوقش برنامة هدايت نيز دارد و آن را بر بندگان برگ            
 تر اينكه سوگند به محل نزول وحي خدا بر برگزيدگانش چون موسـي     است يا دقيق  

  . كه خداوند انسان را در بهترين قوام نسبت به پذيرش وحي آفريده استو محمد
َّثم  : تـرين مرحلـه اشـاره دارد       گرداندن انسان بـه پـايين      ي به باز  كه ي ك بعد   ةدو آي 

ُ

َرددناه أسف ْ َ ُ َ ْ َ َل سـافلينَ َ
ِ ِ َ         بـه  ،ردهك ـم استثنا ك و ديگري اهل ايمان و عمل صالح را از اين ح 
َّإلا :  وعده داده است   پايان  بيآنان پاداشي    ات فلھـم أجـر غـير ممنـونِ ٍ الـذین آمنـوا وعملـوا الـصا

ُ ُْ َ ُ ْ َ ٌ ْ َ ْ ُ َ َُ
ِ ِ࡛ࡉَِ َّ َ َ ََ ِ

َّ
 . 

  انبيـا و پيـام الهـيِ    در واقع سرانجام انسانها را نسبت به پذيرش و عدم پذيرش وحـي              
 ،با وحي  هماهنگي  خلقتداشتن   ه با وجودِ  عقوبت كساني ك  اند؛ يعني    هكردمشخص  

نـصيب  و در مقابـل،     اسـت   ترين درجات    به پايين رانده شدن    ،نندك  ذيب مي كآن را ت  
 آخـرت   پايـانِ  ، اجـر بـي    در صورتي كه نيكوكـار نيـز باشـند         به وحي و نبوت      مؤمنانِ

در آيات  از آن   ه  كان خلقت انسان و وحي الهي همان است         هماهنگي مي . خواهد بود 
ِّفـأقم وجھـك للـد :  ياد شده اسـت ،ي بودن دين و فطرتكديگر با عنوان همخواني و ي   ِ

َ َ ْ َ ْ ِ
َ ِین َ

ِحنیفا فطرة االله التى
َّ
ِ َّ

َ َ ْ
ِ
ً
ِ َ فطر الناس علیھاَ ْ ََ َ َّ َ َ َ


  .)۳۰ /روم( ١

ذ :  عطف»فاء« هفتم با    ةآغاز آي  ِّفما  یُکَ َ ِّك بعد بالدبَُ ُ
ِ

ْ َ نيـز  و نتيجـه  ه معناي تفريع ك ِینَ
 در  »ك«نيز مخاطـب ضـمير خطـاب        . ة آيات است  پيوست هم  به ِ  سيراز  دهد، نشان    مي
 ِّذ َیکـ َبكُ ُ پيامبر   ةه وجـود چنـين مخـاطبي از آوردن اسـم اشـار      ك ـ  است، چنان 

ِوهذا البلد  :در پايان قسمهاي سوره كه فرمود     » هذا«نزديك  
َ َ ْ َ َ  الأَ

َ ِمينْ ِ   شـود،   نيز فهميده مي
ِ أقسم झـذا البلـد٭لاَ : چرا كه شبيه آن در مثل سورة مبارك بلد نيز آمده است           

َ َ ْ َ َ
ِ
ُ ِ

ْ َوأنـت حـل झـذا  ُ َ
ِ
ٌّ ِ َ ْ َ َ

ِالبلـد
َ َ ْ .  انـد،   ، مخاطب آيـه را انـسان دانـسته   گفته پيشها و تفاسير  ه در ترجمه  ك پس اين

نيـز چنـين    ه در ايـن آثـار       ك ـطـور    همان ـ ورته در اين ص   صحيح نيست؛ به ويژه آنك    
ِّذ  بايد   ـ  آمده است  َبكیُکَ ُ     چه چيزي تو را ( بدانيم »ذيب واداشتنكبه ت« را به معناي

ه خلاف ظـاهر الفـاظ آن اسـت و در مـورد             ك ،)دارد مي ذيب دين وا  كاي انسان به ت   
                                                        

 آن بـر  را انسانها خداوند، كه است فطرتي اين،! كن پروردگار خالص آيين متوجه را خود روي پس. ١
  .آفريده است
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از سـير   . يامده است بر وزن تفعيل در قرآن، به اين معنا ن        » كذب« از استعمال فعل     ديگري
را در ايـن آيـه، بايـد        » بعـدُ «شود كه مضاف اليهِ محذوف        به هم پيوستة آيات فهميده مي     

بر اين اساس، معناي آيـه      . سخن اصلي آيات قبلي بدانيم، نه چيزي خارج از آيات سوره          
بعـد از روشـن شـدن ايـن حقيقـت كـه             ! پس چه كـس تـو را اي پيـامبر         «: شود  چنين مي 

 و از جمله خود او را در بهترين حالت نـسبت بـه پـذيرش وحـي آفريـده                    خداوند، انسان 
چنـين  . »كنـد؟   است، به سبب آوردن اين دين كه همان فطرت الهي اوست، تكذيب مي            

اکمين : ننده استك مكه خداوند بهترين حكداند  سي مگر نميك َألیس االله بأحکم 
ِ ِ اْ࡛ࡉَ

ِ
َ ْ َ

ِ
ُ َّ َ ْ َ َ .  

أرأیت ال  :آية چهارم 
َّ َ ْ َ ذب بالـدینََ ِذی 

ِّ
ِ
ُ ِّ یُکَ ِ )در اين آيه نيز بيشتر مترجمـان،       . )۱ /ماعون

در . )اي، فولادونـد، مكـارم شـيرازي        الاسلام، الهي قمشه    فيض( اند  دين را به روز جزا معنا كرده      
؛ ۱۰/۴۱۵: ۱۴۰۹طوسـي،   (انـد    ردهتفـسير ك ـ  روز قيامـت    به  ميان مفسران نيز هرچند برخي      

: ۱۳۸۵زمخـشري،   (، بيشتر دو معناي جـزا       )۲۷/۳۵۸: ۱۳۷۴ارم شيرازي،   ؛ مك ۹/۵۴۳: تا  بيشنقيطي،  
ر شـده   ك ـ و آيين و شريعت اسلام ذ      )۲۰/۳۶۸: ۱۴۱۷،  طباطبايي؛  ۲۱/۲۱۰: تا  بي؛ قرطبي،    ۴/۸۰۴

فخر اين در حالي است كه      . )۳۰/۴۶۵: ۱۳۶۵؛ صادقي تهراني،    ۳۰/۴۹۵: ۱۹۹۷ابن عاشور،   (است  
آلوسـي نظـر مـشهور را    لـي   و،)۳۲/۳۰۲: ۱۴۲۰(انـسته  مفسران را جـزا د بيشتر  رازي نظر   

  .)۱۵/۴۷۵: تا بي(كرده است ر ك ذ)آيين و شريعت(اسلام 
 ِ  را در اين آيه نيز به همان معنـاي سـباقي  »دين«ه كتر آن است   صحيح،هر حالبه  

  :آيين و شريعت بدانيم زيرا
 بـه   »ديـن «ه  ك ـ هـر جـا      ،»دين« ةبردهاي قرآني ماد  راكه در تمام    ك ملاحظه شد    .۱

 استعمال شده به معناي آيين و شريعت اسـت  به آن، » يوم«صورت مطلق و بدون اضافة      
  .تر است نيز همين معنا مناسبباشند،  محل اختلاف ميه بيشتر كو حتي در آياتي 

تابد و تنها معناي آيين و شريعت بـا    سياق آيات سوره دو معناي ديگر را برنمي .۲
 بـا اسـتفهام   ر آغاز سوره با مخاطب سـاختن پيـامبر      د؛ چرا كه    آن هماهنگ است  
كند، ديده اسـت   پرسد كه آيا كسي را كه پيوسته دين را تكذيب مي    تعجبي از ايشان مي   

ِأرأیت الذ : شناسد و مي 
َّ َ ْ َ ذیََ  ِّ َیکـ ِّب بالـدُ

ِ
كننـده را   عملي تكذيب  دوم مصداق    ةدر آي .  ِینُ

ِفذلك الذ : راند  را با خشونت ميه يتيمكسي است  كه او همان    كند  ك  ميمعرفي  
َّ َ

ِ
َ ُّ یدع یَ ُ َ

َالیتـيم ِ َ
ْ

  .نـد ك  ين تشويق نمـي   كه ديگران را به اطعام مس     كاين است   او   ديگر   ةنشان :  وَلا
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ض ࣴ
َ َ ُّ لمسکينࠔَࡉُ ِ طعام  ِ ْ ِ

ْ ا ِ
َ َ

  .  دهـد  چند به نمازگزاران هشدار ميه هر ادامدر : ِّفویـل للمـصل َ ُ ْ ِ
ٌ ْ َ ، ينََ

كننـدة    تكـذيب  يعنـي    ،ه به آيات پيشين عطف اسـت      كدهد   آن نشان مي   ابتداي »فاء«
ــر ــن در زم ــازگزاران اســتةدي ــازگزاراني ، نم ــه نم ــ البت ــضك ــاز ةه در اصــل فري  نم

َالذین ࢬ عن صلا : انگارند سهل َ ْ ََ ْ ُ
ِ
َّ

َࢯ سـاهون ُ َ ْ
ِ ِ     دهنـد   و آن را از روي ريا انجام مي :  ْالـذین ࢬ ُ َ ِ

َّ

َیـرا  ضـروري  دادن وسـايل   از را ه ديگـران  ك ـاسـت   آن   اين گروه    ةانآخرين نش .  َونؤُُ
لمـاعون : نندك  مي منع زندگي َويمنعـون  َُ َ ْ ا ُ َ ْ َ َ  .شـبيه آيـات   ، پايانيةويژگي منع ماعون در آي 

  . مجموعه بودن آيات سوره استكه اين دليل ديگر اتصال و يكدوم و سوم است 
ه ك ـ بل ،ب معاد يا جـزا نيـست      ذيك ت ة سخن سوره دربار   ،شود ملاحظه مي چنان كه   

 ، اعمـالش   اسـت  چنـد در ظـاهر دينـدار و نمـازگزار         كـه هر   فردي است    رةبحث دربا 
ذيب عملـي ديـن     ك ـهـاي ت   معرفـي نـشانه   در پي    سوره   ،است و در واقع    خلاف ايمان 

گـزارد، نـه بـه        نماز مي  ،ه هرچند به زبان، ايمان آورده     كشناساند   است و فردي را مي    
از روي اعتقاد و بـه قـصد واقعـي انجـام             و نه نمازش   است   ايبندپ لوازم عملي ايمانش  

ِّذ ه مـضارع بـودن فعلهـاي        كبايد توجه داشت    . شود مي َیکـ ُّیـدع    ،بُُ ُ َ   ، َُّض لا ُࠔࡉـ َ  ،
 َیرا َيمنعون  و   َونؤُُ ُ َ ْ َ ذيب ك ـه تك ـدهـد   رسـاند، نـشان مـي    رار و استمرار را مـي   كه ت ك

  .ارهاي يادشدهكافتد؛ نه با انجام موردي  اتفاق ميعملي دين با دوام و استمرار 

  گيري نتيجه
 »آيين و شريعت «، به دو معناي     به كار رود   »دِين«ت  ئبه هي در قرآن    »دين« ةمادهرگاه  

هنگـامي   تنها   »دِين«ه  كدهد   اربرد قرآني نشان مي   ك دقت در    . است »جزا و حساب  «و  
بـه آن اضـافه     » يوم« ةواژباشد يا   ل  ت اسم مفعو  ئبه هي  كه   به معناي جزا و پاداش است     

 بـه آن  »يـوم « به صورت مطلق و بدون اضافه شدن       »دين«، از اين رو هرگاه      شده باشد 
  .بيايد، تنها به معناي آيين و شريعت است

بيـشتر  ه ك ـ )۱/ ؛ ماعون۷/ ؛ تين۹/ ؛ انفطار ۶/ ذاريات(اي  هچهار آيِ   بررسي سباقي و سياقي   
در » دِيـن «معناي جزا و حساب و روز قيامـت را بـراي واژة             مترجمان و مفسران قرآن دو      

كند كه اين آيات نيز هماهنگ بـا ديگـر مـوارد كاربـست                اند، ثابت مي    آنها اختيار كرده  
  . در قرآن به همان معناي آيين و شريعت و خصوص دين اسلامند»دين« ةواژ
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  شناسي كتاب
حيـاء  ادار  بيروت،   ،قرآن العظيم و السبع المثاني    روح المعاني في تفسير ال     ،االلهآلوسي، محمود بن عبد    .۱

  .تا التراث العربي، بي
بيروت، الرحمان،  محمد بن عبد تحقيق،زاد المسير في علم التفسير   الرحمان بن علي؛    عبدابن جوزي،    .۲

  .ق۱۴۰۷دار الفكر، 
  .م ۱۹۹۷دار سحنون، تونس،  چاپ دوم، ،التحرير و التنوير ،ابن عاشور، محمد بن طاهر .۳
تـب  ك م یتبكمقم،   ،السلام محمد هارون   عبد  تحقيق ،معجم مقاييس اللغه   ،الحسين احمد  فارس، ابو  ابن .۴

  .ق ۱۴۰۴الاعلام الاسلامي، 
  .ق ۱۴۰۵ حوزه، ادب نشرقم،  ،العرب لسان ،مكرم بن محمد منظور، ابن .۵
  .ش ۱۳۶۶، صدر، تهران ،تفسير جامع ،ابراهيمبروجردي، سيدمحمد .۶
دانـشگاه تهـران،    تهران،   چاپ سوم،    ، به اهتمام مهدي محقق    ،وجوه قرآن  ،تفليسي، حبيش بن ابراهيم    .۷

  .ش ۱۳۸۷
، دار احيـاء    بيـروت  ،الكشف و البيان عن تفسير القـرآن       ،اسحاق احمد بن ابراهيم   ثعلبي نيشابوري، ابو   .۸

  .ق ۱۴۲۲التراث العربي، 
  .ش ۱۳۷۹، ءاسراقم،  چاپ دوم، ،تسنيم ،االلهجوادي آملي، عبد .۹
  .ش ۱۳۸۶، ء قم، اسرا،رآنمعاد در ق  همو، .۱۰
 ـ تاج الصحاح ،حماد بن اسماعيل جوهري،  .۱۱  ـ صـحاح  و یاللغ  عبـدالغفور  بـن  احمـد  تحقيـق  ،هالعربي

  .ق ۱۴۰۷ للملايين، العلم داربيروت،  چهارم، چاپ ،العطار
  .تا ر، بيكدار الفبيروت،  ،البيان روح ،، اسماعيلي بروسويحق  .۱۲
  .تا نا، بي جا، بي  بي،رآنالتفسير القرآني للق ،ريمكال خطيب، عبد .۱۳
بنيـاد  مـشهد،    ،روض الجنـان و روح الجنـان فـي تفـسير القـرآن             ،ابوالفتوح حسين بن علـي    , رازي  .۱۴

  .ق ۱۴۰۸, پژوهشهاي اسلامي آستان قدس رضوي
  .ق ۱۴۲۰حياء التراث العربي، ادار بيروت،  ،مفاتيح الغيب ،الدين محمد بن عمرفخررازي،   .۱۵
  .ق ۱۴۱۶دار الفكر المعاصر بيروت، ، منيرالتفسير ال ،زحيلي، وهبه  .۱۶
 ی و مطبع ـ  یتب ـك م كیشـر مـصر،    ،الكشاف عن حقائق التنزيـل و عيـون الاقاويـل          ،محمود, زمخشري  .۱۷

  .ق ۱۳۸۵مصطفي البابي الحلبي و اولاده، 
دار التعـارف  بيـروت،   ،الجديـد فـي تفـسير القـرآن المجيـد      ،االله سبزواري نجفي، محمد بن حبيـب     .۱۸

  .ق ۱۴۰۶للمطبوعات، 
كويـت،  العلـوم،  ة سـيدمحمد بحر  مقدم ـ،تـاب المبـين  كالجوهر الثمين في تفسير ال ،االله شبّر، سيدعبد  .۱۹

  .ق ۱۴۰۷ الالفين، یتبكم
كـر بـن عبـداالله      ببا نظارت    ،اضواء البيان في ايضاح القرآن بالقرآن      ،شنقيطي، محمد الامين بن محمد      .۲۰

  .تا دار عالم الفوائد، بيجا،  بي ،زيدابو
  .تا جا، عالم الكتب، بي  بي،القدير فتح،  محمد بن علي بن محمدشوكاني،  .۲۱
  .ش ۱۳۶۵, انتشارات فرهنگ اسلاميقم،  ،الفرقان في تفسير القرآن بالقرآن ،محمد, صادقي تهراني  .۲۲
 یسـس ؤمبيـروت،  دار الرشـيد،  دمـشق،   ،الجدول فـي اعـراب القـرآن    ،الرحيممحمود بن عبد ,  صافي .۲۳

  .ق ۱۴۱۸, الايمان
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  .ش ۱۳۶۲ت سهامي انتشار، كشرتهران،  چاپ چهارم، ،پرتوي از قرآن ،محمود، سيد طالقاني .۲۴
  .ق ۱۴۱۷علمي للمطبوعات الابيروت، مؤسسی  ،الميزان في تفسير القرآن ،حسينطباطبايي، سيدمحمد  .۲۵
بيـروت،   ، من العلماء و المحققين    ی تحقيق لجن  ،مجمع البيان في علوم القرآن     ،فضل بن حسن   طبرسي،   .۲۶

  . ق۱۴۱۵علمي للمطبوعات، لا ایمؤسس
عـلام   مكتب الا  ، تحقيق احمد حبيب نصير العاملي     ،التبيان في تفسير القرآن    ،طوسي، محمد بن حسن     .۲۷

  .ق ۱۴۰۹الاسلامي، 
 جا، بيچاپ دوم،    ،سامرائي ابراهيم و مخزومي مهدي دكتر تحقيق ،العين ،احمد بن خليل فراهيدي،  .۲۸

  .ق ۱۴۰۹ ،هالهجر دار
 و النشر،   ی للطباع كدار الملا بيروت،   چاپ دوم،    ،تفسير من وحي القرآن    ،حسينحمداالله، سيدم   فضل  .۲۹

  .ق ۱۴۱۹
  .تا نا، بي جا، بي ، بيالهوريني نصر شيخ تحقيق ،المحيط القاموس ،يعقوب بن محمد فيروزآبادي،  .۳۰
 تهـران، صـدر،     ، چـاپ دوم، تحقيـق حـسين اعلمـي         ،الـصافي  فسيرتال ،محـسن محمداشاني،  كفيض    .۳۱

  .ق ۱۴۱۵
تـب  كدار ال بيـروت،    ، تحقيق محمد باسل عيـون الـسود       ،محاسن التأويل  ،الدين قاسمي، محمد جمال    .۳۲

  .ق ۱۴۱۸العلميه، 
  .تا  التاريخ العربي، بيیمؤسسبيروت،  ،الجامع لاحكام القرآن ،محمد بن احمد انصاري قرطبي،  .۳۳
  .ق ۱۴۱۲, دار الشروقبيروت،  ،في ظلال القرآن ،قطب، سيد  .۳۴
سـازمان چـاپ و انتـشارات       تهران،   ،نز الدقائق و بحر الغرائب    ك ،رضامحمد بن محمد  ,  قمي مشهدي  .۳۵

  .ش ۱۳۶۸, وزارت ارشاد اسلامي
, حـسن علمـي   تهـران، كتابفروشـي محمد     ،منهج الصادقين في الزام المخـالفين      ،االله ملا فتح , اشاني ك .۳۶

  .ش ۱۳۳۶
  .ق ۱۴۱۹دار محبي الحسين، تهران،  ،من هدي القرآن ،تقي مدرسي، سيدمحمد .۳۷
  .تا دار احياء التراث العربي، بيبيروت،  ،تفسير المراغي ،مراغي، احمد بن مصطفي  .۳۸
  .ش ۱۳۶۰, تابكبنگاه ترجمه و نشر تهران،  ،التحقيق في كلمات القرآن الكريم ،حسن, مصطفوي  .۳۹
  .ق۱۴۲۴تب الاسلاميه، تهران، ك دار ال،الكاشف ،جواد مغنيه، محمد .۴۰
محمد روحـاني و محمـد علـوي    ة سـيد  ترجم ـ، و النظائر في القرآن الكريمالاشباه ،مقاتل بن سـليمان    .۴۱

  .ش ۱۳۸۰ت انتشارات علمي و فرهنگي، ك، شرتهران ،مقدم
  .ش ۱۳۷۴ دار الكتب الاسلاميه، ،نمونه تفسيرمكارم شيرازي، ناصر،   .۴۲
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  ۱۳۹۱  بهار ـ تابستان،۱۵شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  قرآن در معنايي دعا توسعة
  ١  اعظم پرچم  
  ٢  مستانه ابوترابيان  

  چكيده
شـيوة معناشناسـي     بـه  قـرآن  در» دعا« معنايي جايگاه تبيين صدد در نوشتاراين  

 آن بـا  مرتبط لماتك با را واژة دعا   ارتباط ،معناشناسي توصيفي . توصيفي است 
 نـدا،  طلـب،  :اننـد م ييهـا   ه واژ ،وحيـاني  اربردك ـ در. نـد ك  بررسي مـي   قرآن در

  .معنايي دارند ارتباط دعا با... و استغفار عبادت، تضرع، استغاثه،
 عميـقِ  معناييِ پيوند شدن آشكار ميدانهاي معنايي دعا،   ترسيم مهم نتايج از      
ايـن   تا شده باعث پيوندها اين. است قرآن در آن مرتبط با  يها  هواژ ساير با دعا

. گيـرد  قـرار  آن در مـستقر  معنايي نظام و مجاور كلمات تأثير تحت واژة كاملاً 
 رونـد  بـه  توسعة معنايي دعـا،    شدن روشن و پيوندها بررسي اين  با مقاله اين در
 معناشناسـي پرداختـه    رهيافـت  عنـوان  بـه  او، مراتـب  حـسب  بـر  املي انـسان  كت

  .شود مي
                                                        

 ۲/۷/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۱۱/۵/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(azam.parcham@gmail.com)دانشيار دانشگاه اصفهان . ١
  .(m_abotorabian@yahoo.com)) يسندة مسئولنو(دانشجوي دكتري علوم قرآن . ٢
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 ،همنـشيني  ةرابط ـ دعا، معناشناسي، ميدان توسعة معنايي،  قرآن، :يواژگان كليد 
  .رابطة جانشيني

  مقدمه

. باشـد   مـي  خـالق  بـا  انسان ارتباط راه يگانه الهي و  پيشگاه بندگي در  اظهاروسيلة   دعا
 پيـشينة  هك است اينگوياي   زمين به هبوط بدو در حوا و دعاهاي آدم  به اشارة قرآن 

 در زمانهـاي مختلـف    در عبادتگاههـا  وجـود  و يـست ن زندگي بشر  تاريخ از جدا دعا
فطـري  نيـازي    دعـا  بـه  انـسان  نيـاز  هك است مطلب اين مؤيدي بر  دنيا، لفمناطق مخت 

 ؛»یالعبـاد  مـخّ  الدعاء« :هك است آمده دعا به مربوط احاديث در رو همين از. باشد مي
 در كـه    اسـت  خالق آستان به مخلوق نياز واظهار كوچكي    عبادت، حقيقت هكآن چه
  .)۴/۱۰۸۷: ۱۴۰۲ عاملي، ؛۹۳/۳۰۰ :۱۴۰۳ مجلسي،( شود مي ظاهر دعا

 طلـب  و دعـا  از توانـد   نمـي  هرگز است   خالق به نياز و فقر عين هك انسان بنابراين،
 خلقـت  اصـل  در انسانها اينكه وجود با. كند غفلت حقيقت اين از ، هرچند باشد جدا
بـه   آنهـا  ربيـشت  امـا  باشند،  مي دعا حال در همواره وينكت زبان با مخلوقات ساير مانند

شـوند    مي مصايب وقتي گرفتار و   غافلند امر اين دنيايي از  نفساني و  دليل گرفتاريهاي 
: ننـد ك  مـي  برقـرار  ارتبـاط  خـداي خـويش    با اضطرارروي   از رود،  مي كنار حجابها و
 ََلم ࢬَُُاءجَو ْ أ واُّنظَوَ ٍانکَمَ ِّلکُ نْمِ جُوْا

َ
ࢮُْ

َّ
أ 
ُ

َاالله اوُعَدَ ࢭِِْ َیطحِ ل ينَصِلِࡌُْࡲ َّ
َ

  .)۲۲ /يونس( َینِّالد هُ
 هك ـبل ،نيـست  خـاص  آدابـي رعايـت    و كلمـات  تلفـظ  صرفاً دعابديهي است كه    

 وابـسته  ارتبـاط  ايـن  به انسان مالك و است خداوند با قلبي ارتباطآن   روح و حقيقت
 در را انـسان  كـه  اسـت  عـواملي  جملـه  از دعـا  حقيقـت  از آگـاهي  بنـابراين  .باشد مي

 امـام  از دعـا  اهميـت  مـورد  دردليـل    ينهم ـ بـه    .دهـد  يـاري مـي    كمـال  پيمودن مسير 
: ۱۳۸۸ كلينـي، (» بمثلـه  تقربـون  لا مكنّإف ـ ءبالدعا مكعلي« :هك است شده نقل صادق

 أَنْ مِـنْ  وَجَـلَّ  عَـزَّ  االلهِ عِنْـدَ  أَفْـضَلَ  شـيءٍ  مِنْ ام«: اند ديگري فرموده  حديث در. )۲/۳۳
  .)۲/۲۸۳: همان( »عِنْدَهُ مِمَّا طْلَبَوَيُ سْئَلَيُ

 تفـسيري،  تـب ك در دانـشمندان  ارزشـمندي از   آثـار  خـدا  بـا  ارتباط و دعا بارةدر
 ازي رسـيده    دعاهـا  تـب، ك ايـن  منبـع  تـرين  مهم و است مانده جا عرفاني به  اخلاقي و 
از  الـداعي  عدی ،هـايي ب شيخ الفلاح مفتاح آثار، اين ةجمل از. باشد  مي نامعصوم
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 و یالـصلا  اسـرار  طـاووس، بـن    سيد اقبال ،كيم ابوطالب القلب قوت ،حلي فهد ابن
 بـارة در آثـار  ايـن  بيـشتر هرچند  . برد نام توان  مي را... خميني و  امام دعاي سحر  شرح

 از نـون  ك تا،  است شده نوشتهآن   استجابت شرايط و آداب دعا و    ضرورت و اهميت
 هعلام ـ مطالـب  بـه  بايـد  البته .است نشده اري انجام ك مستقل طور معناشناسي به  منظر
 بـه  تفـسيري قـرآن    ارگيري روش ك ـ بـه  بـا  هك ردك اشاره الميزان تفسير ايي در طباطب
 يادگـار  بـه  خـود  از مجموعـة ارزشـمندي را    ،دعادربارة  روايي   مباحث طرح و قرآن

  . استگذاشته
ــراي در ــب صــحيح كب ــي، مطال . ضــروري اســت مناســب روش انتخــاب قرآن
 آن مـورد  در را شـمند تـدبري رو   هك ـ است نآمعاني قر   روشي براي فهم   ،معناشناسي

 بـه وسـيلة    هك ـ اسـت  دانـشي  شناسـي،  زبـان  ردكروي با معناشناسي. كند  پذير مي   امكان
 زبـان  در علـم  ايـن  .پـردازد   مـي  معنـا  بررسـي  بـه  علمي، صورت به و مشخص قواعد

ــسي ــاي انگلي ــددي نامه ــ دارد متع ــشهورترين هك ــاآن م ــاي هواژ ه  و «semantic» ه
«meaning» ؛۱۹: ۱۳۸۶ عمـر،  مختـار  ؛۱۰۰: ۱۹۴۱ كريـستال،  ؛۲۸ ـ  ۲۷: ۱۳۸۷ صـفوي، ( دنباش  مي 

 بـه بوده،   نظر مورد ،معاني آيات  بر مكلي حا ك  اصول ،معناشناسي در .)۱۵ :۱۳۶۶ پالمر،
 زبـاني،  واحـدهاي  مطالعة معنـاي  . )۲۶: ۱۳۹۰ نيا، قائمي( شود بررسي مي  مند نظام صورت

ــم ِ معناشناســي ســطح دو در ــاني ه ــاني، رد ِ معناشناســي و زم ــذير انكــام زم  .اســت پ
 زمـان  كي درفقط   ،زبان واحدهاي مطالعة معناي   به ،)توصيفي( زماني هم معناشناسي

 بررسي به) تاريخي ( زماني در معناشناسيولي   پردازد،  مي بافت و موقعيت كي در يا
 وقـوع  علـل  ر،يتغي اين يها  هجنب معنا، تغيير: نظير مسائلي و پردازد  مي معنا پيشينة يك 

: ۱۳۸۵ عمـر،  مختـار ( كنـد   مـي  تحليل و بررسي راواژگان   حيات و مرگ ماجراي و آن
 و اتـب كم گيـري خـود،    لكش ـ رونـد  معناشناسي در  .)۱۹۶ـ۱۹۵: ۱۳۸۷ صفوي، ؛۱۹۴ـ۱۹۱

 معنـاي مـتن    فهم به ابزاري خاص  با دامك هر هك است ردهك روشهاي گوناگوني پيدا  
روشهاي  و اتبكم روسيه، آلمان، ريس،پا تبكم: از عبارتند اتبكم اين. پردازند مي

  .اي واژه منطقي و شناختي، ردهاي فلسفي،كروي ايي باكآمري متنوع
پژوهان مسلمان به مسائل معناشناسي توجـه و دقـت            از ديرباز، انديشمندان و قرآن    

 و وجـوه  بـاب  پژوهشهاي قرآني در   تمام ،حقيقت در. اند  اي مبذول داشته    نظر شايسته 
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و نيـز   قرآنـي    لماتك در تضاد معنوي و  لفظي و  كاشترا معنايي، هم و ترادف ،نظاير
 قرآني را  آيات معاني كشف در سياق و بافت به توجه در مفسران تلاشهاي برخي از  

  .حوزة معناشناسي دانست به مربوط توان مي
ــه ــيك طــور ب ــا همعناشناســي واژ ،ل ــيه ــه،ي قرآن ــي   مطالع ــراياي تحليل  كدر ب
  دارنـد،  اساسـي  نقـش  بيني قرآن  جهان ساخت در هك واژگاني.  است بيني قرآن  جهان

ليـدي  ك ةلم ـ ك هـر  .)۲۹۵ :۱۳۶۱ ؛ همو، ۲۱ :۱۳۶۰ ايزوتسو،( شوند  مي ليدي ناميده ك لماتك
ميـدانهاي   با ه ك دهد  مي يلكتش معناشناسي را  ميدان كي،  زيرمجموعة خود  همراه به

 كي ـ هك ـ اسـت   منـسجم  اي انـدازه  بـه  ارتبـاط  ايـن . باشد  مي مرتبط معناشناسي ديگر 
  .)۲۲ و ۵ :۱۳۶۰ ،همو( آيد ميپديد  آن از پيچيده ة بسياركشب كي و دار مجموعة سازمان

 و ه بود ديگركي عرض در هكبل ؛باشند  نمي لايه كت ساختمان كي ي قرآن ها  هواژ
 بـا  ه ك ـ معناي اصلي دارد   كي ،لمه ك هر .)۱۷: ۱۳۶۱ ،همو( دارند هم   با مرزهاي متداخل 

 ارتبـاط  در هاست ك معناي نسبي    كي نيز داراي    و است فهم قابلآن   ةشري به مراجعه
معنـاي   كي ـ معنـاي اصـلي و     كي ـ تابنمونه، ك براي   .شود  مي معلوم لمات ك ساير با

 ۷ :همان( شود  مي مشخص... و تنزيل وحي، االله،  چون  واژگاني نار ك در هدارد ك نسبي  
 بدون توان  نمي را منفرد ةجمل كتي ي ح معناشناسان نظر از. )۳۹ :۱۳۸۵ مختار، احمد؛  ۱۴ و

 ردك تحليل روشن و دقيق طور به معنايي لحاظ به ،بعد و قبل جملات گرفتن نظر در
  .)۳۷۹: ۱۳۷۹ صفوي،(

باشد، نكتـة مهـم در        ارتباط با معناي اصلي آن نمي       گرچه معناي نسبي هر واژه بي     
 نسبي كلمـات بايـد   براي فهم معناي . فهم قرآن پي بردن به معناي نسبي كلمات است        

قرآن يك دستگاه معناشناختي بزرگي است      . به ميدانهاي معناشناختي آنها توجه كرد     
ميدان معناشـناختي بـه واژگـاني       . كه در دل خود ميدانهاي معناشناختي متعددي دارد       

هـاي    هاي اصلي ارتباط دارند و از طريـق ايـن ميـدانها و واژه               شود كه با واژه     گفته مي 
  .)۴۸: ۱۳۶۱ايزوتسو، (وان به معناي نسبي واژگان پي برد ت مقارن آن مي

 معنـايي  ارتبـاط  تحليل به وسيلة  ـ شبكة معنايي دعا   در صدد است با ترسيم     مقاله، اين
و شيوة توصيفي  به ـگيرند  ميقرار يمعناي ةحوز يك در دعا با كه ييها  هواژ از برخي

 بپـردازد  قرآن در معنايي دعا  يگاهجا تبيين به همنشيني،  جانشيني محور دو به توجه با
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  .شود آسماني روشن تابك اين در توسعة معنايي دعا ،طريق اين از تا
 يـا  جملـه  در لماتك يبكتر به هك ي زباني است  ها  هنشان ي از كهمنشيني ي  روابط

 لمـات ك گيرنـد،  مـي  قـرار  لمهك كي جوار در هكلماتي  ك به و باشد  مي مربوط لامك
 معنـاي آن   مـوردنظر،  موضوعِ ِ  نشينواحدهاي هم  به توجه. شود  مي گفته آن همنشين

 معنـا  كي ـ از بـيش  لمـه ك هكمواردي   در ويژه به ند،ك  مي تبيين بهتر براي مخاطب  را
 فراينـد  .)۶۳ :۱۳۷۰ بـارت،  ؛۴۱: ۱۳۷۹ ،صـفوي ( است مبهم و نامشخص معناي آن  يا و دردا

 بـه  تـشابه  حـسب  به  ديگر جاي نشانة زباني   نشانة زباني به   كي هك است جانشيني اين 
  .)۱۰۶: ۱۳۷۹ صفوي، ؛۱۹۶: ۱۳۶۰ ايزوتسو،( رود ارك

 محـور  بـر قـرار دارنـد،      ة معنـايي دعـا    كشـب  دركـه    تارجـس  ايـن  منتخـب  واژگان
 همنـشيني  محور بر و ؛عبادت ابتهال، استغاثه، ندا، ال،ؤس طلب،: ازند  عبارت ،جانشيني
 دعا معنايي با  ارتباط هكلماتي  ك يانم از و؛  حمد تضرع، اخلاص، اجابت،: از عبارتند
  .است شده پرداخته تسبيح و استغفارهاي  واژه به دارند

  قرآن در آن مشتقات و دعاشناسي  مفهوم
به اين معناست كه كسي چيزي را از شخصي طلب كنـد تـا               »دعو« ةريش از دعا ةلمك

 فـارس،  ابـن ( دهـد  سـوق  خود سمت به را تشكحر يانمايد   جلب خود به را وي   توجه
  .)»دعو« ةماد /۳ :۱۳۶۰ مصطفوي، ؛»دعو«مادة : ۱۴۰۴

 در ً ظـاهرا  اسـت و   رفتـه  ار بـه ك ـ   بار ۲۰۰ آن مشتقات و دعا ةلمك ريمك قرآن در
بررسـي   قـرآن  دررا   واژه ي ايـن  امعن ـ وجـوه رو،   يـن  ا از . نيـست  امعن كي به جا همه
  :كنيم مي

َّممـ بٍیْـَ رفىِ تمُْنْـکُ نْإِ : خواسـتن  كم ك و استغاثه .۱ لَّزَا نِ
ْ

ࣴ انَـ
َ أَا فـنَدِبْـَ عَ

ْ
ओُ وا عُـْادوَ هِلِـثْمِ نْمِـ ةٍَورسُبِـا

کْمَاءدَھَشُــ
ُ

ِاالله ِوندُ نْمِــ  ْأم  ؛)۲۳/ بقــره( ينَقِِادصَــ تمُْنْــکُ نْإِ َّ
َ

َولــون  ُ
ُافــتراه َࠠࡆُ َ ْقــل ْ ُفــأओا ُ

ْ ِبعــشر َ
ْ َ

ٍســور ِ
َ ِمثلــه ُ ِ

ْ
ٍمفتریــات ِ َ َ ْ ُ 

ُوادعوا ْ ِمن َ
ْاستطعتم َ ُ ْ َ َ ْمن ْ ِدون ِ

ِاالله ُ ْإن َّ ْکنتم ِ ُ ْ ِادقصَ ُ : ۱۴۱۴؛ ابن منظـور،     ۱/۱۳۹: ۱۳۷۵؛ طريحي،   ۱۳/ هود( ينَِ
  .)۳۱۶: ۱۴۱۲؛ راغب اصفهاني، ۱۴/۲۵۷

مـد الله  :ردن ك دعا و خواستن حاجت .۲ ِا َِّ ُ َْ ْ࡛ࡉ َالـذی وهـب َ َ َ ِ
َّ

بر إسماعیـل  َلى ࣴ ا ِ َ ْ
ِ ِ

َ ِلکـ
ْ َ َ

اق ِ َوإ ࡑْـࡉَ ِ َّإن َ ِ 
ِربى لسم َ

َ ِّ ِالدعاء ُیعَ َ ُّ )؛)۳۹/ ابراهيم  ْدعواࢬ ُ َ ْ َفیھا َ َانك ِ َ َّاللھم سُْࡿࡉَ ُ یࢫ َّ ْو ُ ُ َّ ࠐَࡉِ َفیھا َ ٌسـلام ِ ُوآخـر ََ ِ ْدعـواࢬ َ ُ َ ْ ِأن َ
َ

ُمـد  َْ  َّاللهِِ اْ࡛ࡉ



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۵

۵۲  

ِّرب َالعالمين َ
ِ
َ ْ
 )؛ همان منابع۱۰/ يونس(.  

َقال : ردنك دعوت .۳ ِّرب َ ن َ ُا ࡊْ ُّأحب لࢆِّ َ َ
ْإلى ممایـد  َ َّ ِ َّ

َ
ِعوننى إلیـهِ ْ َ ِ ِ

َ ُ )؛)۳۳/ يوسف  ُواالله َّ ُیـدعوا َ ْ إلى َ
َ
ِدار ِ

َ 
ِالسلام

َ ِوञدی َّ ْ
َ ْمن َ ُاء َ إلى َࣷشَ

َ
ٍصراط ِ َ ٍمستقيم ِ ِ

َ ْ ُ )؛ راغـب اصـفهاني،   ۱۴/۲۵۸: ۱۴۱۴؛ ابـن منظـور،    ۲۵ /يونس
۱۴۱۲ :۳۱۵(.  
ُمثل : ردن ك صدا و خواندن .۴ َ َالذین َ ِ

َّ
ِکفرواکمثل 

َ َ َ َُ َالذی ی َ ِ
َّ

ُنعق
ِ
مع ْ ُبما لا  َ َࣷسْ َ َ

ًإلا دعـاء ِ َ ُ َّ
ًونـداء ِ َ

ِ َ ) بقـره/ 
ُیدعوا  ؛)۱۷۱ ْ ْلمن َ َ ُضره َ ُّ ُأقرب َ َ ْ ْمن َ ِعه ِ ِ َلبئس َࠟࡅْ ْ

ِ
َ

ْلمولى  َ ْ َولبئس ا ْ
ِ
َ ُالعشير َ ِ َ

ْ
 )؛ ابـن   ۱/۱۳۹: ۱۳۷۵؛ طريحي،   ۱۳ /حج

  .)۳۱۵: ۱۴۱۲؛ راغب اصفهاني، ۱۴/۲۵۸: ۱۴۱۴منظور، 
َولا : عبادت. ۵ ُدعتَ َ َمع ْ ِاالله َ ًإلها َّ َ َآخر ِ َإله لاَ َ

َ
َّإلا ِ َهو ِ ُّکل ُ ٍࣶء ُ

ْ َ
ٌهالك 

ِ
َّإلا َ ُوجھه ِ َ ْ ُله َ

َ
ِوإلیه اْ࡛ࡉُکْمُ  ْ

َ
ِ َترجعـون َ ُ َ ْ ُ 

ــصص( َوقــال  ؛)۸۸ /ق َ ُربــکم َ ُ ُّ ِادعــونى َ
ُ ب ْ ْأ

ِ
ــَࢀࡊ سْ َ

ُلکــمْ 
َّإن َ َالــذین ِ ِ

َّ
َبرون  ُ

ِ ــسْتَکْ ْعــن َࣷ َعبــاد َ َســیدخلون ی تِِ ُ ُ ْ َ ــ َ َجھ َमََّ 
َداخرین

ِ ِ
َ )۱۴/۲۵۷: ۱۴۱۴؛ ابن منظور، ۱/۱۳۹: ۱۳۷۵؛ طريحي،  ۶۰ /غافر(.  

ِقل : ناميدن و دادن نسبت.  ۶
ُادعوا ُ َاالله ْ ِأو َّ

َ
ُادعوا  َالـرحمن ْ َ ْ ًّأیـا َّ

َ
ُتـدعوا مَـا  ْ ُفلـه َ َ ُالأسمـاء َ ْ َ ُ࡛ࡉـسْنى ْ ْ َولا ا ْھـر َ َ  ࠐَࡊْ

َبصلاتك
ِ
َ َ

َولا ِ ْافت َ ِ
وابتغ झَِا ࠐُࡌَ

ِ
َ ْ َبين َ ْ َذلك َ

ِ
ًسـبیلا َ

ِ
َ )؛ ابـن منظـور،     ۱۴۰ و   ۱/۱۳۹: ۱۳۷۵؛ طريحي،   ۱۱۰ /اسراء

۱۴۱۴ :۱۴/۲۶۱(.  
طلـب  ( لمـه ك معنـاي اصـلي ايـن      بهاي     به گونه  دعا مختلف وجوه رسد مي نظر به

 و ردنك ـ طلـب  هنگامگردد؛ چرا كه  ميرب) چيزي از كسي به منظور جلب توجه وي   
 طريـق  ايـن  از تـا  ردك ـ جلب خود به را او نظر و توجه بايد سي،ك از خواستن كمك

 در ه ك ـ انـد  خوانده دعا جهت اين از هم   را عبادت. گذاشت ميان در او با را خود نياز
  .دارد وجود نيز واژة دعا در معنا اين و است معبود توجه خواهان عبد عبادت،

  معنايي دعا ميدان
هـستة   (واژه معنـاي ايـن    اصـل  نحوي بـه   به ،معنايي دعا  همة وجوه  قبلاً اشاره شد كه   

 ايـن  در. باشـد   مـي  توجـه  جلـب  منظـور  چيزي بـه   طلب همانا هك گردد برمي) معنايي
 و انـسان  ارتبـاط  بـه  مربوط هك شده آياتي پرداخته  به معنايي دعا  وجوه ميان از ،مقاله
است  دوسويه اي  هرابط خدا و انسان  ارتباط ،قرآن آيات به توجه با البته. باشد  مي خدا
 توان مي را رابطة دوطرفه اين به ني مربوطآقر آيات. باشد  ميآن آغازگر خداوند هك

  :ردكبندي  تقسيم چنين
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  انسان با خدا ةرابط .۱
ऒَم : اسـت  مخلوقات ةهم به مربوط آن   نوعي از  هك ويني است كاي ت  رابطه )الف ْ َ 

ْیدعوکم ُ ُ ْ َیبون َ ُ
ِ
ْفتسَࢀࡊ َ ِمࢰ َ ِ

ْ  آنچه گويايعني   ؛باشد   مي چيز هر ايجاد معناي آن  هك )۵۲/ اسراء( ࠏِࡉَ
 ايـن  ديگـر  نـوع . اسـت  شـده  خوانـده  رده،ك اراده خداوند آنچه به آيد، مي وجود به

سـوي   بـه  را بنـدگان  آيـاتش،  طريـق  از خداونـد يعني   ؛است انسان مخصوص ،رابطه
ْس एअ: خواند  مي خويش

ِ ِ
ُ ِآیاتنافى الآفاق َ

َ ْ
ِ
َ
ِ سھم َ ْوفى أ ِ ِ ْࠟࡅُ

َ
ِ
َّحتى  َ َیتبينَ َّ َ َ ْلهم َ ُ ُأنه َ َّ

َ
ُّق   منظـور . )۵۳/ فصلت( اْ࡛ࡉَ

 انـساني اسـتعدادهاي الهـي وجـود        هـر  در هاست ك  اين انفس در آيات دادن نشان از
 به  و بشناسد را خدا آيينة وجودي خود   در تواند  مي شدن وفاكش صورت در هك دارد
ٌإنى جاعـل : اسـت  شـده  خوانـده  خدا ةخليف دليل هم  همين ِ َ ِّ

ِ الأرضفىِ ِ
ْ َ ًخلیفـة ْ َ

ِ
َ

 ) ۳۰/ بقـره(. 
 بـه  را آن و انـد  دانـسته  خـدا  معنـاي جانـشين    به را مزبور خلافت تفاسير، در هك چنان

 عربـي،  ابـن  ؛۲۰/۱۳۴ :۱۴۱۷ طباطبايي،( الهي است  صفات نمايانگر هك اند داده سي نسبت ك
حـضرات   كمبـار  وجـود  ،آيـه  بـالاترين  البتـه  .)۱/۱۷۱: ۱۳۴۷ ، شيرازي مكارم ؛۱/۲۵: ۱۴۲۲
  .)۵۴ :۱۳۸۰ خميني،موسوي ( باشند الهي مي صفات اتمّ مظهر هك است انبيا

 بـا  و رده ك ـ برقـرار  خـود  بنـدگان  بـا  ،تـشريع  طريـق  از خداونـد  هك ـاي   رابطه )ب
 قرآن هك چنان ،است ردهك ليفكت آنها به و خوانده سوي خويش  به را آنها اوامرش

ِأفى االله : فرمايــد مــي َّ ِ
َ

ٌّشــك  ِاطر الــسماواتفَـ َ َ َ َّ
ِ ِوالأرض ِ

ْ َ ْ ْیــدعوکم َ ُ ُ ْ م َ ْلیغفـر  ُلکــ
َ َ ِ

ْ َ ْمــن ِ ْذऔبـکم ِ ُ
ِ
ُ ْویــؤخرکم ُ ُ َ ِّ َ ُ ٍإلى أجــل َ

َ َ َ
ِ 

ًّمسمی َ ُ )فرمايد مي نيز   جاي ديگر  در. )۱۰ /ابراهيم : ُواالله َّ ِیـدعو إلى دار الـسلام َ
َ َّ ِ

َ َ
ِ

ُ ْ ْوञـدی مـن َ ََ ِ ْ ُاء َ  َࣷـشَ
ٍإلى صراط َ ِ

َ
ٍمستقيم ِ ِ

َ ْ ُ )۲۵ /نسيو(.  

  خدا با انسان ةرابط .۲
 مخلوقـات  ةهم ـ بـه  مربوط، بلكه   نبوده انسان مخصوص رابطه نيا: ينيوكت )الف

 هك ـ بخواننـد  را خـدا  نيوكت و استعداد زبان به موجودات هك معناست نيا به و است
 لحظـه  هر نشيآفر ةمجموع. شد  نمي افتيي  موجود هرگز،  نبود درخواست نيا اگر

 نيازمنـد فـيض الهـي       بقـا  و وجـود  در و رنـد داي  هـست  مبـدأ  ازرا   ضيف نزولي  تقاضا
أسَْࣷـ : است دهينام »سؤال« راي  زبانغير  ي  فطر درخواست نوع نيا نآقر. ندهست

َ
ل
ُ

 فىِ نْمَـ هُ
الأوَ ِاتوَامََّالس

َ أشَ فىِ وَهُ مऒٍَْ َّلکُ ضِرْْ
ْ

 اجابـت  بـدون  هرگـز  الؤس ـ نـوع  ني ـا هك )۲۹ /رحمن( نٍ
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  .)۱/۱۷: ۱۴۰۸، يگناباد ؛۱۰/۱۲۳: ۱۴۱۷ ،ييطباطبا( ستين
. باشــد مــيي متفــاوت مراتــبي داراو  انــسان مخــصوص رابطــه نيــا: يعيتــشر) ب
 ،انـسان زبـان حـال      هك معنا نيا به ؛است حال زبان به خدا خواندن ،مرتبة آن  نيبالاتر
 ،مرحلـه  ني ـا در. داردو  اي  سـو  بـه ي  ت ـكحر و ريس ق،يطر نيا از وست  خدا تيعبود

 از و دهـد  قـرار  تي ـعبود مقـام  در را خود بنده هك است صورت نيا به خدا خواندن
دليـل،   نيهم ـ بـه  .باشـد  پروردگـارش  تي ـعنا و رحمـت  جلـب  خواسـتار  ،قيطر نيا

 و تي ـكمملو مقام در را خود ،عبادت حال در بنده چون دعاست، قتْيحق در عبادت
 معطـوف  خود به تشيربوب و تيمولو مقام با را خدا تا دهد يم قرار شيمولا به اتصال
 وجـود ي  مـوارد  زي ـن نآقـر  در .)۱۰/۲۳ :۱۴۱۷ ،ييطباطبـا ( است  چنين زين دعا در و سازد
أ ِونىعُـدْاُ : اسـت  شـده  خوانـده  عبادت دعا، هك دارد

َࢀسْـَ
ِ
الـ َّنإِ مْکُـلَ بْࡊ

َّ
 نْعَـ َونبرُِکْتَسَْࣷـ نَیذِ

. اسـت  شـده  دعـا  نيجانـش  عبـادت  ،هيآ نيا در. )۶۰/ غافر( نَیرِِاخدَ मََّھَجَ نَولُخُدْیَسَ ی تَِادبَعِ
 المنار صـاحب  به و دانسته دعا را عبادتها مطلق ،هيآ نيهم به استناد بايي  طباطبا علامه

 اسـت  گرفتـه  رادي ـا ، اسـت  حاجت طلبي  برا خدا خواندن فقط دعا ردهك تصور هك
 عبـادت  ساماق ـ ازي  كيالبته آن هم     هك ـ    باشد حاجت طلب فقط دعا از منظور اگر هك

 هك ـ اسـت  عبـادت  مطلـق  كرات ـ هك ـبلنيـست،    آتش سزاوار   دعا كرات پس ، ـ  است
 نيا در را دعا زيني  گريد نامفسر .)۱۷/۳۴۳ و ۱۰/۲۳: ۱۴۱۷ ،ييطباطبا( است آتشسزاوار  

  .)۱۷: ۱۳۶۹ ،يسلم ؛ ۵/۶۲: ۱۴۱۸ ،يضاويب ؛۱۱/۲۸۷: ۱۳۶۱ ن،يام( اند گرفته عبادتي معنا به هيآ
 اؤُبَـعْیَ امَ لْقُ : آيه است  نيا آورده، عبادتي  معنا به را دعا هكي  گريد مهم اتيآ از

ل ِّبىرَ کُْمبِ
َ

کْمؤُاعَدُ لاَوْ
ُ

 خـدا  برابر در شما به آنچهيعني   ؛)۷۷ /فرقان( اًامـزَلِ ُونکُـیَ فَوْسَفَ تمُْبَّْذکَ دْقَفَ 
 و پروردگـار  بـه  توجـه  و خـدا  بـه  مانيا شود،  مي قربتان سبب و دهد  مي متيق و قدر
 نيجانـش  دعا زين هيآ نيا در .)۱۵/۲۴۶: ۱۴۱۷ ،ييطباطبا ؛۳/۲۴۳: ۱۴۲۳ ،يبلخ( اوستي  بندگ

 هك ـبل ،ستي ـن حاجت طلبي  معنا به فقط ردنكدعا هك معناست نيبد و شده عبادت
  .باشد يم اوي بندگ و تيعبود قيطر از خدا توجه جلبي معنا به

 ،ييطباطبـا ( دانـسته  دعا را عبادتها مطلق هك ييطباطبا علامه نظر به توجه با نيبنابرا
 عبـادت يي  معنـا  دانيم به مربوط هكي  اتيآ ةهم گفت توان  مي ،)۱۷/۳۴۳ و ۱۰/۲۳: ۱۴۱۷
 از عبـادت  به نسبت دعا ،جهت نيا از و هستند   دعا بحث ازي  ا رمجموعهيز د،نشو مي
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  .باشد  ميبرخورداريي معنا شمول ينوع
 به را ايانب مورد نيا در قرآن هك داردي  متفاوت مراتب انسانها در تيعبود مقام البته
 چـه  هـر  خـدا،  مخلـص  عبـد  عنـوان  بـه انبيا   هك آنجا از. ديفرما ي مي معرف الگو عنوان
 هك ـي  اتي ـآ ةهم ـ لـذا  اسـت،  بوده پروردگارشان تيعبود، به منظور    اند داده  مي انجام
 بـه  آمـدن  در و حـال  نزبـا  به خدا خواندن انگريبي  نوع به و باشد  مي انايش به مربوط
 مربـوط  هك ـي  اتيآ چه. باشد  مي بحث نيا به مربوط است، تيعبود و تيكمملو مقام
الـوَ : ماننـد  خداست، با آنها ارتباط به

َّ
َهـو  یذِ الـوَ ٭ينِفِشَْࣷـوَھُفَ تُضْـرِمَ اذَإِوَ ٭ينِقِسَْࣷـوَ نىِمُـعِطْیُُ

َّ
 یذِ

َّثم نىِتُیيمُِ
ُ

نىإِ  ؛)۸۱ـ۷۹/ شعراء( ينِیِࡉْࠔُ 
ِّ

َّلل یَھِجْوَ تُھَّْجوَ  الأوَ ِاتوَامََّالس رَطَفَ یذِِ
َ  لْقُـ  ؛)۷۹ /انعام( ضَرْْ

وُ ی تِلاَصَ َّنإِ
ُ
 بـا  اي ـانب ارتبـاط  بـه  مربـوط  هكي  اتيآ چه و )۱۶۳ /انعام( َّاللهِِ ی ِاتممََـوَ یَایَࡉَْࡲوَ یکِسُࣸ

ل َولاقُ : مانند است، مردم
َ

ل لاًوْقَ هُ
َ
الـ عَمَ كَسَࡅَْࠟ برِْْاصوَ  ؛)۴۴/ طه( انًِّی

َّ
َّࢭُْرَ َونعُدْیَـ نَیذِ

 )؛)۲۸/ كهف 
 َال دِرُطْتَ لاَو

َّ
َّࢭُْرَ َونعُدْیَ نَیذِ

 )؛)۵۲/ انعام  َلموَ مْکُلَ ٍّفُأ ِاالله ِوندُ نْمِ َوندُبُعْتَ اِ َّ )۶۷/ اءيانب(.  
 شـدت  از بنـده  دعـا،  نـوع  نيا در. است قلب زبان به خدا خواندن دعا، گريد نوع

ِالإ َّسمَ اذَإِ : ندك يم را خود حاجت طلب و ردهك خدا به رو اجياحت
ْْ

أ هِبِـنْࡊَِ࡛ اَانعَدَ ُّرُّالض َانسَࣸ
َ

 وْ
 أادًِاعــقَ

َ
َّضــرهُ نْــعَ انَفْشَکَــ اَّمــلَفَ امًــِائقَ وْ أکَــ َّرمَــ هُُ

َ
لىِ إانَعُدْیَــ لمَْ نْ

َ
 گــريدي جــا در ايــ و )۱۲/ ونسيــ( هَُّسمَــ ٍّرضُــ 

ال فىِ وابُکِرَ اذَإِفَ : ديفرما يم
ْ

َاالله اوُعَدَ كِلْفُ ل ينَصِلِࡌُْࡲ َّ
َ

ࡊـࠓَ اَّمـلَفَ نَیِّدالـ هُ ْاࢬَّ لىإِ ُ
َ

الـ 
ْ

ِّبر / عنكبـوت ( َونکُرِشُْࣷـ ࢬُْ اذَِ إَ
َاالله اوُعَـدَ لِلَـُّلظکَا جٌوْمَ ࢩَُْشِغَ اذَإِوَ  ؛)۶۵ لـ ينَصِلِـࡌُْࡲ َّ

َ
 حـال  اني ـب ،اتي ـآ ني ـا. )۳۳/ لقمـان ( نَیِّالـد هُ

 بـه  كه   شود  مي سبب اضطرار و اند  گرفته قرار العاده فوق تيوضع در هك استي  افراد
  .بخوانند را خدا و بازگردند شيخو فطرت

 هك ـ دعا با نامخلصي  نيهمنش: اولاًتوان گفت كه      مي اتيآاين   به توجهبنابراين با   
 ـ ؛۲۹/ اعراف: ك.ر(ي  گريد اتيآ در  شـده،  رارك ـت هـم  )۵/ نـه يب ؛ ۶۵ و ۱۴/ غـافر  ؛۲۲/ ونسي

انجـام  ي  وقت ـي  ق ـيحقي  دعـا  و دعاسـت  لازم شـرط كه اخلاص    است آن ةدهند نشان
 را خـدا  فقط ،مواقع نيا در انساناينكه   :اًيثان. باشدمتكي ن  اسباببه   انسان هكشود    مي
  .)۷/۸۵: ۱۴۱۷ ،ييطباطبا( ستيني گريد معبودو ا جز هك ست ابرآن ليدل خواند يم

 وباشـد    داشـته  اخلاص ديبا نندهكدعا هك است آمده دعا آداب در دليل نيهمبه  
ي بـرا  و شـود   نمـي  قـرب  سـبب  ، هرگز شده شمرده ادب سوء خدا به توجه بدون دعا

 شيدعـا  تـا  دارد همنـزّ  را خـود  بـاطن  توانـد   مـي  هكيي  جا تا ديباب  رق نيارسيدن به   
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  .)۲۷ :۱۳۸۵ ،يآمل زاده حسن ؛۲۰: ۱۳۸۰ ،ينيخمموسوي ( گردد مستجاب
 چيه ـ نباشـد  همـراه ي  قلب خواست بااگر  ي  زباني  دعا هكآيد    همچنين به دست مي   

 بـر  دلالـت  قـرآن  دري  ا هي ـآ چيه .باشد ي نمي قيحقي  دعا و ردندا قرآن دري  گاهيجا
 اجابـت  تـا  بخوانـد  را خـدا  قلب توجه بدون و زبان با فقط انسان هك ندارد مطلب نيا

  . شود
 در هك ـ شـود   مـي  پرداختهيي  ها هواژ به دعاي  معنا بهتر كدري  برا ،قسمت نيا در

 در و رنـد دا دعـا  بـا يي  معنـا  قرابـت ي  نـوع  وي  نيجانش ايي  نيرابطة همنش ي  قرآن اتيآ
  .رنديگ يم قرار دعاي معناشناس دانيم

  طلبيي معنا دانيم
 ، اصـفهاني  راغـب ( باشد  مي آن به دنيرس قصد بهي  زيچ از وجود    جستجوي  معنا به طلب
 خواهد بر در را دعا مفهوم همان باشد، مطرح معبود با ارتباط در طلب اگر .)۱/۵۵۲ :۱۴۱۲

 واژه دو هـر  نيبنـابرا . او توجـه  جلب قصد به استي  زيچ طلب زين دعا چون ؛داشت
 وي  داع ـ همـان  طالـب  ،پـس . ندباش ـ   مي مترادف روند، ارك به خدا با ارتباط دري  وقت

طبـق نظـر علمـاي       ،هي ـآ ني ـا در هك ـ چنان .معبود و مدعو همان مطلوب و است عابد
ال َّنإِ :  است آمده عبادت و دعاي  معنا به طلب ،نامفسر و لغت

َّ
ِاالله ِوندُ نْمِـ َونعُدْتَ نَیذِ لـ َّ

َ
 نْ

لوَ اًاببَذُ واقُلُࡌࠔَْ
َ

لـ واعُمَتَْاج وِ
َ

ًیئشَـ ُاببَُّالـذ مُھُبْلُسَْࣷـ نْإِوَ هُ َلموَ بُِالـَّطال فَعُضَـ ،هُنْـمِ هُوذُقِنْتَسَْࣷـ لاَ اْ ْ . )۷۳/ حـج ( ُوبلُـطْا
ِاالله ِوندُ نْمِـ َونعُدْتَـ نَیذَِّلـاَ  مـدعو  نيجانـش  مطلـوبْ  ،هي ـآ نيا در هكآن توجه تة قابل كن َّ 

ي حق ـ ؛۱۴/۴۰: ۱۴۱۷ ،ييطباطبا ؛۷/۹۶: ۱۳۶۰ ،يمصطفو ؛۱/۵۵۲: ۱۴۱۲ ، اصفهاني راغب( است شده
  .)۷/۱۵۲: ۱۳۷۷ ،يطبرس ؛ ۳/۸۶: ۱۴۰۸ ،يگناباد ؛ ۶/۶۱: تا  بي،يبروسو

 از و شـده  دعـوت  خـدا  خوانـدن  بـه  فقـط  انـسانها  ن،آقر اتيآ در هك طور همان
َولا : انـد  شـده  منع خدا ريغ خواندن ُتـدع َ ْ َمـع َ ِاالله َ ًإلهـ َّ َ َآخـر اِ إلـ لاَ َ

َ
َّإلا هَِ َهـو ِ ُّکـل ُ ُ ْࣶ

َ
ٌالـكهَ ءٍ

َّإلا ِ ُوجھـه ِ َ ْ ُلـه َ
َ

 
ِوإلیه اْ࡛ࡉُکْمُ ْ

َ
ِ َترجعـون َ ُ َ ْ ُ )از ديبا فقط زين طلب هك شود  مي مشاهده زين هيادع در )۸۸/ قصص 

 خـواهش  ؛»عقلـه  مـن  یوضـلّ  هي ـأر مـن  سـفه  المحتـاج ي  لإ المحتاج طلب«: باشد خدا
 :هيسـجاد  ةفيصـح ( اوسـت  عقـل ي  گمراه ـ وي  أر سفاهت ليدل گريد محتاج از محتاج

  .)۲۸ي دعا
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  الؤسيي معنا دانيم
ي وقت ـ .)۱/۴۳۷: ۱۴۱۲ اصـفهاني،    راغـب ( استي  يگر د ازي  امر درخواستي  معنا به الؤس
 نظـر  خـود ي  دعـا  بـا ي  داع ـيعني   .دعاستي  نوع باشد، مطرح خدا با ارتباط در الؤس

 بـه توانـد     سؤال مي  ،نيبنابرا. ندك انيب را خواستة خود  تاكرده   جلب خود به را مدعو
 ،تسي ـن دعـا ي  معنـا  جـزء  حاجـت  درخواسـت ي  عني. ديآ حساب به دعا ةجينت عنوان

كـه   همان طور  .)۲/۲۰۹: ۱۳۷۲ ،ييطباطبا( شود محسوب آن متمم و تيغا تواند  مي هكبل
 خدا از يموس حضرت هكيي  حاجتها ركذ از بعد ديمج قرآن در شود  مي مشاهده
 اجابـت  از خبـر ي   بـرا  خداونـد  رد،ك ـ طلـب  خـدا  از... و ري ـوز صدر، شرح و داشت
 أدْقَ : است ردهك دعا نيجانش را الؤواژة س شانياي دعاها

ُ
ऴلؤْسُ تَِو

َ
  .)۳۶ /طه( َوࣵمُ ایَ كَ

 شـود،  يم ـ آغـاز  »کلأس ـأي  نّ ـإ هـمّ اللّ «بـا  نامعصومي  دعاها ازي  اريبس هكنيا
 ،اللّهمّ لفظ با ابتدا بزرگواران   آن. باشد دعا با الؤس ةواژيي  معنا نشانة ارتباط  تواند مي
 نـد كن  مـي  مطـرح  را شيخـو  حاجـات  سـپس  خوانده، جامعش و اعظم اسم با را خدا

 بـه  و  باشـد  داشـته ي  مختلف ـ مراتب الؤس است نكممگرچه  . )۱۷: ۱۳۸۰ ،ينيخمموسوي  (
 اگـر  ١،اسـت ي  اله رضوان آن نيبالاتر هك باشد مربوطي  اخرو ايي  ويدني  ها هخواست

 ضشي ـف هك ـآن علـت  بـه  ن،يولئالمـس  ري ـخ باشـد،  داشـته  را لازم طيشـرا  ننـده ك الؤس
  .داد خواهد او به را مناسب پاسخ انتهاست، يب

  ندايي معنا دانيم
 راغـب  ؛۸/۷۷: ۱۴۱۰ ،يديفراه( است آن ظهور و صدا شدن بلند ،واژه نياي  معنا اصل
 مطـرح  خـدا  با ارتباط در واژه نياي  وقت .)۱۵/۳۱۶: ۱۴۱۴ منظور ابن ؛۱/۷۹۶: ۱۴۱۲اصفهاني،  

 را او هك ـ است دهبن دري  حالت انگريب دهد، يم سر ندا خودي  خدا باي  ا بنده و شود مي
 صوت صورت به است، طلب همانا هك اوي  درون حالت ودهد     سوق مي  خداي  سو به
 تكهلا ازي  ناش ديشد اندوه اثر در نوح حضرت هك طور همان. شود يم اركآش

: داد سـر  نـدا  شـود،   مي محسوب اهلش از ردك يم تصور هك او نجاتي  برا فرزندش،
                                                        

 يبرسـان  رضـا  مقـام  شيآسا به مرا هك نمك  مي درخواست تو از؛  »کرضوان روح مِني  لَنيتَن نأَ کلأَسأَ«. ١
  .)نيالمفتقر مناجات ،عشر خمسي دعا، مفاتيح الجنانقمي، (
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 ــ َّإن ِّبرَ َالقَــفَ هَُّبــرَ حऔٌُ یَادنَ أ نْمِــ نىِْابــ ِ
َ

ــدا ،اتيــآي برخــ در. )۴۵/ هــود( یلِــهْ ــا ن  اســتجابت ب
 در ندا هك آنجا از. باشد   مي دعاي  نوع ندا هك است نشانة آن  نيا و است شده نيهمنش
 هك ـي  سك ـ مانند خداوند لذا است،ي  قيحق طلبي  درون حالت ازي  ناش خدا با ارتباط

لـ انَبْࡊََࢀسْـافَ لُبْـقَ نْمِـ یَادنَـ ذِْ إاحًـऔُوَ : نـد ك  مـي  اجابت را او ند،كي  قيحقي  دعا
َ

أوَ ُاهنَـیْࡊََّࢃفَ هُ
َ

 نَمِـ هُلَـهْ
ال بِرْکَلْا

ْ
  .)۷۶/ اءيانب( يمِظِعَ
 در اما ،است »طلب« لفهؤم نيتر مهم دعا،يي  معنا ةيتجز در گذشت هك طور همان

 .كرد لحاظ ديبا زين را »شدن اركآش« ةلفؤم طلب، بر علاوه هك گفت ديبا »ندا «مورد
 دعـا  مفهـوم ي  عن ـي. دارديي  معنـا شـمول   ي  نوع ندا به نسبت واژة دعا ،  گريد عبارت به

 ؛۳۰: ۱۹۷۷ ،يعـسكر (  اسـت  تـر  عـام  نـدا  از انـد  ردهك ـ اشـاره  لغتعلماي   هك طور همان
  .ديآ  نميحساب به ندايي دعا هر اما دعاستيي ندا هربنابراين  ؛)۹۹: ۱۳۸۰ ،يريجزا

  هاستغاثيي معنا دانيم
 نآقـر  در .اسـت  اسـتغاثه  رد،ي ـگ يم ـ قـرار  دعايي  ة معنا كشب در هكيي  ها هواژ ازي  كي

 :باشـد  داشـته  اسـتغاثه  او درگاه به هك راي  سك ندك  مي اجابت خداوند هك شده اشاره
 ِذْإ 

َ ي ق ـيحق ةاسـتغاث  خـدا  درگـاه  به هكي  سكي  عني .)۹/ انفال( مْکُـلَ َابࡊََࢀسْافَ کُْمَّبرَ َونثُیغِتَسْࣹ
: بـود  خواهـد  اجابـت  شايـستة  خداونـد  ةوعـد طبـق    اسـت، ي  واقعي  داع چون اشته،د
 ُأ ِونىعُدْا

َࢀسَْ
ِ
 اثي ـغ« خداونـد  ،دعاهـا  در هك ـ اسـت  دليـل  نيهم ـبه  . )۶۰/ غافر( مْکُلَ بْࡊ

 دعـا ي  نيجانـش  محور در هكي  لماتك ازي  كي ،نيبنابرا. است شده خوانده» نيثيالمستغ
 قرار تيحما تحت وي  اري و نصرت طلبي  معن به ،غاثهاست. است استغاثه گرفته، قرار

 :۱۴۱۲ ، اصـفهاني  راغب غوث؛ ةماد /۴: تا  بي فارس، ابن( باشد  مي شدت وي  سخت هنگام گرفتن
 اگر چون ؛لازمة دعاست ،  خدا درگاه به استغاثه هك گفت توان ي مي لك طور به .)۶۱۷

. بـود  نخواهـد ي  قيحقي  داع و طالب ند،ينب خدا تيحما وي  اري ازمندِين را خود انسان
 از ،نفس ةيكتز اثر در انسان  اندازه هري  عني ؛است يمراتبي  دارا استغاثه ،نآقر نظر از

 ازمنـد ين شتري ـب را خـود  نـد، ك كدر بهتـر  را خـود  فقر و شده آزادي  نفساني  حجابها
  .نديب يم او تيحما تحت گرفتن قرار و خدا نصرت وي اري

ي ا اســتغاثه و نكــرده خــدا بــه روزيــاد  تيّــمن تعلّــ بــه ايــدن نيــا در هكــي افــراد
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 ردك ـ خواهنـد  استغاثه شوند،   آگاه مي  خود عجز و ضعفاز   هك امتيق در ،اند نداشته
ُلمکَا ٍاءبمَِـ واُاثغَـیُ واثُیغِتَسَْࣷـ نْإِ : رنـد يگ  نمـي  عـذاب  جزي  پاسخ ولي ال یوِشَْࣷـ لِھْـْ

ْ
؛ ۲۹/ كهـف ( َوهجُـوُ

 درگـاه   بـه  را استغاثه ازي  مراتب ايدن نيا در هك هستندي  نامؤمن .)۱۳/۳۰۴: ۱۴۱۷ ،ييطباطبا
 از فرزندشـان  مـان يا در هك ـ شـود   مي اشارهي  نيوالد به نآقر در هك چنان دارند، خدا
َاالله ِانثَیغِتَسَْࣷ اهمَُ : خواهند  مي  ياري خدا ْآمن كَلَیْوَ َّ َّإن ِ ِاالله دَعْوَ ِ  .)۱۸/۲۰۳ :؛ همان ۱۷/ احقاف( ٌّقحَ َّ
 مـشاهده  مرتبـة خـود    نيتـر  يعـال  در خدا درگاه به استغاثه زين انمعصومن   ميا در
 مـن  کمكحي  ف فضحه ما حيوقب کعلمي  ف به وقع ما ميعظ من کب استغاث«: شود مي

 مرتكـب  كـه  بزرگـي ) گناهـان  (آن از؛  »تبعاتهـا  قامتأو فذهبت اتهالذّ دبرتأ ذنوب
 تـو  بـه  ،اسـت  رسـوايي  ةاي ـم تـو  حكـم  بـه  كه زشتي كارهاي از و داني مي تو و شده

 بـر  گرفتاريهايـشان  و رفتـه  و گذشته آنها خوشي و لذات كه گناهاني نموده، استغاثه
  .)توبهي دعا :هيسجاد ةفيصح( است مانده جاي

 مـرتبط ي  هـا  هواژ ريسـا  از را استغاثه هكيي  معنا ةمؤلف،  شد مشاهده هك طور همان
  .باشد  ميتيحما وي اري طلب دكن يم جدا دعا با

  ابتهاليي معنا دانيم
در  ابتهـال . باشـد   مـي  »ابتهـال « ،اسـت  شـده  دعا نيجانش نآقر در هكي  گريواژة د 

 راغـب ( است شدن كمترو و نبودن نظر تحت و بودن رهاي  معنابه   »بهل« مادة   ازلغت  
 رهـا ( استرسـال ي  امعن ـ بـه ،  دعـا  در ابتهـال  .)۱/۳۳: ۱۳۶۰ ،يمصطفو ؛۱/۱۴۹: ۱۴۱۲ ،اصفهاني
 اركــ بــهي زمــان ،واژه نيــا .اســت آن در مبالغــه وي زار و تــضرع ،)تقــاتعلّ از شــدن

ي داع ـ همـان  مبتهـل  پـس . باشـد  همـراه  اخلاص و تلاش وشش،ك با دعا هك رود يم
 جـه ينتدر  . )۱/۱۴۹: ۱۴۱۲  اصفهاني، راغب ؛۱/۳۱۱: ۱۴۰۴ ،فارس ابن ؛۴/۵۴: ۱۴۱۰ ،يديفراه( است
. ندكآزاد قاتتعلّ از را خود هك رسد ي م ابتهال حالت به خدا با ارتباط دري  وقت انسان

ي اله ـ ري ـغ تعلقـات  از دي ـبا نـد ك جلـب  را او توجه و بخواند را خدا هكنياي  براي  عني
 در ابتهـال  هكيي  معنا ةلفؤم آن پس. ندك طلب را شيخوي  خدا قتاًيحق و ابدييي  رها
 د،كن ـ  يم ـ جـدا   قـرار دارد   دعـا يي  معنا ةحوز در هكي  واژگان ريسا از را خداوند برابر
ي حـالت  نيچن ـ بـا  بتوانـد ي  سك ـ اگـر ترديـد     يب ـ. اسـت  »االله دونما  « كِتر و زيرهاسا
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، چنان كه خداوند در آية مباهله اشـاره بـه           شد خواهد اجابت بخواند را پروردگارش
اءکم وأ : اين حالت دارد   اءنا و ْࠟفقل تعالوا ندع أبناءنـا وأبنـاءکم و َ َ ََ َ َ َْ ُْ َُ َ َ ََ ࣸـسَ ِࣸـس ِ

َ َ ََ َْ ْ َُ ْ ْ َ َ ْ ُ عـل لعنـة َ سکم ثم भتھـل  َسنا وأ َ َْ ََ ْ ْ فََࢃࡊَّْ ِ
َ ْ َ ُ َْ ُ ُ َُ ࠟࡅـَ ْࡅـ َ

االله ࣴ
َ َ

ِ اذبينَّ َ ا
ِ ِ لکَ

ْ
 )۶۱/ آل عمران(.  

  تضرعيي معنا دانيم
 کُْمَّبـرَ واعُدْاُ : باشد  مي تضرع ،است شده نيهمنش دعا با نآقر در هكي  لماتك ازي  كي

ُلم ُّبࡉࠔُِ لاَ هَُّنإِ ةًیَفْخُوَ اعًُّرضَتَ ْ شة ير از عتضرّ .)۶۳/ انعام( ةًیَفْخُوَ اعًُّرضَتَ هَُونعُدْتَ  ؛)۵۵/ اعراف( نَیدِتَعْا
 طلـب  معـرض  در را خـود  و شـدن  ذليـل  و خـوار  كـردن،  يفروتن ـ يمعنا به،  »ضرع«

: ۱۳۷۵ طريحـي،  ؛۲۲۱: ۱۴۱۴ منظـور،  ابـن  ؛۱/۲۶۹: ۱۴۱۰ ،يديفراه( باشد  مي دادن قرار حاجت
  .)۵۰۶ :۱۴۱۲ ،راغب ؛۴/۳۶۴

، يپـست  گـر يد طـرف  از و معبـود  عظمـت  طـرف  كي از خدا، با ارتباط در انسان
 وي  فروتن ـ احـساس ،  شـده  نرم خدا برابر در دلشبنابراين   ابد،ي يم را خود فقر و ذلت

 ريسـا  از را تضرع ةواژ هكيي معنا ةلفؤم آن گفت توان  مي،نيبنابرا. ندك  مي كوچكي
  .است »متيملا وي نرم «دكن مي متمايز دعايي معنا دانيمي ها هواژ

ي رو و انـسان  دل شـدن  نـرم ي بـرا ي عـامل را  هايسـخت  و لاتكمـش  هك ـي  ا هيآ در
أ انَذْخَـَأ  :اسـت  شده دعا نيجانش ،تضرع د،كن ي مي معرف خدا به آوردن

َ
البِ اھَـلَهْ

ْ
أبَ
ْ

 ِاءَّرَّالـضوَ ِاءسَـ
ل
َ

 انتكاسـت  بـا  ،دعـا  نيجانش عنوان به تضرع ،گري داي  هيدرآ. )۹۴/ اعراف( َونعَُّرضळَََـ مْھَُّلعَ
 َونعَُّرضळَََـ امَـوَ ِّࢭِْرَلِـ اُاऔکَتَسْـا امَـفَ :  اسـت  شـده  نيهمنـش  باشـد،   مـي  خضوعي  امعن به هك
 تـا  راي ـز ؛دي ـآ يم ـ شمار به دعا لوازم از عتضرّ هك گفت توان  مي نيبنابرا .)۷۶/ منونؤم(

 اشـاره  گـر يد اي  هيآ. بود واهدنخي  قيحقي  داع و طالب نرسد، يدل نرم حالت به انسان
 در و ننـد ك اسـتفاده  فرصت نيا از توانند  نمي قلب، قساوت خاطر به فارك هك ندك مي
أبَ ࢬَُْاءجَ لاَوْلَفَ : ندارند تضرّع خدا درگاه به جهينت

ْ
ْوࢭلُقُ تْسَقَ نْکِلَوَ واعَُّرضَتَ انَسُ ُ ُ

 )۴۳/ انعام(.  
ْواذکر    :فرمايـد   مـي  اسـلام  پيامبر به بندگي آداب آموزش ديگر در  جاي در ُ ْ َ

ِربــك فى
َ َّ ھــر مــن القــول بالغــدوَ سك تــضرعا وخیفــة ودون   ِّ َ َ َُ ُ َْ ْ

ِ ِ
ْ َ َ

ِ ِ
ْ اْ࡛ࡊ َ ُ ً َ

ِ ً ُّ َ َ
ِ ࠟࡅــ
ْ َ والآصــال ولاَ َ َ

ِ
ن مــن الغــافلينَ  َ

ِ ِ
َ ْ َ ِْ ُتکــ َ )اعــراف/ 

 را بلنـد   خـود  صـداي  آنكـه  بـي  تـرس،  و تـضرع  به خود دل در را پروردگارت ؛)۲۰۵
 را پروردگـار  يـاد  و ذكر آيه اين  در .مباش غافلان از و كن ياد شام و صبح هر كني،



  

سعة
تو

 
دعا

يي 
معنا

 در 
آن

قر
/ 

هش
پژو

ها

۶۱  

 دو هـر  آنگـاه  .آهـسته  و زبان به و ديگري  دل در يكي كرده است؛  تقسيم قسم  دو به
 بلكـه  نداده، قرار امر مورد را بلند صداي به ذكر اما ، است داده قرار امر مورد را قسم
 ايـن  خـاطر  بـه  بلكه است، آن نبودن ذكر اطرخ به نه اين و كرده است  اعراض آن از

 از روايتـي  معنـا  ايـن  دليـل . دارد منافـات  عبوديـت  ادب با ذكرگفتني چنين كه است
 هولنـاك  بياباني اصحاب به  با هنگام  شب جنگها از يكي در كهاست   خدا رسول
تكبيـر   بلنـد  صـداي  بـه  اصـحاب  از يكـي  بـود،  تاريك جا همه كه حالي در رسيدند
. غايـب  نـه  و اسـت  دور نـه  خوانيـد  مـي  شـما  كه را كسي آن: فرمود تحضر گفت،
 و تـضرع  حالـت  بـا  دل در خـدا  ذكر بر استمرار شود مي استفاده آيه از آنچه بنابراين
  .)۸/۳۸۴: ۱۴۱۷ طباطبايي،( است خوف
نيز حالت   پنهان و خلوت در انسان كه است قلبي ذكر حقيقي ذكر آيه، اين اساس بر

 خود را دريافته، مطيـع     بندگي شأن كسي چنين.  برابر خدا داشته باشد    تذلل و خواري در   
 ،ذكر خـدا   راستمرار ب  ضرورت علت بيان در مقام  ،بعد آيةدر  . شود  مي پروردگارش

َّإن  :است دهش ذكر جانشين عبادت واژة َالـذین ِ ِ
َّ

َعنـد  ْ
َربـك ِ ِّ َبرون لاَ َ ُ

ِ ْعـن َࣷـسْتَکْ ِعبادتـه َ ِ َ ونه ِ ُو َُ ࡉ ُࣷـسَࡿِّ َ 
ول
َ َدون هَُ ُ   .و دعاست عبادت ذكر همان كه است آن معناي به اين و )۲۰۶/ اعراف( یَْࢆࡊُ

  اجابت و استجابتيي معنا دانيم
 .انـد  شـده  نيهمنش دعا با مختلف موارد در هك هستنديي  ها هواژ از استجابت و اجابت

 :۱۴۱۰ ،يدي ـفراه( اسـت  ردنك ـ قطـع  و دني ـبري  امعن به» جوب« ةشير از ،لمهك دو نيا
) معنـا  ا ي ـ مـاده  در (نفـوذ  و خـرق  ،لمـه ك ني ـاي  معنا اصل .)۲/۲۸: ۱۳۷۵ ،يحيطر ؛۶/۱۹۲

 طـرف  در هك ـي  طـور  بـه  ،اسـت  عمل با مقابله اي لامك ردي  امعن به ،جواب. باشد مي
 از .)۲/۱۳۶: ۱۳۶۰ ،يمـصطفو ( نـد ك حـل  را لشكمـش  كرده،   نفوذ قلبش در و باشد ثرؤم

 نآقـر  نظـر  از هك شود  مي روشن شده نيهمنش اجابت با دعا آن در هكي  اتيآي  بررس
 بتوانـد  ردك اراده اگر تا باشد نظر و توجه صاحب اولاً هك بخواند راي  سك ديباي  داع
 دعـا  استجابت از تا باشدي  قدرت صاحب ديبا اًيثان و سازد متوجهي  داع به را خود نظر

ي اري ـ بـه  درقـا  و بـوده  شـعور  و كدر فاقـد  هك ـي  سك خواندن نيبنابرا. نباشد ناتوان
 هك ـنيا علت بهي  ول باشد داشته را دعا صورت هرچند ست،ين دعا استجابت و رساندن
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 ةُوَعْدَ هَُل : ستيني  قيحقي  دعا ندارد، را فوق طيشرا
ْ࡛ الـوَ ِّقࡉَا

َّ
َࢀسَْࣷـ لاَ هِِونـدُ نْمِـ َونعُدْیَـ نَیذِ

ِ
 َونبُیࡊ

ِکباسط َّلاإِ ءٍشىَْبِ مْلهَُ ِ َ ِکفیه َ ْ
َّ إلى َ

َ
ِلماء ِ َ

ْ َلیبلغ ا ُ ْ َ ُفاه ِ َوما َ َهـو َ ِببالغـه ُ ِ ِ َ َومـا ِ ُدعـاء َ َ افرین ُ َا
ِ ِ َلکـ

َّإلا ْ ٍضـلال فىِ ِ
َ َ
 ) در. )۱۴/ رعـد 

 دو اما ،ندارد دنينوشي  براي  آب هك شده هيتشبي  سك عمل به پرستان بت ارك ،هيآ نيا
 وجـود ي  آب ـ قـت يحق دري  ول ببرد، دهانش به تا ندك  مي دراز آب طرف به را دستش
 ري ـغ هك ـي  سكي  دعا. رديگ  مي سرچشمهي  ا هودهيب پندار از شخص نيا عمل و ندارد
  .)۱۱/۳۱۷: ۱۴۱۷ ،ييطباطبا( نداردي قتيحق شخص نيا مانند زين خواند  ميرا خدا

ْوࢬعُدْتَ نْإِ  :است آمدهي  گرية د يآ در کْمَاءعَدُ واعُمَسَْࣷ لاَ ُ
ُ

لوَ 
َ

/ فـاطر ( مْکُـلَ اُاࣼࡊََࢀسْـا امَـ واعُـسمَِ وْ
 راي  ق ـيحق ازيي  ذاك ـي  معبودهـا  صيتـشخ ي  ارهـا يمع ازي  كي نآقر ،قتيحق در .)۱۴

 امَـ : كنـد   معرفي مـي   قتيحق فاقد و جهينت يب را ناافركي  دعا و داند يم دعا استجابت
 پرداختـه  احتجـاج  بـه  انكمـشر  بـا  مورد نيا در و   )۵۰/ غافر( لٍلاَضَـ فىِ َّلاإِ نَیرِِافکَـلْا ُاءعَدُ

ال َّنإِ : است
َّ

ِاالله ِوندُ نْمِ َونعُدْتَ نَیذِ  أٌادبَعِ َّ
َ

ْوࢬعُْادفَ مْکُلُاثَمْ َࢀسْیَلْفَ ُ
ِ
/ اعـراف ( ينَقِِادصَـ تمُْنْکُ نْإِ مْکُلَ وابُیࡊ

  .)۴۵ :۱۳۸۴ ،يفانيشر؛ ۱۹۴
 مـستجاب  را دعـا  خـدا  هك ـ اسـت  ني ـا دي ـآ ميبر قرآن اتيآ از آنچه ،حال هر به
أ ِونىعُـدْاُ : الق ـ زبـان  بـه  هچ ـ و باشـد  حال زبان به چه ؛ندك مي

َࢀسْـَ
ِ
 ؛)۶۰/ غـافر ( مْکُـلَ بْࡊ

 أ
ُ

 نجـا يا در دعاهـا  ازي  برخ ـ اسـتجابت  عدمدليل   و )۱۸۶/ بقره( ِانعَـدَ اذَإِ ِاعَّالد ةَوَعْدَ بُیجِ
  .شود  مياركآش
 واسـت    مخلوقـات  بـه  مربوط هم و خدا به مربوط هم ،استجابت هكآن گريتة د كن
 ري ـز نمـودار  در تـوان  يم ـ را آنهـا  هك ـ دارد را خود به خصوصم استجابتيي  دعا هر

  :داد نشان
ْوکمعُدْیَـ م ऒََْ: مخلوقاتي  نيوكت تجابتاس ← اخدي  نيوكت خواندن َࢀسْتَـفَ ُ

ِ
 ࢰِِمْـࡉَࠏِ َونبُیࡊ

  .)۵۲/ اسراء(
َࢀسْیَــلْفَ : بنــدهي عيتــشر اســتجابت ← خــداي عيتــشر خوانــدن

ِ
لوَ لىِ وابُیࡊ

ْ
ل بىِ وانُــمِؤْیُ

َ
 مْھُــَّلعَ

  .)۱۸۶/ بقره( َوندُشُرْیَ
ْاکمتَآ : خدا استجابت ← مخلوقاتي نيوكت خواندن أسَ امَ ِّلکُ نْمِ ُ

َ
ل
ْ
  .)۳۳/ ميابراه( ُوهمُتُ

أ ِونىعُدْاُ : خدا استجابت ← حال زبان به انساني  عيتشر خواندن
َࢀسْـَ

ِ
/ غافر( مْکُـلَ بْࡊ

۶۰(.  
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ࠔُ نَّْمـَأ : خـدا  تجابتاس ـ ← قلـب  زبان به انساني  عيتشر خواندن
ِ
ُلمـ بُیـࡊ ْ  ُاهعَـدَ اذَِ إَّرطَضْا

  .)۶۲/ نمل( َوءُّالس فُشِکْیَوَ
ًوऔحـا  : خـدا  اسـتجابت  ← قال زبان همراه قلب زبان به انساني  عيتشر خواندن ُ  ذْإَِ

ل انَبْࡊََࢀسْافَ لُبْقَ نْمِ یَادنَ
َ

  .)۷۶/ اءيانب( هُ

  حمديي معنا دانيم
ْاࢬوَعْـدَ رُِآخـ : است شده نيهمنش دعا با قرآن در هك تاسيي  ها هواژ از حمد أ ُ

َ
 نِ

ْ࡛  ِّاللهِِ دُمْـࡉَا
ال ِّبرَ

ْ
ِالمعَ

ال ِّاللهِِ دُمْࡉَْ࡛اَ  ؛)۱۰/ ونسي( ينََ
َّ

ࣴ لىِ بَهَوَ یذِ
َ لـ ِّبىرَ َّنإِ َاقࡉَࡑْـإِوَ لَیِاعسمَِْ إبرَِکِلْا َ

َ
 ءِاعَُّالـد عُیمِسَ

 قـرار  دعـا يي  ة معنـا  كشـب  در و   دارديي  معنـا  ارتبـاط  دعا باهمچنين حمد   . )۳۹/ ميابراه(
 ،يمـصطفو  ؛۲۵: ۱۴۱۲ راغـب، ( اسـت  حقي  ادا و فيتعر مدح،ي  معنا به،  حمد. رديگ يم

 و ثـواب  طلـب  منظـور  بـه  راي ـز؛  انـد  دانـسته  دعا را ديتحم ،لغتعلماي  . )۳/۳۳۱: ۱۳۶۰
  .)۱۴/۲۵۷: ۱۴۱۴ ر،منظو ابن ؛۱/۱۴۱: ۱۳۷۵، يحيطر( شود  ميانجام خداوند از پاداش

 نيتحـس ر  خـو  در و ستهي ـشا را او هك ـ معناسـت ايـن    بـه  خـدا  برابـر  در بنـده  حمد
 شيخـو  پروردگـار  توجـه  جلب خواهان هكي  سك رايز ؛لازمة دعاست  حمد. ابدي مي

 راه ني ـا در نـد، ك ادا حق او را     شتريب و  بشناسد بهتر را شيخوي  خدا  اندازه هر است،
 در بپردازنـد،  خـدا  نيتحس و فيتعر به  قدرهر خلوقاتمهرچند  . بود خواهد تر موفق
، حمـد  نـار ك در همواره بايد   رو نيهم از. ست ا محدود جهينت در و بوده خودشان حد
 آن نـار ك در حمد و ودش داده قرار اصل ديبا حيتسب هكبل ؛پرداخت نيز   خدا حيتسب به
 ،قـرآن  و سـت  ا خداونـد  فيتوص دحم هك آنجا از. )۳۹/ ق( كَِّبـرَ دِمْࡉَࠏِ ࠹ْࡿِّسَ : شود ركذ

:  اسـت  داده نـسبت  نيصمخلَ ـ بـه  را آن و دانـسته  همنـزّ  واصفان فيتوص از را خداوند
 ــ ِاالله َانࡉَْࡿسُ ــعِ َّلاإِ ٭َونفُصِ یَ اَّمــعَ َّ ِاالله َادبَ َّ ُ ِلــصالمْ

َ ــافات( ينَࡌ ــابرا .)۱۶۰ـ ۱۵۹/ ص ــط نيبن ــص فق  نيمخلَ
، نـد ك وصـف  را خـدا  هك ـ هرگونـه  مخلَص ريغ رايز؛  پردازند ب خدا حمد به توانند مي

 تينها يب به متصل و خدا صفات مظهر و اند شده خالص هك آنها اما .باشد يم محدود
 قي ـلا هك ـ ننـد ك ادي ـي  اوصاف به را خدا توانند يم و ستين محدود وصفشان باشند، مي
 هك ـ چنـان . )۷/۴۹: تـا   بـي  ،يبروسـو ي  حق ـ ؛۱/۳۲: ۱۴۱۷ ،ييطباطبـا ( اوسـت يي  اي ـبرك تحسا

 لِقُـ : خواند ميفرا  ي  الهي  ثنا و حمد به را اسلام امبريپ،  خداوند
ْ࡛ ࣴ مٌلاَسَـوَ ِّاللهِِ دُمْـࡉَا

َ َ 
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ال هِِادبَعِ
َّ

أ يرٌْخَ َّاللهُآ فىَطَْاص نَیذِ
َ

بـه دليـل آن     ي  اله ـ حمـد  از مرتبـه  ني ـا هك )۵۹/ نمل( َونکُرِشُْࣷـ اَّم
 اسلام امبريپ به   گريدي  اج در هك چنان است، شيستا ةستيشاي  ذات خدا هك است
 و ديتمج ،يستودن ذات و ثنا سزاوار معبودِ تنها عنوان به را خدا هكاست   شده هيتوص
 و اسـت  معبـود  به فقط توجه آن در رايز؛  باشد يم حمد نوع نيبرتر نيا و ندك ميتعظ

 لِقُـ : بـس 
ْ࡛ الـ َّاللهِِ دُمْـࡉَا

َّ
یَ لمَْ یذِ

ࡌـࢀَّ لـوَ ذِْ
َ

لـ نْکُـیَ لمَْوَ ادً
َ

ُلم فىِ كٌیرِشَـ هُ ْ لـ نْکُـیَ لمَْوَ كِلْـا
َ

ٌّلىوَ هُ  هُِّبرْکَـوَ ِّلُّالـذ نَمِـ ِ
  .)۳/۲۳۶: ۱۴۱۵ ،يزيحوي عروس ؛۱۳/۱۰۸: ۱۴۱۷ ،ييطباطبا؛ ۱۱۱/ اسراء( ايرًبِکْتَ

  حيتسبيي معنا دانيم
 و دارديي معنـا  ارتبـاط  آن بـا  ،داشـته  قرار دعايي ة معناكشب در هكيي ها هواژ ديگر  از
َدعـو : باشـد   مـي  حيتـسب  شده، نيهمنش دعا با نآقر در ْ ْاࢬَ َانكسُـْࡿࡉَ اَیھـفِ ُ َّاللھـم َ ُ یـࢫ َّ ْو ُ ُ َّ ࠐَࡉِ َسـلا اَیھـفِ َ  مٌَ

ُوآخر ِ َدعو َ ْ ْاࢬَ ِأن ُ
َ

ُمد  َْ ِّرب َّاللهِِ اْ࡛ࡉ َالع َ
ْ

ِالم
 ـ( ينََ ، دعـا ي  معنـا  بهتـر  كدري  بـرا بنـابراين،    .)۱۰/ ونسي

  .شود پرداخته آني قرآني اربردهاك و حيتسبي معنا بهي كاند هك استي ضرور
 اي ـ آب در شدن شناور و عيسر تكحر آني  معنا اصل هكاست   »سبح «از حيتسب

خـدا را    هك ـي  فـرد ي  عن ـي .)۳۹۲: ۱۴۱۲ ، اصفهاني راغب ؛۳/۱۵۱: ۱۴۱۰ ،يديفراه( باشد يم هوا
 ضـعف  ةنقط ـ و انحـراف  بـدون ي  عني. است شده شناور خدا هيتنز در،  ندك يم حيتسب
 هي ـتنز ،نيبنـابرا  .)۵/۲۲: ۱۳۶۰ ،يمصطفو( داند  مي همنزّي  نقص هر از را حق و كند  ي م ريس

يي معنـا  داني ـم در موجودي  ها هواژ ريسا از را حيتسب هكاست  يي  معنا ةلفؤم آن خدا،
 توجـه،  جلـب ي  براي  قيحقي  داع رايز ؛دعاست لازم شرط حيتسب. سازد يم جدا دعا،

 داشـته  خـدا ي  سو بهي  تكحر هكاين جمله از ،آورد فراهم خود در را لازم طيشرا ديبا
  .دورباشد بهي ضعف و نقص هر از هك باشد

أ لىِ ُونکُـیَ امَـ كََانࡉَْࡿسُـ : دي ـفرما  مـي  خدا با ارتباط در يسيع حضرت هك چنان
َ

 نْ
أ
َ

ل امَ َولقُ
َ
 هك ـي  بنـدگ  و تي ـعبود روح ،حيتـسب  دري  ل ـك طـور  به .)۱۱۶/ مائده( ٍّقࡉَـࠏِ لىِ سَیْ
 هك آنجا از .)۶/۲۴۱: ۱۴۱۷ ،ييطباطبا( باشد ي مي متجلّ است، حق اثبات و خودي  نف همانا
 حيتـسب  هك ـ گفت ديبا لذا،  باشد داشته وجود ديباي  بندگ اظهار نيا خدا با ارتباط در
  .دعاست انكار از

 هُُّبـرَ یَّلـࡊࠐََ اَّمـلَفَ : ندك  مي يموس حضرت حيتسب از تياكحي  گرية د يآ
 هُلَـعَجَ لِبَـࡊلَِلْ
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 أاَّمــلَفَ اقًعِصَــ َوࣵمُــ َّرخَــوَ ًّکادَ
َ

لإِ تवُُْــ كََانࡉَْࡿسُــ َالقَــ َاقفَــ
َ

أوَ كَیْــ
َ

 أانَــ
َ

ُلمــ لَُّو ْ ي نيهمنــش از .)۱۴۳/ اعــراف( ينَنِمِؤْا
 خـدا  بـه  انـسان  مـان يا مراتـب  چـه  هر هك ميابي يدرم اين آيه    در مانيا و توبه ح،يتسب
 هي ـآ ايـن    در هك ـ چنـان . شـد  خواهـد  افـزوده  انابـة او   و حيتـسب  مراتب بر باشد، شتريب

 خـدا  حيتـسب  بـه  معرفـت،  شيافـزا  وي  اله ـ مشاهدة جمال  از پس يموس حضرت
 در فقـط  باشـد،  معرفت ازي  ناش هكي  حيتسب اً،ممسلّ. ردك انابه او درگاه به و پرداخت

يعنـي   .پرداخـت  خـدا  حيتسب به ديبا هم قلب در و عمل در هكبل ،ستين مرحلة گفتار 
 منـزه  ستي ـناو   قي ـلا آنچـه  و   يزشـت  و نقـص  از را زبان، خداوند    در بايد   تنها نه بنده

 هك ـ قلب در وهد  ند انجام زين ستين او قدس ساحت ةستيشا هكرا  ي  عمل هكبل بدارد،
 شـود   مـي  حاصـل  فنـا  مراحـل ي  ط ـ بـا  امـر  ني ـا هك ندهد راه را او جز خداست، ةخان

  .)۵/۴۸: ۱۳۷۷ ،يمطهر ؛۹/۱۷۷: ۱۴۰۸ ،يگناباد(
ࣴ لَّْکـ ओََ: دارد وجـود ي  نيهمنـش  لك ـتو و حيتـسب  نيب ،قرآن اتيآ در

َ َ 
ْ࡛ الـ ِّیࡉَـا

َّ
 لاَ یذِ

ي سك ـ تا هك است دهندة آن  نشان نيا و )۵۸/ فرقان( ايرًبِخَ هِِادبَعِ بऔُِذُبِ فىَکَوَ ࢰِِمْࡉَࠏِ ࠹ْࡿِّسَوَ ُوتيمَُ
 بـه  تنهـا  توانـد  ي مـي  سك رايز ؛بود نخواهد لكتو صاحب ند،كن حيتسب را خدا قتاًيحق
 خـدا  از ري ـغ سك ـ همه و زيچ همه از هك واگذارد او به را امورش و ندك اعتماد خدا
 بتـوان  تـا  نمودي  خال خدا ريغ از را دل ،حيتسب بابنابراين بايد   . گردد منقطع و وسيمأ
  .داشت لكتو او به

ࣴ برِْْاصـفَ : مانند ،است آمده حيتسب نارك در صبر ةواژنيز   اتيآي  برخ در
َ ولـࡆَُࠠ امَـ َ

ُ
 َون

 اظهـار  از نفـس  داشـتن  بـاز  بـه معنـاي      صـبر  هك ـنيا بـه  توجه با. )۳۹/ ق( كَِّبرَ دِمْࡉَࠏِ ࠹ْࡿِّسَوَ
 را صـبر  ،اخـلاق ي  علمـا  و )۲/۱۰۰۴: ۱۳۶۸ ،يجوهر ؛۲/۱۰۰۴: ۱۳۷۵ ،يحيطر( اسـت ي  تاب يب

ي نيهمنش ازبنابراين  ،)۳/۲۸۰: ۱۳۸۵ ،ينراق( اند دانسته نفس نترلكبراي  قلب دري استقامت
 دارد ازي ـن صـبر ي  بـرا  انسان هكي  قوت و روين آن هك شود  مي گرفته جهينت حيتسب با آن
 شتري ـب خـود ي  قلب ـ حيتسببراي   انسان چه هري  عني. شود سبكي  اله حيتسب راه از ديبا

  .بود خواهد شتريب نفس نظام نترلكي براقدرتش  ند،ك تلاش
ِاالله دَعْوَ َّنِ إبرِْْاصفَ ة  يآ در تغفاراس با حيتسبي  نيهمنش ازهمچنين    ࠹ْࡿِّسَـوَ كَبِنْذَلِ رْفِغْتَْاسوَ ٌّقحَ َّ

 بـا و بايـد     اسـت ي  ق ـيحق حيتـسب  مـانع گنـاه    هك ـ شود  مي مشخص )۵۵/ غافر( كَِّبـرَ دِمْࡉَࠏِ
 معنـا  ني ـا و شـود  مشغول خدا حيتسب به قتاًيحق بنده اگر. شود برداشته انيم از استغفار
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 آن باشـد، ي  ضـعف  هـر  از دور به ديبا خداي  سو به تشكحر هك دكن سوخر قلبش در
  .ديآ يبرم استغفار مقام در دائم هك استهنگام 

  استغفاريي معنا دانيم
 ارتبـاط   با آن  ينوع به و رددا قرار دعايي  ة معنا كشب در هك استيي  ها هواژ از استغفار

: ۱۴۰۴ فـارس،  ابـن ( اسـت  ستر و پوشاندني  معنا به» غفر«شة  ير از استغفار. دارديي  معنا
 راغــب و باشــد يمــ خــدا از مغفــرت و عفــو درخواســت ،آني قرآنــي معنــا. )۴/۳۸۵

 خداونـد  .)۱/۶۰۹: ۱۴۱۲( اسـت  ردهك ـ اضافه آن به زين را» عمل و زبان با« ديقاصفهاني  
لىإِ واعُِارسَـ : اسـت  فرمـوده  بيترغي  اله مغفرت ازي  مند بهره به را بندگانش قرآن در

َ
 

ْمن  ةٍرَفِغْمَ   .)۱۳۳/ عمران آل( کُْمِّبرَِ
 از راي ـز ؛دي ـآ  مي حساب به زين دعاها ريمقدمة سا  دعاست،ي  نوع هكنيابا   ،استغفار

 توجـه  جلـب  بـراي    دعـا . باشـد  داشـته  وجود ديباي  داعي  برا هك استي  طيشرا جمله
. دشـو  فراهم ديباي  داع شخصي  برا نة لازم يزم،  امر نيا بهي  دسترسي  برا و خداست

 گنـاه  راي ـز ؛اسـت  انـسان  دل از گناهان و خطا آثار رفتن نيب ازها،    زمينه نيجملة ا  از
ْبـل  َّلاکَـ : ندك يم جاديا خدا با ارتباطي  برا قلب دري  مانع ࣴ َانرََ

َ ْوࢭلُـقُ َ
ِ  ٭َونبُسِکْـیَ اऔُکَا امَـ ِ

ࢮُِْ إَّلاکَ
َّ

ْ ذٍئِمऒََْ ِّࢭِْرَ نْعَ  َ ࡊـلمحَ : ردك ـ برطرف استغفاريد با   با را مانع نيا و )۱۵ ـ۱۴/ نيمطفف( نَُوُࣼ
 ِاًارَّفغَ نَکَا هَُّنإِ کُْمَّبرَ وارُفِغْتَسْا )۱۰/ نوح(.  

 نظــر جلــب قيــتوف بنــده ،آن بــدون هكــ دعاســت لازم شــرط اســتغفار ،نيبنــابرا
 ،خـدا  شياي ـن هنگـام : فرمايد  مي صادق امام هك چنان. ندك ينم دايپ را پروردگار

 در اي ـانب از هك ـيي  دعاها دراستغفار،   نيهمچن .)۱۸۰: ۱۴۰۷ ،يحل( نمود استغفار ديبا
أ انَـمْلَظَ اَّبَنـرَ : دارده  ژي ـو يگـاه يجا ،شـده  نقـل  قرآن

ل رْفِـغْتَ لمَْ نْإِوَ انَسَࡅُـَْࠟ
َ

 نَمِـ َّنَونکُـنَلَ انَـحمَْرْتَوَ انَـ
ْ࡛  ُومࡆُـَࠠ مऒََْ ينَنِمِؤْمُـلِْلوَ َّیدَِالـوَلِوَ لىِ رْفِـْاغ اَّبَنـرَ  )۲۸/ نوح( َّیدَِالـوَلِوَ لىِ رْفِْاغ ِّبرَ  ؛)۲۳/ اعراف( نَیرِِاسࡌَا
ْ࡛ لأوَ لىِ رْفِْاغ ِّبرَ َالقَ  ؛)۴۰/ ميابراه( ُابسَࡉِا

َ
  .)۱۵۱/ اعراف( یخِِ

نـشانة  كـه    است استغفار با »رب« ةواژي  نيهمنش انبياي الهي،    استغفار درمهم   ةتكن
 توجـه  پروردگـار  ازي  صـفت  به ابتدا در آنهاي  عني. است »رب« اسم به آنها ةژيو توجه

ي بـرا ي  بـاب  فـتح  واقـع  در و سـازد   مـي  مـرتبط ،  دادهي  آشت خدا با را بنده هك اند ردهك
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 مغفـرت  نيازمنـد    را خـود  ابتـدا  ،راه ني ـا در وسـت   خدا به خود نفس پرورش سپردن
  .بپوشاند را شانيهاياستك تا ننديب ي مياله

 دلالـت  امـر  ني ـاو   دعاهاسـت  نيا دري  اله ياسما ازي  برخي  نيهمنش،  گريد ةتكن
 شاني ـدعا بـا  هك ـ خداونـد  ياسما ازي  برخ به خودي  دعاها در ايانب هك اين بردارد  

ي برا. اند بوده تيموقع آن در اسم آن ظهور  و خواهان  اند ردهك اشاره ،مناسبت داشته 
لأوَ لىِ رْفِـغْا ِّبرَ : خودي  دعا نيا در يموس حضرت نمونه

َ
وأ یخِـِ

َ أوَ كَتِـحمَْرَ فىِ انَـلْخِدَْ
َ

 تَنْـ
أ
َ

ِاحمَّالـر مُحَـرْ  داشـته  نـان ياطم دي ـبا استغفار هنگام در بنده هك داشته توجه )۱۵۱/ اعراف( ينَِ
 اسـت  همه از تر مهربان و دارد واسعه رحمت هك گرفته قراري  مقام مقابل در هك باشد

 انَـُّیلِوَ تَنَْأ : ندك  مي عرض گريدي  جا در و پوشاند يم را بندگانش گناهان هك اوست و
ل رْفِْاغفَ

َ
أوَ انَحمَْْاروَ انَ

َ
ال يرُْخَـ تَنْـ

ْ
 اعـلام  يموس ـ حـضرت  ،هي ـآ ني ـا در .)۱۵۵/ اعـراف ( نَیرِِافغَـ

 و رحمـت  ازمنـد ين رايش  خـو  و دادهر  قـرا ي  اله ـ تي ـولا تحـت  راد  خـو  هك ـ ندك مي
 شيهاياسـت ك پوشـاندن ي  بـرا  را   خـدا  از بـالاتر ي  مقـام  چيه ـ و دانـد  ي مـي  اله مغفرت

  .شناسد نمي
 و انـد  ردهك ـ اسـتغفار  عـصمت،  مقام رغم يعل ي الهي، ايانب هكاست   آنمهم   ةتكن
: فرمايـد    مـي  اسـتغفار  بـه  امـر سـت،   ايانب اشـرف  هك ـرا   رمك ـا امبريپ خداوندي  حت
 َكَِّبرَ دِمْࡉَࠏِ ࠹ْࡿِّسَوَ كَبِنْذَلِ رْفِغْتَْاسو )و گنـاه  ابكارت موارد به منحصر استغفاري  عني .)۵۵/ غافر 
 سـبب  هك باشدي  ا  هشائب نيتر كوچك شامل تواند  مي هكبل ،ستيني  اول كتري  حت اي

 استغفارشـان  انـد،  بـوده  انقطاع مالك خواهان چون انبياي الهي  .شود  مي خدا ازي  دور
 و نـد ك جـاد يا قلبـشان  دري  دورتك ـ آن، مباحات وي  زندگ مبادا هك بوده دليل نيابه  
، مـورد  ني ـا دري  برخ .)۱۰/۱۴۲: تا  بي ،يطوس( آورد وجود به خدا با ارتباطشان دري  خلل
 نفـس تعلّـق   ي  عن ـي ؛ستي ـن لطـف  ازي  خال هك اند برده ارك به را »السرّ اضطراب «ريتعب
 آب بـه ي  مـاه  وابـستگي    ماننـد  حـق،  به توجه شدت به خدا به سبب       انبيا كمبار
 غافـل  اسـت، ي  مـاه  اضـطراب  موجـب  ،آب ازي  مـاه  ييجـدا  هك طور همان و است
ي ملك ـ( اسـت  شانيا اضطراب موجب  نيز مباحات بهه سبب اشتغال    ب خدا از آنها شدن

  .)۴۳۴: ۱۳۷۷ ،يلانيگ ؛ ۶۸: ۱۴۰۵ ،يزيتبر
 اسـتغفار  در هكتوان فهميد     يادشده مي ة  يآ در حيتسب و حمد استغفار،ي  نيهمنشاز  
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ي بد و نقص هر از هك رديگ  مي صورتيي  خدا از مغفرت طلب هك داشت توجه ديبا
 نقص چيه اوي  سو به كسلو و ريس در لذا ؛اوست مخصوص ثنا و حمد و استمنزّه  

 را تي ـعبود حـق  تواند  نمي رگزه ،است نقص سراپا هكي  ا بنده و نيست   رواي  ضعف و
  .بپوشاند رااو ي ضعفها مغفرتش با خود خداوند، هكنيا مگر ،آورد جا به

  گيري جهينت
 دارنـد،  قـرار  آنيي  ة معنـا  كشـب  در هك ـيي  ها هواژ ريسا با دعايي  معنا ونديپ به توجه با

  :ردكي بند ميتقس نيچن را خدا با انسان ارتباطو  دعا توان مي
 را او ،خالـصانه  عبـادت به وسـيلة     بندة خدا ي  عني ؛حال زبان به خدا خواندن )الف

 و خـدا  جـز  ،دعـا  نـوع  ني ـا رد. باشـد  داشـته  اوي  سـو  بـه ي  املكتي  ريس و ندك طلب
 در طلـب  و عبـادت  ماننـد يي  ها هواژ وجود. ندارد وجودي  گريد مطلوب ،او تيرضا

  :دعاستي برا معنا نيا وجود بري ليدل ،دعايي معنا دانيم
 و عابـد  همـان ي  داع ـ ،نيبنابرا. است شده دعا نيجانش عبادت ،اتيآي  برخ در .۱
 در  قـرآن  هك داردي  متفاوت مراتب انسانها تيعبود مقام البته.  است معبود همان مدعو

ي اتي ـآة  هم ـ ،اسـاس  نيا بر. ديفرما ي مي معرف الگو عنوان به راي الهي   ايانب اين مورد، 
 به درآمدن و حال زبان به خدا خواندن انگريبي  نوع به وباشد    ايشان مي  به مربوط هك

  .باشد  ميبحث نيا به مربوط است، تيعبود مقام
 مفهوم به ،خدا خواندن هكاست، به اين معنا      شده عبادت و دعا نيجانش طلب، .۲
  .است درآمدن تيعبود مقام به و او ردنك طلب
 از دعـا،  نـوع  ني ـا در بنده هك است قلب زبان به خدا خواندن دعا، گريد نوع) ب

 حاجت رفع قصد به را او توجه وكند     مي خدا به رو اخلاص با همراه و اضطراري  رو
 و نـدارد ي  گـاه يجا نآقر در قلب، توجه بدون و   قال زبان به ي لفظي دعا اما .طلبد مي
يي معنـا  داني ـم در هك ـيي  هـا  هواژي  بررس از،  امر نيا. نيست بخشاثر وي  قيحقي  دعا
  :است مشهود املاًك آنها از دامك هر ةژيويي لفة معناؤم به توجه و دارد قرار دعا

 دعـا،  لازم شـرط  هك ـيـد   تـوان فهم    مـي  دعـا  بـا  اضطرار و اخلاصي  نيهمنش از .۱
 انسان هك همي  موارد در .شودي  جار زبان بر لزوماً هكنيا نه ،است اضطرار و اخلاص
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 بـه  خـود  در را لازمي  قلب ـ طيشـرا  دي ـبا خوانـد،  يم را شيخوي  خدا الفاظ، قالب در
 قالـب  در هك ـ جهـت  آن از را دعـا  نيا ،يموارد در قرآن و آورد فراهمي  داع عنوان
  .است خوانده »ندا« ،شود مي اركآش صوت
 دي ـبا دعـا  هك ـ معناسـت  بـدان  ني ـا و اسـت  شده دعا نيجانش استغاثه ،قرآن در .۲
 نـد، ينب خدا تيحما وي  اري به ازمندين قلباً را خود انسان اگر چون. باشد استغاثه همراه
  .بود نخواهدي قيحقي داع و طالب
 را خدا هكنياي  برا ساناني  عني. است شده دعا نيجانش ابتهال قرآن ازي  ا هيآ در .۳

ي خـدا  قتاًيحق و ابدييي  رهاي  اله ريغ تعلقات از ديبا،  ندك جلب را او توجه و بخواند
  .شود اجابت تا ندك طلب را شيخو

 ؛دي ـآ يم ـ شـمار  به دعا لوازم از تضرع هكدهد    ن مي نشا دعا با تضرعي  نيهمنش .۴
 ،نـد كن خـدا  برابر دري  خوار و ذلت احساس و نرسد دلي  نرم حالت به انسان تا رايز

  .بود نخواهدي قيحقي داع و طالب
 و داش ـبي قلب ـي آمـادگ  همراه ديبا دعا هك ست انشانة آن  دعا با حمدي  نيهمنش . ۵
 ازي  ا مرتبـه  نآقر در. پرداختي  اله حمد به ديبا خدا با حيصح ارتباطي  برقراري  برا

 خاطر به خداوند و دكن  مي كينزد ركشي  معنا به را آن هك شود  مي افتيي  اله حمد
ي اله ـ حمد از گريمرتبة د . شود  مي مدح ،است فرموده عطا بندگانش به هكيي  نعمتها

 حمـد  نـوع  نيبرتـر  ني ـا هك ـ اسـت  شيسـتا  ةستي ـشاي  ذات خدا هك است جهت آن از
  .بس و است معبود به فقط توجه آن در رايز؛ باشد يم

لـزوم   بـر  يگـر يد ليدل ايانب حيتسب به اشارة قرآن  و حيتسب با دعاي  نيهمنش . ۶
 هـر  از هك ـ خداسـت ي  سـو  بـه ي  تكحر حيتسب. ستخدا با ارتباطي  براآمادگي قلبي   

  .دعاست انكار از حيتسب هك گفت ديبا لذا باشد، يم دور بهي ضعف و نقص
 هك ـ اسـت  ني ـنـشانة ا   نـد، پرداخت  مي استغفار به خودي  دعاها در امبرانيپ هكنيا .۷
  دل  صـفحة  از گناهـان  و خطا آثار و شود فراهم ديابي  قلب طيشراي  قيحقي  دعاي  برا
 گرانيد به ميتعلي  برا فقط نه ،عصمت مقام وجود با انبيا استغفار البته. شود كپا

  .باشد انقطاع مالك به دنيرس به مربوط تواند  ميهكبل است،
ي قلب ـ وي  جنبـة لفظ ـ   از فقـط  دعـا بر آنچه متعارف است كـه        علاوه ،يلك طور به
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 بر علاوه هك شود  مي مشخص قرآن در معناشناسانة دعا ي  بررس از ،باشد   مي نظر مورد
 بـه  هك ـ دارد وجـود  حـال  زبـان  بـه  خـدا  خواندن ازي  تر يمرتبة عال  ،شده  اشاره موارد
 و خوانـد   مـي  را خـدا  وجـودش ي  تمام با بنده و است تيعبود مراحل پيمودني  معنا

 معبودش توجه قتاًيحق تواند  مي هك است صورت نيا به و ندك ميسير   را قرب مراحل
  .ندك جلب خود به را
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  شناسي كتاب
  .هيسجاد ةفيصح .۱
  .ق ۱۴۲۲ ،يالعرب التراث اءياح دار روت،يب ،يعرب ابن ريتفس محمد، نيالد يمح ،يعرب ابن .۲
 الاعـلام  یتب ـكم جـا،  يب ـ هـارون،  محمـد  عبدالـسلام  قي ـحقت ،اللغـه  سييمقا معجم ،حمدا فارس، ابن .۳

  .تا ، بييالاسلام
  .ق ۱۴۱۰ ر،كالف دار روت،يب ،العرب لسان رم،كم بن محمد منظور، ناب .۴
  .ش ۱۳۶۱ مسلمان، زنان نهضت تهران، ،العرفان مخزن نصرت، ن،يام .۵
  .ش ۱۳۶۱ قلم، تهران، آرام، احمدترجمة  ،قرآن در انسان و خدا و،كيهيتوش زوتسو،يا .۶
  .ش ۱۳۶۰ قلم، ،تهران ،يا هبدر دونيفرترجمة  ،قرآن دري اخلاق ميمفاهيي معنا ساختمان ،همو .۷
  .ش ۱۳۷۰ ،يهد تهران، ،يمحمد ديمجترجمة  ،يشناس نشانه عناصر رولان، بارت، .۸
  .ق ۱۴۱۸ ،يالعرب التراث احياء داربيروت،  ،التأويل سرارا و التنزيل نوارا عمر، بن عبداالله ،يبيضاو .۹
  .ش ۱۳۸۰ ه،يالعلم تبكال دار نجف، ،اللغات فروق ن،ينورالد ،يريجزا  .۱۰
  .ش ۱۳۶۸ ،يريام تهران، ،الصحاح حماد، بن لياسماع ،يجوهر  .۱۱
 ـ یعيالـش  لئوسا حسن، بن محمد ،يعامل حرّ  .۱۲  قي ـتحقچـاپ پـنجم،      ،عهيالـشر مـسائل    ليتحـص ي  ال

  .ق ۱۴۰۲ ،يالعرب التراث اءياح دار روت،يب ،يرازيشي ربان ميعبدالرح
  .ش ۱۳۸۵ م،يم لام الف قم، ،مذكور و ذاكر و ذكر در نوري عل نورحسن،  ،يآمل زاده حسن  .۱۳
  .تا يب الفكر، داربيروت،  ،البيان روح تفسير اسماعيل، ،يبروسو يحق  .۱۴
  .ق ۱۴۰۷ ،يالاسلام تابكال دار قم، ،يالساع نجاح وي الداع یعدّ ، بن فهداحمد ،يحل  .۱۵
  .ق ۱۴۱۲ ه،يالشام العلم دار روت،يب ،القرآن بيغري ف المفردات محمد، بن نيحس ،ياصفهان راغب  .۱۶
 دانـشگاهي،  نـشر  مركـز  تهران، ،يپورجواد نصرااللهترجمة   ،التفسير حقائق حسين، بن محمد لمي،س  .۱۷

  .ش ۱۳۶۹
  . ش۱۳۸۴ تابستان ،۱۵ ةشمار ،ينيد شةياند ،»هيادع در ديتوحي تجلّ« محمد، ،يفانيشر  .۱۸
  .ش ۱۳۸۷ مهر، ةسور تهران، سوم، چاپ ،يمعناشناس بري درآمد ورش،ك ،يصفو  .۱۹
 وابسته  ياسلام انتشارات دفتر ،قمچاپ پنجم،    ،القرآن ريتفسي  ف زانيالم ن،يدحسدمحميس ،ييطباطبا  .۲۰

  .ش ۱۳۷۲ ة قم،يحوزة علم نيجامعة مدرس به
 ةحـوز  مـديريت  و تهـران  دانـشگاه  تهران، انتشارات  ،الجوامع جوامع تفسير حسن، بن فضل ،يطبرس  .۲۱

  . ش۱۳۷۷ قم، ةعلمي
  .ش ۱۳۷۵ ،يمرتضوي تابفروشك تهران، سوم، چاپ ،نيالبحر مجمع ن،يفخرالد ،يحيطر  .۲۲
  .تا ، بييالعرب التراث احياء دار بيروت، ،القرآن تفسير في التبيان حسن، بن محمد ،يطوس  .۲۳
  .ق ۱۴۱۵ اسماعيليان، قم، ،الثقلين نور تفسير جمعه، بن يعل عبد ،يحويز يعروس  .۲۴
  .م ۱۹۷۷ ده،يالجد فاقالآ دار روت،يب ،اللغهي ف الفروق ابوهلال، ،يركعس  .۲۵
  .ق ۱۴۱۰ هجرت، قم، دوم، چاپ ،العين كتاب احمد، بن خليل ،يفراهيد  .۲۶
  .ش ۱۳۹۰ ،ياسلام ةشياند و فرهنگ پژوهشگاهتهران،  ،قرآني شناختي معناشناس رضا،يعل ا،ين يقائم  .۲۷
  .الجنان حيمفاتقمي، عباس،   .۲۸
  .ق ۱۳۸۸ ه،يالاسلام تبكال دار تهران، ،يكاف اصول عقوب،ي بن محمد ،ينيلك  .۲۹
  .ق ۱۴۰۸ علمي،بيروت، ا ،هالعباد مقامات في یالسعاد بيان تفسير محمد، سلطان ،يگناباد  .۳۰
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  .ش ۱۳۷۷ حق، پيامتهران،  ،عهيالشر مصباح شرح عبدالرزاق، ،يلانيگ  .۳۱
  .ق ۱۴۰۳ الوفاء، بيروت، ،بحارالانوار محمدباقر، مجلسي،  .۳۲
  .ش ۱۳۸۵ مشهد،ي فردوس شگاهدان مشهد، ،يديس نيدحسيسترجمة  ،يمعناشناس احمد، عمر، مختار  .۳۳
 تـاب، ك نـشر  و ترجمـه  بنگـاه  تهـران،  ،ميالكـر  القـرآن  كلمـات ي  ف قيالتحق حـسن، سيد ،يمصطفو  .۳۴

  .ش ۱۳۶۰
  .ش ۱۳۷۷ صدرا، قم، سوم، چاپ ،قرآن باي يآشنا ،يمرتض ،يمطهر  .۳۵
  .ش ۱۳۷۴ ،هسلاميالا الكتب دارتهران،  ،نمونه تفسير ناصر، شيرازي، ارمكم  .۳۶
  . ق۱۴۰۵، بيروت، مؤسسی الاعلمي للمطبوعات، اسرار الصلایميرزا جواد،  ملكي تبريزي،  .۳۷
 ،ياشـان ك ضيف ـ جا، يب دوم، چاپ ،يفهر احمدترجمة   ،سحري  دعا شرح االله، روح ،ينيخم موسوي   .۳۸

  .ش ۱۳۸۰
  .ش  ، ۱۳۸۵محمد آل قائم ترجمة كريم فيضي، قم، ،السعادات جامع ،يمهد ،ينراق  .۳۹
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  ۱۳۹۱  بهار ـ تابستان،۱۵شمارة  ، علوم اسلامي رضويدانشگاه ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  الجابري عابد محمد نگاه در قرآن هاي قصه
  ١  محمدعلي مهدوي راد  
  ٢  اميرعطاءاالله جباري  
  ٣  نرگس بهشتي  

  چكيده
 بـه  را قـرآن  هـاي  قصه كه است معاصر نواعتزالي شخصيت جابري عابد محمد
 دعـوت  محـيط  تـا  كوشد مي نگرش اين در او. است كرده بررسي نزول ترتيب
 گرديـده بازسـازي    نـازل  Nپيـامبر  بـر  كـه  داستانهايي نوع به توجه با را اسلام
 دعــوت مراحــل گــر جلــوه اي، آيينــه ســان قــرآن بــه قــصص نظــر وي از. كنــد
 دين پذيرش در مردم با ايشان تعامل محيط نزول قرآن و چگونگي      و Nپيامبر
  .است اسلام
 از تناسب به مورد نقد و بررسي قرار گرفته و       جابري ديدگاه رنوشتا اين       در
همچنـين  . اسـت  رفتـه  ميـان  بـه  سـخن  داسـتانها  نمايي  واقع و قرآن نزول ترتيب

                                                        
 ۲/۷/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۱/۶/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .ه تهراندانشيار دانشگا. ١
  .(amirjabbari1@gmail.com) )نويسندة مسئول (تري علوم قرآن و حديثكدانشجوي د. ٢
  ).نويسندة مسئول (تري علوم قرآن و حديثكدانشجوي د. ٣
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 سامان نومعتزله اصول پاية بر قرآن، هاي قصه به جابري نگاه كه شود مي روشن
 را آن انتـو  مـي  كـه  اي گونـه  بـه  اسـت،  نمايانـده  رخ جديد لباسي در اما يافته،
  .دانست قرآن داستانهاي به نواعتزالي نگرش از شده ويرايش اي نسخه

 نمـايي  واقـع  نـزول،  ترتيـب  قـرآن،  هـاي  قصه جابري، نومعتزله، :يواژگان كليد 
  .مستشرقان قصص،

  مقدمه

كه احياگر آثار دانشمندان     در جهان اسلام پديدار شدند      ميلادي، گروهي  ۱۹از قرن   
نگريستند، از اين رو معتزلة  دين مي به عقلي  آنان با گرايشهايبودند و همانند معتزلي

آغاز  عبده شيخ محمد  اين گرايش در جهان عرب از     . گرفتند جديد يا نومعتزليان نام   
االله و ديگــران  و پــس از او توســط احمــد امــين، امــين خــولي، محمــد احمــد خلــف 

  .شد گيري پي
 و آن سـنتي  شـكل  بـه  اسـلام  كـه  دگذار وجود عرصة به پا زماني ابتدا، از اعتزال
 در ايجادشـده  مـشكلات  گـوي   پاسـخ  توانـست  نمي ، ائمه علمي منابع از جداشده
 بـه  كـه  كـساني  از بـسياري  اسلامي سرزمينهاي گسترش از پس. باشد اسلامي جامعة
 بودنـد  الحـادي  و مسيحي يهودي، فكري ةسابق داراي ،بودند آورده روياسلام   دين
 خـود  پيـشين  باورهـاي  و جديـد  ديـن  بـين  كردند مي تلاش گاهانهآ غير يا آگاهانه و

 بـه  هنـوز  و نگرويـده اسـلام    ديـن  به كه افرادي همچنين .)۲۰۵: ۱۹۶۴امين،( كنند تلفيق
  از گيـري   بهـره  بـا  كردنـد  مـي  سعي بودند، معتقد يهودي و مسيحي يا الحادي مكاتب

له ئهمـين مـس    نماينـد و   خود ايستادگي  فكري نظامهاية  بر پاي  و فلسفي،  اصول عقلي 
نيـز   البتـه برخـي   . )۴۵: ۱۴۲۸ ابوزيـد، (شـد    اعتزالـي  هـاي منسجم بحث  گيري موجب شكل 
بـه وجـود آمـد، عامـل         اختلاف بر سـر خلافـت اسـلامي        را كه در پي    عوامل داخلي 

  .)۱۴ـ ۲/۸و  ۳۵ ـ۱/۳۰: ۱۴۰۵صبحي، ( اند تشكيل اين گروه دانسته
پيـدايش جريـان اعتـزال بپـذيريم،         گونگي چ ةكدام از اين ديدگاهها را دربار      هر

حل مشكل و در پاسخ به يك چالش شـكل           م است كه اين گروه براي     اين نكته مسلّ  
 ديگـر كـافي     وجود بحرانـي   ،به انزوا رفتند   معتزليان پس از مدتي   كه  هرچند  . گرفت

و  اسـلامي  مانند استعمار كشورهاي   مسائلي. بود تا دوباره اين ديدگاهها را زنده كند       
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موج مدرنيته، انديـشمندان مـسلمان را دوبـاره بـه چـالش كـشيد و موجـب                   راگيريف
همچنـين ايـن    . )۳ـ  ۲ :تـا  حـسيني ايمـاني، بـي     (  نو در هند و مصر شـد       يپديدار شدن اعتزال  

و اسلام را از اتهامـات       مستشرقان نيز پاسخ گويد    تا به ديدگاه   آمدبردر صدد    جريان
  .)۱۱: ۱۳۸۷ وصفي،( آنان برهاند

مـسلمان بـه آن توجـه        كه نومعتزليان به عنوان گروهي    است   ترين متني  مهمن  قرآ
علـم جديـد و      هاي و يافته  قرآني بيني بين جهان  سازگاري اين گروه با هدف   . كردند
  .)۳: ۱۳۸۳ويلانت، (آوردند  قرآن به اين كتاب روي بر مبناي به نظام سياسي دستيابي
از آنـان   تفـسير    روش .كردنـد  گيـري  يپ ـ قـرآن  تفسير ةخود را با ارائ    هدف آنان

و  گرايانه، تفسير علمي   تفسير عقل  رويكرد جهت زمان پيدايش در جهان عرب به سه       
به هم پيوسته است كـه از        جرياني تفسيري اين روشهاي . گردد  ميتقسيم   تفسير بياني 

  .گرفته استبه خود  اي عبده آغاز شده و در هر مرحله شكل تازه
ايـن  . عبـده آغـاز شـد     محمـد    تفسير، به طور خاص توسط       در گرايي جريان عقل 

پيدا  اي ويژه يافت، در مصر نشو و نماي     جريان كه رفته رفته در سراسر جهان پيرواني       
 هـاي   انديشه ةكه بر پاي   به شمار آورد   تفسيري اي توان آن را مدرسه    كرد و به حق مي    

جايگاه . )۳۱۹ ـ۱۸۹ :تا بي حيم، عبدالر ؛۱۹۳ـ۳۳ :۱۳۸۲ شحاته،: ك.ر( گذارش شكل گرفت   بنيان
نـوين   از روشـهاي   است كه بـسياري    عبده در اين مدرسه به حدي      هاي و تأثير انديشه  

او و پـرورش     تفـسيري  پس از وي، در حقيقت توجه به يك يـا چنـد مبنـاي              ِ  تفسيري
  .)۴۱۴ـ۳۱۹ :تا بي عبدالرحيم،: ك.ر(است آنه

اين جريـان از نگـرش     . پديد آمد  در تفسير قرآن   گرايي علم پس از عبده رويكرد   
عـدم تـضاد بـين علـم و آيـات            علمـي  كرد با استفاده از معيارهاي     عبده كه تلاش مي   
 .)۲۸۹ ـ  ۲۸۳: تـا  بـي  عبـدالرحيم،  ؛۲۱۱ـ۱/۲۱۰: تا رشيد رضا، بي  : ك.ر(بهره برد    قرآن را ثابت كند   
چنـدين   نمعتقد شدند كه قـرآ     نموده، اي قرآن توجه ويژه    علمي ةاين مفسران به جنب   

 هـاي  چهـره  از بـارزترين   يكـي . آنان جلوتر است   هاي و يافته  قرن از دانشمندان غربي   
. اسـت  تفسير القـرآن   الجواهر في   تفـسير  ةنويسند جوهري اين گرايش شيخ طنطاوي   

  از طـرف برخـي     رو نشد و خـصوصاً     روبه اين روش ميان ديگر مفسران با اقبال جدي       
امـين   بـه ويـژه   . رد شـد   د قطب بـه طـور كلـي       مانند رشيد رضا، محمود شلتوت و سي      
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  .)۲۹۶ـ۲۸۷: ۱۹۶۱ خولي،: ك.ر(بر اين گرايش نوشت  مفصلي ردّية خولي
جديد در تفسير قرآن  گذار روشي پس از نقد تفسير علمي، خود بنيان       امين خولي 

منـشأ  . معـروف شـد    بود كه به تفسير بيـاني      قرآن  و تفسير ادبي   ه مطالع يروش و . شد
 قـرآن   اعجاز بيـاني   ةاست كه عبده دربار    خاص به بحثي   توجه وش نيز پيدايش اين ر  

چـون عايـشه     اما انديشمنداني  .)۲۰۳ـ۱/۱۹۸: تا رضا، بي رشيد  ؛  ۲۲۳ :تا بي عبدالرحيم،( بود گفته
 بودند، امين خولي  كه اين روش را پروراندند بيشتر متأثر از ديدگاههاي         بنت الشاطي 

 اعجـاز البيـاني  و  للقـرآن الكـريم   تفـسير البيـاني  ال در آغاز كتابهاي  او كه به حدي 

كـرده اسـت     اهـدا  اين روش  پرداز به عنوان نظريه   را به امين خولي    اين دو اثر   ،للقرآن
  .)۲۰۰۴ ؛ همو،۱۹۸۷ الشاطي، بنت: ك.ر(

باشد  تفسيري آن، پيش از آنكه نگاهي     و سبك بياني   به قرآن  نگرش امين خولي  
 برگرفتـه اسـت    ادبي به عنوان متني   ،حسين به قرآن   است كه از نگاه طه     ادبي نگرشي

 ترين اثر ادبي عظيم كه قرآن معتقد بود امين خولي. )۲۱۹ ـ۱۴/۲۱۵: ۱۹۷۴طه حسين، : ك.ر(
 ديگـر، بـه روش ادبـي       كتب ادبـي   سان توان به  است و اين كتاب را مي      به زبان عربي  

جلـب احـساسات     رايب ـ  اول راهـي   ة او هنـر در درج ـ     ةبه عقيد . مورد مطالعه قرار داد   
بـه   هنر است كـه در قـرآن       ادبيات نيز نوعي  . رساندن آنها به اهداف است     مردم براي 

 شـناختي  ؛ بنابراين مفسر اين كتاب، بايد به دنبال توصيف اثـرات روان            است كار رفته 
  .)۹ ـ ۸: ۱۳۸۳ويلانت، (باشد   اين كتابةن اوليابر مخاطب قرآن هنر ادبي

االله كه از شاگردان او بود تـلاش كـرد همـين             حمد خلف به دنبال نظرات خولي، ا    
مطــرح كنــد و معتقــد شــد كــه  را بــه طــور خــاص در موضــوع قــصص قــرآن مبــاني

 اند بر مخاطب بيان شده    هستند كه به منظور تأثير رواني      هايي قرآن اسطوره  داستانهاي
  .)۱۵۲: ۱۹۹۹ االله، خلف(

در تفـسير و نگـرش بـه         ث ادبي و توجه آنها به عقل و ميرا       نواعتزالي ديدگاههاي
 در سـالهاي   مراكـشي  انديشمند همچنان ادامه يافت تا آنكه محمد عابد جابري        قرآن
  آن ةو بخش عمـد    منتشر كرد  را القرآن الكريم  مدخل الي  كتاب) ۲۰۰۶ (عمر پاياني

  .اختصاص داد قرآن هاي قصه را به بررسي
 بـه عنـوان فـردي      رآنق ـ هـاي  در قـصه   ديدگاه جـابري   نوشتار بررسي  اين آهنگ
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بـا   درخور ايـن مقـال     و اجمالي اي موارد ما را به مقايسه      است كه در برخي    نوانديش
  ١.دارد مي او وا با انديشان ديگر هم

  و نوع نگرش او به قرآن جابري
و  ۸۰ هـاي  برانگيز دهـه   و جنجال  متفكر نوپرداز  انديشمند معاصر،  محمد عابد جابري  

 بـارز او عبـور از گفتمانهـاي        از ويژگيهـاي   يكـي . در جهان عـرب اسـت      ميلادي ۹۰
 نـوين فـرا روي     و ترسيم افقـي    ميلادي ۷۰ و   ۶۰ ةدو ده  روشنفكري حاكم بر فضاي  

ميـراث    مطالعـات انتقـادي    ةتازه در عرص ـ   پژوهشگران و نيز طرح و كشف مفاهيمي      
: ۱۳۸۷محمـدي،   علـي (نقد ميراث اسـت   موضوع مورد نظر جابري   . است ـ اسلامي  عربي

  .)۱۸/۲۸۳: ۱۳۹۰ عليخاني، ؛۱۱: ۱۳۷۹؛ كرمي، ۷۶
اي نوين بهره    با شيوه  ميراث كهن  و بازنگري  از روش بررسي   مدخل او در كتاب  

  .)۷۱: ۱۳۸۶رشواني، (جويد  مي
 تـا   ه اسـت  كـرد  و سـعي  پرداختـه    قـرآن  هـاي  بخش سوم كتابش به قـصه     در   وي

د است كه ميـان ايـن       او معتق . كند معرفي  قصص قرآني  سيلة و هرا ب  ردعوت پيامب 
 ارتبـاط محكمـي   ـ  و سير تكـوين آن  محيط ظهور قرآن كتاب  ـ و دو بخش پيشين بخش

. است تصويرگر وضعيت و محيط نزول قرآن      اي برقرار است و اين قصص مانند آينه      
و پيـروانش بـا مخالفـان و      پيـامبر  نبـرد  بـراي  سلاحي را چون  ها خداوند اين قصه  

 . از آنهـا خواسـت تـا از تجـارب گذشـتگان پنـد گيرنـد                مطابق آن شرايط فرسـتاد و     
 هنگياو هم يسويشود تا هم   موجب مي  به ترتيب نزولشان   ها اين قصه  بنابراين بررسي 

  .)۱۶: ۲۰۰۶ جابري،( شده را بهتر دريابيم با آيات نازل  پيامبرةسير
                                                        

رضـا وصـفي و      محمد ة نوشـت  نومعتزليـان تـاب   كتـوان از      نومعتزليان، مـي   ةشده دربار از تأليفات منتشر  . ١
 »معرفـي معتزليـان معاصـر   « به قلم حـسن يوسـفيان و جـواد گلـي و              »هشناسي نومعتزل  جريان«هاي   مقاله
 بـه   هـاي جـابري نيـز عمـدتاً        ار و انديشه  كشده با موضوع اف    مقالات نوشته .  غروي نام برد   ة سعيد ةنوشت

 هاي محمـد عابـد الجـابري       بررسي آرا و انديشه   تاب  كاند و    ديدگاههاي فلسفي و سياسي او پرداخته     
 نگاه جابري به قـصص قـرآن و         ة دربار . جامع در اين باره است     اي نسبتاً  وشتهرمي ن كتقي  تأليف محمد 
اي  هايي در جهان عرب منتشر شده است، در ايـران جـز مقالـه               گرچه نوشته  مدخلتاب  كنگرشش در   

 جـابري، بـه اثـري       ةعلي آقايي و چند مـصاحبه در نـشريات دربـار           سيد ةتاب به خام  كلي  كدر معرفي   
  .دست نيافتيم
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 علمـي  پژوهـشي  القـرآن الكـريم    مدخل الـي  در كتـاب     قرآن هاي قصه واكاوي
بازخواني  يعني در آثارش پيشين جابري مبناي روش  بر ـ اسلامي  ميراث عربي  ةدربار

  :در پژوهش ميراث سه مرحله دارد روش جابري .معاصر است متن در افق فكري
پيـشين از مـتن را بـه         قرائتهـاي  ةكـه هم ـ   اي روش سـاختارگرايانه   به كارگيري . ۱
  .كند رجوع مي  تنها به خود متن،سو وانهاده يك
فهم مـتن لازم اسـت آن         تحليل تاريخي كه بر اساس آن براي       ةشيو اده از استف. ۲

  .اش بازگردانيم را به سياق و خاستگاه تاريخي
و  پيوند زدن اين عناصر بـه جهـان كنـوني       در متن براي   كشف عناصر اعتقادي  . ۳
  .)۲۹۵ ـ۱۸/۲۹۴: ۱۳۹۰ ،عليخاني: ك.ر( امروز زندگي آنها براي از گيري بهره
ميـراث بـه كـار       بنـايي بـه عنـوان مـتن زير       رحله را در تعامل با قـرآن       هر سه م   يو
 اسـت كـه از فهـم و برداشـتهاي          اصـيل و نـصي     گيرد و باور دارد كه قرآن متنـي        مي

تفاســير  از ديــد او تمــامي. بــه دور اســت تفــسيري هــاي گونــاگون مفــسران و نحلــه
واقـع تفـسير قـرآن      انـد در     قـرآن ارائـه شـده      كه تا كنـون بـراي     ... و اجتهادي، روايي 

... توان اجتهاد با توجه به قرآن يا بيان روايات در پرتو قرآن و              بلكه آنها را مي    ،نيستند
در عـين  . )۱۲ـ ۱/۱۰ :۲۰۰۸جـابري،  (نيـازيم    از آنهـا بـي     فهم قرآن از بسياري    ناميد و براي  

  :حال او معتقد است كه
 .مفسران متقدم مقيـد بـود      آرايبه   و لزوماً نبايد   نيز بايد اجتهاد كرد    در تفسير قرآن  

ممنوع بود   است و اگر چنين روشي     مختلفي متن قرآن قابل تفسير و تأويلهاي      خودِ
 كـرد  مختلـف ظهـور مـي       صدها تفسير بـا سـبكها و رويكردهـاي         ،اعصار نبايد طي 

  .)۹۸: ۱۳۸۹ السيد،(

 عقـل  نيازمنديم تا بتوانيم قـرآن را بـا     فهم قرآن به تلاش ذهني     برايبه عقيدة وي    
اسـت، از    اما نبايد غافل شويم كه قرآن به زبان عربي        . )۱/۱۳ :۲۰۰۸جابري،  (درك كنيم   

رو لازم است لغات و مفاهيم آن را بر اساس لغت و فرهنـگ عـرب عـصر نـزول                     اين
دريابيم اما در عين حال بايد فهم معاصر خود را نيز از آن داشـته باشـيم و ايـن همـان              

  .)۲۸ ـ۲۷: ۲۰۰۶، همو(ايم   در پيش گرفته، خوداست كه با ساير ميراث روشي
عبـده آن را     سابقه نبوده و پيش از وي      در تفسير و تعامل با قرآن بي       روش جابري 
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تفـسير   بـراي  را توجه به لغت و فرهنگ عـرب عـصر نـزول    نيز عبده. بود  كار بسته  به
فهـم عـرب    بـه    و الفاظ قرآن، بايد    فهم عبارتها  دانست و معتقد بود براي     مي ضروري

 ؛ عبدالرحيم،  ۶ـ ۵: ۱۳۸۳ويلانت،  ( عصر نزول و درك لغات بر اساس فهم آنان رجوع كرد          
تقليـدي، خواننـده را بـه مـتن          او با طـرد تفـسيرهاي     . )۲۲ـ۱/۲۱: تا رضا، بي رشيد  ؛  ۲۲۷ :تا بي

 )۵۶ ـ۵۳: ۱۳۸۲ ؛ شحاته،۳۶۴  و۱/۴۲۵ :تا رضا، بيرشيد ( عقل سوق داد ة بر پايقرآن و تفسير آن
 ايـن اجتهـاد،   منـشأ  .باب اجتهاد در فهم قرآن همـواره گـشوده اسـت       و اعتقاد داشت  

را درك   و كلامـي، قـرآن     آزاد است كه بدون تقليـد از متفكـران مـذهبي           اي انديشه
مفـسر    اصـلي  ةعبده در نهايت وظيف   . )۵۷و   ۴۹: ۱۳۸۲  شحاته، ؛۲۴۲ :تا بي عبدالرحيم،( كند مي

ويلانـت،  (امروز قلمـداد كـرد       در زندگي  كارگيري به از قرآن، براي   را كشف اصولي  
بـه   نگـاه جـابري   كـه   تـوان گفـت      بنابراين مي . )۴۹۸ ـ۲/۴۹۲ :تا بي رضا،رشيد  : ك.؛ ر ۵: ۱۳۸۳

  .عبده است  تفسيريةقرآن نيز متأثر از مدرس

  مدخل الي القرآن الكريمساختار كتاب 
سـير  . ۲  محـيط قـرآن  ةباردر قرائتهايي. ۱: كرد كتابش را در سه بخش تأليف    جابري
  .در قرآن داستانها. ۳ و تكوين قرآن گيري شكل

 هـاي  مراحل رسالت بـا اسـتفاده از قـصه         با هدف بازسازي   سوم، جابري  در بخش 
عقيده داشت داسـتانها     وي .پردازد اساس ترتيب نزول مي    آنها بر  بندي قرآن، به دسته  

و تنهـا    اند وع و با تكرار بيان شده      متن ةبه شيو  برگرفته، را در  از قرآن  كه بخش زيادي  
همـان گونـه كـه     هـا  ـ  اين قـصه  توان به منطق دروني ترتيب نزول مي با در نظر گرفتن

در  وقـايع  تسلـسل زمـاني    در چنـين شـرايطي    . )۴۲۰ :۲۰۰۶(اندـ دسـت يافـت       نازل شده 
از  اسـت كـه قـرآن      اي ترتيب نزول آن وقايع و بهـره       ندارد بلكه مهم،   اهميتي ها قصه

چگونه اين داستانها را بـسته       در اين مرحله لازم است بدانيم كه قرآن       . برد بيان آن مي  
  .)۲۶۰: همان( به نياز و شرايط دعوت به كار گرفته است

تقـسيم   و مـدني  مكـي  ةاين قصص را با توجه بـه زمـان نـزول، بـه دو دور         جابري
اين داستانها  از جهت هدف،     شامل دو مرحله است؛ ولي     خود  مكي ةكند كه دور   مي

  :اند در سه دسته قابل شناسايي



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۵

۸۰  

ها، قريش را از     اين قصه   خطاب به مشركان مكه است و خداوند با بيان         ، اول دستة
  .)۲۷۰ـ۲۶۱ :همان( كند  آنها را تهديد مي،حذر داشته بر مخالفت با پيامبر

 اتو آيات بين ـ  پردازد    ميپيامبران گذشته    است كه به ثناي     دوم، داستانهايي  ةدست
. كنـد  صدق نبوت و رسالت در اختيار داشتند ذكـر مـي        را كه براي   يا همان معجزاتي  

را بـا وعـده و       كنـد پيـامبر    شود كه قريش تلاش مي     مطرح مي  اين داستانها زماني  
  .)۳۸۵ ـ۲۷۱: همان( وعيد از دعوت خود منصرف كند

ين مرحله از   در ا . شود آغاز مي  مدني هاي با ورود به سوره    ها سومين دسته از قصه   
وجـه  . انـد  نازل شده  در مدينه و در زمان حكومت پيامبر       همگي رسالت، داستانها 

 آنها با اهل كتاب اسـت    جدلي ةقرآن، جنب  هاي از ديگر قصه   تمايز قصص اين مرحله   
  .)۴۱۷ـ۳۸۷: همان(

 يآرا بـه  دسـتيابي  بـراي  جابري، كتاب در داستانها فصل ساختار در تأمل آنكه با
 تـر  پـيش  كـه  هايي نوشته وجود و بحث گستردگي جهت به اما است، دكارآم مؤلف

 آن توضـيح  از ،)۷۱: ۱۳۸۶رشواني،   ؛۲۷ـ۱۸: ۱۳۸۶ آقايي،: ك.ر(  است شده قلمي باره اين در
 بـسنده  هاسـت،  قـصه  با جابري تعامل بيانگر كه كوتاه ذكري به تنها ،كرده خودداري

  .كنيم مي
و  ١از عرب بائـده     فجر با داستانهايي   ةوراز س  قرآن قصص نزول، ترتيب اساس بر

 خداونـد ايـن داسـتانها را بـراي        . شود و پيامبران آنها آغاز مي    ) و ثمود  عاد (اهل قري 
 ةمانـد  شـناختند و بـاقي     هـا را مـي     اطلاع مردم بيان نكرد، زيرا مخاطبان قرآن اين قصه        

ب عـصر نـزول     از ميـراث عـر     هايشان جزئـي   آنان را ديده بودند و قصه      آثار و بناهاي  
بودند بيـان   مخالف دعوت پيامبر كه قرآن اين قصص را خطاب به قريشياني   . بود

رو بعد  مشابه اين اقوام بر حذر دارد؛ از اين    كرد تا آنان را از دچار شدن به سرانجامي        
ِإن ربك لبالمرصاد  :گويد از بيان قصه مي َ ْ ِ

ْ
ِ
َ َ َّ َ َّ

ِ )۲۶۵ ـ۲۶۳: ۲۰۰۶جابري، ؛ ۱۴/ فجر(.  
 رسـول  وضـعيت  ةدهنـد  نـشان  ، پيامبر رسالت از دوره اين در داستان اين نبيا
تـا   كـرد  تـلاش  شـيوه  اين با جابري. است ايشان با آنان برخورد و عرب ميان در خدا

                                                        
ه منقرض شدند و قوم عـاد و  كاي از اعراب شمالي بودند   رفته، تيره  ميانشده و از   كه به معني هلا   بائد. ١

  .دنرو ثمود از اين تيره به شمار مي
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 رخـدادهاي  قـرآن،  هـاي  قـصه  بيـان  بـا  ونـد   ك بازسـازي  را پيـامبر  دعوت محيط
  .دهد توضيحرا  ديگران با تعاملش ةنحو و پيامبر زندگي

  به قصص قرآن عناصر نگرش جابري
پـيش گرفتـه و نگـاهش        را قرآنـي، روش متفـاوتي     در پرداختن به داستانهاي    جابري
و بحـث از     و ترتيـب نزولـي     تـاريخي  نگـاه  همچـون  شايان توجهي  ويژگيهاي داراي
  .استداستانه نمايي واقع

  و ترتيب نزولي تاريخي نگاه. ۱
 زمـاني  ترتيـب  آن در كـه  اسـت  تفـسير  از   نـوعي  نزول، ترتيبقرآن بر اساس     تفسير
 متفـاوت  مـصحف  ترتيـب  بـا  آن در هـا  سـوره  چيـنش  و شود  مي رعايت آيات نزول
 معـاني  فهـم  در تفـسير،  از نـوع  اين معتقدند نزولي ترتيب تفسير نويسندگان. باشد مي

 از بـسياري  شود رعايت نزول ترتيب اگر و است مؤثر آنها هدف به بردن پي و آيات
 شوند مي خارج فعلي ابهام از خود مناسب زماني ةدور در گرفتن قرار جهت به ها آيه

  .)۲/۵۱۹: ۱۳۸۵ معرفت،(
 كـار  ايـن  در و نوشـته  نزول ترتيب ةپاي بر را خود كتاب قصص بخش نيز جابري
  :مورد توجه قرار داده است را چند عنصر

  توجه به اسباب نزول و فرهنگ و لغت عصر نزول )الف

از   فهـم و تفـسير شـود و بـسياري          ،بايد بـه ترتيـب نـزول       ند كه قرآن  ك كيد مي وي تأ 
در حـد فهــم    قــرآن را اطـلاع از زبـان عربــي  ةمـسلمان، شــرط فهـم و مطالع ـ   علمـاي 
با  است ولي  نبوي گرچه ذاتاً وحي   اين بدان معناست كه قرآن     .اند زبانان دانسته  عرب

؛ ۷۱: ۱۳۸۶رشـواني،   (ارد  د آن پيونـد عميقـي     و فرهنگـي   و شرايط اجتمـاعي    زبان عربي 
  .)۲۸ ـ۲۷: ۲۰۰۶جابري، 

ير قرآن مورد عنايت مفـسران بـوده اسـت          از گذشته توجه به اسباب نزول در تفس       
اي   توجه ويژه  انفسرمدر روزگار ما نيز     . )۸۶ـ ۸۴ :۱۴۲۶  و ۱۳۰ـ۱/۱۲۸ :۱۴۲۴سيوطي،  : ك.ر(

، مخلـوف (انـد    انستهبه اين بحث داشته و شناخت اسباب نزول را براي فهم قرآن لازم د             
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شـود و    زيرا سخن بليغ با در نظر گرفتن مقتضاي حال مخاطـب بيـان مـي              ؛  )۵۲۹: ۱۴۳۳
. كنـد   قـرآن نزديـك مـي      ةاطلاع از سبب نزول، ما را به شناخت شرايط مخاطب اولي          

اش معنا شود، مفهـومش بـا لغـت و فرهنـگ             اي در فضاي تاريخي    همچنين وقتي آيه  
بود و تغيير و تطوراتي كه در طول زمـان حـادث شـده،    مردم آن دوره مطابق خواهد    

 و   پيـامبر  ة بـه همـين دليـل مفـسر بايـد سـير            ،)همان(شود   در معناي لغت وارد نمي    
 :تـا  رضـا، بـي   رشـيد   (رفته در زمان نزول آگـاه باشـد          به كار  يصحابه را بشناسد و از معنا     

  .)۵۳۳: ۱۴۳۳، مخلوف؛ ۲۵ ـ۱/۲۴
خي است و براي تعامل با آن، بايد ديـدِ تـاريخي            جابري قرآن كتابي تاري   منظر  از  

 آن  كلامـي و فقهـي  ة فرهنـگ عربـي خـصوصاً جنب ـ      گيـري  اي از سير شـكل     گسترده
 وجـود دارد كـه همـان        يدر بيشتر آيات قرآن اسـباب نزول ـ      . )۶۸: ۱۳۶۸جابري،  (داشت  

 ةاتفاقات اجتماعي روزمره بودند و نزول قرآن را بـا مراحـل دعـوت و حـوادث سـير         
  .)۶۹: همان(دهد  ي پيوند مينبو

دهـد و آن را از تفاسـير پيـشينيان متمـايز             اي خاص مـي    آنچه به نگاه جابري جلوه    
كند قرار دادن اسباب نزول در كنار سياق آيات است، كـاري كـه عبـده و ديگـر                    مي

پـرداختن تنهـا بـه    كـه  جابري معتقـد اسـت      . اند مفسران معاصر نيز به آن اهتمام داشته      
 ،شود كه قرآن را آياتي پراكنده بـدانيم         بدون توجه به سياق، موجب مي      اسباب نزول 

گفتنـد از     اسباب نزول سـخن مـي      ةكنندگان گذشته وقتي دربار   همان گونه كه تفسير   
  .)۲۵۴: ۲۰۰۶، همو(زدند  اي خاص و منفصل از سياق آيه حرف مي واقعه

برخـورد ايـن    كه   معتقد است    ،عبده نيز اين روش مفسران را مورد طعن قرار داده         
 ،گوييهـايي را بـه تـصوير كـشيده         چنيني با آيات و سبب نزول آنها، از قرآن پراكنده         

شود مستشرقان، قـرآن را مجموعـه سـخناني بـدون وحـدت موضـوعي و                 موجب مي 
  .)۲/۱۱: تا بيرضا، رشيد ؛ ۳۶: ۱۳۸۲ شحاته،(ربط با هم بدانند  بي

  انه در زندگي روزيهاي قرآن  استفاده از آموزه)ب

و افـق امـروز     ) زمـان نـزول   (دادن متن قرآن در افـق زمـاني مـتن             جابري قرار  ةدغدغ
فهم امروز ما از قرآن بدون در نظر گرفتن شـرايط روزگـار             كه  او معتقد است    . است
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 ةبراي قرار دادن قرآن در افق زماني خـودش، بايـد در درج ـ            . پذير نيست   امكان نزول
ي كـرد و هـر آيـه از قـرآن را بـر اسـاس                نخست از ترتيب نـزول آيـات قـرآن پيـرو          

 :۲۰۰۶،  همـو ؛   ۶۹: ۱۳۸۶جـابري،   (و فهم مردم آن دوره تفسير كرد         زمان نزول رخدادهاي  
 ارائه و طـرح پرسـشها و مطالـب          ةدر عين حال لازم است با شيو      . )۱/۱۳ :۲۰۰۸ ؛ همو، ۲۸

نگي ما   حال حاضر قرار گيرد؛ زيرا اين كار بيگا        ي، قرآن در افق فكر    يفكري امروز 
 تفـسيري قـديمي   ةدارد، بيگانه بودني كه هنگـام مطالع ـ       با تفسير قرآن از ميان برمي     را  

  .)۶۹: ۱۳۸۶، همو(كنيم  مثل تفسير فخر رازي يا طبري بين خود و آن احساس مي
اسـاس اطلاعـات     جابري بر اساس اين نگرش، در مواردي پس از فهم آيـات بـر             

، همـو : ك.ر(هـاي جديـد پرداختـه اسـت          افتـه  ي ةعرب عصر نزول، به توضيح آن بر پاي ـ       
هايي را از قرآن برداشـت كنـد و در          صدد است تا پيام     همچنين او در   .)۲۷ـ۱/۲۶: ۲۰۰۸

  :گويد بيان يكي از اين پيامها مي
 هاي آنان، از پيامبران و امتحانآيات قرآن در ضمن تعريف داستان داود و سليم 

 خداونـد در  .ابـر آزار قـريش صـبر نمايـد    خواهد تا به آن دو اقتـدا كنـد و در بر        مي
كرده است كه از ايمان آوردن مـردم مـأيوس           آيات ديگر داستان پيامبراني را ذكر     

 و تكـرار دسـتور    با توجـه بـه شـرايط پيـامبر        . شدند و درخواست عذاب كردند    
 زيرا آنچـه    ؛شكيبايي است  توان گفت كه پيام اصلي قرآن صبر و        صبر در قرآن مي   
 شــده داراي خــصوصياتي اســت كــه بايــد ويژگيهــاي هــر مــورد و  در قــرآن بيــان

 بـه ايـن     .استثنائات و جزئيات آن را جدا كرد و پيام اصلي و فراگير آن را دريافـت               
  .)۱۹۱ :همان( شود  اعصار ميةترتيب قرآن سخني فراگير براي هم

دست آوردن تصوير امروزي، جابري قائل بـه اجتهـاد در فهـم قـرآن         هالبته براي ب  
  :گويد او در اين باره مي. ستا

 ةخان ـ ما از كي هري  ول دارد قراري  يكسان مصالح و مواد گذشتگان، و ما مقابل در
  .)۶۹: ۱۳۸۶ ،يجابر( كند يم بنا شيخو عصر با متناسب ةويش به را خود

پيش از جابري، عبده و سيد قطب نيز بـر اسـتفاده از قـرآن بـراي حـل مـشكلات                     
 مفسر را يـافتن سـنتها از آيـات قـرآن بـراي      ةوظيفآنان  . ندكنوني اجتماع تأكيد داشت   

؛ ۴۹۸ ـ۲/۴۹۲: تا رضا، بيرشيد : ك.؛ ر۵: ۱۳۸۳ويلانت، (مندي در زندگي امروزي دانـستند     بهره
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  .)۵۳۵: ۱۴۳۳، مخلوف؛ ۲۱۲۲ـ۴/۲۱۲۱: ۱۴۱۲ قطب،
اصلي در ميان نومعتزليان است كـه تـلاش كننـد بـا اسـتخراج               نظريه  شك اين    بي
ام و جوهري از كتاب و سنت، بناي جديدي بسازند كـه هماهنـگ بـا امـروز                  مواد خ 

  .)۱۸: ۱۳۸۷؛ وصفي، ۱۶۰ :۱۳۸۴مجتهد شبستري، (باشد 

  نزول اساس بر قرآني ها سوره نشيچ) ج

 بـه  ريالتفسي  ف ثيالحد وي  غاز آل شيملاحو عبدالقادر ةنوشت يالمعان انيبي  كتابها
 ةدور در ،يجـابر  از شيپ كه هستند نزول بيترت اساس بر ريتفس دو دروزه عزت قلم

 كـه  انـد  ياجتماع وي  ادب ريتفسي  نوع قتيحق در رهايتفس نيا. اند شده نگاشته معاصر
شايد به همين دليل است     . ندارند ريتفاس گريد بري  تيمز چيه ب،يترت در تفاوت جز به
 قائـل ي  ت ـياهم آنهـا ي  نزول ـ بي ـترت شـكل  بـه  هـا  سوره نشيچي  برا معرفت االله یيآ كه
 مـؤثر  آن بهتـر  فهـم  در را سـوره  هـر  نـزول  خيتـار  ازي  اجمـال  اطـلاع  هرچند ست،ين
 شيپ كهي  نزول بيترت ريتفاس رديپذ يم آنكه با زيني  جابر. )۵۲۰: ۱۳۸۵ معرفت،( داند يم
 كـارش را از ايـن حيـث بـا           امـا  ستند،ي ـني  اثربخـش ي  ژگيوي  دارا اند  شده نوشته او از

  .)۲۴۳: ۲۰۰۶(اند د گذشتگان خود متفاوت مي
 آن بــر مبنــاي ترتيــب نــزول جــابري معتقــد اســت راه شــناخت قــرآن تعامــل بــا 

است، كاري كه بيشتر مفسران آن را ناديده گرفته و تفسير خود را بـه ترتيـب                 ه  سوره
او اين  . اند  ادامه داده  آغاز كرده و تا آخر قرآن     ) فاتحهبعد از   ( بقره   ةمصحف از سور  

 بقـره  ةدانـد، زيـرا سـور    ني چون صحابه تا حدي قابل توجيـه مـي        پيشينيا ةامر را دربار  
گذاري بسياري است و حكومت در آن زمان بيـشتر بـه             مدني و داراي تشريع و قانون     

همـو،  (گونه كـه نـازل شـده نيـاز اسـت             تشريع نياز داشت؛ اما امروزه به فهم قرآن، آن        
حـسب نـزول     بـر را  بـا قـرآن     به همين سبب، جابري تعامل      . )۴۲۰: ۲۰۰۶؛ همو،    ۶۹: ۱۳۸۶

 ةهدف او از اين قرائت تاريخي، تلاش براي انطباق ميان نزول قـرآن و سـير               . برگزيد
اي   دارند و ايـن نكتـه      ي و قرآن همبستگي تام     زيرا زندگي پيامبر   ؛ است نبوي

: ۲۰۰۶همـو،   (انـد    است كه مفسران پيشين بدون توجه به ترتيب نزول از آن غافل مانده            
 جريـان   د وي قرآن متني جاري و زنـده اسـت كـه در زنـدگي پيـامبر                از دي . )۲۵۴
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اي از موضوعات مانند عقايد را بـه صـورت موضـوعي و              توانيم پاره  ، هرچند مي  دارد
بدون ترتيب نزول در قرآن بررسي كنيم ولي برخي از مـسائل مثـل ناسـخ و منـسوخ                   

  .)۲۴۴ :همان(بدون توجه به ترتيب نزول به نتيجه نخواهد رسيد 
 :۲۰۰۸جابري،  : ك.ر( جابري به ترتيب نزول متأثر از ديدگاه شاطبي است           ةتوجه ويژ 

هـاي مكـي     هاي مدني بايد پس از سوره       زيرا شاطبي معتقد است كه فهم سوره       ؛)۱/۱۲
ا مدني بايد بـه ترتيـب نـزول آنهـا     يور مكي انجام پذيرد و همچنين فهم هر يك از سُ  
 :تـا  شـاطبي، بـي  (صحيح به دست نخواهـد آمـد      صورت گيرد، در غير اين صورت فهم        

۳/۴۰۶(.  
كـه جـابري از تفكـرات نوانديـشانه بـراي      گـردد    روشن ميبا توجه به اين عناصر   

سـابقه   انديشان او بي  كه در ميان هم  طرح كرد  قرآن استفاده كرد و نظرياتي را        ةمطالع
 و سـيد قطـب       نواعتزالي را كه در ديدگاه مفسراني چـون عبـده          يها وي انديشه . نبود

جديد و ترتيبي نوين ارائه كـرد؛ امـا خواسـت او از ايـن كـار            بياني   در   ،وجود داشت 
 ة مثل كارهاي پيشين نبود بلكه هدفش دميـدن روحـي از انديـش             يايجاد ترتيبي ظاهر  

اي جديـد از     آفرينـد جلـوه    اي به ترتيـب نـزول بـود تـا آنچـه مـي              نواعتزالي در پيكره  
  .نگرشي نو به قرآن باشد

  ؟چگونه بوداين كار به  اهتمام درجابري ش رو
 بـا   اسـت،  سـودمند  و كارآمـد هرچند روشي    نزول، بيترت اساس بر قرآن به نگاه
 قي ـدق نييتع در نصوص كمبود ، اساسي مشكلاتاز جمله   . است مواجه زيني  مشكلات

ي خيتـار  بي ـترت در نظر اختلاف موجبكه   استه هيآ و ها سوره بودني  مدن ايي  مك
  .گردد مي آنها بودني مدن ايي مك و قرآن اتيآ و ها رهسو نزول

 بـه   روشخواهـد بـه ايـن        براي كسي كـه مـي     اين مباحث   ي اطلاع از    جابراز نظر   
به ترتيب نزول   را  وي تفسير قرآن    . )۲۳۹: ۲۰۰۶جابري،  : ك.ر(است  قرآن بنگرد ضروري    

ي از چنـد    ل كـه سـيوط    داند زيرا عقيده دارد روايتهـاي ترتيـب نـزو          كاري ممكن مي  
روايـت  از   آنها   ةداراي اختلافات كمي هستند و به احتمال زياد هم        ،  طريق نقل كرده  

  .)۲۴۰ـ۲۳۹: همان(اند  نشئت گرفتهعباس  ابن
ر منطقي از سير تكوين متن قرآن كه نزديك به واقعيـت            يتصواينكه  جابري براي   
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 لازم امـا    ،كه در روايات عرضـه شـده      را  ترتيب نزولي   شود،  ريزي    باشد، پي  خارجي
توان تاريخ را بر مواد غير تاريخي بنا نهاد ولي           لازم است چون نمي   . شمرد ناكافي مي 

رسـاند ناكـافي اسـت و بايـد در           از آنجا كه محتواي اين روايات ما را به غرض نمـي           
  .)۲۴۴: همان(ترتيب نزول كنوني تجديد نظر و به نوعي اجتهاد شود 

 سـوره  هـر  در اتي ـآي  فيتـوق  بي ـترت چـون ي  اصـول  بـا  اجتهـادات  ني ـا او نظر به
 بي ـترت در كـه ي  مـوارد  بـه را   اجتهاداتش ةدامن تا كند يم تلاش وي. ردندا مخالفت

  مـأثورات  گريد با مأثور نزول بيترت كهي  موارد زين و دارد وجود نظر اختلاف نزول
 بي ـترت بحث از هدفاز نظر وي    . دساز محدود دارد، منافاتي  خيتار عيوقا چونهم

ي نبـو  ةريس با آن مطابقت بر هيتك با قرآن نصي  ريگ شكلي  چگونگيي  شناسا ،نزول
 قـرآن  نيتكـو  ريس ـ وي  نبـو  ةريس ـ ريس ـ موضـوع  دو بـر  دي ـبا اجتهـاداتش  پس است،

 اوي  زنـدگ  مراحـل  و امبري ـپ دعـوت  با ديبا ها سوره بيترت نيبنابرا ،شود متمركز
  .)۲۴۵: همان( باشد متناسب
  :ه استيافت دست نزول بيترت در ريز جينتا به ،مقدمات نيا اساس بري جابر

  .)۲۴۶: همان( هستند يمك حج، و نهيب انسان، رحمن، زلزال،ي ها سورهـ 
 داشـتن  بـر  در جهـت  به اندـ دانسته سوره نياولي  برخ كه ـ قلم ةسور نزول خيتارـ  
 رد قصصي  برخ ورود وي  پرست بت از انتقاد آنها، بيتكذ و نامشرك با جدال مِيمفاه
  .)۲۴۷: همان( است شده نازل ةسور نيپنجم وي س ويي روا گزارش از متأخر آن،

ي جـابر  بي ـترت اسـاس  بر است، سوره نيسوم مشهور بيترت در كه مزمل ةسورـ  
 نيا نزول زمان كه دارد وجودي اتيروا رايز ه است؛گرفت قرار چهارم و هشتاد ةرتب در

 نيهمچن. كند يم انيب اصحاب و براميپ خواندن شب نماز سال ده از پس را سوره
ِورتل  عبارت اساس بر

ِّ َ ْالقـر َ ُ ًتـرलلا نَآْ
ِ ْ
َ )قابـل  مقـدار  ه،يآ نيا نزول از شيپ ديبا )۴/ مزمل 

 هي ـآ چند تنها آن قبل مشهور، قول طبق كهي  حال در باشد شده نازل قرآن ازي  توجه
  .)همان( بود شده نازل علق ةسور از

  :مكه در قرآن نزول و امبريپ دعوت مراحل از ديجدي ماتيتقس ةارائـ 
 داشـت  ادامـه  سـال  سـه  كـه  رحمـن  ةسور تا نزولي  ابتدا از انهيمخف دعوت. الف

  .)۲۵۱ـ۲۵۰: همان(



  

صه
ق

 
اي

ه
 

رآن
ق

    در 
گاه

ن
 

مد
مح

  
 عابد

ري
جاب

ال
/ 

شها
ژوه

پ

۸۷  

 كنـار در   نجـم  ةسور قرائت با ش،يقر باي  ريدرگ وي  پرست بت به تعرض آغاز .ب
  .)۲۵۲ـ۲۵۱: همان( بعثت پنجم سال در كعبه
 از شيقـر  توسـط را   مـسلمانان  ةشـكنج  و فشار كهي  پرست بت به اعتراض ةادام. ج
 دي ـتهد و عيتطم به شيقر مرحله نيا در. داشت دنبال بهبعثت   هفتم سال تا پنجم سال

 كـرد  تيحما امبريپ از و ستاديا آنها مقابل در ابوطالب و ندپرداخت امبريپ
ــ در و : همــان( كردنــد مهــاجرت حبــشه بــه مــسلمانان ازي گروهــ مــشركان، آزاري پ

 ۵۴ و شـعرا  ةسـور  ۴۷ ةيآ كه است معتقدي  جابر مات،يتقس نيا به توجه با .)۲۵۳ـ۲۵۲
 در هـا  سـوره  ني ـا بلكـه  نـدارد  امبري ـپي  علن دعوت با ميمستقي  ارتباط حجر ةسور
 سـال  هـا  سوره نيا نزول خيتار. بود شده شروعي علن دعوت كه اند شده نازلي  ا دوره

 بـه  را لي ـقبا آشكارا امبريپ كه است شعب در رهمحاص از بعد وبعثت   مده و منه
  .)۲۴۹ ـ۲۴۸: همان( دفرمو يم دعوت اسلام
  .)۲۵۳: همان( بعثت دهم يا نهم سال تا مهفت يا ششم سال از شعب در محاصره. د
 محاصـره،  شـدن  شكـسته  از پـس  ل؛ي ـقبا از دعـوت  و محاصـره  شـدن  شكسته.    ه

 و دوم و اول ةعقب ـ عـت يب آن ةج ـينت در كـه  كـرد  عرضه ليقبا بر را اسلام ، امبريپ
  .)۲۵۴ـ۲۵۳: همان( شد فراهم نهيمد به مهاجرت ةنيزم

هاي قـرآن در هـر دوره از         بندي، جابري با چينش تاريخي قصه      پس از اين تقسيم   
 كرد شرايط او را آنچنان كه هست نشان دهد و در اين ميان              ي، سع  زندگي پيامبر 

  .گيري مردم و هدايت آنان مؤثر است  عبرتدريابد كه اين داستانها چگونه در
 برگرفته از نگاه تاريخي او بـه  ، جابري به ترتيب نزول بيش از هر چيز ةاهتمام ويژ 

چه بـا ايـن     گركه  او معتقد است    . نيز به كار برد    قرآن   ةميراث است، نگاهي كه دربار    
 ةآن بـه وسـيل     قرائت قر  ،آمده  به دست  ةنتيجكه  توان به طور كامل ادعا كرد        نگاه نمي 

اي  توان بـه رابطـه      از اين روش مطالعه مي     ،سيره و بازخواني سيره در پرتو قرآن است       
  .)۱/۱۸ :۲۰۰۸ ؛ همو،۴۳۳ـ۴۲۷: همان( و قرآن دست يافت عميق و استوار ميان پيامبر

  ي قرآنها  قصهييِنما واقع. ۲
: ك.ر( دارد وجـود  هي ـنظر سـه  قـرآن، ي  هـا  قـصه ي  خيتار مطابقت ويي  نما واقع ةدربار
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  :)۱۸۷ـ۱۸۵: ۱۳۸۲ معرفت،
نـازل   انـسانها  تي ـترب وي  ريپنـدگ ي  بـرا  وي  ن ـيع قيحقا اساس بر قرآن قصص ـ۱

  .اند گرديده
 اني ـبي  بـرا  كه   اند يساز صحنه و ليتخي  نوعي  دارا و كيسمبل قرآني  ها قصه ـ۲

ي بـرا  آن از و نمـوده  ميترس ـي  ليتخي  ا صحنه ،يحالت و صفت اي عملي  زشت اي ي كين
  .اند جسته بهرهاست ي بد اي يخوب انيب كه مدعا ثباتا

 ني ـا بـه  امـا  ان،ي ـب را آنهـا  بـا  منطبق و عربي  باورها اساس بريي  ها قصه قرآن ـ۳
 ازي  انـسان  ليفضا جيترو و انسانها تيتربي  برا كتاب نيا .است نكرده اعتراف مطلب

ن نوع بيان فن جدل و      به اي . است كرده استشهاد آنها به و برده بهره عربي  ها رفتهيپذ
  .شود خطابه گفته مي

 سوم اعتقاد دارند و     ةاالله معرفت به نظري    ی آي نظرانديشند كه از    نومعتزله گروهي نو  
. )۱۸۹ ـ ـ۱۸۷: همـان ( دوم كه ديدگاه مستشرقان است تفـاوت دارد          ةديدگاه آنها با نظري   

تقـد  د، زيـرا او مع    يـابي كـر    هاي عبده ريشه   توان در انديشه   انديشان را مي   اين نو  ةنظري
آمـوزي اسـت نـه بيـان تـاريخ و ذكـر              دهي و عبـرت   هاي قرآن پند    بود هدف از قصه   

در داسـتانهاي قـرآن، گـاهي از تعبيـرات رايـج در ميـان               . د گذشـتگان  ي ـجزئيات عقا 
مخاطبان يا اعتقادات منسوب به آنهـا اسـتفاده شـده كـه در واقـع آن اعتقـاد و تعبيـر                      

  .)۱/۳۹۹ :تا رضا، بيرشيد (صحيح نيست 
االله مورد بحث جـدي      ها در قرآن بعد از عبده توسط افرادي مثل خلف          بحث قصه 

ست و معتقد شد كـه داسـتانهاي        يوي با ديدي ادبي به قصص قرآن نگر       . قرار گرفت 
او قـصه را    . )۱۵۲: ۱۹۹۹االله،    خلـف (انـد    ثير رواني بر مخاطب بيـان شـده       أقرآن به منظور ت   

 ة اشـخاص و حـوادث، بـر پاي ـ     ةپرداز دربار   تخيل قصه  ة كه نتيج  ستدان اثري ادبي مي  
نظمي هنري و بلاغي است؛ خـواه آن اشـخاص و حـوادث سـاختگي باشـند و خـواه          
چيزي به وجود واقعي آنهـا افـزوده يـا از آن كاسـته شـده و يـا در چيـنش و ترتيـب                         

  .)همان(طبيعي آنها تصرفي رخ داده باشد 
االله  خلـف دهنـدة نظريـة       ادامـه خواهـد    ي نم ،كند گونه كه تصريح مي    جابري همان 

 نگـاهي  ؛هاي قرآن بنگرد اي متفاوت به قصه  بلكه خواستار آن است كه با شيوه    باشد،
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اشكالاتي . االله گرفتار نشود   كند تا به مشكلات افرادي چون خلف        به او كمك مي    كه
 به  يهاي قرآن  االله در تبيين قصه    كه از ديد جابري حاصل روش و نگاه نادرست خلف         

  .)۲۵۹: ۲۰۰۶جابري، (روش ادبي است 
  :برد عبارتند از قواعدي كه جابري در پرداختن به قصص قرآن به كار مي

 بلكـه   ،ها به خودي خود مورد توجـه نيـستند          قرآن كتاب قصه نيست و قصه      .الف
از . كنـد   بيان مـي گيري و براي اهداف دعوت پيامبر       پند ةقرآن قصص را به انگيز    

اند، بلكـه     ل نشده  به اين جهت نق    ،ندهاي قرآن گرچه سرگذشت پيامبران    رو داستان  اين
هـاي   قـصه .  بوده بيـان شـده اسـت   چه مناسب دعوت پيامبر اسلام  در هر مرحله آن   

 ة تنها براي حكايت و خبر دادن از گذشتگان نيستند و هدف از بيـان آنهـا ارائ ـ      يقرآن
بـه خـضوع در برابـر عقـل اسـت           اي براي اقناع انسانها و دعـوت آنهـا           برهان و وسيله  

  .)۲۶۲ و ۴۲۵: همان(
انـد و مـا      آموزي به كـار رفتـه     المثل هستند كه براي پند     قصص قرآن نوعي ضرب   

ثَلهـا  زيـرا اشـخاص و وقـايع مَ    ـ كنـيم   لهـا سـؤال نمـي   گونه كه از راست بودن مَثَ  همان
 همـين رفتـار   ـ با داستانهاي قرآن نيز اهميتي ندارد بلكه هدف و مفهوم آنها مهم است   

چـه مـلاك درسـتي و مرجـع اسـت مطابقـت يـا عـدم                 ها آن لها و مَثَ   در قصه . را داريم 
مطابقتشان با حقيقت تاريخي نيست بلكـه مرجـعِ درسـتي و صـدق، ذهـن شـنونده و                   

 يـك چيـز و آن پنـد دادن در راسـتاي             ي مثلها و قـصص قرآن ـ     ِ  غرض. ادهاي اوست ي
  .)۲۵۸ ـ۲۵۷: همان(اهداف قرآن است 

اي كه قرآن از آنها سـخن گفتـه اكتفـا      بايد تنها به اندازه   ير داستانهاي قرآن  د. ب
. ت نباشـيم  يها با اسرائيليات و نصوص ديني يهود و مـسيح          پي تكميل قصه   كنيم و در  

دارد ولي در    بر آموزي را نيز در    اين قصص هرچند در منابع اهل كتاب هدف عبرت        
امـا در   .  پيـامبران و اقـوام گذشـته اسـت         بسياري از موارد هـدف از آنهـا بيـان تـاريخ           

 ةگيري شنونده مورد توجه است جنب ـ       آنقدر كه پندآموزي و عبرت     يداستانهاي قرآن 
  .)۲۵۹ ـ۲۵۸: همان(تاريخي ملاك نيست 

قرآن نه كتاب قـصه  .  قرآن با حقيقت تاريخي نيستيمةما به دنبال بحث از رابط   . ج
ها، مَثَل  ت ديني است و هدفش از قصهاست و نه كتاب تاريخ، بلكه قرآن كتاب دعو    
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هـا    حقيقـت تـاريخي ايـن قـصه        ة و پندآموزي است بنابراين لازم نيست دربار       آوردن
ها البتـه ايـن داسـتان     . ند و عبرت است   كنند پ  حقيقتي كه قصص بيان مي    . سخن گوييم 

گويند كه اعراب عصر نزول با آن        خيالي نيستند بلكه از واقعيتهايي تاريخي سخن مي       
ان و مسيحيان هـم كـه       يمي مخاطبان قرآن نبودند و يهود     تنها اعراب اُ  . شنايي داشتند آ

ن قـرآن   ااسرائيل را شنيده بودند از مخاطب ـ      داستان نوح و طوفان و فرعون و انبياي بني        
اين داستانها كه پيشتر از راه اهل كتاب به دست اعراب رسيده بـود              . شدند شمرده مي 

گذشـت قـوم عـاد و ثمـود كـه در تـورات نيامـده بـود،                  در كنار داستانهايي مثـل سر     
  .)۲۵۹: همان(دادند  فرهنگ عربي را تشكيل مي

قـصص بـراي پنـدآموزي    اين ، هاي قرآن  به قصهجابريديدگاه اساس   بنابراين بر 
نمـا   كنـد؛ زيـرا مـلاك واقـع        است و همين قدر براي رساندن ما به هدف كفايت مـي           

ادهاي ذهن عرب   يهاي قرآن مطابق با       چون قصه  .ها ذهن شنونده است    بودن اين قصه  
جـابري  .  از واقعيت برخوردار اسـت     ،عصر نزول است، بنابراين نزد آنان خيالي نبوده       

 و  دهـد   مـي  ن يآيا اين داستانها در تاريخ هم حقيقـت داشـته؟ پاسـخ           : به اين سؤال كه   
ن هـا را چـو     كنـد زيـرا قـصه      له احـساس نمـي    ئضرورتي هم در پـرداختن بـه ايـن مـس          

  .شوند داند كه براي پندگيري شنونده بيان مي المثلهايي مي ضرب

  بررسي و نقد ديدگاه جابري در قصص قرآن
  ترتيب نزول آيات. ۱

  :سترو نگرش به قصص بر اساس ترتيب نزول آيات با چند اشكال روبهدر جابري 
شـده عـدول كـرده و زمـان       قلم از ترتيب روايتةها مانند سور  ـ در برخي سوره   ۱

ايـن  . شـده در آن، متـأخرتر دانـسته اسـت        نزول اين سوره را به جهت مفـاهيم مطـرح         
آور ترتيـب نـزول نـزد       ، يـاد  ها بـر اسـاس مفـاهيم آنهـا         گذاري سوره  نگرش به تاريخ  

 ةدانـد زيـرا كـه از پـشتوان         مستشرقان است؛ ترتيبي كه جابري نيز آن را مخدوش مـي          
  .)۲۴۳: همان(لازم برخوردار نيست 

كنــد كــه ايــن ترتيــب تخمينــي اســت و در بــسياري از مــوارد   كيــد مــي وي تأـ ۲
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ها را مشخص كرد و وي با اعمال نظر، در ترتيـب    به طور دقيق ترتيب سورهتوان  نمي
كـه ديـدگاه جـابري بـر ايـن مـوارد            حال با توجه به اين    . كند  يجاد مي آنها دگرگوني ا  

   او اعتماد كرد؟ةآمده از نظري توان به نتايج به دست متغير بنيان نهاده شده ، آيا مي
 بر اساس نزول قرآن و بازسـازي   جابري در بازشناسي تاريخ زندگي پيامبر ـ۳

 بنـابراين بايـد     .روسـت  به با نگرشي دوسويه رو    يترتيب نزول با تكيه بر شواهد تاريخ      
دهد يـا   تاريخ ترتيب نزول را شكل ميآيا  گوي اين پرسش باشد كه از ديد او،          پاسخ

رسد جابري در  كند؟ به نظر مي  زمان وقايع تاريخي را مشخص مي   ،نزول سور ترتيب  
 توجــه دارد مــواردي كــه ايــن دو بــا هــم ناســازگارند بــه تــاريخ زنــدگي پيــامبر 

ها را بر اساس تاريخ و سيره بازسـازي          كند تا ترتيب سوره     و تلاش مي   )۲۵۴ـ۲۵۰:همان(
ينـد  اهـاي قـرآن در فر      سور و قـصه   كند، در حالي كه مدعاي او توجه به تاريخ نزول           

  ! است پيامبرةبازسازي تاريخ و سير
ي اشـاره    بـه دعـوت سـرّ      ، بنـدي مراحـل دعـوت پيـامبر        در تقـسيم  جابري   ـ۴
ديدنـد و از آن      مشركان عبـادت كـردن مـسلمانان را مـي         كه   اما معتقد است     ،كند مي

االله بـن  ا آنكه عبدشد ت رت فردي انجام ميمطلع بودند، ولي با اين حال دعوت به صو   
  .)۲۵۱ـ۲۵۰:همان( الرحمن را در مسجد الحرام خواند ةمسعود سور

پژوهـاني اسـت     كند، اين اصطلاح تـاريخ      استفاده مي  ي دعوت سرّ  ةجابري از واژ  
كه معتقدند قبل از سال سوم بعثت نشاني از دعوت پيامبر نبود و كـسي از آن اطـلاع                   

رد و همـين دوگـانگي در تعبيـر و توضـيح،        اما جابري اين نظـر را قبـول نـدا          .نداشت
  .رود  به شمار مينقدي روا بر ديدگاه او

آگـاه بودنـد صـحيح اسـت و      اين سخن كه مـشركان مكـه از دعـوت پيـامبر       
اي نـدارد،   در مكه گرچه مشهور است ولي پايـه        سرّي دعوت پيامبر   ة مرحل اساساً
د ولـي اصـل دعـوت    ي بـو براي مدتي سـرّ  توان گفت سازوكار دعوت پيامبر    مي

  .)۲۰/۷۹: ۱۴۱۷طباطبايي، ( گاه مخفيانه نبود ايشان هيچ

  ي قرآنها نمايي قصه واقع. ۲
او هماننـد   . نمايي قصص قرآن از اصول نواعتزالي بهـره گرفتـه اسـت            جابري در واقع  
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 و )۱/۳۹۹ :تا رضا، بيرشيد (ها براي عبرت و پندگيري است      اين قصه كه   اعتقاد دارد    عبده
هاي قرآن بـه كتابهـاي يهـود و روايـات اسـرائيلي روي       ست براي تكميل قصه لازم ني 
االله در بررسـي قـرآن    وي بـه روش احمـد خلـف    . )۵: ۱۳۸۳؛ ويلانـت،    ۱۰ـ ـ ۸ :همان( دآور

االله را ناشي از نگرش ادبي او به قرآن          خرده گرفت و اشكالات وارد بر ديدگاه خلف       
 بـا ايـن حـال    . را با تورات مقايسه كند    االله قرآن   نگاهي كه باعث شد تا خلف      ؛دانست

بنابراين . داند ها با ذهن شنونده مي نمايي را مطابقت قصه  جابري همانند او ملاك واقع    
نمـا بـودن قـصص، صـحبت از حقيقـت تـاريخي آنهـا را لازم                  ضمن تصريح به واقـع    

  . استيهاي قرآن داند، زيرا از ديد او پندآموزي، حقيقت قصه نمي
صص قـرآن،   االله در بحـث ق ـ      تبعيت جـابري از نگـاه ادبـي خلـف          شايد دليل عدم  

چـه در   جابري اهل مغرب است و آن     . ير است هاي بياني در تفس   االله به بحث    اهتمام خلف 
 دينـي اسـت؛ در حـالي كـه        ةسرزمين او بيش از زبان مورد توجه قرار گرفتـه، انديـش           

مي غير عـرب بودنـد       سرزميني كه دشمنانش همواره اقوا     ؛االله به مصر تعلق دارد     خلف
از . و از ديرباز عربيت در آن اهميت بـسياري داشـته و بـا اسـلام گـره خـورده اسـت                     

 بـه زبـان عربـي را بـه عنـوان عنـصري             هاالله اهتمام ويژ   رو انديشمنداني چون خلف    اين
ديني پرورش دادند اما اين دغدغه براي جابري كه مردم زادگاهش زبـان و فرهنـگ                

گفتند، رنگ و بويي   استعمار به زبان فرانسوي سخن مي    ةسلط و پس از     ندبربري داشت 
  .)۱۳ـ۱۲: تا كرمي، بي(نداشت 
ادبـي و تفـسير بيـاني ننگريـست و ايـن روش را              از منظـر    كه جابري به قرآن     با اين 

البتـه تفـاوتي كـه در       . االله اسـت    نگـرش او ماننـد خلـف       ةدرست ندانـست ولـي نتيج ـ     
االله در مقايـسه بـا جـابري         ت فزونتـر خلـف    توان يافـت صـراح     ديدگاههاي اين دو مي   

ها در قرآن، تنها به منظور عبـرت و هـدايت            بيان قصه كه  االله معتقد است     خلف. است
ها با تاريخ واقعـي و       كي بودن اين قصه   ي اين عبرت و هدايت،      ةمخاطبان است و لازم   

نزول حقيقي نيست بلكه اگر همسان با معارفي از تاريخ بودند كه يهود و عرب عصر                
چه اين معارف هميشه با حقيقت و واقعيـت  كرد، اگر  داشت كفايت ميييبا آن آشنا  

 را قـرآن ي  هـا  قـصه  االله خلـف  خـلاف  بـر ي  جـابر . )۹۱ :۱۹۹۹االله،   خلف: ك.ر(كي نباشد   ي
 دگاهشي ـد انيبي  برا و داشتي  ا ژهيو توجه الفاظي  ريكارگ به در اما دانستي  واقع
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 با زيركي بين مفهـوم حقيقـت و واقعيـت جـدايي              كهبل نكرد استفاده قتيحق ةواژ از
نمايي مطابقـت آنهـا بـا ذهـن شـنونده            نما و ملاك واقع    ها واقع  نزد او اين قصه   . افكند
 حقانيت قـصص سـكوت كـرد و ورود بـه ايـن بحـث را ضـروري        ة ولي دربار ،است

اي  االله نيـست و ايـن نكتـه        هاي او چندان متفاوت از ديدگاه خلف        گفته ةثمر. ندانست
  .است كه خود نيز به آن اذعان دارد

  العاده برابر مطالب خارق سكوت در. ۳
سان معتزليان قـديم، بـر حاكميـت         گرايي يكي از اصول نومعتزله است و اينان به         عقل

: ۱۳۸۳؛ ابوزيـد،    ۱۷: ۱۳۸۷ وصـفي، (داننـد     آن را يگانـه ابـزار فهـم مـي          ،عقل تأكيـد داشـته    
پـردازد، امـا بـا عقـل       كـه بـه معنـا و تفـسير قـرآن مـي         از ديد آنها، رواياتي   . )۱۶۴ـ۱۶۳

  .)۱۷: ۱۳۸۷وصفي، (سازگار نيست، مخالف قرآن است 
شمنداني است كه به تفسير عقلي قرآن روي آورد    يترين اند  عبده يكي از شاخص   

 او در عـين     .)۱/۲۴۷ :تـا  رضـا، بـي   (گرايي خود را برگرفته از تعاليم قرآن دانـست           و عقل 
 عقل و نگرش مثبـت بـه علـم، قـصد داشـت تـا عوامـل خرافـي در         حال با گرايش به  

كن كند، زيرا از ديد او ديني كه سرشار از خرافه است             عقيده و عمل عاميانه را ريشه     
 و در ي مطالـب خراف ـ ة بنابراين ممكن نيست قرآن دربردارند    .با عقل سازگاري ندارد   

  .)۶ :۱۳۸۳؛ ويلانت، ۱۰۵: ۱۳۸۲ شحاته،: ك.ر(تعارض با عقل باشد 
و بـا     ماورايي داشـت   ةعبده در تفسير مطالبي كه جنب     تا  گرايي باعث شد     اين عقل 

عقل قابل درك نبود به تمثيل و تـشبيه نزديـك شـود و بـه نـوعي تأويـل روي آورَد                      
رضـا،  رشـيد   ( ملائكه بـر آدم      ةهاي آن، تفسير سجد     از بارزترين نمونه   .)۸۹: ۱۳۸۲ شحاته،(

وي تـلاش كـرد تـا    . )۱/۲۷۶ :همان(ماني آدم از دستور خداسـت    و نافر  )۲۷۴ـ۱/۲۷۳ :تا بي
العاده را بـراي ذهنهـا قابـل درك و رخـداد آنهـا را بـا دلايـل                    ها و امور خارق    معجزه

عقلي و علمي اثبات كند كه از اين امور به دنيا آمدن عيسي بدون داشتن پـدر اسـت                   
  .)۹۸: ۱۳۸۲ شحاته،(

اي  يقت تاريخي خـود خـارج و بـه گونـه        عبده در مواردي، قصص قرآن را از حق       
تفسير كرد كه از ديدش، با عقل و شرع در يك راستا قـرار گيـرد؛ بـراي مثـال ذبـح                      
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، به حيات معنـوي او تفـسير كـرد          شته شده براي زنده كردن فرد ك    را  اسرائيل    بني گاو
  .)۱۰۲ـ۱۰۱: ۱۳۸۲؛ شحاته، ۳۵۱ـ۱/۳۵۰ :تا رضا، بي(

هاي  او نه تنها از حقيقت قصه. گاه نومعتزله است پيرو ديد نيز  جابري از اين جهت     
خـواني   آورد تا مجبور نباشد مـواردي را كـه بـا عقلـش هـم               قرآن سخني به ميان نمي    

هـايي كـه احتمـال رخـداد         اش، از پرداختن به قصه      بلكه در بررسي   ،ندارد توجيه كند  
 و  سي آسـماني بـر عي ـ     ةخارجي آنها به طور عادي امكان ندارد مانند نـزول مائـد           

زيـر  و مـاجراي عُ    يارانش، زنده شدن پرندگان بـه درخواسـت حـضرت ابـراهيم           
 نيـز بـه      و تولد عيسي   او در موارد ديگر چون خلقت آدم      . كند خودداري مي 

 اسـت، تنهـا از    جهت نوع نگاهش كه مطابقـت قـصص بـا وقـايع زنـدگي پيـامبر               
 ةگونـه كـه در مقدم ـ      نگويد زيرا هما   ها بر شنوندگان سخن مي     گذاري اين قصه  تأثير

دهـد پـذيرش آنهـا در        نمايي اين قصص را نشان مـي       ديدگاهش بيان كرد، آنچه واقع    
 همچنين در كتاب تفسيرش وقتي به آياتي چون خلقت آدم         . ذهن مخاطب است  

 مفسران، توجيـه و تفـسيرهاي آنـان را    رسد پس از بيان ديدگاه    رشتگان مي و سجود ف  
دانـد كـه بحـث از        لهـايي مـي   ثَقصص قرآن را هماننـد مَ     كند، زيرا    دليل قلمداد مي   بي

  .)۳/۴۲: ۲۰۰۸جابري، : ك.ر(معناست  چگونگي وقوع آنها بي
علـت سـكوت وي در ايـن    كـه   تـوان دريافـت      با توجه به اين توضيح جابري، مي      

  .باشدهاي قرآن  اعتقادش به غير حقيقي بودن قصهتواند  ميموارد 

  تشرقان ديدگاههاي جابري با مسةمقايس. ۴
انديشمندان سنتي جهـان عـرب بـا طـرد نظـرات نوانديـشان، سـخن آنـان را متـأثر از                      

الـشبه  از تأليفات اين گـروه بـر رد ديـدگاههاي جـابري             . دانند ديدگاه مستشرقان مي  

 به قلم عبدالسلام البكاري و الـصديق         في كتاب مدخل الي القرآن الكريم      یستشراقيالا
  . محمد عماره استة نوشت علي القرآن الكريمات الجابريءرد افترابوعلام و 

با نگاهي به ديدگاههاي مستشرقان و نظـرات جـابري در بررسـي قـصص قـرآن،                 
 آنهـا بررسـي قـرآن بـه         ةتوان شباهتهايي را ميان اين دو ديدگاه يافت كه از جمل ـ           مي

  .ترتيب نزول و روشها و نتايجي در اين باره است
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؛ براي  رتيب نزول تغييراتي را به وجود آورد      ها بر اساس ت    چينش سوره   در جابري
 قلم و مزمل، كه پيش از اين در آثار نولدكه، بلاشر، گريم و موير               ةدر دو سور  نمونه  

او ماننـد مستـشرقان بـراي تغييـر در ترتيـب            . )۲۹۶: ۱۳۸۰ نكونام،: ك.ر(سابقه داشته است    
ها و به خصوص بـه   تهاي مكي يا مدني بودن سوره   ينزول به روايات اسباب نزول، روا     

را بـه چنـد      جابري بر اساس سيره، زندگي پيـامبر      . روايات سيره تكيه كرده است    
هـا را در درون ايـن مراحـل جـاي داد؛             كرد و به شكل تخمينـي سـوره        مرحله تقسيم 

او همچنـين  . )۱۱ :همـان : ك.ر( روشي كه پيش از او، مستشرقان در پـيش گرفتـه بودنـد       
خلاف روايات ترتيب نـزول، مكـي        سان، بينه و حج را بر     هاي زلزال، رحمن، ان    سوره

  .)۱۸ و ۱۴ـ۱۳: همان: ك.ر(عقيده است  اول با خاورشناسان همة دانست كه در سه سور
تـوان او را تحـت       هايي مي با وجود چنين شباهت   آيا  ي اين است كه     ال اصل ؤحال س 

  ثير مستشرقان و پيرو آنها دانست؟أت
 آمده، جابري زماني كه از ترتيـب نـزول سـخن            لمدخچه در كتاب    با توجه به آن   

. دهـد  گويد به سخن مستشرقان توجه دارد و كار آنها را نيز مورد بررسي قرار مي               مي
اند  آنان راه به جايي نبردهكه  مستشرقان در ترتيب نزول، معتقد است ةوي با نقد نظري

نتيجـه    به قدري بي    منطقي برخوردار نيست و كار او      ةو ترتيب نزول نولدكه از پشتوان     
 ـبود كه بلاشـر در چاپهـاي بعـدي           ، چيـنش آن را بـه ترتيـب         معـاني القـرآن    ةترجم

 ةعبـاس بـا سـير    شده از ابن ترتيب نزول روايت  كه  او معتقد است    . مصحف برگرداند 
تـوان او را     بنـابراين نمـي   . )۲۴۳: ۲۰۰۶جـابري،   : ك.ر( همـاهنگي بيـشتري دارد       پيامبر

برخي از نظراتش شبيه نظر مستشرقان است پيرو آنـان بـه شـمار              كه  ويژه به دليل آن    به
هـايي از ايـن      آورد، زيرا در سخنان ديگر انديشمندان مسلمان چون دروزه نيـز نمونـه            

  .)۱/۱۷: ۱۳۸۳ دروزه،: ك.ر(شود  دست يافت مي
كي ي مستشرقان در پرداختن به بحث ترتيب نزول ة جابري با انگيز   ةهمچنين انگيز 

كـه آن را    بررسي تغييرات در مـسير وحـي  ـ  ةان دارد كه مستشرقان به انگيزاو اذع. نيست
 جابري،: ك.ر(ـ به ترتيب نزول روي آوردند       دانستند  مي  تغييرات روحي پيامبر   ةنتيج
 تا از ايـن راه، آيـات و سـور قـرآن را متـأثر از دگرگونيهـاي روحـي              )۲۴۱ـ۲۴۰ :۲۰۰۶
انند نه متني الهي و وحياني؛ ولي هدف         شخصي ايشان بد   ة و در نتيجه تجرب    پيامبر



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۵

۹۶  

هـا بـه عنـوان سـلاحي در          گذاري قصه رويكرد به ترتيب نزول، درك تأثير      از   جابري
 از رهگـذر    پيشبرد اسلام و دريافت چگونگي تعامل قرآن بـا مـردم عـصر پيـامبر              

  .قصص است
 برآمده از فرهنـگ آنـان و نـوع          ، قرآن ةدرباررا  وي برخي از بحثهاي مستشرقان      

 مقدس تورات و انجيـل، ماننـد قـرآن          ابهايداند زيرا كت   عاملشان با كتابهاي خود مي    ت
رو در ميـان آنـان صـحت و صـدق ايـن               نيستند؛ از ايـن    نخورده متني وحياني و دست   

ل، هاي نـزو    كه در متن وحياني قرآن با توجه به شيوه         ي مورد بحث است، مطلب    ابهاكت
  .)۲۱: همان(آوري جاي بحث ندارد  قرائت، حفظ و جمع

برخي مستـشرقان مـدعي هـستند       .  قرآن با تورات و انجيل است      ة ديگر، رابط  ةنكت
بــه عنــوان نمونــه گلــدزيهر .  گرفتــه شــده اســتاقــرآن از كــلام يهــود و نــصاركــه 

  :گويد خاورشناس يهودي مي
 از شده اقتباس مواد جزي  زيچ آخرت به مربوط مطالب ژهيو به آورده، محمد آنچه
 فـراهم  نيشي ـپ امبراني ـپي  ها قصه و ميقد عهد خيتار از را مواد نيا وا. ستين خارج
 بـا  شـناخت  يم ـ خـودش  كـه ي  معارف از استي  ا ختهيآم فقط او ميتعال پس. ساخت
  .)۶ـ ۵: ۱۹۴۶( بود آورده دست به انصار و يهود با ارتباط رهگذر از آنچه

 ةدوركـه   قدنـد   داننـد و معت    هاي قرآن مـي    در اين ميان برخي تورات را منشأ قصه       
 داراي ماهيـت    ، پس از هجرت گروه اندكي از مسلمانان به حبـشه          ،دوم دعوت قرآن  

هاي قرآني به توحيد     ، مردم را با استفاده از قصه       اسرائيلي است؛ زيرا پيامبر اسلام    
همچنـين برخـي از مستـشرقان تـلاش         . )۵۳۴ـ   ۵۳۳: ۱۴۱۴حـداد،   (كـرد    خالص دعوت مي  

 است، زيرا نقل شده پيامبر اسلام     قرآن  از مصادر   مسيحيت  نشان دهند   تا  اند   كرده
كه در قرآن آمـده از   را   مسيحي ملاقات كرده و كلماتي       يدر مسافرت به شام با راهب     

  .)۱۰۶۲: ۱۴۱۴ ؛ حداد،۳۱۹ ـ۲/۳۱۷: ۱۴۱۲ زرقاني،(آن راهب گرفته است 
 مثـل   هـاي نـواعتزالي    هاي تورات در سخنان برخي از چهـره        مطابقت قرآن با قصه   

 كتـاب  اهـل  را قـرآن ي  داسـتانها ي  اصـل  مخاطـب  او. خـورد  االله نيز به چشم مي     خلف
 قـرآن ي  عن ـي ، امبري ـپ سـخن  بودن معجزه اثبات موجب مطابقت نيا رايز داند، يم
ب نازل شد زيرا آنان     اهاي اهل كت   ها طبق آموزه   وي معتقد است كه اين قصه     . شد يم
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 در نيبنـابرا  دانـستند،  يم ـي  بيغ اخبار را رامبيپ سخنان بودن دروغ اي راست اريمع
 در كـه  روسـت  نيا از. شد توجه آن به زيني  وح نزول و اسلام امبريپ نبوت ةدور
 آنهـا  بـودن ي ب ـيغ خبـر  بـه  خداونـد  شده، نازل امبريپ بر كه ها قصه ازي  برخ انيپا

  .)۵۲: ۱۹۹۹ االله، خلف( كند يم حيتصر
چنـد   دانست هريسخنش را با مستشرقان يكتوان  االله نمي با دقت در سخنان خلف    

جـابري  . كه نظر او با اشكالاتي مواجه بوده و نقدهاي بسياري بر آن نوشته شده است        
 يهـاي قرآن ـ   ايـن نـوع نگـاه بـه قـصه         كـه   االله، معتقد اسـت      نيز ضمن رد نگرش خلف    

هـاي قـرآن بپـردازيم بـه ناچـار بـه         قصهةصحيح نيست چون وقتي به بحث فني دربار      
 در حـالي كـه      ، قرآن با نصوص تورات مواجـه خـواهيم شـد          ة مقارنت و مقايس   نوعي

اسرائيل   برخي از انبياي بني    ةخداوند قص . مطابقت قرآن با عهدين در امور كلي است       
هـا اصـالت و نـوآوري وجـود دارد و            امـا در ايـن قـصه      اسـت،   را در قرآن بيان كرده      

هر كـس بخواهـد ايـن نـوآوري     . كند هايش متمايز مي همين، آن را از تورات و قصه    
 آن را بـه     يها قرآن را درك كند بايد تورات را در مقابلش نهد و تلاش كند تا قصه              

اي كه خداوند خطاب به مشركان نازل كـرده   گاه مفهوم آيهسبك قرآن بيان كند، آن   
قـرآن  . در گرفتنِ قصص از اهل كتاب رد كند، مشخص خواهد شـد           را  تا اتهام آنان    

 كلي تورات و انجيل است، ولي به زبان عربـي مبـين و بـه شـكلي غيـر                    ةكنند تصديق
  .)۴۲۴ـ۴۲۳: ۲۰۰۶جابري، : ك.؛ ر۳۷ / يونس؛۱۰۳ / نحل؛۲۳ /بقره(قابل تقليد 

 بـه  ،چه مسلم است تفاوت در ديدگاه افرادي چون جابري بـا مستـشرقان اسـت              آن
. اسـت  اني ـزالنواعتي  اصـل ي  هـا  دغدغـه  ازي  ك ـ ي مستـشرقان  بهيي  گو پاسخ آنكه ژهيو

 جهـت  آن از اما بنگرند قرآن به مستشرقان نگاه با نانيا كه رفتيپذ توان ينم نيبنابرا
 آن مطابقت بر را اصل نقل، با شدنرو    روبه در خصوصاً و گراست عقل گروه نيا كه
 بـه  لهئمـس  ني ـاي  ول ـ شود يم كينزد مستشرقان بهيي  مبنا جهت از گذارد، يم عقل با

  .ستين انآن از ديتقلي معنا
 ةنيشيپ .شود يم متهم مستشرقان از ديتقل به شينواندي  فرد كه ستين بار نياول نيا
ي حت ـي  برخ ـ كـه ي  ا گونـه  بـه  گذارد عرصه به پاي  عقل نگرش كه استي  زمان از آن

  .)۹۸: ۱۳۸۲ شحاته،( كردند متهممستشرقان  ازي ريرپذيتأث به زين را عبده محمد
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  گيري بحث جهيتن وجابري به قصص  نگرشي كل نقد
آيـد، از اصـول و مبـاني       نـو بـه شـمار مـي         اعتزال ةاز آنجا كه جابري از پيروان انديش      

با قرآن گرايي در تعامل  ـ و به ويژه عقلگذارش بود كه عبده پايه تفسيري اين تفكر  ـ
بنـدي در مبـاني باعـث شـد تـا ديـدگاه              ايـن پـاي   . بنـد اسـت    برد و به آن پاي      بهره مي 

  .يان از جهاتي به هم نزديك و مشابه باشدتفسيري نومعتزل
 سـلف  از پـس  تا بود ديجدي  راهكاري  پ در اش يشگيهم ةويش بر بناالبته جابري   

 بـه  نيبنـابرا  .كنـد  مطـرح  قـرآن ي  داسـتانها  در را اصول نيا گريد بار االله، خلف خود
 و رنـگ  جهـت  بـه  و پرداخت قرآني  ها قصه به توجه با امبريپي  زندگي  بازخوان

. گرفـت ي  پ ـ هـا  سـوره  نـزول  بي ـترت اسـاس  بـر  را كار نيا روشش، دري  خيتار يبو
ي هـا  قصه به االله خلف ةخورد شكست نگرش از شده شيرايوي  ا نسخهي  جابر دگاهيد

 كتـاب  دررا  ي  القصص الفنّ تطور بخش توان يم آنكه ژهيو به رود، يم شمار به قرآن
 ـ مدخل كتـاب  قصص بخشي  برا هياول طرح ،االله خلف ي جـابر  ميالكـر  القـرآن  يال
  .كرد قلمداد
 از مانـدن  دور لي ـدل بـه ي  جابر جمله از و انينومعتزلكه   گفت توان يم تينها در
ي بـرا  ناچـار  بـه  شان،ي ـاي  هـا  آمـوزه  بـه ي  تـوجه  يب ـ و معصومان ريخطاناپذ علم
 لي ـدل بـه  و ندآوردي  رويي  گرا عقل به امروز ةجامع مشكلات و ازهاين بهيي  گو پاسخ

  .برداشتند گام حيناصحي ريمس در انسان عقل تيمحدود
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  .تا المللي، بي بين
  .م ۱۹۴۶ ،يالعرب الرائد دار روت،يب ،الاسلامي ف یعيالشر و یديالعق گناس،يا هر،يگلدز  .۳۱
  .ش ۱۳۸۴، چاپ ششم، تهران، طرح نو، هرمنوتيك، كتاب و سنتمحمد،  ،يشبستر مجتهد  .۳۲
 ـالعق مسائلي  عل الاستدلال مناهج ،يقوشـت  احمد و ميرحعبدال مخلوف،   .۳۳  ـ یيالاسـلام  یدي  العـصر ي  ف

  .ق ۱۴۳۳ البحوث، و للدراسات ليالتأص مركز ،يسعودعربستان  ،)نموذجا مصر( ثيالحد
 ـي  هـا  پژوهش ،»نمـون  واقع يا نينماد قرآني  خيتار زبان «،هاديمحمد معرفت،  .۳۴  هـاي   شـماره  ،يقرآن

  .ش ۱۳۸۲ زمستان و زيياپ ،۳۶ـ۳۵
  .ش ۱۳۸۵ د،يتمه قم، سوم، چاپترجمة علي خياط،  ،مفسران و ريتفس ، همو .۳۵
  .ش ۱۳۸۰نما،  ، تهران، هستيگذاري قرآن درآمدي بر تاريخنكونام، جعفر،   .۳۶
 الكتـب  دار روت،ي ـب زغلـول،  بـسيوني  كمـال  تحقيـق  ،القـرآن  نزول اسباب احمد، بن علي واحدي،  .۳۷

  .ق ۱۴۱۱ ،هالعلمي
  .ش ۱۳۸۷، تهران، نگاه معاصر، نومعتزليانوصفي، محمدرضا،   .۳۸
، پژوهش ةآين  مهرداد عباسي،  ة، ترجم » معاصر ةشناسي تفاسير قرآن در دور     جريان«ويلانت، رتراود،     .۳۹

  .ش ۱۳۸۳، خرداد و تير  ۸۶ة شمار
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  ۱۳۹۱  بهار ـ تابستان،۱۵شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  ميرك آنقر ريتفس در خيتار نقش
  جاهلي عصر خيتار بر ديتأك با

  ١  قاسم فائز  
  ٢  محمدرضا شاهرودي  
  ٣بخش   سعيد گلاب  

  چكيده
در فهم و تفسير قرآن كريم، توجه به تاريخ به ويـژه تـاريخ عـصر جـاهلي، بـه                    

. ترين قرائن فهم متن تاريخي، امـري لازم و ضـروري اسـت    عنوان يكي از مهم   
يـابي   و تفسير بـسياري از آيـات و شـناخت و ريـشه    تاريخ عصر جاهلي در فهم      

شناخت آداب و رسوم    . كننده دارد   احكام تأسيسي و امضايي قرآن نقشي تعيين      
مختلف عصر جاهلي مانند آداب و رسوم عبادي و مناسـك حـج، آداب و رسـوم           
اجتماعي و خانوادگي و آداب و رسـوم اقتـصادي و تجـاري در فهـم و تفـسير                   

همچنين آگاهي از عقايد، باورها و اديـان عـصر          . نقش دارد آيات مرتبط با آن     
  .جاهلي در شناخت محيط نزول قرآن و فهم بسياري از آيات كاربرد دارد

                                                        
 ۲/۷/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۱/۶/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(ghfaez@ut.ac.ir)دانشيار دانشگاه تهران . ١
  .(mhshahroodi@ut.ac.ir)استاديار دانشگاه تهران . ٢
  .(golabbakhsh@gmail.com)) نويسندة مسئول(دانشجوي دكتري علوم قرآن و حديث . ٣
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 يجـاهل  عـصر  خيتـار  نقـش  ،يجاهل عصر خيتار ر،يتفس خ،يتار :يواژگان كليد 
  .ريتفس در
  مقدمه

 بـا  دي ـبا را عصر هر اتتوبكم هك اند داشته توجه تهكن نيا به ياسلام عالمان ربازيد از
 هك ـ انـد  هداشـت  توجـه  زي ـن. داد قرار يبررس مورد عصر همان در واژگان معهود يمعان

 و يمقـام  و يحال نيقرا و يزمان خاص موضوع با ارتباط در گاه ،يخيتار يها هگزار
 تـه كن ني ـا بـه  متـر ك امـا . هـستند  ريمعناپـذ  م،ك ـح صـدور  اي ـ سـخن  رادي ـا يها نهيزم

 يهوا و حال و اقيس اي و سخن صدور مقام و مفردات يمعنا بر وهعلا هك اند هپرداخت
 ييشاخـصها  جملـه  از زي ـن قـوم  كي يركف و ياجتماع ،يعموم خيتار اصولاً گفتار،
  .شود ملاحظه يخيتار اثر يك فهم در ديبا هك است

 العرب یريجز مردمان انيم در هك يتابك عنوان به قرآن ةدربار را موضوع نيا اگر
 رسـد  يم ـ ذهـن  به پرسش نيا م،يقرارده مطالعه مورد است، شده نازل آنان نزبا به و
 ،ياجتمـاع  خيتـار  بـه  توجـه  ات،يآ اقيس و نزول شأن و لغات يمعان بر علاوه ايآ هك

  است؟ مؤثر قرآن فهم درز ي آن عصر ن...و ياقتصاد ،يحقوق
 يدتيعق و ياخلاق   ـياجتماع خيتار به توجه لزوم مفسران، از يبرخزمينه  نيا در
 بـه  توجـه  ر،ي ـاخ قـرن  در ژهيو به. اند هشد ادآوري يريتفسكتابهاي   ةمقدم در را عرب
 انـد  هردك ديكتأ است تا آنجا كه برخي     افتهي يارتركآش ةجلو ر،يتفس در خيتار نقش

 سري ـم قـرآن  فهـم  نـزول،  عـصر  يملتها ريسا و عرب خيتار با قيعم ييآشنا بدون هك
 ؛ ۲/۶۴: ۱۴۲۰ ،يشـاطب  ؛۱/۱۰: ۱۴۰۴ ،يالـشاط  بنـت  ؛۱۵۵ ـ۱۵۳ و ۱/۲۱ :۱۴۱۵ ،يقاسم: ك.ر( ستين

  .)۱/۵۸: ۱۴۲۱ ،يذهب ؛۱۴۱: ۱۴۰۶ عك،
  :استي كل بخش دو به ميتقس قابل عمدتاًي جاهل ةجامعيهاي ژگيو به مربوط اتيآ
  يجاهل عصر در ينيد يرفتارها و باورها. ۱
  .يجاهل عصر در ياجتماع و يفرد اخلاق و رسوم و آداب. ۲
 بـا  را يجاهل مردم ينيد يرفتارها و ياعتقاد تيوضع ميرك قرآن اول، بخش در
 خـدا،  بـر  افتـرا  و باطـل  گمـان  ،كشـر  فـر، ك چون يمقولات به و ردهك يبررس دقت

 بـه  نيهمچن ـ. اسـت  پرداختـه  يجـد  طـور  بـه  معـاد،  ارك ـان و ياله ـ رسـولان  بيذكت
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 يرفتارهـا  اي ـ بودنـد  داختهپر و ساخته خود جانب از هك يجاهل مردم ينيد يرفتارها
 قـرآن  زي ـن دوم بخش در. است ردهك اشاره شده، فيتحر يانيوح منابع از يناش ينيد

ــه ــايژگيو ب ــاهل يه ــوم و آداب ،يج ــف، رس ــاخلاق مختل ــايعادت و اتي ــرد ه  و يف
 رسـوم  و آداب و رفتارها اهم به مقاله نيا در ما .است پرداخته يجاهل عصر ياجتماع
  .ميكن يم اشاره مطالب تياهم بيترت به قرآن ريتفس و فهم در اآنه نقش وي جاهل عصر

  يجاهل عصر خيتار از يآگاه ضرورت .۱
فرمـا بـود و      مكت ح يه در آن فرهنگ جاهل    ك نازل شده است     يطيم در مح  يركقرآن  

، آداب و رسـوم و فرهنـگ مـردم آن           ي زنـدگ  ةوي بـه ش ـ   يات متعـدد  ين جهت آ  يبد
 /توبـه ( حرام يماهها رييتغ  مانند ي رسوم گوناگون   آداب و  ةقرآن دربار . پرداخته است 

 ،)۲۲ /نساء( پدر همسران با ازدواج ،)۵۹ ـ ۵۸ /نحل( زن ريتحق ،)۱۹۷ /بقره( يفخرفروش ،)۳۷
 يگـسار يم ،)۳۳ /نور( زنا به زانينك واداشتن ،)۳۲ /اسراء( زنا ،)۱۹ /نساء( زنان بردن ارث به
 وانـات يح يبرخ دانستن مقدّس ،)۹۰ /مائده( قمار ،)۲۷۶ـ۲۷۵ /بقره( يرباخوار ،)۲۱۹ /بقره(
 /انعـام ( فقـر  ميب ـ از فرزنـدان  شتنك ـ و مادر و پدر به ردنكن يكين ،كشر ،)۱۰۳ /مائده(

ل ي ـ از قب ي و موضـوعات   )۵ /هود( معاد اركان ،)۸ /ريتكو( دختران ردنك گور به زنده ،)۱۵۱
 )۲۳ /نـوح (» نسر«و  » عوقي«،  »غوثي«،  »سواع«،  »ودّ« مانند   يي و بتها  )۹۰ و ۳ /مائده(» ازلام«

 و فرزنـد خـدا بـودن        )۱۵۷ـ۱۴۹ /صافات( همچون دختر خدا بودن فرشتگان       ييو باورها 
 عرب قبل از اسلام و    يگر مربوط به زندگ   ي؛ و دهها موضوع د    )۳۰ /توبه( يسير و ع  يزعُ

  .معاصر با آن، سخن گفته است
 يجاهل عصر خيتار شناخت روگ در بخش نيا به مربوط اتيآدقيق   ريتفس مسلماً

 اسـت؛  شـده  نـازل  طيمح ـآن   در قـرآن  هك است يمردمان يزندگ وضع از يآگاه و
 لـذا  ،اسـت  كرده دگرگون را آن جيتدر به و داشته نظر مد را جامعه همان قرآن رايز
 آگـاه  آن بـا  معاصـر  و اسـلام  از قبـل  عرب يزندگ وضع از است لازم يمفسّر هر بر

 درك يبـرا  نيبنـابرا . نـد ك كدر يروشـن  بـه  را قـسمت  نيا به مربوط اتيآ تا باشد
 ابعـاد  و سـنن  و آداب و هايويژگ با كه است يضرور ،يجاهل ةجامع به مربوط اتيآ

  .شويم آشنا جامعه آن يسياس و ياجتماع ينظامها و يفرهنگ و يفكر
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  قرآن  ييامضا  و  يسيتأس  احكام  شناخت  در  يجاهل  عصر  خيتار   نقش.۲
 و يسي ـتأس امك ـاح ةدسـت  دو بـه  كلّـي  بنـدي  تقـسيم  يـك  اساس بر ماسلا دين احكام

 بـار  نينخست يبرا هك هستند يامكاح يسيتأس امكاح. شوند مي تقسيم يامضاي امكاح
 ياريبس مانند ؛اند هشد نازل رمكا امبريپ بر عقلا و عرف نزداي    سابقه چيه بدون و
 يامضاي امكاح مقابل، در .مميت و وضو غسل، نماز، امكاح: همچون يعباد امكاح از
 اي ـ دانـسته  معتبـر  را آن عقـلا  و عـرف  و داشته سابقه اسلام از قبل هك هستند يامكاح

 شـده  رفتـه يپذ شارع يسو از ياصلاحات با اي ناًيع و اند هنمود عمل بدان و ردهك وضع
: همچون معاملات امكاح شتريب مانند ؛)۲/۱۴۰: ۱۴۰۸ م،يحك ؛۷۰: ۱۳۶۷ ،ينيمشك: ك.ر( است
  .)۲۱۷ /بقره: ك.ر( حرام يماهها در قتال ميتحر اي )۲۷۵ /بقره: ك.ر( عيب بودن روا

 يسي ـتأس يم ـكح اگـر  هك ـ اسـت  آن در ييامـضا  و يسيتأس امكاح زيتما تياهم
 اگـر  امـا  رد؛ك ـ افـت يدر يشـرع  ةادل ـ از قـاً يدق را مكح آن قلمرو و طيشرابايد   باشد
 زمـان  در مك ـح ياجـرا  ةنحـو  و مـردم  اعتقاد يچگونگ ةمطالع باشد ييامضا يمكح

 امك ـاح بـه  قـرآن  از يفراوان ـ اتي ـآ در. دارد يمهم ـ نقش آن شناخت در آن يامضا
 خيتـار  بـه  مراجعـه  ،مـوارد  ني ـا از ياريبس در هك است شده اشاره ييامضا و يسيتأس

 اتي ـآ فهـم  بـه  يانيشـا  كم ـك امك ـاح نيا صدور يها هنيزم شناخت و يجاهل عصر
  .دينما يم آن دستورات و قرآن

  ييامضا امكاح يابي شهير در يجاهل عصر خيتار نقش. ۱ـ۲
 دارد، نـزول  عـصر  در مـردم  يرفتارها و باورها در شهير هك امضايي احكام مورد در

 دراي    كننـده  تعيين نقش زمان آن در جيرا يسنتها و رسوم و آداب د،يعقا از يآگاه
 ةمـسئل  بـه  يفراوان ـ اتي ـآ در مثـال،  عنـوان  بـه . دارد ميرك ـ قرآن امكاح و اتيآ فهم
 يهـا  هخـانواد  هك هاز رسوم جاهليت اين بود    . است شده اشاره آن امكاح و يدار برده

 از بخـشي  ايـن  و گرفتنـد   مي بردگي به را كنيزاني و غلامان خود براي عرب ثروتمند
 بـاره  يك امّا بود مخالف داري برده با اينكه وجود با اسلام. است بوده زمان آن عرف
 بـه  بارها و نمود برخورد ملايمت و تدبير با عرف اين با بلكه ردكن اعلام حرام را آن

 امكـان  صـورت  در و باشـند  رفتـار  خـوش  خويش، بردگان با تا ردك توصيه مسلمانان
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 يآزادساز را گناهان از ياريبس ةفارك يمتعدد اتيآ در چنانچه نمايند؛ آزاد را آنان
  .)داري برده بحث ه،مقالهمين : ك.ر( ردك يمعرف بردگان
 مخالفـان  تبليغـات  خـلاف  بـر  هك ـ اسـت  زوجـات  تعدّد جواز ةمسئل گر،يد ةنمون
 ةدسـت  در بلكـه  ست،ي ـن اسـلام  ديـن  تأسيـسي  احكام ةزمر درو   اسلام رهاورد اسلام،
 در زوجات تعدّد بحث اسلام، ظهور از پيش هاقرن رايز. گيرد  مي قرار امضايي احكام
 زنـان  نمـودن  اختيـار  در محـدوديتي  هـيچ  مـردان  و شتهدا وجود مختلف اقوام عرف
 كـاملاً  امري نمود،  مي اختيار خويش براي شتريب يا زن ده مردي اگر و نداشتند متعدّد
 همـسر  چندين توانست يم جاهليت روزگار در يمرد هر. شد  مي تلقي عادي و عرفي

 يمقررات ـ و وقحق ـ نـه  و بودنـد  قائـل  زنـان  تعداد در يمحدوديت نه آنها. كند انتخاب
  .)۵/۵۴۶: ۱۹۶۸ ،يعل جواد( گرفتند يم نظر در آنان يبرا

 دلايـل  بـه  مـردان  بـر  زنـان  عـدد  يفزونهمچون    ـواقعيتهابرخي  به توجه با اسلام
 زن چهـار تـا مـرز      را يچندهمسر ـ  جنگ ميدان در مردان رفتن بين از همچون متعدد

 آن تـأمين  در مـرد  عـدالت  ن،زنـا  يبـرا  ويژه يحقوق گرفتن نظر در با و مجاز شمرد 
 مـردان  بـه  عـدالت  رعايـت  يدشـوار  دليـل  به حال، عين در. نمود شرط نيز را حقوق
 رعايـت  كـه  چـرا  كننـد،  بـسنده  همـسر  يـك  داشـتن  به ممكن حد تا كه كرد توصيه
وا...  : )۳/۱۱: تـا   بي ،يطبرس( است دشوار بس يامر عدالت ِنࡼࡉُفـا

ْ ُلکـمْ َابطَـ امَـ َ
َمـن َ َالنـس ِ َثـنىمَ ِاءِّ ْ 

َوثلا ُ َورباع ثََ ُ ْخفتم نْإِفَ َ ُ ْ أ ِ
َ

تعدلوا َّلا
ُ
ِ ْ َ छًفواح َ

ِ
َ... )۳ /نساء(.  

  يسيتأس امكاح يابي نهيزم در يجاهل عصر خيتار نقش .۲ـ۲
 ورود حرمـت : ماننـد  اسـت؛  شـده  اني ـب يسي ـتأس امك ـاح از ياريبـس  مـوارد  قرآن در

 نمـاز  هنگـام  عبـه ك سـمت  به ادنستيا وجوب ،)۲۸ /توبه: ك.ر( مسجدالحرام به انكمشر
 بـا  زمـان  هـم  ازدواج از منع و )۴ /نساء: ك.ر( زنان مهر پرداخت وجوب ،)۱۴۴ /بقره: ك.ر(

  .)۲۳ /نساء: ك.ر( خواهر دو
 و اتيآ فهم دراي    كننده تعيين نقش يجاهل عصر خيتار از يآگاه هك طور همان

 در يجـاهل  ناپـسند  يرهـا رفتا و هاسـنت  شـناخت  دارد، قرآن ييامضا امكاح يابي شهير
 عادتهاي و عرف با اسلام ةمقابل ةويش شناخت قرآن، يسيتأس امكاح يبرخ يابي نهيزم
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 عـادات  از يربـاخوار  نمونـه،  يبـرا . اسـت  مـؤثر  مربـوط،  اتي ـآ فهم و يجاهل غلط
 مخـرب  ريتأث و يمنف يامدهايپ ليدل به هك است بوده يجاهل عصر در رايج و مرسوم

 گرفـت  قـرار  ينه ـ مورد داًيشد قرآن سوي از جامعه ياجتماع و ياقتصاد نظام بر آن
  .)يرباخوار بحث ،همين مقاله: ك.ر(

  ريتفس در آن نقش و يجاهل عصر در حج كمناس .۳
 حـضرت  يهـا  هآمـوز  در شهي ـر هك ـ داشـت  وجود ياري بس ك، مناس يجاهلدر عصر   

 رخنـه  نآ مختلـف  يايزوا در يفراوان يفهايتحر و خرافات ي ول ، داشت ميابراه
 از آنهـا بـدون      ي دارد كـه برخ ـ    يز در مورد مناسك حج دسـتورات      يقرآن ن . بود ردهك

 نمونـه  چنـد  به نجايا در. ستي قابل فهم ن   يتوجه به آداب و رسوم حج در عصر جاهل        
  :شود يم اشاره رسوم و آداب گونه نيا از

  خانه پشت از ورود .۱ـ۳
ْلیس البر بـأن  ...  يةج اشاره دارد، آ حةنيه به رسوم نادرست عرب در زم ك ياتياز آ  يكي َ

ِ
ُّ
ِ
ْ ََ

ن البر من اتقى َتأओا البیوت من ظھورها و َّ َ
ِ
َ َّ

ِ
ْ َّْ َ لکِْ

َ
ِ
ُ ُُ

ِ َ ُ ُ َوأओا البیوت من أࣼاझا ْ
ِ

ْ َ ْْ َِ َ ُ ُ ْ ُ... )است )۱۸۹ /بقره.  
 هي ـآ از يواضـح  يمعنـا  هـا،  واژه و الفـاظ  ةترجم ـ و يظـاهر  ريتفـس  ه،ي ـآ نيا در

 در، قي ـطر از خانـه  به ورود بر ،يكين از يمثال انيب در خداوند رايز دهد؛ ينم دست به
 و يك ـين اني ـم ارتبـاط  هي ـآ نيا در. ندك يم ينه را خانه در ريغ از افراد ورود و ديكتأ

 و ورود در ستي ـن معلـوم  و ستي ـن مـشخص  مثـال  نيا از استفاده علت و در از ورود
 مـسلمانان  ياجتمـاع  تي ـترب يراب قرآن هك است نهفته يمهم ةتكن چه خانه به خروج
 خيتـار  بـه  مراجعـه  بـا  جز ابهامات، و سؤالات گونه نيا پاسخ. است نموده اشاره بدان
  .ستين ريپذ انكام عصر آن مردم رسوم و آداب كدر و يجاهل عصر
 حـج   ي بـرا  ي وقت ـ هك ـ بـوده  نيات  ي در جاهل  اعراب از يبرخ غلط آداب جمله از

 حـرام  خـود  بـر  را آن بـه  ورود ردنـد، ك يم ـ كتـر  را خـود  ةخان ـشـدند و     يمُحرم م ـ 
ه تـا اعمـال حـج آنـان تمـام نـشده از در خانـه وارد                  ك ـخوردند   ي و قسم م   ردندك يم

 نندكنـش  را خـود  قسم هكآن يبرا شوند خانه وارد داشتند اجياحت هك يگاه امانشوند؛  
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 دردن ـك يم آمد و رفتق آنها   يردند و از طر   ك  يها درست م    در پشت خانه   وروديهايي
 ابـن ( شـمردند  يبرم ـ خـود  افتخارات از را آن و ردندك يم مباهات خود عمل نيا بر و
د و مسلمانان را از ين باره نازل گرديه در همين آيا. )۱/۲۵۶: تا بي يعقوبي، ؛۱۸۰ :تا بي ب،يحب
  .)۸۰۹ ـ ۲/۵۰۸: تا بي؛ طبرسي، ۵۷: ۱۴۲۱واحدي، (رد ك ي نهين رسم جاهليا

 كي ـن اعمـال  از اشـتباه  بـه  هك ـ يجـاهل  رسـم  نيا ينف تجه در خداوند ن،يبنابرا
مـردود   رااز ايـن قبيـل       پايه و اسـاس      بي يسنتها وكند    مي اشاره آن به شد يم شمرده

  .فرمايد مي انيب را يكين و يخوب حيصح كملا ادامه، در سپس. شمارد يم

  عرفات در وقوف عدم. ۲ـ۳
 و اسـت  بـوده  فـات عر يصـحرا  در وقـوف  يجـاهل  عـصر  در حـج  مناسـك  گريداز  

 از يگروه اما. ماندند يم صحرا آن در غروب تا ظهر از حجه ذي نهم روز در حجاج
 وزدند   يار سر باز م   كن  ي از ا  خواندند يم ١»حُمس «را خود هك يسانك يعني ان،كمشر
 ريسـا  و نمودنـد  يم ـ وقـوف  رددا هك ـم تـا  يمترك ةفاصل هك) مزدلفه (مشعر يواد در

 در و رفتـه  عرفـات  بـه  گـران يد رو، نيا از. ردندك يم منع جاآن در وقوف از را حجاج
  .)۱/۱۹۹: ۱۹۷۵ هشام، ابن( ردندك يم وقوف آنجا

 انكمـشر  دند،يرس ـ مشعر نيسرزم به رمكا امبريپ هك يهنگام الوداع، یحج در
) مزدلفـه  (مـشعرالحرام  در عرفـات  يجـا  بـه  حضرت آن داشتند ديام) حُمس (شيقر

 ني ـا. ردك ـ تك ـحر عرفـات  يسـو  بـه  توقع نيا به اعتنا يب امبريپ اما ند،ك وقوف
 بـود  شـده  امر مسلمانان ةهم به آن ضمن هك بود ريز ةيآ نزول يپ در امبريپ اقدام

ِثم أف : نندك يم وچك مردم هك نندك وچك ييآنجا از
َ َیضوا من حیث أفـَُّ َ ُ ْ َ ْ ِ

َّاض النـُ َاس واسـتغفروا االلهَ َّ ُ ِ
ْ َ ْ َ ُ 

َإن االله َّ َّ
ٌ غفـور ِ ُ ِرحـَ ازات ي ـ و امتين آيه خط بطلان بر اوهام جـاهل  يقرآن در ا  . )۱۹۹ /بقره( يمٌَ

 كرد و از آنها خواست كـه مناسـك        يموهوم حُمس كشيد و اين بدعت مذموم را نف        
                                                        

 را خـود ) كنانـه  و خزاعـه  ماننـد  (وابسته ليقباي  برخ و قريش ةقبيل جاهليت، در ،يخيتار شواهد طبق. ١
 :۱۴۱۴ منظـور،  ابـن ( پابرجاسـت  و محكـم  خـود  ديـن  در كـه  كسي معناي به احمس جمع(» حُمس«
 مكـه،  حـرم  سـاكنان  و كعبـه  ةخان ـ سرپرسـتان  و ابـراهيم  فرزندان عنوان به و خواندند مي ))۵۸ ـ ۶/۵۷

 خـارج  كـه  را عرفـات  در وقـوف  نكـه يا جمله از بودند؛ قائل شيخو براي ژهيو گاهييجا و امتيازات
  .)۱/۱۹۹: ۱۹۷۵ هشام، ابن: ك.ر( كردند يم ترك بود حرم
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  .)۵۲۸ ـ ۲/۵۲۷: تا بي طبرسي، ؛۲/۱۶۹: ۱۴۱۵ ،يطبر( آورند ي را مانند قبايل ديگر به جاحج

  يقربان گوشت ميتحر .۳ـ۳
 حجـه  يذ دهـم  روز در هك ـ اسـت  حـج  كمناس و اعمال ازديگر   يكي ردنك يقربان
 انجـام  حـج  اعمـال  از يبخـش  عنـوان  بـه  رسـم  ني ـا زي ـن تي ـجاهل در. شـود  يم ـ انجام

 بـوده  يجـاهل  هـاي فيتحر گرفتـار  ن،ي ـا از شيپ ـ ادشدهي موارد همچون اما گرفته، يم
 ،شود خورده ستين زيجا يقربان گوشت ازكه   بودند معتقد يجاهل ةدور مردم. است
 درنـدگان  معـرض  در و هاسـنگ  يرو را يقربـان  يگوشـتها  لـذا  ؛خداست يبرا چون

 بتها، نارك در خدا يبرا يقربان انجام از پس هك بود نيا آنان گريد رسم. گذاشتند يم
 دنـد يمال يم ـ عبـه ك واري ـد بـه  اسـت،  شده خدا به ميتقد هكنيا تصور به را يقربان خون

  .)۵/۵۲۱: ۱۹۶۸ ،يعل جواد(
  را مـسلمانان  غلـط،  يسـنتها  نيا با مقابله يبرا حج ةسور از ياتيآ در ميرك قرآن

َوالبـدن : نـد ك يم ـ امر آن از مستمندان اطعام زين و يقربان گوشت از خوردن به ْ ُ ْ َجعلن َ ْ َ  اَاهـَ
لکمْ

ْمن َ َشـع ِ ِائرَ ِاالله ِ لکـمْ َّ
ُفـاذکر يرٌْخَـ اھَـیفِ َ ُ ْ َاسـم واَ ِاالله ْ َعل َّ َصـو اھَـیَ َفـإذ َّفاَ

ِ
ْوجبـت اَ َ َ َجنوझـ َ ُ ُ َمنھـ لُـوافَکُ اُ ْ ُوأطعمـوا اِ ِ

ْ َ َ 
َالقــ
ْ

َانع لمعــتر ِ َّو َ ْ ُ ْ ا َلكذَکَــ َ
َرن ِ ْ

ُلکــ اَاهࡑَــࡌَّ
ُلعلکــ مَْ َّ َ َرونَࣹــشْکُ مَْ ْلــن ٭ُ َ

َاالله َالنَــیَ  َوࡳــ َّ ُ َولا اُ࡛ࡉُ َدم َ َاؤهــِ لَو اُ ُالــهنَیَ نْکِــَ ُ
َالتقــو  ْ  یَّ

ْمـنکُ  در مـستمندان  بـه  اطعـام  اي ـ يقربان گوشت از خوردن هب امر البته. )۳۷ـ۳۶ /حج( مِْ
 عـدم  تـصور  اي ـ منع توهم دفع يبرا هكبل ندارد، دلالت ارك نيا وجوب بر اتيآ نيا

 و شمردند ينم زيجا را ارك نيا يجاهل مردم رايز است؛ گوشت نيا از خوردن جواز
 يبـاق  همتـو  و تـصور  آن بـر  همچنان مسلمانان، يبرخ بود نكمم اسلام ظهور از پس

  .بمانند

  منا در وقوف .۴ـ۳
 امـا  ،است حج يانيپا اعمال از حجه يذ زدهميس تا ازدهمي يروزها در منا در وقوف
 روز اي نندك وقوف آنجا در زدهميس روز تا منا اعمال انجام از پس هكنيا در انكمشر

 قـوف و آنـان  ازي  برخ. بودند عمل و نظر دري  دوگانگ دچار بازگردند، مكه به دوازدهم
 ،يراز فخـر  ؛۱/۲۵۰: ۱۴۰۷ ،يزمخـشر ( شـمردند  يم حرام يبرخ و لازم را زدهميس روز در

ُواذکر : دارد مطلب نيهم به اشاره فهيشر ةيآ. )۵/۳۴۲: ۱۴۲۰ ُ ْ َاالله واَ أ فىِ َّ
َ

َمعدود ٍامَّی ُ ْ ْفمن ٍاتَ َ لَ َ  تََࢍࡊَّ
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ْ ऒفىِ َفلا ينِْمََ َإثم َ
ْ
َعل ِ ْومن هِیَْ َتأخر ََ َّ َ َفلا َ ثمَإِ َ

ْ
َعل  ِلمن هِیَْ

َ
َاتـقى ِ َّ )ني ـا از ييك ـ بـر  اصرار هيآ نيا. )۲۰۳ /بقره 

 مك ـح ن،يبنابرا. ندك يم صادر را دو هر به عمل جواز شمرده، باطل يامر را وهيش دو
 در اعـراب  رفتـار  شـناخت  و است يجاهل دوران در امر نيا ةنيشيپ به ناظر فهيشر ةيآ

  .دگرد يم هيآ از تر حيصح فهم موجب تيجاهل

  ريتفس در آن نقش وي جاهل عصر دري خانوادگ رسوم و آداب. ۴
 كـه  بودنـد  يخـانوادگ  ناپـسند  يرفتارها و سنتها يبرخ گرفتار مردم يجاهل عصر در

 ظهور با اسلام و بود آورده دنبال به آنان ةجامع در را يانسان و ياله يارزشها سقوط
 بـه  نـاظر  ميرك ـ قـرآن  از يادي ـز اريبـس  اتي ـآ هك ـ آنجـا  از. نمود مبارزه آنها با خود

 اتي ـآ ني ـا قيعم فهمبه   يفراوان كمك آنها شناخت است، سنن و آداب از گونه نيا
 فهـم  در آنهـا  ريتـأث  و رسوم و آداب نيا نيتر مهم از يبرخ به نجايا در. نمود خواهد
  :مينك يم اشاره قرآن

  آن اقسام و احكن .۱ـ۴
 ازدواج بـر  افـزون  ،يجـاهل  عـرب . اسـت  هداشـت  يفراوان اقسام يجاهل عصر در احكن

 احكن غار،شِ احكن ،يوراثت احكن: جمله از داشت؛ يگوناگون و متنوع ياحهاكن ،دائم
 بـا  احك ـن متعـه،  احك ـن رهـط،  احك ـن استبـضاع،  مـضامده،  مخادنـه،  جمع، احكن بدل،

 )زي ـنك بـا  ازدواج و موقـت  ازدواج (گريد مورد دو وازدواج دائم    جز به.  ...و زانينك
 ةزي ـغر ارضـاي  يبـرا  گونـاگون  هاييروش ـ عموماً موارد ةيبق شد، دييتأ اسلام در هك

 شـناخت  بـه  آن، مختلـف  ابعـاد  ةمطالع و اقسام نيا ةهم از يآگاه مسلماً. بود شهوت
 بهتر فهم موجب و دينما يم كمك ميرك قرآن نزول طيمح طيشرا و يفرهنگ يفضا
 بـه  نجـا يا در مـا . شود يم آن ياوردهادست و اسلام نييآ قيعم شناخت و قرآن اتيآ

 و فهـم  در و گرفتـه  قـرار  قـرآن  توجـه  مـورد  ماًيمـستق  هك اقسام نيا از يبرخ يبررس
  ١:مينك يم اشاره دارد، يشتريب ريتأث اتيآ ريتفس

                                                        
 ۴۷۵: ۱۳۶۰ ،ينور بعد؛ به ۵/۵۳۰: ۱۹۶۸ ،يعل جواد: ك.ر آنها، تيفيك و اقسام ريسا بايي  آشناي  برا. ١

  .بعد به
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  يوراثت احكن )الف
 يبـرا  را شتني ـخو اما آلود،  نمي مادر با احكن به را خود گرچه ت،يجاهل دوران عرب

 و رفـت  يم ـ اي ـدن از يمـرد  هك ـ نيهم لذا دانست؛ يم سزاوار پدر زنان رياس با ازدواج
 صـورت  در و دانـست  يم ـ او مالك را خود تر بزرگ پسر ماند، يم يجا به او از يزن

 از را او وگرنه آورد يم در شتنيخو احكن به را زن آن يعقد و هيمهر چيه يب تمايل
 اي ـ رسـد  فـرا  زي ـن او مرگ تا ماند يم يباق حال همان بر زن آن و ردك يم منع ازدواج

 و گرفـت  يم ـ را اش مهريه خود و آورد يم در يديگرشخص   ازدواج به را زن هكآن
  .)۴۰۶ـ۳/۴۰۴: ۱۴۱۵ ،يطبر( كرد يم استفاده آن از

 طبقـات  امك ـاح تـابع  ،يمـوروث  امـوال  همچـون  قـاً يدق بازمانده، زن اح،كن نيا در
 وارث بـزرگ  پسر فقط داشت، وجود پسر نيچند اول، ةطبق در اگر مثلاً بود؛ وارث

 بـه  نوبت ارث، نيا از پسر آن اعراض با اساس، نيا بر. آمد يم شمار به زن نيا احكن
 اني ـم در نيهمچن ـ. بـود  گريد ياقربا يبرا ارث نيا ت،ينها در و ديرس يم يبعد پسر
 ـ جـواد ( ديرس ـ يم ـ گـران يد بـه  نوبـت  سـپس  و بـود  مقـدم  تي ـم برادر اقربا،  :۱۹۶۸ ،يعل

  .)۵۳۴ـ ۵/۵۳۳
 شدت به پدر همسر با احكن از ميرك قرآن و شد ميتحر احكن نيا اسلام، ظهور با

: نمـود  يمعرف ـ »ناپـسند اي    وهيش «و »مقت «،»فاحشه «را احكن نيا هك آنجا تا ردك ينه
 َولا ِتنࡼࡉُوا َ

ْ ࠹َ ما َ
ْاؤکمَآب نَࡼَ ُ َمن ُ َالنس ِ َّإلا ِاءِّ ْقد امَ ِ َسلف َ َ ُإنه َ َّ ًاحشةفَ نَکَا ِ َ

ًومقت ِ ْ َ َوس اَ ِسب َاءَ
  .)۲ /نساء( ًیلاَ

  مسافحه و مخادنه )ب
 منظـور،  ابـن  ؛۲۷۷: ۱۳۹۲ راغب،( اسـت » يدوست «و» مصاحبت «يمعنا به لغت در »مخادنه«

 يبـرا  مـرد  و را، يمرد خود، يبرا زن هك بود نيا بر رسم تيجاهل در. )۱۳/۱۳۹: ۱۴۱۴
 پـس . ردندك يم وآمد رفت هم با دوست دو آن و ديگز يبرم يدوست به را يزن خود،

 سك ـ فـلان  يبـرا  فرزند آن هك ردك يم اعلام زن شد، يم زاده يفرزند هرگاه آن از
  .)۳۴ :تا بيحبيب،  ابن( آورد يدرم خود ازدواج به را زن همان مرد، سپس. است

ࡌـذَ  لفـظ  بـه  پرداختنـد  يم ـ مخادنـه  بـه ه  ك ـ ي و مردان ـ  زنانن  يدر قرآن از چن    ِ
 ِاتمُࢀَّ

َأخــد ْ َ
ࡌــذ  و ٍان ِ

ٍأخــدان یمُࢀَّ
ْ َ

 ــتعب ــا و شــده ري ــتعب دو ني ــارك در ري ــاب ن َمــس  ريتع  و ٍاتࡏِࡉَاُ
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 َمـس  بـه  بنـا  مخادنه و مسافحه اسلام، در. )۵ /مائده ؛۲۵ /نساء: ك.ر( است گرفته قرار ينَࡏِࡉِاُ
وهن ... : شـد  ممنـوع  ميرك قرآن نص َّفـا ُ ِنࡼࡉُ

ْ ِبـإذن َ
ْ
ِ َّأهلھـن ِ ِ ِ

ْ َ ओُوآ َّهـنَ َّأجـورهن ُ ُ َ ُ ُ
ِبـالمعروف  ُ ْ َ ْ
َغـير ٍاتُْࡲࠖـࡡَنَ ِ ْ َ 

َمس َولا ٍاتࡏِࡉَاُ ذَ َ ࡌِ
َأخد ِاتمُࢀَّ ْ َ

  .)۲۵ /نساء( ٍان
 زنـا انجـام     ي بـه طـور علن ـ     مسافح هك اند هگفت »مخادن «و »مسافح «انيم تفاوت در

 داشت تـا بـا او      يخود نگاه م  ) خِدن( دوست   يشتن را برا  يداد، اما زن مخادن، خو     يم
 شـده  نقل عباس ابن از نيهمچن. )۳۰ـ۵/۲۸ :۱۴۱۵ ،يطبر( مخفيانه و نه آشكارا فجور كند     

 يمورد و ردندك يم ميتحر بود، اركآش هك را زنا از مورد آن ت،يجاهل اهل هك است
 يزنـا  امـا  دانـستد  يم ـ دي ـپل را اركآش ـ يزنا آنان. شمردند يم حلال بود يمخف هكرا  
َولا : ردكه را نازل ين آيلذا خداوند ا  . انگاشتند يم بيع بدون را يمخف رࣼا الفـوَ  َ َ ْ ُ َ ْࠛࡆـ َاحش َ ِ

َا ظھر منھمَ َْ
ِ َ

َا ومَ َا بطنَ َ َ )۵/۲۸ :همان؛ ۱۵۱ /انعام(.  

  جمع احكن )ج
 موارد، نيا شتريب در. ردك يم ازدواج خواهر دو با همزمان طور به ت،يجاهل در عرب
 مـرد  يـك  بـا  شـود  امتوف ـ اي ـ قـه مطلّ ياول هكآن بدون يگريد از پس ييك خواهر دو

 :تا  بي ب،يحب ابن( شد يم واقع احكن يك در يامر نيچن زين يگاه اما ،كردند  مي ازدواج
  .)۳/۴۲۸ :۱۴۱۵ ،يطبر ؛۳۲۷

ْحرمت: شد ممنوع احكن نيا اسلام، ظهور از پس َ ِّ ْعلیکُم ُ َ َأࡳـ َ َّ
ُ

م ْوأن... وَ تُکُا َ ُمعـوا َ َ َبـين ࠐَࡊْ ْ َ 
ِالأختـين

ْ َ ْ ُ ْ )مبـادرت  آن بـه  عـرب  هك ـ بـود  يزشـت  ةدي ـپد اح،ك ـن ني ـا مسلماً. )۲۳ /نساء 
 انجـام  بـه  شمرد، يم ارك نيتر زشت را يازدواج نيچن خود هكآن رغم به و ديورز يم

 ينفـسان  عامـل  بـر  آن، از ينه و ياحكن نيچن يزشت ةدربار محققان. پرداخت يم آن
 اني ـم در نفـرت  و نـه يك جـاد يا باعـث  ازدواج ني ـا هك اند هنمود حيتصر و ردهك هيكت

  .)۱۵۷: ۱۹۸۴ فروخ،( شود يم) خواهر دو (محارم

  زنان ةيمهر .۲ـ۴
و در واقـع     داد يا سرپرست او م   ي به پدر    ، زن را در هنگام ازدواج     ةي مهر يعرب جاهل 

 ه،ي ـمهر مبلغ هك بود آن بر يّول يسع لذادانست،   يمبه سان يك كالا      زن   يبهاآن را   
  .)۴۵: ۱۹۸۳ ،يفوز ؛۱۵۶ :همان( باشد زن افتشر از نشان تا باشد گزاف
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لة  يةخداوند در آ   همچنين ًوآओا النساء صدقاटن  َ ْ ُ ࠓِࡉَ َّ َ
ِ ِ
َ َ َ ِّ ُ

 )يـة ه مهر كند  ك يد م كيتأ )۴ /نساء 
قت يدر حق . مند شوند  ه خود از آن بهره    اي ك  د به خود آنان داده شود به گونه       يزنان با 

، اسـت  ه بـه زن يبر وجوب پرداخت مهر  يدكيو تأ  ي آن سنت جاهل   ن فرمان در ردّ   يا
او  يه صرفاً بهاينك زن از آن است، نه ا   ةه استفاد يمت پرداخت مهر  كه ح ينكبا لحاظ ا  

  .)۲/۱۱: ۱۴۲۰ بلاغي،(د يحساب آ به
 گرفتـه  دهي ـناد زن ةي ـمهر آن در هك ـ يجاهل ازدواج انواع گريد بطلان هيآ نيا از

 بـه  را خـواهرش  اي ـ دختر عرب مرد ١،غارش احكن در مثلاً ؛گردد يم معلوم زين شد يم
 بـه  را خواهرش اي دختر زين يگريد آن برابر، در و آورد يدرم گريد يمرد با ازدواج

 گـر يد زن ةي ـمهر زن، هر و نبود نيب دراي    هيمهر اساس، نيا بر. آورد يدرم او جيتزو
  .)۵/۵۳۸: ۱۹۶۸ ،يعل جواد( شد ممنوع اسلام در زين ارك نيا. شد يم محسوب

  تاميا با ازدواج .۳ـ۴
 زي ـن ميرك ـ قـرآن  توجـه  مورد هك يجاهل عصر مردم ياجتماع رسوم و آداب از يكي

 ةيآ در مثال، يبرا ؛است ميتي دختران با ازدواج ژهيو به تاميا با آنان رفتار گرفته، قرار
 تفتونك فى ِو

َ َ ُ َْ َࣷسْ َ النسَ ُࠠࡅْتِاء قل االله ِّ ُ َّ ِ
ُ
ِم فِ ْ َیھن ومیکُ َ َّ َا ळلِ ْ م فىیُ  ِ ْ ْعلیکُ َ تَ َ ا لکِ

ِاب فىْ ِळ َ َ النسَامىَ َّاء اللاِّ
َّ تـؤठओن َ لاتيِِ ُ َ ُ ْ ُ

لمستضعفمَ وهن و ِا کتب لهن وترغبون أن  َ
ْ َ ُْ ْ ا َ َّ َ َُّ ِتنࡼࡉُ

ْ َ ْ ََ ُ َ ْ َ ُ َ َ ِ
َين من الولدُ ْ ْ

ِ
َ ِ وموا للیتَ َان وأن  َ ْ ِ

ُ َࠛࡆُ ْ َ َ
َ بالقسط ومَامىِ َ ِ ْ ِ

ْ
علـوا مـن خـير فـإن ِ َّا 

ِ
َ
ٍ
ْ َ ْ ِ

ُ َ ْ ࠛࡅَ
َاالله عَلِن به َ کاَّ ِ ِ

َखً )ةجمل،  )۱۲۷ /نساء  وهن َّترغبون أن  ُ ِتنࡼࡉُ
ْ َ ْ ََ ُ َ ْ َ       مورد تأمّل و اختلاف مفسران قرار 

 اعـراض از  يبـه كـار رود بـه معنـا    » عـن  «اگر با حرف جـرّ    » رغب«فعل  . گرفته است 
به كار رود به معنـاي روي آوردن و رغبـت بـه آن              » في «چيزي است و اگر با حرف جرّ      

 چنين فعلي كـه بـا دو حـرف جـر            .)۲۸۰: ۱۴۰۵؛ فيومي،   ۱/۱۳۷: تا  بيجوهري،  ( باشد  ز مي چي
بر نـوع حـرف     اي     كه حرف جر محذوف باشد، بايد قرينه       يرود، در صورت   ي م كار به

كـه  اي   شـريفه قرينـه  ة معتقدنـد كـه در آي ـ   يبرخ ـ. شده وجود داشته باشـد      حذف جرّ
وجود داشته ولي بر ما مخفي باشد، ) روي كردناعراض يا (» ترغبون« مراد از ةدهند نشان

  .)۱/۵۷۰: ۱۴۰۷زمخشري، ( اند ه دادشريفه ةز هر دو احتمال را در آيي نيبرخ. مانده است
                                                        

 داشـته  نگـاه  دور هي ـمهر از زن نكـاح،  نيا در چون و است ماندن دوري  معنا به »شَغْر «ةشير از »شغار«. ١
  .)شغر ليذ: ۱۴۱۴ منظور، ابن (گفتند  ميشغار آن به شد، مي
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 فهيشـر  ةي ـآ در ياجمـال  يحت ـ و اشـتباه  ابهـام،  گونـه  چيه هك است آن قتيحق اما
 بـه  يتـوجه  يب ـ و خيتـار  بـه  مراجعـه  عـدم  از يناش اختلافات گونه نيا و ندارد وجود
فه در صدد دفاع از دختران يتيم است تا سـنت          ي شر ةيدر واقع، آ  . است يخيتار قرائن

 از  مـردان  ةسـوء اسـتفاد   .  مرسـوم بـود از ميـان بـرود         يكه در عـصر جـاهل     اي    ظالمانه
 داشـت و    ي را تحـت سرپرسـت     ي دختـر يتيم ـ   يمردچنانچه  دختران يتيم چنين بود كه      

 به ازدواج با او داشـته باشـد و در عـين حـال               يبتدختر چندان مورد توجه نبود كه رغ      
كرد به انتظار اينكه بميرد و ثـروتش را          ي هم بود، او را در خانه حبس م        ي ثروت يدارا

 كه نصيب او شـده بـود بـه او پيـشنهاد ازدواج         ي و ارث  يا به طمع داراي   يتصاحب كند   
بـر ايـن    . ردك ـ  يم ـ را آغاز    يتوجه ي و ب  يمهر ي ب ، اما پس از تصرف اموال او      ،داد يم

 أَونبُغَرْتَ  محذوف در    اساس، حرف جرّ  
َ

 يرغبت ـ يباشد و منظور، ب يم» عن «َّنُوهࡉُـِࡼنْتَ نْ
كـه   در آيـه اسـت   يمؤيّد اين معنا جملات ديگـر . به ازدواج است نه رغبت و تمايل  

ُ لهـبَتِـکُ اَ مـَّنओُठَُؤْتُـ لاَ : ت زنـان دارد   ي ـاشاره به محروم   ُلموَ  و   َّنَ ْ  النَِ مـينَفِعَضْتَـسْا
ْ

لـوِ
ْ

: ك.ر( ِاندَ
  .)۱/۴۶۸: ۱۴۰۲؛ فيض كاشاني، ۵/۱۰۰: تا بي؛ طباطبايي، ۱۸۱ـ۳/۱۸۰: تا بيطبرسي، 

  آن اقسام و طلاق .۴ـ۴
 حقوق از او شدن محروم و زن به ظلم موجبات جاهليت ةدور در كه عواملي از يكي
 گرفتن بازي به و جاهليت در نآ گوناگون اشكال و طلاق آورد، يم فراهم را اش طبيعي
 ني ـا بـه  يفراوان ـ اتي ـآ قـرآن  در هك ـ آنجـا  از. است بوده مردان توسط زنان زندگي

 كم ـك قـرآن  ريتفـس  و فهـم  بـه  تي ـجاهل در طـلاق  اقسام شناخت دارد، اشاره همسئل
 آن بــا مــرتبط اتيــآ و اقــسام نيــا انيــب بــه اختــصار بــه نجــايا در. نــدك يمــ يفراوانــ

  :ميپرداز يم

  ضرار طلاق )الف
 طـلاق . اسـت  بـوده  »ضـرار  «طـلاق  جاهليـت  زمـان  رسم مطابق طلاق، اقسام از يكي
  :داشت صورت دو» ضرار«

 را آنهـا  درپـي  پـي  دهنـد،  قـرار  فـشار  تحت را خود همسران اينكه براي مردان. ۱
 و هـا طلاق اين و كردند  مي رجوع عده زمان مدت شدن تمام از قبل ودادند    مي طلاق
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 عمـل  ايـن  با قرآن. )۶/۴۴۰: ۱۴۲۰ ،يراز فخر ؛۲/۲۷۶: ۱۴۱۵ ،يطبر( داشتن حدي هارجوع
 تعـداد  نـشود،  ضـايع  زنـي  حق اينكه براي و كرد مبارزه جاهلي سنت و ناجوانمردانه

َالطلا : نمود محدود مرتبه دو به را بازگشت و رجوع قابل طلاق ِمرتان قَُّ
َ َّ ٌفإمـساك َ َ ْ

ِ
ٍبمعـروف َ ُ ْ َ

ِ 
ْأو
َ

࠹  ࠔٌر ِ ِبإ َࣹسْ ٍحسانِ
َ ْ... )خـود  شوهر از زني كه است آمده هيآ نيا نزول سبب در. )۲۲۹ /بقره 
 و دهـد   مـي  طلاقش پيوسته او به زدن ضرر براي يو كه داشت اظهار و كرد شكايت

  .)۸۱ :۱۴۱۱ واحدي،( شد نازل فوق ةآي وقت، اين در. كند  ميرجوع باز
 دادنـد  يم ـ طـلاق  را او داشتند ينم دوست را يزن چون مردان يجاهل عصر در. ۲

 دي ـد يم ـ رنـج  عمر پايان تا زن آن و كند ازدواج يديگر مرد با دادند ينم اجازه يول
َوإذ : فرمـود  و ردك ـ ينه ـ شـدت  بـه  زين عمل نيا از قرآن. )۳/۱۵۶: ۱۴۱۷ ،يقرطب( ِ ُطلقـتم اَ ُ َْ َّ 

َالنس َفبلغن َاءِّ ْ َ َ َّأجلھن َ ُ َ َ َ
َّفأمسکوهن  ُ ُ

ِ ْ َ ٍبمعروف َ ُ ْ َ
ْأو ِ

َ
ِّسر  َّحوهنَ ُ ٍبمعروف ُ ُ ْ َ

َولا ِ َّتمـسکوهن َ ُ ُ ُ
ِ
ًضـرار ْ ُلتعتـدوا اِ َ َْ ْومـن ِ ْعـل ََ َ َذلـك َࠠࡅْ

ِ 
ْفقد َ َظلم َ َ ُسه َ َ   .)۲۳۱ /بقره( ...َࠟࡅْ

  ايلاء )ب
 بـر . بـود  جاهليت در زنان به زدن ضرر و آزردن يها هشيو از يكي ايلاء واقع، در

 كـه  خواست نمي ضمناً و نداشت دوست را زنش مردي اگر يخيتار يگزارشها ةيپا
 در را او بنـابراين . نـشود  همبـستر  وي بـا  كه خورد  مي سوگند شود، ديگري همسر او

: ۱۴۲۰ ،يراز فخر ؛ ۸۱: ۱۴۱۱ واحدي،( داشت  مينگه ،شوهردار نه و بود مطلقه نه هك يحالت
 نازل را ريز اتيآ جاهلي سنت اين مقابل در زن حقوق از دفاع براي خداوند. )۶/۴۲۹
َّلل : ردك َذینِ َیؤلون ِ ُ ْ ْمن ُ ْآढمِࣸ ِ ِ ِ ُتربص سَ ُّ َ ِأربعة َ َ َ ْ ٍأشھر َ

ُ ْ ْفإن َ
ِ
َّفإن اوُاؤفَ َ

ِ
َاالله َ ٌغفور َّ ُ ٌرحـيم َ ِ ْوإن ٭َ

ِ ُعزمـوا َ َ َالطـلا َ َّفـإن قََّ
ِ
َاالله َ َّ 

ٌسمیع ِ
ٌعلـيم َ ِ

َ )بـه  را ايـلاء  مـدت  خداونـد  ات،ي ـآ نيا در. )۸۱: ۱۴۱۱  واحدي، ؛۲۲۷ـ۲۲۶ /بقره 
 مـدت  ني ـا از پس. شود معلوم زنش به نسبت مرد نهايي نظر تا كرد محدود اهم چهار
 داد، را خـود  قـسم  شكـستن  ةكفـار  و كـرد  ادا را همـسرش  حـق  و برگشت مرد اگر

 بايـد  برنگـشت،  خـود  تصميم از ماه، چهار از پس اگر اما نيست؛ او حق در مجازاتي
  .)۲/۵۷۱: تا بي ،يسطبر( داشت نگه معطل را او توان  نميو داد طلاق را زن

  ظهار )ج
بـراي تنبيـه،     شدند، يمو غضبناك    ناراحت خود همسر از هك يهنگاماعراب جاهلي   
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 مـن  بـه  نـسبت  تـو  (»يمّأ ظَهْرك يمنّ نتِأ«: گفتند  مي اوبه   يعني ردند؛ك يم ظهار را   او
 مـادر  ةمنزل به زن آن هك شد يم سبب آنها ةديعق به سخن نيا). يهست مادرم همچون

 مجـدداً  يـا  دي ـنما رجوع او به توانست  نميشوهر گاه هيچ و گرددحرام   ابد تا و دباش
  .)۳/۴۱۳: ۱۴۱۰ سعد، ابن( كند ازدواج او با

 زن آن ،مردي همـسرش را ظهـار كـرد        ،اسلام ظهور از پس هك بار نخستين براي
 ةسـور  ييابتدا آيات آن دنبال به هك ردك تياكش خود شوهر از و آمد امبريپ نزد
َلذیناَ : شد نازل مشكل اين حل جهت در جادلهم ِ

َّ
َیظاهرون  ُ ِ

َ ْمن مِنکُمْ ُ ْاढم ِ ِ ِ َّهـن مَا ِࣸسَ ْأࡳـاࢯ ُ
ِ ِ

َ َّ ْإن ُ ِ 
ْأࡳاࢯ ُ ُ َ َّ َّإلا ُ ْولدࢮ یئَّاللا ِ ُ َ ْ َ ْوإࢮ َ ُ َّ

ِ َلیقولون َ ُ َُ َمن کَرًامُنْ َ ِالقول ِ
ْ َ ًوزورا ْ ُ َّوإن َ

ِ َاالله َ ٌّلعفـو َّ ُ َ ٌغفـور َ ُ َ
 )يواحـد ؛  ۲ /ادلهمج، 

را  همـسر  شـدن  مـادر  و ابـدي  حرمت و لغو را ظهار حكم بيان اين با قرآن. )۴۲۹ ـ۴۲۷
 كنـار  را جـاهلي  رسـوم  ايـن  مـردم  اينكـه  بـراي  نيهمچن ـ ١.ردك ـ نفي شوهرش براي

: از بـود  عبارت كه داد قرار زن به مرد ةدوبار رجوع براي را سنگيني ةكفار بگذارند،
 توانايي اگر و ة پياپي روز ماه دو نداشت، را كفاره اين واناييت اگر. برده يك آزادي
 قـاطع  برخـورد . )۴ـ  ۳ /مجادلـه : ك.ر( مسكين شصت اطعام نداشت، زين را كار اين انجام
 بيـانگر  پيامبر توسط آن اجراي و بيان و خداوند سوي از آيات اين نزول و اسلام
 مـردان  ةوسـيل  بـه  زن قحقـو  ده ـد نمـي  اجـازه  هرگـز  اسـلام  كـه  اسـت  واقعيـت  اين

  .گيرد قرار تجاوز مورد يجاهل و ظالمانه عادات و رسوم از استفاده با خودكامه

  وفات ةعد .۵ ـ۴
 ؛داشـتند  يمختلف ـ يخراف ديعقا شوهرمرده، زنِ ةدربار مختلف، هايامت اسلام، از قبل

 كاخ به شوهرش گور در زنده اي زد آتش اش مرده همسر با را او ديبا هكنيا ازجمله
 بـود  ني ـا تي ـجاهل عـرب  ةديعق. ندك ازدواج يمرد چيه با دينبا عمر آخر تا اي سپرد

 حـقّ  مـدت  اين در و داشتند يم نگه عده سال يك ديبا شوهر، مرگ از پس زنان هك
 كـاهش  روز ده و مـاه  چهـار  بـه  را مـدت  اين قرآن. )۳۵۰ :۱۳۸۰ سالم،( نداشتند ازدواج

َوالذین : داد َِ
َّ

ळَوفون  ْ ََّ َ َویذرون مِنکُمْ ُ ُ َ َ ًأزواجا َ َ ْ َیتربصن َ ْ َّ َ َ سھن َ َّبأ ِ ِ ࠟࡅُ
َ
َأربعة ِ َ َ ْ ٍأشھر َ

ُ ْ ًوعشرا َ ْ َ َ... )۲۳۴ /بقره(.  
                                                        

َجعل امَ ... : است گرفته قرار ديتأك مورد زين قرآن از گريداي    هيآ در همسئل نيا. ١ َ َأزو َ ْ ُاجکمَ ُ َتظـ یئَّاللا َ َاهرونُ ُ َّمـنھن ِ ُ ْ ِ 
َأࡳ َّ

ُ
م ْا   ).۴ /احزاب (تِکُ
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 يجـاهل  عـرب  مرسـوم  عـادت  بـه  گـر يداي    هي ـآ در وفات، ةعدّ نييتع از قبل البته
ِوالذ : است شده توجه

َّ ळَوفون َینَ ْ ََّ َ ْمنکُمْ ُ َویذرون ِ ُ َ َ ًأزواج َ ْ َّوصی اَ ِ ْلأزواجھم ةًَ ِ ِ
ْ َ َمت ِ إلى اًاعَ

َ
ِول ِ

ْ َ࡛ࡉـ ْ َغـير ا ْ َإخـر َ ْ
 ٍاجِ

ْفإن
ِ
َخرجن َ ْ َ َفلا َ َجناح َ ْعلیکُمْ ُ َ َفعلن ما فىِ َ ْ َ سھن فىِ َ َّأ ِ ِ ْࠟࡅُ

َ
ْمن  ٍمعروف ِ ُ ْ ُواالله َ َّ ٌعزیز َ  نيا در. )۲۴۰ /بقره( حَکيمٌ َ

 همـسران  يابـر  يمـال  مردهـا  هك شده انيب يجاهل عرب مرسوم عادت به توجه با هيآ
 و يزندگ ةنيهز يبرا شند،كب انتظار سال يك خواستند آنها اگر تا نندك تيوص خود
 منـزل  از را زنـان  آن زي ـن امتوف ـ شـوهران  ةورث ـ و نندك استفاده مال آن از خود يروز

  .نندكن اخراج سال يك تا امتوف شوهر
 بـه  زنـان  شـد،  نـازل  وفـات  ةعـد  ةي ـآ چـون  هك است شده نقل صادق امام از
 صـبر  روز ده ومـاه    چهـار  ميتـوان   نمي ما: گفتند ،ردهك اعتراض االله رسول محضر

 تا شد يم فوت شما از ييك شوهر چون تيجاهل در :فرمود جواب در حضرت. مينك
 صـبر  آنگـاه  و ردمك ـ امـر  روز ده و مـاه  چهـار  به فقط من ،ديردك يم صبر سال يك
  .)۱/۱۴۰: ۱۳۸۰عياشي، ( دينك ينم

  زنان رثا و حقوق . ۶ـ۴
 يانـسان  حقـوق  از و شـد  يم ـ رفتـار  كـالا  يا برده يك مانند زن با يجاهل عصر در

 خـاطر  بـه  را ثروتمنـد  زنـان  مردان، از يبعض يگاه. )۳۵۲ـ۳۵۰: ۱۳۸۰ سالم،( بود بهره يب
 و كردنـد  ينم ـ رفتـار  همـسر  يـك  مثـل  آنهـا  بـا  يول گرفتند، يم يهمسر به ثروتشان
 منتظـر  كـرده،  رهـا  صـورت  همـين  به را آنها و تندانگاش يم ناديده را يهمسر حقوق
 خواسـتند  يم خود يزنها از اجبار به هم يگاه. ببرند ارث آنها از تا بودند آنها مرگ
. دهنـد  طـلاق  را آنهـا  مقابـل،  در تا ببخشند مرد به را خود ةمهري از يبخش يا همه كه

َأञ ایَ : داد قرار تخطئه مورد را ظالمانه سنت نيا قرآن ُّ
َ

ِالذ ا
َّ

ُآمنوا َین ُّللاَ َ لکُمْ ࠔَࡉِ
ْأن َ

َ
ُترثوا 

ِ
َالنـس َ  َاءِّ

ًکره ْ
َ

َولا ا َّتعضلوهن َ ُ ُ ُ ْ ُلتذهبوا َ َ ْ َ
ِببعض ِ

ْ َ
َّآऴتموهن امَ ِ ُ ُْ ُ ْوإن... َ

ِ ُأردتم َ ُ ْ َ َاستبدال َ ْ ِ ٍزوج ْ
ْ َمک َ ٍزوج َانَ

ْ ْوآलـتم َ ُ ْ َ َّإحـداهن َ ُ ْ
َقنطـ ِ ْ  اًارِ

َفلا ُتأخذوا َ ُ ْ ُمنه َ ْ ًشیئ ِ ْ ُأتأخذونه اَ َ ُ ُ ْ َ झَت َ ْ ًإثموَ اًانُ ْ   .)۲۰ـ۱۹ /نساء( اथنًمُبِ اِ
 شـمار  بـه  مـردان  هاييداراي و اموال جزءو داراييهاي آنها    زنان جاهليت، عصر در

 هـيچ و   شـدند  يم محسوب او ميراث جزء مرد مرگِ از پس كه يا گونه به رفتند، يم
 يدفـاع  و يجنگ ـ قـدرت  زن: گفتنـد  يم ـ كـه  بود اين هم دليلش. ندنداشت يارث گونه
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 حـق  كـرد،  دفـاع  بايد هم او خود از و كند دفاع اموال از تواند ينم كه يكس و ندارد
 هماننـد  زنان يبرا را ارث و مالكيت حق قرآن اما. )۱۵۸: ۱۹۸۴ فروخ،( ندارد بردن ارث
َللرجـ ... : شـد  قائـل  مـستقل  يحقوق شخصيت شانيا براي شناخته، رسميت به مردان ِّ  ِالِ

ِकٌَـبथ َّممــا ُاکتـسبوا ِ َ َ َوللنــس ْ ِّ
ِ َّممـا थــبकٌَِ ِاءَ َاکتــسبن ِ ْ َ َ ْ... )و )۳۲ /نــساء  ِللرجــال

ِّ ِ ِकٌَــبथ َّممـا हَك ِ َ َالو َ
ْ

َالــد
والأ ِانِ

َ ْ َقــرࣼنَ ُ َ ْ 
َوللنس ِّ ِ َّمما थبकٌَِ ِاءَ हَك ِ َ َالو َ

ْ
َالد والأ ِانِ

َ ْ َقرࣼنَ ُ َ َّمما ْ َّقل ِ ُمنه َ ْ أ ِ
َ

आَوک ُ َ ْ ِकًَبथًمفروض ا ُ ْ   .)۷ /نساء( اَ

  ريتفس در آن نقش و يجاهل عصر در ياقتصاد رسوم و آداب .۵
  .گذراندنــد يمــ را خــود يزنــدگ تجــارتاز راه  مكّــه ســاكنان جاهليــت روزگــار در
 ،يربـاخوار  بـه  و كردنـد  ينم ـ بـسنده  دادوسـتد  از يناش درآمد به تاجران يبرخ البته

 يهـا  هويش ـ بـه  قـرآن  از ياريبـس  اتي ـآ رد. آوردنـد  يم يرو يفروش كم و يقمارباز
 ريتفـس  و فهـم  يبـرا  هك ـ شـده  اشـاره  يجاهل عصر ياقتصاد رسوم و آداب و يتجار
 يضـرور  و لازم آن مختلـف  ياي ـزوا و رسـوم  و آداب نيا شناخت ،اتيآ نيا قيدق

  :شود يم اشاره مربوط اتيآ ريتفس در آنها نقش و رسوم آن اهم به نجايا در. است

  يررباخوا .۱ ـ۵
 متداول اريبس العرب یريجز در يرباخوار اسلام ظهور از قبل ،يخيتار منابع بر بنا

 هك ـ آنجـا  از. ردنـد ك يم ـ درآمـد  سبك قيطر نيا از اشراف ازاي    عده و بود عيشا و
 از ياريبـس  در بودنـد،  دسـت يته و ري ـفق افراد يربو يوامها نندگانك افتيدر معمولاً
 رندهيگ وام يناتوان صورت در و ندشد يم گرفته گانگرو به فرزندانشان و زنان مواقع

 يحت ـ. )۴۸: ۱۹۸۴ فـروخ، ( آمـد  يدرم ـ دهنـده  وام تي ـكمال به گروگان ن،يد پرداخت از
 امـوال  گـرفتن  حق از فرزندانشان تا ردندك يم تيوص مرگ هنگام رباخواران يبرخ
 رهي ـمغ بن ديول تيوص نهيزم نيا در. بستانند ارانكبده از را آن حتماً و نگذرند يربو
 طائف اهل آوردن اسلام از پس. )۱۹۲ :۱۴۰۵ ب،يحب ابن( است شده گزارش فرزندانش به
 صـحبت  پـدرش  زمان از مانده يباقي  ربا مورد در او با امبريپ د،يول بن خالد جمله از

 رها است مانده يباق ربا از را آنچه داد دستور و شد نازل ربا ميتحر ةيآ آنگاه. فرمود
ِالذ ञَُّاَأ ایَ : نندك

َّ
ُمنآ َین و اوَ ࡆُا َاهللا َّࠛ ُوذروا َّ َ َبقى امَ َ

ِ
َمن َ َالرب ِ ْإن اِّ ْکنـتم ِ ُ ْ ِمـؤمن ُ ِ ْ : ۱۹۷۵ هـشام،  ابـن ؛  ۲۷۸ /بقـره ( ينَُ
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 اعـلان  ةمنزل به يرباخوار از برنداشتن دست كه شدند تهديد رباخواران يحت .)۱/۴۱۴
ْ لمَْ نْإِفَ : اوست رسول و خدا با جنگ ُعلواࠛࡅَ ُفاذऔا َ َ ْ ٍرب َ

ْ َمن ࠏِࡉَ ِاالله ِ ِورسوله َّ
ُ َ َ... )۲۷۹ /بقره(.  

 يتلق ـ سـالم  يكـار  و دانـستند  يم ـ فـروش  و خريـد  هماننـد  را خوردن ربا اعراب
ِلـذاَ : فرمـود  و برخاسـت  مبـارزه  بـه  نادرسـت  يتلق ـ ايـن  با كريم قرآن. كردند يم

َّ
 َین

َیاکلون ُ ُ ْ َالرب َ َومون لاَ اِّ ُ ُوم امَکَ َّلاإِ َࠠࡆُ ِالذ َࠠࡆُ
ُبطه یَّ ُ َّ َالشیط یََࢀࡌَ ْ َمن ُانَّ ِّلمس ِ َ ْ َلكذَ ا

أبِ ِ
َ

ࢮُْ
َّ

الواقَـ 
ُ

ُالبیـع َّنمَـاإِ  ْ َ ُمثـل ْ ْ
أوَ ابَـِّالر ِ

َ
َّحـل َ 

ُاالله َالبیع َّ ْ َ َوحرم ْ َّ َ َالرب َ  ارك ـ داني ـم وارد سانيك ـ صـورت  بـه  نيطـرف  ع،ي ـب در. )۲۷۵ /بقـره (  ...اِّ
 در هك ـ يحال در است مكحا سانيك طور به دو هر بر انيز و سود احتمال و شوند يم

 گـر يد طرف متوجه ضررها وستهيپ و نديب  نمي ضرر گاه چيه رباخوار ،يرباخوار نظام
  .)۴۰۹ ـ۲/۴۰۸: تا بي ،ييطباطبا ؛۱/۲۴۲: ۱۴۲۰ ،يبلاغ( است
 در هك مشهور يربا بر علاوه. داشت وعيش ربا از يمختلف انواع ت،يجاهل عصر در
 ربا از يگريد نوع گرفت،  مي صورت ياضاف پرداخت شرط دادن، قرض گامهن آن،

 قـرار  هك ـنيا بـدون  گرفتند يم وام توانگران از ازمندين افراد نوع، نيا در. بود جيرا زين
 ينــاتوان صــورت در مقــرر مــدت انيــپا از پــس آنگــاه ،بگذارنــد ياضــاف پرداخــت

 شيافـزا  بـا  ارانك ـطلب و نـد ردك يم ـ مهلـت  ديتمد يتقاضا بازپرداخت، از ارانكبده
. افـت ي يم ادامه يبده بازپرداخت زمان تا روند نيا و نمودند يم موافقت يبده زانيم
 سـن  بـه  يبده د،يتمد برابر در هك بود يوانيح يقرضها به مربوط ربا نيا گريد لكش

 در ،بـود  اركبـده  را ساله كي شتر ار،كبده اگر مثلاً. شد يم داده حواله وانيح بالاتر
 سـال،  كي ـ از پـس  هك ـ شـد  يم متعهد ن،يد يادا در يناتوان صورت در مدت، انيپا

. شـد  يم ـ سـاله  سـه  شـتر  پرداخت به متعهد بود، ساله دو شتر اگر. بپردازد دوساله شتر
. اسـت  اسـتفاده  قابـل  يخوب به ربا به مربوط اتيآ از يكي نزول سبب از ربا، نوع نيا

 قـرض  رهي ـمغ يبن ـ بـه  تيجاهل در فيثق ةفيطا هك است آمده هيآ نيا نزول سبب در
 شيافـزا  را مبلـغ  مـا  ،ديبده يشتريب مهلت«: گفتند يم مهلتآنان در پايان     و ندداد يم
َأञـا ایَـ : شـد  نـازل  ريز يةآ هك بود نجايا. »ميده يم ُّ

َ
ِالـذ 
َّ

ُآمنـوا َین ُتـأکلوا لاَ َ ُ ْ َالربـ َ َأضـع اِّ ْ َ
َمـض اًاف ًاعفةُ َ َ 

وا ࡆُوا َّࠛ َاالله َ َلعلَّ َّ
َون کُمَْ ِࡾࡉُ ْ   .)۴/۵۹: ۱۴۱۵ ،يطبر؛ ۱۳۰ /عمران آل( ࠛࡅُ
 آمـده  قـرارداد  اصل در ياديز نيا چه است؛ مال اصل بر يستان افزون ربا نيبنابرا

  .)۲۵: تا بي ،يقرش( شود مطرح يبده مهلت ديسررس از پس چه و باشد
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  يقمارباز. ۲ ـ۵
 متعـدد  يهـا  شيوه هليت،جا روزگار عرب ميان در رايج ياقتصاد يانحرافها جمله از

 در را فرزندشـان  و زن و خـود  ،جاهليـت  روزگار مردم از يبعض يحت. بود يقمارباز
 شـناخت  ،شـده  ادي يجاهل عادت و وهيش نيا از قرآن در هك آنجا از. باختند يم قمار
  .است لازم و يضرور قرآن ريتفس و فهم در آن
 آن بـه  كه تير ةچوب انداختن زا است عبارت آن و است »مَيسِر «قمار انواع از يكي

 قمـار . )۶۸۱: ۱۴۰۵ ،يومي ـف ؛۵/۲۹۸: ۱۴۱۴ منظـور،  ابـن ( شـود  يم ـ گفته هم »اقلام «و »ازلام«
 قــسمت ۲۸ را آن و كــشتند يمــ خريــده، را يشــتر كــه بــود صــورت نيــا بــه ميــسر

 بـه  و كردنـد  يم انتخاببراي هر يك     خاص ينام بارا   تير ةچوب ده آنگاه كردند؛ يم
 شـش  يششم و سهم پنج يپنجم مثال، يبرا ؛دادند يم سهم اش رتبه مناسب  كدام هر

 دسـت  سـپس . نداشـتند  سـهم  دهـم  و نهـم  و هـشتم  شد يم تمام سهمها چون و سهم،
 آمد يم بيرون يچهارسهم تير اگر. آوردند يم بيرون را تير ده آن از ييك و بردند يم
 چـوب  هر صاحب اينكه نتعيي. گرفت يم تعلق سهم ۲۸ از سهم چهار آن صاحب به
  .)۲۶۱ـ۱/۲۵۹: تا بي يعقوبي،( شد يم انجام قرعه با نيز باشد يكس چه

 حاصـل  سود كه يحال در داشت، ضرر يا عده يبرا و سود يا عده يبرا كار اين
 را يجـاهل  ةويش ـ ايـن  اسـلام . آمـد  يم ـ دست به يرنج و زحمت هيچ يب طريق اين از

 از گنـاهش  است، نهفته سود يا عده يبرا كار اين در هرچند كهكرد   اعلام و ممنوع
أَࣷـسْ : اسـت  بيشتر آن سود

َ
ل
ُ

َونك ِعـن َ
ِمـر َ

ْ لمیـسر اْ࡛ࡌَ ِو ِ ْ َ ْ ا ْقـل َ َیھمـفِ ُ ثمٌإِ اِ
ْ

ِکبـ 
ُومنـافع يرٌَ ِ َ ِللنـاس َ

َّ
َثمھمـإِوَ ِ ُ ُ أ اْ

َ
ُکـبر َ ْمـن ْ ِ 

َعھمـ ِ ِ  مانجـا  فـرد  كـه  اسـت  يكـار  هـم  قمـار  شـود  گفتـه  است ممكن. )۲۱۹ /بقره( ...اَࠟࡅْ
 بلكـه  نيـست  كـار  قمار، كه دانست بايد يول. شود يم برخوردار سودش از و دهد يم

 را آن تي ـنها در قرآن لذا. است ياقتصاد يخدمت ةارائ بدون ديگران اموال تصاحب
َأञا ایَ : نمود ميتحر يلك به ُّ

َ
ِالذ 
َّ

ُآمنوا َین َإنما َ َّ ُمر ِ ْ
لمیسر اْ࡛ࡌَ ُو ِ ْ

َ ْ ا َ कَوالأ َْ َ ْوالأز ُابْ َ ْ ٌرجس مُلاََ ْ
ْمـن ِ ِعمـل ِ

َ َالـشیط َ ْ  ِانَّ
بوه ُفا ُ पَِجت ْ َّلعلکُمْ َ َ َون َ ِࡾࡉُ ْ   .)۹۰ /مائده( ࠛࡅُ

  ازلام .۳ ـ۵
ْحرمـت  يةآ در َ ِّ ْعلـیکُمُ ُ َ ُلمیتـة َ َ َْ ْ ُوالـدم ا َّ م َ ُو ْ࡛ࡉـ َ ِنز َ

ْ
َومـ ِیـراْ࡛ࡌِ َّأهـل اَ ِ

ُ
ِلغـير 

ْ َ
ِاالله ِ ِبـه َّ نقـة ِ ُو َ

ِ
ُلمْࢃࡌَ ْ ا لموقـوذة َ ُو َ ُ ْْ َ ا لمتر َ َو َ ُ ْ ا ُدیـةَ َ ِّ 
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َّلنطِوا َوم یࡉَةَُ َأکل اَ َ َ
ُالسبع  ُ َّإلا َّ ْذکیـتم امَ ِ ُ ْ َّ َومـ َ ࠹ اَ ࠏِـَذ ُ ࣴ

َ ِالنـصب َ
ُ ْوأن ُّ َ ُتقـسموا َ ِ

ْ َ َبـالأزلا َࣹسْ ْ َ ْ
م مِِ ْذ ُلکـ ٌفـسق ِ ْ ِ... ) مائـده/ 

 يچوبهـا  يمعنـا  به زلاما. است گرفته قرار محرمات فيرد در» ازلام به استقسام «،)۳
 پس را يحيوان ،يجاهل رسم برابر. است يخواه سهم يمعنا به ساماستق و قرعه خاص

اي  كيــسه در را تيــر ةچوبــ ده ســپس كردنــد؛ يمــ ذبــح ،خريــده يبنــد شــرط يــك از
 ،نوشـتند  يم ـ بازنـده  ديگـر،  چـوب  سـه  يرو و برنـده  چوب، هفت يرو و نهادند يم

 حيـوان  گوشـت  تمـام . آوردنـد  يم ـ بيـرون  كيـسه  از را يچوب يك هر قرعه، با آنگاه
 حيوان قيمت و بود نامشان به برنده يچوبها كه شد يم يتير هفت آن سهم شده، ذبح
حبيـب،   ابـن ( باشـند  داشته گوشت از يسهم آنكه يب پرداختند؛ يم بازنده نفر سه آن را
  .)۳/۱۱: ۱۹۹۰؛ مغنيه، ۳۳۲ :تا بي

 و آداب از يآگـاه  بـدون  هيآ از بخش نيا ريتفس و فهم شود يم ملاحظه چنانچه
 دسـت  بـه  خيتـار  راه از تنها زين عرب رسوم و آداب و ستين ريپذ انكام عرب رسوم

 و سري ـالم: ۱۳۸۵ به،يقت ابن: ك.ر ،يجاهل عصر در ازلام و قمار ةنيزم در شتريب اطلاعاتي  برا( ديآ يم
  .)القداح

  يفروش مك .۴ ـ۵
 يههـا را از آنـان . بـود  يفروش ـ كم جاهليت روزگار ياقتصاد يانحرافها ديگر از

. گرفتنـد  يم ـ زيـاد  خريدند يم را آنچه و دادند يم كم فروختند يم را آنچه گوناگون
 ورود از پـس  كـه  چنـان  اسـت  داشـته  يبيـشتر  رواج مدينـه  مردم در پديده اين گويا
 يمجازاتهـا  به را فروشان كم و شد نازل باره اين در فينمطفّ ةسور مدينه به پيامبر

ٌویــل : كــرد تهديــد ســخت ْ ِمطففــلِْل َ
ِّ َ ِالــذ٭ ينَُ

َّ
کتــالوا اذَاإِ َین

ُ ْ ࣴ
َ ِالنــاس َ

َتوفون َّ ُ ْ َ ــسْ ْلــوࢬکَا اذَإِوَ ٭َࣷ ُ ُ
أ 
َ

ْوزऔࢬ وْ ُ ُ َ َ 
َسرون ُ ِ

ْ   .)۴۷۵ ـ۴۷۴: ۱۴۱۱ واحدي،؛ ۳ـ۱ مطففين،( ࠔࡌُ

  ريتفس در آن نقش و يجاهل عصر در ياجتماع رسوم و آداب .  ۶
  يشكُفرزند .۱ ـ۶
 ردهك ـ ينه ـ آن از و توجـه  اعراب يشكفرزند سنت به يمتعدد اتيآ در ميرك قرآن
  .دارد اتيآ نيا فهم در يمهم نقش همسئل نيا ابعاد شناخت رو نيا از. است
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  دختران كردن گور به زنده )الف
 ري ـغ و زشـت  اريبـس  عادات از) البنات وأد (دختران كردن گور به زنده و يشكدختر
 داشتن دختر يجاهل عصر دممر منحط فرهنگ در. است بوده يجاهل عصر در يانسان
 دليـل  دو بـه  آنـان . كردند يم گور به زنده را دختر نوزاد رو، اين از. بود ننگ و عيب
 دشـمنان  اسـارت  بـه  جنگهـا  در آينده در مبادا اينكه ييك ؛دادند يم انجام را كار اين

 سـبب  آنهـا  يزنـدگ  ةهزين ـ تـأمين بـر     يتوانـاي  عدم و فقر فشار اينكه ديگر و درآيند
 كننـده  مـصرف  غالبـاً  و نبـود  توليدكننـده  جامعـه  آن در دختـر  راي ـز شـد؛  يم ـ انقتلش

  .)۳۵۶ـ۳۵۳: ۱۳۸۰ سالم، ؛ ۱۰/۶۷۴: تا بي ،يطبرس( شد يم محسوب
 نيا قرآن. است شده اشاره يجاهل زشت سنت نيا به يمتعدد اتيآ در قرآن در
َوإذ : نـد ك يم ـ ريتـصو  نيچن ـ را آنان عادت ِ رَ اَ ْأحـدࢬ ُبـشِّ ُ ُ َ َ

َالأऎبِـ  ْ ُ َّظـل یْ ُوجھـه َ ُ ْ ًّمـسودا َ َ ْ َوهـو ُ ُ ِکظـ َ
 ٭يمٌَ

ळَــو َ َمــن یَارَ ِالقــوم ِ
ْ َ ْمــن ْ ِســوء ِ ــ ُ رَ امَ ِبــه ُبــشِّ ُأيمــسکه ِ ُ

ِ ْ ُ َ ࣴ
َ ٍهــون َ

ْأم ُ
َ

ُیدســه  ُُّ َالــتر فىِ َ َألا ِابُّ
َ

ــ َاءسَــ  َمــون امَ ُ  /نحــل( ࠔَࡉْکُ
َوإذا : ديفرما يم گريداي    هيآ در نيهمچن. )۵۹ ـ ۵۸ ِ َلمـ َ ْ ُوؤا ُدةوْ ْسـئلت َ َ

ِ بـأ ٭ُ
َ
ٍذنـب ِّیِ

ْ ْقتلـت َ َ
ِ
ُ

 ) ريتكـو/ 
  .)۹ ـ ۸

  پسران شتنك )ب
 دختـران  ردنك ـ گور به زنده و يشكدختر به منحصر فرزندان شتنك يجاهل عصر در
 كـشتن  يحت ـ و شتندك ـ يم ـ مختلـف  يمناسبتها به زين را خود پسر فرزندان آنان. نبود
 بـه  يجـاهل  اعـراب . داشتند يم محسوب عبادت يا و افتخار نوع يك را خود يها بچه

 اگـر  كـه  كردنـد  يم نذر يا و نمودند يم يقربان را خود فرزندان يگاه شانهايبت خاطر
 قائل بتها يبرا ياهميت چنان آنها. كنند يقربان بت يبرا را آن شد آنها نصيب يفرزند
 و فقيـر  خودشـان  و كردند يم آنها متوليان و بتها خرج را خود نفيس اموال كه بودند

 سـر  فقـر  و يگرسـنگ  از را خـود  يهـا  بچـه  يگـاه  كـه  آنجـا  تـا  شـدند  يم ـ تهيدست
  .)۸/۳۲: ۱۴۱۵ ،يطبر( بريدند يم

َوکذ : ديفرما يم باره نيا در ميرك قرآن َ َلكَ
َزیـن ِ َّ ٍثـير َ ِ َمـن لِکَ َلمـشرکين ِ

ِ ِ
ْ ُ ْ َقتـل ا ْ َأولا َ ْ

َ
ْدࢬ
ِ َشـرکا ِ َ ْؤࢬُ ُ ُ 

ْليردوࢬ ُ ُ ْ ُ ُولیلبسوا ِ
ِ
ْ َ ِ ْعلࢩ َ

ِ
ْ َ ْدیࢪ َ ُ َ ِ )ينه ـ زشت عمل نيا از گريداي    هيآ در نيهمچن. )۱۳۷ /انعام 

ُتلوا لاَوَ : ديفرما يم ُ َأولا َࠛࡆْ ْ
َ

ْدکم ُ َخشیة َ َ ْ َإملا َ ْ
ْنرزقھم ࠓَࡉْنُ قٍِ ُ ُ ُ ْ ْوإیاکم َ ُ َّ

ِ َّإن َ ْقـتلھم ِ ُ َ ْ خطـأ نَکَا َ
ً ْ

ِکبـ ِ
 از. )۳۱ /إسـراء ( ايرًَ
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 و سـخت  قدر آن يجاهل اعراب ياقتصاد وضع هك شود يم استفاده يخوب به آيه اين
 بـه  ياقتصاد يتواناي عدم ترس از را خود فرزندان يگاه يحت كه بوده كننده ناراحت

  .رساندند يم قتل
 پنهـان  خـاك  زيـر در   را دختـران  فقـط  آيـا  يجـاهل  عـرب  اينكه در مفسران البته

: ك.ر( انـد  هردك ـ اخـتلاف  رسـاند  يم ـ قتـل  بـه  فقـر  تـرس  از نيـز  را پسران يا و كرد يم
 بـه  مراجعـه  امـا . )۱۳/۸۵: تـا   بـي  ،ييطباطبـا  ؛۲۰/۳۳۱: ۱۴۲۰ ،يراز فخر ؛ ۲/۶۶۴: ۱۴۰۷ ،يزمخشر

 دوم نظـر  يجـاهل  عرب رسوم و عادات با ييآشنا و يخيتار شواهد در دقت و خيتار
 رفته، كار به) قتلهم (مذكر جمع ضمير آن در كه زين آيه تعبير ظاهر. ندك يم دييتأ را
  .)۱۳/۸۵: تا بي ،ييطباطبا: ك.ر( باشد دوم نظر بر يدليل اندتو يم

  يفرزندخواندگ .۲ ـ۶
 انـواع  داد، يم پيوند هم به را خويشاوندان كه قبيله و خانواده از غير ،يجاهل عصر در

. بـود  رايج جاهليت عرب قبايل ميان درهمچون فرزندخواندگي    نيز رابطه از يديگر
 مـردود  اسـلام  در بـود،  مرسـوم  جاهليـت  روزگـار  در كه يصورت به يفرزندخواندگ

 پدرانـشان  اگـر  و شـوند  خوانـده  پدرانشان نام با پسران كه گرديد مقرر و شد شناخته
 يفرزندخوانـدگ  لغـو  ةدربـار  كريم قرآن. گردند يتلق يدين برادر نباشند شده شناخته

َومـ : فرمايد يم َجعـل اَ َ َأدعیـ َ ِ ْ
َ

ْاءکم ُ َأبنـ َ ْ
َ

ْاءکم ُ ُلکـمْذَ َ م ِ ْقـو لکُ
ُ ْ َبـأفو َ ْ َ

ْاهکمِ ُ ُواالله ِ َّ ُول َ ُࠠࡆـ َّق َ َ࡛ࡉـ
ْ َوهـو ا ُ ञِـد َ ْ ِالـسب یَ

 َیلَّ
ُدعـاُ : فرمايـد  يم پدرانشان به فرزندان دادن نسبت ةدربار همچنين. )۴ /احزاب( ْوࢬْ ْاढمبَـلآِ ُ ِ ِ 

َهو أ ُ
َ

ُقسط َ َعند ْ ْ ِاالله ِ ُتعلموا لمَْ نْإِفَ َّ َ ْ ْاءࢬبَآ َ ُ َخوإِفَ َ مْ ْا   .)۵ /احزاب( ِینِّالد فىِ نُکُ
 رو روبـه  فـراوان  يدشوار با يجاهل رسم اين يبرانداز يراستا در خدا رسول

 و بـود  ناسازگار خود همسر با هك داشت زيد نام به يا فرزندخوانده حضرت آن. بود
 داد فرمـان  خـدا  رسـول  بـه  و شد نازل آيه خداوند يسو از آنگاه. شد جدا او از
: كنـد  ازدواج زيـد  سابق همسر با يپسرخواندگ يجاهل قوانين به دادن پايان يبرا كه
 ْوإذ ِ ُول َ َّللذ َࠛࡆُ َأنعم یِ َ ْ ُاالله َ ِعلیه َّ ْ

َ َوأنعمت َ ْ َ ْ َ ِعلیه َ ْ
َ ْأمـسك َ

ِ ْ َعلیـك َ ْ َ َزوجـك َ َ ْ ِواتـق َ
َّ َاالله َ ُوت َّ َسك فىِ فىِ خْ َ

ِ ࠟࡅـ
ْ ُاالله مَـا َ ِمبدیـه َّ ْ ُ 

َوت َالناس شىَ خْ َ ُواالله َّ َّ ُّأحق َ َ َ
ْأن 
َ

ُشاه 
َّفلما ࠐَࡌْ َ َقض َ ٌزید یَ ْ َمنھ َ ْ ًوطر اِ َ َزوجناکھ اَ َ ْ َّ َون لاَ یْلِکَ اَ ࣴ یَکُ

َ ِلمؤمن َ ِ ْ ُ
ْ ٌحرج ينَا َ َ 

َأزو فى ْ َأدعی ِاجَ ِ ْ
َ

ْاढم ِ ْقضوا إِذا ِ َ َّمنھن َ ُ ْ ًوطر ِ َ َوکا اَ ُأمر نََ ْ ِاالله َ ًمفعولا َّ ُ ْ َ )۸/۵۶۳: تا بي ،يطبرس؛ ۳۷ /احزاب(.  
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  يدار برده. ۳ ـ۶
 بـا  يبرخ ـ. اسـت  بوده يدار برده يجاهل عصر در عيشا و جيرا رسوم و آداب از يكي

 و عيوس ـ تـلاش  و يدار بـرده  بـا  يعمل ـ و يرك ـف ةمبارز در اسلام سهم گرفتن دهيناد
 اسـلام  يجيتدر ةمبارز ،ياجتماع دار شهير ِ  معضل نيا حل در خدا رسول ريگ يپ
 يدار برده از اسلام يطرفدار به خاص موارد رد را آن ياجبار رشيپذ و يدار برده با

 بـه  اسـلام  ظهـور  عـصر  ياجتمـاع  طيشـرا  و اتي ـواقع اگر هكآن حال. اند هردك ريتفس
 اني ـم در بردگـان  بـا  يبدرفتار و داري  برده يطولان اريبس ةسابق به و شود نييتب يخوب
 معـضل  ني ـا حـل  در اسـلام  پررنـگ  نقـش  و ريتـأث  شـود،  توجه جهان مختلف اقوام

 مكـارم ( شـد  خواهـد  اركآش ـ بردگـان  يزنـدگ  وضـع  در تحول و بشر خيتار ياجتماع
  .)۸ ـ۷: ۱۳۵۳ ،يرازيش

 دور بـسيار  روزگاران از انسانها. دارد ديرينه يا سابقه بشريت تاريخ در يدار برده
 كـه  جنگهـا  در ويـژه  بـه  انـد؛  گرفتـه  يم يبردگ به را يكديگر گوناگون يصورتها به

 بـرده  نيهمچن ـ. شـد  يم ـ محـسوب  پيـروز  طـرف  ةبرد ست،شك از پس مغلوب طرف
 و ايران حكمرانان يهدايا جمله از و بود شايع بسيار روميان و ايرانيان ميان در گرفتن
 ـ جـواد ( نـد بود بردگـان  يكـديگر  به روم  ؛۱۳ـ  ۱۱: ۱۳۵۳ ،يرازيش ـ مكـارم  ؛ ۵/۶۲۵: ۱۹۶۸ ،يعل
  .)۱۵ ـ۱: ۱۳۷۲ ،ينيحس

 و نداشـت  امكـان  آني با وجود سـابقة تـاريخي      دار  برده ةبار يك حذف ن،يبنابرا
 اسلام كه بود نيا .)۴۶ـ۳۸  و ۳۱ـ۳۰: ۱۳۵۳ ،يرازيش مكارم( بود ها برده ضرر به امر اين بسا چه

 را آن يجيتـدر  يالغـا  رونـد  مختلـف،  يارهاكسـازو  بـا  يول ـ رفت،يپـذ  را آن موقتاً
 و آورد يبشر تماعاج ةزمر در را بردگان اول ةدرج در ميرك قرآن. ردك يگذار هيپا

 يبـرا  يادي ـز دسـتورات  آنگاه. )۱۴ /حجرات: ك.ر( ردك الغا اتقو جز را ازاتيامت يتمام
 يزنـدگ  در ميسـه  و كيشـر  را آنـان  هك ـ آنجـا  تا ردك صادر بردگان با مدارا و رفق

 خواسـت  آنان از و ردك دعوت بردگان با يرفتار خوش به را مردم نمود، صاحبانشان
: ك.ر( كننـد  رفتار خود مانند باره اين در آنان با و نشوند خود دگانبر ازدواج مانع كه
 در آن طبـق  هك ـ ردك ـ ميتنظ ـ بردگـان  يآزادسـاز  يبـرا  يعيوس ةبرنام سپس. )۳۲ /نور

 از ياريبـس  ةكفـار  جملـه  از شوند؛ برخوردار يآزاد نعمت از جاًيتدر يوتاهك مدت
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 .)۳ /مجادلـه  ؛ ۸۹ /مائـده  ؛۹۲ /نـساء : ك.ر،  نمونهي  برا( قرار داد  بردگان ردنك آزاد را گناهان
 فـراوان  يهـا  هيتوص ـ نـه يزم ني ـا در و داد قرار بردگان يآزادساز يبرا اريبس يثوابها
آورد،  ي بردگان را فـراهم م ـ يه موجبات آزادك ي اسلامين رفتارها ي از بارزتر  .نمود
ي آن،  ط ـهك ـلاد بـود  ير و اسـت   ي، تـدب  )۳۳ /نـور : ك.ر(اتبه  ك چون عقد م   يامكس اح يتأس

 يجيتـدر  صـورت  بـه  ييقراردادهـا  يمبنا بر اي و يدفع طور به وخود   بهبردگان خود 
  .)۳۵: ۱۳۸۵ ماخت، ؛ ۶۳ـ۱۶: ۱۳۷۲ ،ينيحس ؛۴۶ـ۲۳: ۱۳۵۳ ،يرازيش مكارم: ك.ر( شدند يم آزاد

  يخونخواه و يزيخونر .۴ ـ۶
 بعـر  بـارز  صـفات  از ،يخونخواه و انتقام و يغارتگر و تجاوز ،يزيخونر و جنگ
 يجـاهل  عـصر  عـرب  روح و جان در جنگ، به عشق. بود آنان مباهات ةيما و يجاهل

 عـرب، . آمـد  يم ـ شـمار  بـه  حـق  به يابيدست راه تنها تجاوز و ستم وبود   دهيدوان شهير
 نفـرت  آن از و شـمرد  يم ـ بي ـع را بستر در مرگ و افتخار را جنگ دانيم در مرگ
 ةريـش  يجـاهل  عـرب  تعـصّب  و يگجـوي جن يـة روح نيا. )۳۱۵ ـ۳۱۳: ۱۳۸۰ سالم،( داشت
 سـبب  بـه  كـه  داد يرو يا عمـده  يجنگهـا  ت،يجاهل ةدور در. بود جنگها از يبسيار
 يل ـيدلا بـه  جنگهـا  نيا. )۱/۵۰۲: ۱۳۸۵ ر،ياث ابن( ندشد معروف »العرب اميا« به تشانياهم

 صـورت  انتقـام  و يخونخـواه  اي ـ چراگـاه  و آب به يابيدست ،يا لهيقب اختلافات چون
 آغـاز  لـه يقب دو از فـرد  دو ةسـاد  برخـورد  يـك  از پس جنگها يبرخ يحت. رفتگ يم
 مـردان  كـه  يجاي تا ،)۱/۲۸۶: ۱۹۷۵ هشام، ابن( كشيد يم طول سال چهل تا گاه و شد يم

 صـلح  بـه  كار ديگران دخالت با سرانجام و شدند يم نابود درگير، ةقبيل دو يجنگجو
 سـتم  آنـان  بر و خوردند يم را ضعيفان قح زورمند، قبايل معمول طور به. انجاميد يم

 آوردنـد  يدرم يپا از يناگهان هجومغافلگيرانه و با     را خود مخالفان و داشتند يم روا
 و يغــارتگر ةروحيــ وجــود. نبودنــد پايبنــد يقــانون و قاعــده هــيچ بــه راه ايــن در و

 احتـرام  هـم  خودشـان  مقدسات به يحت كه بود شديد چنان عربها درميان يجوي كينه
 گرفـت  در حـرام  يماهها در عربها ميان در جنگ چندين هك يطور به گذاشتند ينم
. )۵۸۵ ـ   ۱/۵۸۳: ۱۳۸۵ ر،ي ـاث ابـن  ؛۱۶ـ  ۲/۱۵: تـا   بـي  ،يعقـوب ي( است مشهور فِجار يجنگها به كه
  .)۶۲ـ ۶۱: ۱۳۵۰ ف،يض ؛۴/۲۱۴: ۱۹۶۸ ،يعل جواد( بود دائم آشوب و فتنه كار اين ةنتيج
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 بـه  يجـاهل  عـرب  يخراف ـ اعتقـاد  ه،ي ـرو يب ـ يهـا يخواهخون ني ـا عوامـل  از يكي
 اوست جسم در يا پرنده انسان روحكه   داشتند اعتقاد آنها. بود» هامه «نام به يا پرنده

 بيـرون  او جـسم  از نـشود  يخونخواه او از چنانچه شود يم كشته يسكهنگامي كه    و
: زنـد  يم ـ فريـاد  و كند يم ناله او قبر يبالا بر و طواف او جسد اطراف دائماً و آيد يم
 آنهـا . رنـد يبگ را او خـون  انتقـام  او بـستگان  هك ـنيا تا» ام تشنه سخت كه كنيد سيرابم«

 ةانـداز  بـه  تـا  شود يم بزرگ سپس است كوچك آغاز در پرنده اين كه بودند معتقد
 هـر  يخراف ـ اعتقـاد  ني ـابر اساس   . )۴/۳۳: تا  بي ،يمقدس ؛ ۶۴۵: ۱۴۰۵ ،يوميف( گردد يم جغد
 انتقـام  تا زدند يم يارك هر به دست او ةليقب افراد شد يم شتهكاي    لهيقب از يدفر وقت

  .رنديبگ را او
 بـه  انـسانها  ةظالمان ـ و هي ـرو يب ـ شتنك از نادرست، عادت نيا با مبارزه يبرا قرآن
 ني ـا بـه  دانـست؛  زيجـا  را قاتـل  قـصاص  تنهـا  عمـد،  قتل موارد در و ردك ينه شدت

 را قاتلشخص   شدنِ شتهك م،كمحا به مراجعه با ارندد حق مقتول ياياول هك صورت
 نداشـته  قتـل  در يدخـالت  هك قاتل كينزد اي دور شانيخو از يك چيه و ندينما طلب
َولا : ندارد را آنها به تعرض حق يسك و ستين مؤاخذه مورد ُتلوا َ ُ َالـنفس َࠛࡆْ ْ ِالـتى َّ

َّ
َحـرم  َّ ُاالله َ َّإلا َّ ِ 

ق ِّبـا ْ࡛ࡉَ ْومـن ِ َقتـل ََ ِ
ْمظ ُ ًلومـَ ْفقــد اُ َ َجعلنـ َ ْ َ ِلولیـه اَ ِّ َِ َسـلط ِ ْ َفـلا اًانُ ْرف َ

ِ ِالقتـل فىِ ُࣷــسْ
ْ َ ُإنـه ْ َّ

ًمنـصور نَکَا ِ ُ ْ  قــرآن. )۳۳ /اســراء( اَ
 اتيح ةيما را قصاص گذشت، و عفو به هيتوص ضمن و ردك واجب را قصاص مكح

َأञا ایَ : نمود يمعرف انسانها ُّ
َ

ِالذ 
َّ

ُآمنوا َین َکتب َ ِ
ْعلیکُمُ ُ َ َالقص َ ِ

ْ
َالقتل فىِ ُاص ْ َ ُّر یْ ر اْ࡛ࡉُ ِّبا ْ࡛ࡉُ ُوالعبد ِ ْ َ ْ ِبالعبـد َ ْ َ

ْ
َوالأऎـ ِ ْ ُ ْ  یَ

ऎَبالأ ْ ُ ْ
ْفمن یِ َ َعفى َ

ِ
ُله ُ

َ
ْمن  ِأخ ِ

َ
ْࣶ ِیه
َ

َفاتب ءٌ ِّ ِبالمعروف ٌاعَ ُ ْ َ ْ
َوأد ِ

َ ِإلیه ٌاءَ ْ
َ
َبإحس ِ ْ

ِ َلكذَ ٍانِ
فِ ِ

ْمـن ٌیـفࠐَࡌْ ْربـکم ِ ُ ِّ ٌورحمـة َ َ ْ َ ِفمـن َ
َ َاعتـد َ َ  یْ

َعدبَ َلكذَ ْ
ُفله ِ َ َعذ َ ِأل ٌابَ

َ
م ٭يمٌ ْو لکُ

َ َالقص فىِ َ ِ
ْ

َحی ِاص ِأولى ایَ ٌاةَ
ُ

َالألب  ْ َ َّلعلکُمْ ِابْ َ َتتقون َ ُ َّ َ )۱۷۹ ـ۱۷۸ /بقره(.  
 عـصر  نادرسـت  روش سـو  يـك  از ،»عفو «و »قصاص «ةعادلان دستور با اتيآ نيا

 محكـوم  كـشيدند،  مـي  خون و خاك به را نفر صدها نفر يك برابر در گاه كه را جاهلي
 اسـت  كـرده  دي ـتأكهمچنـين    از و گشوده مردم روي به را عفو راه ديگر سوي از كرده،

 اقوام خلاف بر ندارند؛ يتعد حق طرفين از يك هيچ خونبها گرفتن اي عفو از بعد هك
. كـشتند  يم ـ را قاتل خونبها گرفتن يحت و عفو از بعد يگاه مقتول ياوليا كه يجاهل
 ةمسئل ةزمين در را سؤالات از يبسيار پاسخ اپرمعن بسيار و كوتاه رتعبا يك با سپس

  .»است يزندگ و حيات ةماي شما يبرا قصاص«: است ردهك بازگو قصاص
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 از. انـد  هردك ـ ركذ يمختلف وجوه اتيح با قصاص ارتباط و عبارت نيا ريتفس در
 وجـه  هـيچ  بـه  قصاص حكم اگر زيرا است؛ جامعه حيات ضامن قصاص هكنيا جمله
 خطـر  بـه  گنـاه  يب مردم جان كردند، يم امنيت احساس سنگدل افراد و نداشت وجود

 حـد  تـا  يكـش  آدم فكـر  از را او رايز است؛ قاتل حيات ةماي قصاص هكنيا اي. افتاد يم
 عـصر  در وركمذ يسنتها و عادات به توجه با اما. كند يم كنترل و دارد يم باز يزياد
 جاهلانه افراطمانع   قصاص هكنيا آن و كرد تصور نتوا يم زين يگريد يمعنا يجاهل
 يريجلـوگ بـسياري    افـراد  ةناعادلان ـ شدن شتهك از و ددگر يم يخونخواه و انتقام در
: ۱۴۰۷ ،يزمخـشر : ك.ر( شـود  يم ـ شتهك ـ) قاتـل  (نفـر  يك تنها قصاص در رايز ند؛ك يم
  .)۵/۲۲۹: ۱۴۲۰ ،يراز فخر ؛۲/۱۰۵: تا بي ،يطوس ؛۲۲۳ـ۱/۲۲۲

  )ءينس (حرام يماهها ييجا بهجا .۵  ـ۶
 را خـويش  امنيت و آسايش ،يدرپ يپ يجنگها با بودن درگير خاطر به يجاهل عرب

 بـه  آن پناه در و باشد داشته يامنيت و آسايش آنكه يبرا رو، اين از بود؛ داده دست از
 قعـده،  ذي رجـب،  مـاهِ  چهار در را يخونريز و جنگ بپردازد، حج مراسم و تجارت

 سـنت  ني ـا. ناميد يم حرام يماهها را ماهها اين و بود كرده ممنوع محرم، و حجه ذي
 ايـن  نيـز  اسـلام . بودنـد  بنـد يپا بدان جاهليتدر   وبود   مانده يباق ابراهيم ينيآ از

  .)۳۶ /توبه( دانست حرام ماه را آنها و كرد دييتأ را آور صلح سنت
 ترتيـب  خودشـان  منافع خاطر به كه بود اين ناپسند يكارها از ييك عصر، آن در

 مـاه  و انداختنـد  يم ـ تـأخير  بـه  را ماه يك حرمت يگاه و زدند يم هم به را ماهها آن
 گفتنـد  يم ـ» ءينـس  «آن به هك ارك اين و كردند يم اعلام حرام آن يجا به را يديگر
 خـاطر  نيبـد  عمل اين. شد يم اعلام حج مناسك انجام از پس يمراسم يط ساله هر

 موسـم  كه بود آن يبرا يا آيد دست به غارت و كشتار يبرا يتفرص كه شد  مي انجام
 و خريـد  و كننـد  شـركت  حـج  در بيشتر مردم تا گيرد قرار معتدل فصل يك در حج

 طبـري،  ؛۴۵ ـ ـ۱/۴۳: ۱۹۷۵ هشام، ابن: ك.ر( بگيرد رونق تجارتشان و شود بسيار آنان فروش
  .)۱۸۶: تا بي ،يمسعود ؛۲/۲۸۶: ۱۴۰۸

 مورد و شد اعلام ممنوع يكل به يهجر نهم سال در غلط سمر و ناپسند ةشيو اين



  

ش
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۱۲۷  

 حـساب  بـه  پروردگـار  حكـم  در تـصرف  و تغييـر  رايز گرفت؛ قرار قرآن ديشد ينه
َإنمـا : بـود  كفـر  سبب و بدعت موجب و آمد يم َّ ِالنـسى ِ

َزیـ ءَُّ ٌادةِ فـر فىِ َ ِا
ْ لکُ

ःُّـل ْ َ ِبـه ُ ِالـذ ِ
َّ

ُکفـروا َین َ َ 
ُلونه َ ُّ

ࠔُࡉَو اًامعَ ࠔُࡉِ ُرمونهَ َ ُ َلیو اًامعَ ِّ ُ َعछ اوؤُِاطِ َّ
َحرم امَ ِ َّ ُاالله َ ُّلوا َّ َحرم امَ فَُࢄࡉِ َّ ُاالله َ َزیـن َّ ِّ ْلهـم ُ ُ ُسـوء َ َأعمـ ُ ْ ْالهمَ ِ ُواالله ِ َّ ञِـد لاَ َ ْ َالقـوم یَ ْ َ ْ 

لکَا
ِافرْ   .)۵/۴۵: تا بي ،يطبرس؛ ۳۷ /توبه( َینِ

  حيوانات ةدربار بدعتها . ۶ ـ۶
 حكـم  را آن و كردنـد  يم ـ اجـرا اي    ويژه احكام ارپايانهچ ةدربار يجاهل يعربها

 يگـذار  نـام  را حيوانـات  از يبرخ ـ اينكـه  ماننـد  دانـستند؛  يم ـ حيوانـات  ةدربـار  ياله
 شـكم  پـنج  كه را يشتر مثال، يبرا. گرفتند يم نظر در يحكم آنها يبرا و كردند يم

 آن صـاحب  كـه  بـود  يشـتر » سـائبه «. ناميدند يم »بحيره «بود، نر يپنجم و بود زاييده
 كـه  بـود  يگوسـفند » وصـيله «. كند آزاد را او شود روا  حاجتش اگر كه كرد يم نذر

 اسـتفاده  شـتر  تلقـيح  در بار ده آن از كه بود ينر شتر» يحام«. بود زاييده شكم هفت
. كردنـد  ينم ـ اسـتفاده  آنهـا  از كـرده،  رها را يادشده حيوانات يجاهل عرب. بود شده
 به تقرب منظور به سو يك از كار اين. كردند مي استفاده آبي و چراگاه هر از آزادانه آنها
 را حكـم  ايـن  آنان. گرفت يم انجام حيوان آن از يقدردان يبرا ديگر يسو از و بتها
 از كـه  شـد  يم ـ باعـث  و بـود  اسـراف  كـار  ايـن  كه يحال در دادند؛ يم نسبت خدا به

 ب،ي ـحب ابـن : ك.ر( بماند محروم بندگان حمايت از نيز حيوان و نشود استفاده خدا نعمتهاي
. )۴۴۷ـ ـ۱۲/۴۴۶: ۱۴۲۰ ،يراز فخـر  ؛۳۹۰ـ  ۳/۳۸۹: تـا    بي ،يطبرس ؛ ۱/۸۹: ۱۹۷۵ هشام، ابن ؛۳۳۰ :تا  بي

َجعـل امَـ : فرمايـد  يم ـ خدا به افترا و حكم اين ردّ در كريم قرآن َ ُاالله َ ْمـن َّ ٍيرةࠏَِࡉـ ِ َولا َ ٍائبةسَـ َ َ َولا ِ َ 
ٍوصیلة
َ َولا َ لَو ٍامحَ َ َّنَ ِالذ کِ

َّ
ُکفروا َین َ َترون َ ُ َ ࣴ َࠠࡅْ

َ ِاالله َ ذب َّ َا ِ لکَ
ْوأکआࢬ ْ ُ ُ َ ْ َ َیعقلون لا َ ُ

ِ ْ َ )۱۰۳/ مائده(.  
 از خـوردن  يگاه كه بود اين كشتزارها گاه و حيوانات ةدربار شانيا ديگر حكم
 از استفاده و شمردند مياي  ويژه افراد مخصوص را كشتزاري محصول يا يحيوان گوشت

 عنـوان  بـه  آن از و دادند مي نسبت خدا به را اين و دانستند مي ممنوع ديگران براي را نآ
َوق : كردند يم ياد ياله حكم الواَ

ُ
ِذههَ  َأنع ِ ْ

َ
ٌوحرث ٌام ْ َ َیطعمھـ لا ࡓِْࡊـرٌ َ َُ َ َّإلا اْ ْمـن ِ ࣸـشَ َ

َ
ْبـزعمھم ُاء ِ ِ

ْ َ
َوأنعـ ِ ْ َ ْحرمـت ٌامَ َ ِّ ُ 

َظھوره ُ ُ َوأنع اُ ْ َ َیذکرون لاَ ٌامَ ُ ُ ْ َاسم َ ِاالله ْ َعلیھا َّ ْ َ َافتر َ ِ
ِعلیه ًاءْ ْ

َ زِ َ َترون औُاکَا ابمَِ एِْسََࢄࡊْ ُ َ : تـا   بـي  ،يطبرس ـ؛  ۱۳۸ /انعـام ( َࠠࡅْ
 قـرار  بتهـا  يبـرا  را يسهم و خدا يبرا را يسهم كشتزارها و حيوانات از آنها. )۴/۵۷۴
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ُوجعلوا : دادند مي َ َ َّمم َّاللهِِ َ ذرأ اِ
َ َ َمن َ ِرث ِ ْ والأ اْ࡛ࡉَ

َ ْ َنعَ َفقـ اथبًـकَِ ِامْ الواَ
ُ

ْبـزعمھم َّاللهِِ اذَهَـ  ِ ِ
ْ َ

َوهـ ِ َلـشرکا اذََ َ ُ
َئنِ َفمـ اِ َلـشرکا نَکَا اَ َ ُ

ढْمِ ِ ِ 
َفلا ُصل یَ َ

إلى ِ
َ
ِاالله ِ َوم َّ َفھو َّاللهِِ نَکَا اَ ُ ُصل یَ َ

إلى ِ
َ
َشرکا ِ َ ढْمُ ِ َمون امَ َاءسَ ِ ُ   .)۵۶ /نحل: ك. نيز ر؛۱۳۶ /انعام( ࠔَࡉْکُ

 آيـد،  دنيـا  بـه  زنـده  حيـوان،  نـوزاد  اگـر  بودنـد  معتقـد  كـه  بـود  ناي ـ ديگر حكم
 هـم  آنهـا  آيـد  دنيـا  بـه  مرده اگر و بخورند آن از نبايد زنان و است مردان مخصوص

َوق : بخورند توانند يم الواَ
ُ

ِبطون فىِ امَ 
ُ ِذههَـ ُ َالأنعـ ِ ْ َ ٌالـصةخَ ِامْ َ َلـذکورن ِ

ِ
ُ ُ

رم اِ ٌو َّ َࡲࡉـ ُ َ ࣴ
َ َأزو َ ْ َاجنـَ

ْوإن اِ
ِ ُیکـنْ َ ًمیتـة َ َ ْ َ 

ْفھم ُ َشرکا ِیهفِ َ َ زِ ءُُ ْوصفھم एِْسََࢄࡊْ ُ َ ْ ُإنه َ َّ ِعل يمٌحَکِ ِ
  .)۱۳۹ /انعام( يمٌَ

 حـرام  خـود  بـر  را گوشت حلال حيوانات از يبرخ گوشت خوردن يطرف از آنان
 حلال را آن خوردن و خوردند يم را حيوانات از يبرخ مردار و خون يول كردند يم
 را مـردار  اقـسام  ةهم ـ و خـون  خوردن ميرك قرآن. )۱/۶۰۳: ۱۴۰۷ ،يشرزمخ( دانستند يم

ْحرمت : ردك ميتحر َ ِّ ْعلیکُمُ ُ َ ُلمیتة َ َ َْ ْ ُوالدم ا َّ م َ ُو َ࡛ࡉْ ِنز َ
ْ
َومـ ِیراْ࡛ࡌِ َّأهـل اَ ِ

ُ
ِلغـير 

ْ َ
ِاالله ِ ِبـه َّ نقـة ِ ُو َ

ِ
ُلمْࢃࡌَ ْ ا لموقـوذة َ ُو َ ُ ْْ َ ا لمتردیـة َ ُو َ ِّ َ َ ُ ْ ا َ 

َّلنطِوا َوم یࡉَةَُ َأکل اَ َ َ
ُالسبع  ُ َّإلا َّ ْذکیتم امَ ِ ُ ْ َّ َوم َ ࠹ اَ ࠏَِذ ُ ࣴ

َ ِالنصب َ
ُ ْوأن ُّ َ ُتقسموا َ ِ

ْ َ َبالأزلا َࣹسْ ْ َ ْ
ُلکـمْذَ مِِ ٌفـسق ِ ْ ِ... )۳ /مائده( .

 دو ميـان  در يـا  چـوب  دو ميـان  در را حيـوان  يگاه هك بود معمول جاهليت زمان در
). یمنخنق ـ (نـد كن اسـتفاده  گوشـتش  از و بميـرد  تـا  فـشردند  يم ـ سخت درخت ةشاخ
 و بميـرد  تـا  زدند يم قدر آن بتها خاطر به را حيوانات از يبعض كه بود رسم نيهمچن
 هك ـ را يواني ـح زي ـن و واناتيح نيا آنان). یموقوذ (دانستند يم عبادت نوع يك را آن
 باشد مرده شاخ ضرب به كه را يحيوان و) یيالمتردّ (بميرد يبلند از شدن پرت اثر بر
 ،يقرطب ـ ؛۶/۴۵: ۱۴۱۵ ،يطبر: ك.ر( ردندك يم استفاده گوشتش از و خوردند يم) یحيالنط(

  .)۴۹ ـ۶/۴۸: ۱۴۱۷

  يميگسار و يشرابخوار .۷ ـ۶
 اسلام ظهور از قبل هك بود جاهليت عصر مهم هاييويژگ از يميگسار و يشرابخوار

 كـه  آنجـا  تـا  بـود  درآمـده  يعمـوم  يبـلا  يك صورت به و داشت رواج العاده فوق
 شـراب  آنها هك اند هگفت و ردهك استثنا يگساريم به عادت از را نفر چند نهات مورخان

 نـشان  ني ـا. )۴۲۲: ۱۴۰۵؛ همـو،    ۲۳۷ :تـا   بـي  ب،ي ـحب ابـن : ك.ر( بودنـد  ردهك حرام خود بر را
 شـراب  تحـريم  از بعـد  يحت. است داشته تيعموم حد چه تا يشرابخوار هك دهد يم

 آنجـا  تا بود مشكل و سنگين العاده فوق نمسلمانا از يبعض يبرا آن ممنوعيت ةمسئل
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  .)۱/۱۴۴: تا بي ،يسمرقند( نبود شراب تحريم از تر سنگين ما بر يحكم هيچ: گفتند يم كه
 آن بـا  مبـارزه  كـه  بود دوانده ريشه يجاهل يعربها ميان در چنان آن يشرابخوار

 و يروان ـ اصول رعايت بدون خواست يم اسلام اگر كه است روشن. نمود يم دشوار
 لـذا  و نبود ريپذ انكام ارك نيا برخيزد مبارزه به يعموم بزرگ يبلا اين با ياجتماع

 كــردن كــن ريــشه يبــرا اذهــان و افكــار ســاختن آمــاده و يتــدريج اعــلام روش از
 بـود،  كـرده  نفـوذ  آنهـا  پوست و رگ در يثانو عادت يك صورت به كه يميگسار
 وك ـين بـه  يمك ـ يها سوره از يبعض در نخست كريم قرآن كه بود اين ١.كرد استفاده
ْومن : ردك اشاره شراب نبودن َثمر َِ َ یل ِاتَ ِا ࡌِ

َوالأعن لࢃَّ ْ َ ْ َذون ِابَ ُ
ࡌِ
ُمنه تَࢀَّ ْ ًسـکر ِ َ ًورزقـ اَ ْ

ِ
ًحـسن اَ َ ؛  ۶۷ /نحـل ( اَ

 سـخن  آن گنـاه  يبزرگ ـ از مدينـه  در سـپس  ؛)۶/۵۷۲: تـا   بـي  ،يطبرس ؛۱۴/۹۰: ۱۴۱۵ ،يطبر
أَࣷسْ : گفت

َ
َلونك َ ُ
ِعن 
ِمر َ

ْ لمیسر اْ࡛ࡌَ ِو ِ ْ
َ ْ ا ْقل َ َفیھم ُ ِ ٌإثم اِ

ْ
ٌکبير ِ

ِ
َومن َ َ ُافعَ ِللناس ِ

َّ
َوإثمھمـ ِ ُ ُ ْ ِ ُأکـبر اَ َ ْ َ

ْمـن  َعھمـ ِ ِ ِ ؛ ۲۱۹ /بقـره ( اَࠟࡅْ
َأञـا ایَـ : سـاخت  ممنـوع  يمست حال دررا   خواندن نماز آنگاه ؛)۲/۵۵۷: تا  بي ،يطبرس ُّ

َ
َالـذین  ِ
َّ

 
ُآمنوا ُرࣼا لاَ َ َ َالصلا َࠛࡆْ ْأنتموَ ةََّ ُ ْ َسک َ َّحتى یَارُ ُتعلموا َ َ ْ َولـون امَـ َ ُ

 يآمادگ از پس ت،ينها در و )۴۳ /نساء( َࠛࡆُ
َأञـا ایَـ : كـرد  ابـلاغ  را شـراب  حرمـت  يقطع حكم كامل صراحت با مسلمانان يفكر ُّ

َ
 

ِالذ
َّ

ُآمنوا َین َإنما َ َّ ُمر ِ ْ
لمیسر اْ࡛ࡌَ ُو ِ ْ

َ ْ ا َ कَوالأ َْ َ َوالأزلا ُابْ ْ َ ْ ٌرجس مَُ ْ
ْمن ِ ِعمل ِ

َ َالشیط َ ْ بوه ِانَّ ُفا ُ पَِجت ْ َّلعلکُمْ َ َ َون َ ِࡾࡉُ ْ َإنم ٭ࠛࡅُ َّ ِیر اِ
 ُیـدُ

َالــشیط ْ ْأن ُانَّ
َ

ऒَقــع  ِ م ُ ُبیــ نَکُ ْ َالعــد َ َ َاوةْ َوالبغــض َ ْ َ ْ ِمــر فىِ َاءَ
ْ لمیــسر اْ࡛ࡌَ ِو ِ ْ َ ْ ا َوی َ ْصدکم َ ُ َّ ْعــن ُ ِذکر َ

ْ
ِاالله ِ ِوعــن َّ

َ َالــصلا َ ْفھــل ةَِّ َ ْأنــتم َ ُ ْ َ 
َمنتھون ُ َ ْ ُ )دو ايـن . )۳۹۶ـ  ۶/۳۹۵: ۱۴۲۰ ،يراز فخـر  ؛۲۶۰ـ  ۱/۲۵۹: ۱۴۰۷ ،يزمخـشر ؛  ۹۱ـ ـ۹۰ /ئدهما 
 ممنوعيـت  گونـاگون  تعبيـرات  بـا  و دارد دلالت خمر حرمت بر متعدد جهات از آيه
 ؛۳/۳۷۰: تا  بي ،يطبرس ؛۶۷۶ـ ۱/۶۷۵: ۱۴۰۷ ،يزمخشر( اسـت  داده قرار تأكيد مورد را كار اين
  .)۲/۲۷۷: ۱۴۰۵ ،يراوند

  خرافات . ۸  ـ۶
 بـدان  يعقل ـ يـا  يدين دليل بدون يجاهل عرب كه بود يخاص سنن و آداب خرافات،

 مـوارد  نيا به توان  مي خرافات نيا ةجمل از. بودند پايبند آنها به سخت و داشتند باور
 و نكاهنـا  بـه  مراجعـه  ،يزنـدگ  و مـرگ  در يفلك ـ اجـرام  دانـستن  مـؤثر : ردك اشاره

                                                        
ي جيتـدر  ابـلاغ  نـه يزم ني ـا در مـشهور  دگاهي ـد .است اختلاف خمر شرب حرمت اعلام ةويش ةدربار. ١

 ،ييطباطبـا  ؛۲۴۹ ـ  ۱/۲۴۸: ۱۴۰۷ ،يكاشـان  ضيف ـ: ك.ر(. دارد وجود نهيزم نيا در زيني  اتيروا و است
  .)۴/۱۵۸: تا بي
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 پرنـدگان،  پـرواز  از زدن بـد  فـال  بيمـاران،  بر ردهم ياستخوانها آويختن ،نجادوگرا
 گيـاه  دو زدن گـره  اشـراف،  قبـر  كنـار  در شتر دفن باران، طلب يبرا آتش افروختن

 بودنـد،  شـده  گرفتـار  بـدان  حجاز مردم كه يخرافات ١. ...و همسر خيانت كشف يبرا
 دوش بـر  يسـنگين  بـار  همچـون  و كـرده  باطل يپندارها و اوهام اسير را آنان ةانديش
 باره نيا در قرآن. بودند شده آنها يزندان و بسته يزنجيرهاي با را خود گويا. بود آنان
ःُعوَ : فرمايد يم پيامبر رسالت يهدفها انيب ةزمر در َ ْعـࢪ َ َُ ْإصـرࢬ ْ ُ َ ْ

َوالأغـلا ِ ْْ َ ِالـتى لََ
َّ

ْنـتکَا  َ 
ْعلࢩ
ِ
ْ َ َ... )۱۵۷ /اعراف(.  

 بـود،  مرسـوم  و عيشـا  يجـاهل  عـصر  در هك يخراف يباورها نيا از يآگاه مسلماً
 در نيهمچن ـ. دي ـنما يم ـ ميرك ـ قرآن نزول يفضا و طيمح شناخت به يفراوان كمك
 آنهـا  فهـم  هك ـ شـده  اشاره يجاهل يباورها و خرافات نيا ازاي    پاره به يفراوان اتيآ

ُوأنـه  ةي ـآ مثـال،  يبـرا . اسـت  يجاهل عصر خيتار به مراجعه مستلزم َّ َ َرجـ نَکَا َ ِالإنـس نَمِـ ٌالِ
ْ
ِ
ْ 

َیعوذون ُ ُ َبرج َ
ِ ِّن نَمِ ٍالِ ِ

َفـز اْ࡛ࡊ ْادوࢬَ ُ ًرهقـ ُ َ  جاهليـت  عـصر  در كـه  يخرافـات  از ييك ـ بـه  )۶ /جن( اَ
 بـه  هنگـام  شب عرب، يها قافله از يبعض يوقت اينكه آن و دارد اشاره داشت، وجود
 سـفيهان  رّش از سرزمين اين رئيس و جنيان بزرگ به: گفتند يم شدند يم وارد يا دره

 از را آنهـا  جنيـان  بـزرگ  سـخن،  اين گفتن باكه   داشتند عقيده و بريم يم پناه قومش
 و يفكـر  انحطـاط  افـزايش  منـشأ  ،يخرافـات  نيچن ـ .كنـد  يم ـ حفـظ  جـن  سفيهان شرّ

  .)۱۰/۵۵۵: تا بي ،يطبرس ؛۱/۲۰۶: ۱۹۷۵ هشام، ابن: ك.ر( شد يم آنان طغيان و گناه و يگمراه

  يرجادوگ و هانتك .۹  ـ۶
 آشـنايان  و شاعران و فالگيران، و جادوگران مان،منجّ و كاهنان ،يجاهل عصر در

 در آنـان  و داشـتند  حاكميـت  مـردم  بـر  ينـوع  بـه  عـرب،  انـساب  و پيشين يكتابها با
 كاهنـان . كردنـد  يم مراجعه مشهور يشخصيتها از يبرخ و كاهنان به خود مشكلات

 آينـده  از و كننـد  يم ـ حل را مشكلات زا يبسيار جن ةطايف ةوسيل بهكه   بودند معتقد
 از هم جنّيان و آوردند يم دست به جنّيان توسط را اخبار از يبرخ آنان. دهند يم خبر

                                                        
علـي،   ؛ جـواد ۱۳۶۴كلبـي،   ابـن : ك.براي اطلاع از انواع و اقسام خرافات جـاهلي و كيفيـت آنهـا، ر    . ١

  .۱۳۶۰؛ نوري، ۱۳۸۰؛ سالم، ۱۹۶۸
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 شـد  بسته آنان يرو به آسمان يدرها پيامبر بعثت با البته. كردند يم شنود آسمان
 ايـن  بـه  جـن  ةورس ـ در كريم قرآن. )۱۰/۵۵۶: تا  بي ،يطبرس ؛۲۳۸ ـ۲/۲۳۵: ۱۴۰۵ ،يهقيب: ك.ر(

َّوأنا : دارد اشاره امر
َ َّکنا َ ُعد ُ ُ َمنھ َࠟࡆْ ْ َمق اِ َاعدَ للسمع ِ

ِ
ْ َّ ْفمن ِ َ تمع َ

ِ ِ
َ َالآن َࣷسْ دْ ْ ِ

ُله ࠔَࡊ
َ

َشھ  ًرصد اًابِ َ   .)۹ /جن( اَ
 شـد  يم ـ باعث كه بود شاعران و كاهنان سخنان به نسبتي  جاهل عرب ذهنيت نيهم

 پنـدار  ايـن  رد در قـرآن . بنامنـد  شـاعر  و كـاهن  را پيـامبر  قـرآن،  آيات شنيدن با
َوم : فرمايد يم َهو اَ ِول ُ

ْ ٍاعرشَ ࠚِࡆَ ِقل ِ
َتؤمنون امَ ًیلاَ ُ

ِ ْ
َولا ٭ُ ِول َ

ْ ٍهنکَا ࠚِࡆَ ِقل ِ
َتذکرون امَ ًیلاَ ُ َّ َ َ )۴۲ـ۴۱ /حاقه(.  

  يريگ جهينت
 ژهي ـو بـه  خ،يتار به توجه م،يرك قرآن ريتفس در يضرور و مهم مسائل از يكي. ۱
گونـاگون بـه    يمناسـبتها  ات متعـدد و بـه  يقرآن در آ رايز است؛ يجاهل صرع خيتار
ر ي فهـم و تفـس     كـه  كنـد   مياشاره   يد عصر جاهل  ي، آداب و رسوم و عقا     ي زندگ ةويش
 رسـوم  و آداب شـناخت  و يجـاهل  عـصر  خياز تار  يات، در گرو آگاه   ين آ يامل ا ك

  .است عصر آن مردم مختلف
 رگـذار يتأث قـرآن  ريتفس نديفرآ در يناگونگو يصورتها به يجاهل عصر خيتار. ۲
 ء،ينـس  انـصاب،  ازلام،: همچـون  قـرآن  امكاح موضوعات از يبرخ شناخت  و  است

 قي ـدق و امـل ك فهـم  و ستين ريپذ انكام يجاهل عصر خيتار از اطلاع بدون... و سِريمَ
  .گردد يم نكمم عصر آن خيتار به مراجعه با صرفاً امكاح نيا ِ نيّمب اتِيآ

 گونـه  ني ـا ريتفـس  در هك ـ اسـت  ييامـضا  امكاح انگريب قرآن، اتيآ از يا هپار. ۳
 زمـان  عـرف  بـه  توجـه  بـدون  نيبنـابرا . اسـت  يضـرور  هيعرف قتيحق شناخت اتيآ

 از تـوان  يم ـ بـاره  ني ـا در. شـود  ينم حاصل حيصح فهم عصر آن فرهنگ و تيجاهل
 امك ـاح يبرخ ـ دمـور  در نيهمچن. ردك ادي زوجات تعدد و يدار برده با مرتبط اتيآ

 يمهم ـ كمك ،يجاهل ناپسند يرفتارها و سنتها شناخت و خيتار از يآگاه ،يسيتأس
 يجـاهل  غلـط  عادتهـاي  و عـرف  با اسلام ةمقابل ةويش شناخت و مربوط اتيآ فهم به
 و يقماربـاز  ،يربـاخوار  از ننـده ك  ينه ـ اتي ـآ بـه  توان يم زين نهيزم نيا در. دينما يم

  .ردك اشاره يشرابخوار
ــا مــرتبط اتِيــآ يبرخــ فهــم. ۴  جملــه از ،يجــاهل عــرب يرفتارهــا و عــادات ب
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 بـا  تنهـا  اسـت،  ردهك ـ ينه آن از قرآن و گرفته يم انجام حج موسم در هك رفتارهايي
 از ورود: همچـون  يعـادات  گردد؛ يم سريم تيجاهل ةدور شناخت و خيتار به مراجعه
 مـدت  و يقربـان  شتگو ميتحر عرفات، در) حُمس (اشراف وقوف عدم خانه، پشت
  .منا در وقوف
 وابـسته  يجـاهل  خيتار شناخت به آن ريتفس و فهم هك ياتيآ از بخش نيبارزتر. ۵
از . است يجاهل عصر در يخانوادگ و ياجتماع رسوم و آداب با مرتبط اتيآ است،
نكـاح   مـسافحه،   و مخادنـه  احك ـنمانند   (احكن اقسام: چونهم يموارد شناخترو    اين

 وفـات،  ةعـد  ،)ظهـار  و لاءي ـا ضرار، طلاقمانند   (طلاق اقسام ،)ياثتورنكاح   و جمع
 و يخونخــواه ،يشكــفرزند ،يفرزندخوانــدگ تــام،يا و زنــان ارث و حقــوق ه،يــمهر

 و فهـم  در ننـده ك  نيـي تع ينقـش  يجاهل خرافات و حرام يماهها ييجا جابه ،يزيخونر
  .دارد آن با مرتبط اتيآ ريتفس
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  شناسي كتاب
  .ق ۱۳۸۵ دار بيروت، ـ، بيروت، دار صادر التاريخ الكامل فين محمد، ر، علي بيابن اث .۱
  .تا يب ،هالجديد الآفاق دار بيروت، شتيتر، ليختن ايلزة تحقيق ،المحبر كتاب محمد، حبيب، ابن .۲
  .ق ۱۴۰۵، تحقيق خورشيد احمد فاروق، بيروت، عالم الكتب، كتاب المنمق في اخبار قريش ،همو .۳
  .ق ۱۴۱۰، هالقادر عطا، بيروت، دار الكتب العلمي، تحقيق محمد عبدالكبري اتالطبقابن سعد، محمد،  .۴
  .ق ۱۳۸۵ تبتها،كم و يیالسلف یالمطبع جا، يب ،القداح و الميسر مسلم، بن عبداالله قتيبه، ابن .۵
 افـست  (قـاهره  باشـا،  يزك احمد تحقيق ،)صنامالا تنكيس (صنامالا كتاب محمد، بن هشام ،يكلب ابن .۶

  .ش ۱۳۶۴ نو، نشر تاب،ك آخر در شده چاپ متن ،)ترجمه با ههمرا تهران،
  .ق ۱۴۱۴، بيروت، دار صادر، العرب لسانابن منظور، محمد بن مكرم،  .۷
  .م ۱۹۷۵روت، يوشش طه عبدالرئوف سعد، بك، به هالنبوي یالسير، كابن هشام، عبدالمل .۸
  .ق ۱۴۲۰، قم، بنياد بعثت، آلاء الرحمن في تفسير القرآنجواد، ي، محمدبلاغ .۹
  .ق ۱۴۰۴المعارف،  ، قاهره، دارعجاز البياني للقرآنالاشه، ي، عايبنت الشاط  .۱۰
 ،هالعلمي ـ الكتـب  دار بيـروت،  ،هالشريع صاحب حوالا یمعرف و یالنبو دلائل حـسين،  بن احمد ،يبيهق  .۱۱

  .ق ۱۴۰۵
  .م ۱۹۶۸نا،  يروت، بيب ،تاريخ العرب قبل الاسلام المفصل في، يجواد عل  .۱۲
  .تا ين، بييالعلم للملا روت، داري، به و صحاح العربيیالصحاح تاج اللغل بن حماد، يع، اسمايجوهر  .۱۳
  .ش ۱۳۷۲، ي المعارف اسلامیاد دائري، تهران، بنبردگي از ديدگاه اسلام، ي، مصطفينيحس  .۱۴
  .ق ۱۴۰۸ نا، يب قم، ،الاصول حقائق محسن، م،كيح  .۱۵
  .ق ۱۴۲۱، نا يروت، بي، بالتفسير و المفسرونن، ي، محمدحسيذهب  .۱۶
  .ق ۱۳۹۲، قاهره، يم مرعشليوشش ندك، به مفردات الفاظ القرآنن، ي، حسيراغب اصفهان  .۱۷
 ،ينجف ـ يمرعـش  االله یآي ـ ةكتابخان ـ قـم،  ،حكـام الا آيـات  شرح في القرآن فقه الـدين،  قطب ،يراوند  .۱۸

  .ق ۱۴۰۵
  .ق ۱۴۰۷ العربي، الكتاب دار بيروت، ،التنزيل غوامض حقائق عن الكشاف محمود، ،يزمخشر  .۱۹
 و يعلم انتشارات تكشر تهران، ا،ين يصدر باقر ةترجم ،اسلام از قبل عرب تاريخ ز،يعبدالعز سالم،  .۲۰

  .ش ۱۳۸۰ ،يفرهنگ
  .تا يالفكر، ب ، بيروت، داري، به كوشش محمود مطرجبحرالعلوم محمد، بن ، نصريسمرقند  .۲۱
  .ق ۱۴۲۰ ،هالثقافي الكتب یسمؤس بيروت، ،هالشريع اصول في الموافقات ،يموس بن ميابراه ،يشاطب  .۲۲
  .ق ۱۳۵۰، مصر، دار المعارف، العصر الجاهلي، يف، شوقيض  .۲۳
  .تا يللمطبوعات، بي  الاعلمیروت، مؤسسي، بتفسير القرآن الميزان فين، ي، محمدحسييطباطبا  .۲۴
  .تا ي، بیايالح تبكال روت، داري، بتفسير القرآن البيان في مجمع، فضل بن حسن، يطبرس  .۲۵
  .ق ۱۴۰۸، يهالكتب العلم روت، داريب ،تاريخ الامم و الملوكر، يد بن جرمحم ،يطبر  .۲۶
  .ق ۱۴۱۵الفكر،   جميل، بيروت، داري، به كوشش صدقجامع البيان في تفسير القرآن،  همو .۲۷
، ي، بيروت، دار احياء التـراث العرب ـ ي، به كوشش احمد حبيب العاملالتبيانسن،  ، محمد بن ح   يطوس  .۲۸
  .تا يب
  .ق ۱۴۰۶النفائس،  روت، داري، باصول التفسير و قواعدهلرحمن، عك، خالد عبدا  .۲۹
  .ق ۱۳۸۰ ،هالعلمي یالمطبع تهران، ،العيّاشي تفسير مسعود، بن محمد ،يعياش  .۳۰
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  .ق ۱۴۲۰ ،يالعرب التراث احياء دار بيروت، ،الغيب مفاتيح عمر، بن محمد ،يراز فخر  .۳۱
  .م ۱۹۸۴ ن،ييللملا العلم دار روت،يب ،الجاهليه تاريخ عمر، فروخ،  .۳۲
  .م ۱۹۸۳ للنشر، یلمكال دار روت،يب ،سلامالا و یالجاهلي في یسرالا احكام م،يابراه ،يفوز  .۳۳
  .ق ۱۴۰۲للمطبوعات، ي  الاعلمی، بيروت، مؤسستفسير القرآن في الصافيمحسن، ملا، ياشانكض يف  .۳۴
  .ق ۱۴۰۵، هالهجر ، قم، دارالمنير حالمصبا، احمد بن محمد، يفيوم  .۳۵
  .ق ۱۴۱۵، ياء التراث العربيروت، دار احي، بالتأويل محاسن ن،يالد جمال حمدم ،يقاسم  .۳۶
  .تا يب نا، يب ،يتيهدا اصغر يدعليس ةترجم ،اسلام اجتماعي و اقتصادي نظام اقبال، انور ،يقرش  .۳۷
  .ق ۱۴۱۷، هالكتب العلمي ، بيروت، دارالجامع لاحكام القرآن، محمد بن احمد، يقرطب  .۳۸
  .ش ۱۳۸۵ ققنوس، تهران، ،يسُمّ ليسه ةترجم ،داري برده تاريخ هال، يمر و يل نورمن ماخت،  .۳۹
 دار قـاهره،  ،يالـصاو  اسـماعيل  عبـداالله  تـصحيح  ،شـراف الا و التنبيـه  الحـسين،  بـن  يعل ـ مسعودي،  .۴۰

  ).هالاسلامي یالثقاف المنابع نشر یمؤسس قم، افست (تا يب الصاوي،
  .ش ۱۳۶۷ نا، يب قم، ،ابحاثها معظم و الاصول اصطلاحات ،يعل ،ينكيمش  .۴۱
  .م ۱۹۹۰ن، ييالعلم للملا روت، داري، بالتفسير الكاشف مغنيه، محمدجواد،  .۴۲
  .تا يب ،هالديني یالثقاف یمكتب بورسعيد، ،التاريخ و البدء طاهر، بن مطهر ،يمقدس  .۴۳
 در تفكـر  نيـروي  احيـاي  اسلام، ديدگاه از بردگان آزادي: ديني هاي فرآورده ناصر، ،يرازيش ارمكم  .۴۴

  .ش ۱۳۵۳ جوان، نسل قم، ،خدا به ايمان پرتو
  .ش ۱۳۶۰ اسلامي، علمي بنياد انتشارات مركز تهران، ،اسلام در جاهليت يحيي، نوري،  .۴۵
  .ق ۱۴۱۱ ،ه، بيروت، دار الكتب العلمياسباب النزول بن احمد، ي، عليواحد  .۴۶
  .تا يب صادر، دار بيروت، ،اليعقوبي تاريخ يعقوب، ابي بن احمد ،ييعقوب  .۴۷
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  ۱۳۹۱  بهار ـ تابستان،۱۵شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  ات فريقيني اسباب نزول در روايها گونه
  ١  سيدمهدي احمدي نيك  

  چكيده
ي هاي قرآن ترين بحث  بحث از روايات واردشده دربارة اسباب نزول يكي از مهم         

وران قرآنـي بـوده      جـه انديـشه   تا به امروز مورد تو      است كه از گذشته    ي حديث ـ
  .است و نقش مهمي در فهم صحيح آيات قرآني دارد

هاي مهمي كه در گذشته كمتر مـورد دقـت و بررسـي          در همين باره از بحث          
آن صـحيح   ؟ گونـة دارد ييهـا  اسباب نزول چه گونهقرار گرفته، اين است كه 

  كدام است؟
 اسباب  يها ن گونه يييده است با تب    كوش يلي تحل ـ يفين مقاله با روش توص    يا      

دام، روايـات   ك ـ هر يل بـرا  ي ـ نمونـه و تحل    ةنزول در مقام ثبوت و اثبـات و ارائ ـ        
  .نمايداسباب نزول را بررسي 

  . نزولروايات تفسيري، اسباب  تفسير،قرآن،علوم  :يواژگان كليد
  

                                                        
 ۲/۷/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۲۷/۱۲/۱۳۹۰: تاريخ دريافت.  
  .(sm.ahmadinik@gmail.com) اسلامي رضوي عضو هيئت علمي دانشگاه علوم. ١
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  مقدمه

ات اسـباب   از جمله مباحث روايي كه پيوندي محكم با دانش علوم قرآن دارد، رواي ـ            
اي كامـل   سبب نزول عبارت از امري است كه يك يا چند آيه و يا سوره    . نزول است 

 نازل شـده اسـت يـا از وي دربـارة     در پي آن و به خاطر آن در زمان پيامبر اسلام  
؛ ۱/۲۵۴: ۱۴۱۲؛ معرفـت،    ۲۰: ۱۳۶۹؛ حجتـي،    ۱۳۶: ۱۴۲۱علي الحسن،   : ك.ر(آن سؤال شده است     

ــشي،  ــي۱/۳۵: ۱۳۷۶زرك ــي، ۳۷: ۱۴۲۵م، ؛ حك ــسياري از   .)۱۱۸: ۱۳۸۷؛ رجب ــاد ب ــه اعتق ــه ب  البت
باشد نـه    هاي قرآني داراي سبب نزول مي      وران قرآني، بخشي از آيات و سوره       انديشه

 انـد ظهـور    نگـارش يافتـه   اسباب نزولهايي كه با عنوان    اين واقعيت در كتاب    .همة آنها 
صي دارند، ممكن اسـت بـدون    مفاد برخي از آياتي كه سبب نزول خا   ١. دارد يشتريب

تر و مفاد  ه را آساني فهم آ، از سبب نزولياما آگاهتوجه به سبب نزول روشن باشد، 
لِـیُّإنما و  ةي آ يه برا ك يد همانند سبب نزول   ينما يتر م  ه را شفاف  يآ َ َ َّ

ُ االلهمُکُِ َ ورسـوله والـذین َّ َ َِ
َّ ُُ ُ َ

ُࠠآمنوا الذین  َ ِ
َّ ُ َیمون الصلاَ َّ َ ُ ُة ویࡆِ َ َओُؤ َّن الـزْ ِة وࢬ راککَاَ َ ْ ُ َ َعـونَ ُ ) واحـدي،  : ك.ر( اسـت  نقـل شـده   )۵۵ /مائـده
ن ي ـ بـر ا   .)۱/۲۴۲: تـا  ؛ اسـترآبادي، بـي    ۱۲۳: ۱۴۱۹؛ سـبزواري،     ۳/۸۴: ۱۴۰۵؛ كيا هراسي،    ۲۰۲: ۱۴۱۱

ُلـذین آمنـوااَ فـرد   ه  مصداق منحصر ب ـ  كه   ندگوي ي م ياساس برخ  َ َ ِ
َّ

 يعل ـ  ،بـه   اسـت 
 نـازل   يهنگـام   شريفه ة آي . نقل شده است   اهل سنت و  شيعه  يق   كه از طر   ي روايت ليدل

: ۱۳۷۲طبرسـي،   : ك.ر( انگشتر خود را در حال ركوع بـه سـائل بخـشيد            عليشد كه   
سبب  وران  از انديشهيبرخ  و)۲/۲۰۹: ۱۴۲۲؛ ابن عطيه، ۳۸۴ـ۱۲/۳۸۳: ۱۴۲۰رازي،  ؛ فخر۳/۳۲۵

  .)۲/۳: ۱۴۲۹هر آشوب، ابن ش( اند هستنادفاق مسلمانان تمورد انزول آيه را 
 ينـوع داراي   مـبهم و     ، از سـبب نـزول     يه بدون آگـاه   يموارد مفاد آ  برخي  اما در   

ْلـی  ةفي شـر  يـة  آ يه بـرا  ك ـ ي همانند سبب نزول ـ   ،دگرد يتشابه م 
َ

س ࣴ
َ َ ُ الـذین آمنـوا وعملـوا َ

ِ
َ َ َُ َ ِ

َّ

وا وآمنــوا وعم ख طعمــوا إذا مــا ا ات جنــاح  ِالــصا ِ ِ
َ َ َُ ََ َࠛࡆــَ َّ َ

ِ ُ َ َ فِــ ٌ ُ ِ࡛ࡉَ وا وأحــسنوا وااللهَّ وا وآمنــوا ثم ا ات ثم ا ُلــوا الــصا َّ َ َ َُ َُ ْ َ ُ ُ
ࠛࡆــ َࠛࡆــ ََّ ََّّ ََّ ِ ِ࡛ࡉَ َّ ُّب ࠔُ ُ ࡉــ ِ

َالمحـسنين ِ ِ
ْ ُ ْ

 )۹۱ و   ۹۰ات  ي ـاق آ يفه با قطع نظر از س     ي شر يةن آ يا.  نقل شده است   )۹۳/ مائده 
 ندارد، اما بـا توجـه بـه ارتبـاط           يخوار  با شراب  ي روشن گونه ارتباط  چي مائده، ه  ةسور

                                                        
؛ ۱۰ :۱۹۹۰؛ سـيوطي،    ۱۰ :۱۴۱۱واحـدي،   : ك.ربراي اطلاع بيشتر از نقـش و اهميـت اسـباب نـزول              . ١

؛ شحاته،  ۲/۱۵ :۱۴۱۶،  ه؛ غازي عناي  ۱/۲۴۱ :۱۴۱۲؛ معرفت،   ۱۱ :۱۴۱۹؛ عبداالله،   ۲/۱۱ :۱۴۰۹محيسن،  
  .۱۲۷: ۱۳۹۹؛ عطار، ۱/۱۰۸ :۱۴۰۹، ي؛ زرقان۵۷: ۱۴۲۵؛ محمود مطلوب، ۱/۷۵ :۲۰۰۲
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 بـدون توجـه بـه سـبب         ي ول .دگرد ي روشن م  ي تا حد  يخوار شرابآيات  ه با   يآ ينا
 يطيه شـراب در چـه شـرا       ك ـست  ي ـار ن كز آش يد است و ن   ين ارتباط قابل ترد   ي ا ،نزول
د، ي ـآ ي ندارد و گناه به شمار نم    يالكباشند اش  ي عمل صالح م   يه دارا ك يمنانؤ م يبرا
  .گردد يوشن ماملاً ركه ي با توجه به سبب نزول مفاد آيول

ه پـس   ك ـ نازل شده است     يسانك فوق در پاسخ     يةه آ كدر سبب نزول آمده است      
ن شـراب  ي ـش از ايه پ ـك ـ يف مـسلمانان يلكم شراب و قمار گفتند ت     ي تحر يةاز نزول آ  

ار ك ـن دو ي ـ اكاند و بدون تر ردهكقمار استفاده  از آمده اند و از مال به دست   دهينوش
مـان  يه ا ك ـ يسانكو فرمود به    شد  نازل  خ، اين آيه    در پاس شود؟   ياند چه م   ا رفته ياز دن 

ست و با توجه به     ي ن ياند گناه  اند در آنچه خورده    سته انجام داده  ي شا يارهاكآورده و   
ُطعمـوامَـا  سبب نزول مصداق و مورد       ِ

َ
  ه مقـصود  ك ـشود  يمار كو آش روشن  ي به خوب

م شـراب و    يش از تحـر   ير پ ـ آمده از راه قمـا     دن شراب و استفاده از مال به دست       ينوش
: ۱۴۰۸؛ ابن كثيـر،     ۲۱۲: ۱۴۱۱؛ واحدي،    ۸۳: ۱۳۶۹؛ حجتي،   ۵/۷۷: ۱۳۷۴مكارم شيرازي،   (قمار است   

ه در زمـان  ك ـ ي مردمـان يع بـرا ي از وقـا  ياريه بـس  ك ـن است   يان توجه ا  ي شا ةتك ن .)۱۶۲
ار كمعلـوم و آش ـ    ثرت نقـل،  كا  ي و   ي در اثر قرب زمان    ، سخن با آنها بوده    ينزول، رو 

جـاز در   يت ا ي ـع بـا نها   يآن وقـا  دربـارة   خداوند مطالب خود را     رو    از اين بوده است و    
 يهـا يژگيع مزبـور و و    ي مردم از وقـا    ي آگاه بره  كيات و با ت   يقالب الفاظ موجود در آ    

ادشـده در   يع  ي مخاطبان زمان نزول از وقـا      يهايجه آگاه يرده است و در نت    كان  يآنها ب 
ه را داشـته    ي حال ةني متصل و قر   ةنيقش قر  متعال ن  يمه به مقصود خدا   يركات  يدلالت آ 

ع آورده شـده  يات مربوط به آن وقايه در آك يها الفاظين آگاهي با توجه به ا   كهاست  
ل ي ـ بـه دل ر آنـان ي ـغ ي بـرا ي بوده است، ول يافك آنان   يان مقصود خداوند برا   ي ب يبرا

 از آنهـا    يم آگاه ه عد كد  يآ يوسته به شمار م   ي منفصل و ناپ   ةني از آنها قر   يعدم آگاه 
  .سازد ي مواجه ميات را با دشواريگونه آ نيفهم مفاد ا

 ناپـذير اركان شـد از امـور ان      ي ـ هماننـد آنچـه ب     يبودن اسباب نزول در موارد     نهيقر
ات بـه عنـوان     ي ـل آ ي ـر در ذ  ي تفـس  يهـا تابكه هر چـه در      كد توجه داشت    يست، اما با  ا

 شده است، قابـل اعتمـاد       يور اسباب نزول گردآ   يهاتابكا در   ير شده   كسبب نزول ذ  
را ي ـ گرفـت؛ ز كم ـكات ي ـ فهم مفـاد آ  ي آنها برا  ةتوان از هم   يجه نم يباشد در نت   ينم
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 ؛ است ينيقيبودن آنها   ي   ساختگ يا سند معتبر نبوده و حت     ي سند   ي از آنها دارا   بسياري
سـيوطي،  ؛  ۱۱۳: ۱۴۱۱واحدي،  : ك.ر(  توبه ة سور ۱۱۳ة  ي آ يشده برا كرهمانند سبب نزول ذ   

۱۴۰۴ :۵/۱۸۶(.  
ه ك ـ مطرح است    ي آن قواعد  يها  از گونه  يژه در برخ  ي اسباب نزول به و    ةنيدر زم 

ه ي ـر و برداشت از آ    ي لازم را داشته باشد تا هنگام تفس       ي آنها آگاه  ةنيد در زم  يمفسر با 
خ يدر طـول تـار    . نـد كمعتبـر اعتمـاد ن     ري نزول غ  يهابر اثر غفلت از آن قواعد، به سبب       

 يهـا  سبب نزول  ،گري د ي جمع يا ناآگاه يو  ا غفلت   ي ي جمع يزور اسلام بر اثر غرض   
ر ي تفـس  ابهايتكات در   ي از آ  يات در مورد برخ   ياق آ يمنطبق بر مفاد و س     ري و غ  يجعل

 يارهـا ي مع ة ارائ ـ ي از مسائل مهم در علوم قرآن      يكي. رده است كو اسباب نزول رخنه     
 ،رد تعـارض   و در مـوا    يواقع ـ ري ـ از غ  ي واقع ـ يهـا ص سـبب نزول   ي تشخ يمشخص برا 

. متر مورد بحث قرار گرفتـه اسـت       كه در گذشته    كر آن است    يح از غ  يدن صح يبرگز
خ ي، تـار  يم، عقـل، سـنت قطع ـ     يركموافقت با قرآن    : ن قواعد به اختصار عبارتند از     يا

ن ي ـ نگارنـده در ا    . ...ح بودن سند و   يات، صح ياق آ ي، س ي و مذهب  يني، مسلمان د  يقطع
 اسـباب نـزول از آنهـا بهـره جـسته و          يهـا   گونه يها برا  ه نمون ةز در هنگام ارائ   يمقاله ن 

  .دي نمايير آن شناسايح را از غي، صحيل و بررسيتلاش نموده با تحل
ه ك ـشـود    شتر روشـن مـي    ي ـ آن آنگاه ب   يها ضرورت بحث از اسباب نزول و گونه      

امل قابل فهم   كا  يح  يات بدون اطلاع از سبب نزول آن به طور صح         ي از آ  يم برخ يبدان
َّإن  :نمونـه براي  . )۸۲: ۱۳۶۹،  حجتي( ستين لمـروة َّالـصفا ِ َو َ َْ َ ْ ْمـن ا ِشـعائر ِ ِ

ِاالله َ ْفمـن َّ َ َّـ࠻ َ ت ࡓَ َا ْلبथـ َ
ْ

ِأو 
َ

َاعتمـر  َ َ َفـلا ْ َ 
َجناح ِعلیه ُ ْ

َ ْأن َ
َ

َیطوف  َّ َّ झَم َ ِ ْومن اِ َتطوع ََ َّ َ ًخيرا َ ْ َّفإن َ
ِ
َاالله َ ٌشاکر َّ

ٌعليم ِ ِ
َ )۱۵۸ /بقره(.  

 نبوده،مروه واجب    ن صفا و  ي ب ي سع »جناح لا«لمة  ك توجه به    ه با ياساس ظاهر آ   بر
اما . استواجب  سعي بين صفا و مروه      ه از نظر فقه اسلام      كحال آن  ه مجاز است و   كبل

 و شيعه روايات از يبسيار در. ند سبب نزول استكه را روشن   يتواند مفاد آ   آنچه مي 
 به نام  يتبُ صفا كوه يالاب در مشركان: ن آمده است  يبارة سبب نزول چن   سنت در  اهل

 از يسـع  هنگـام  بـه  و بودنـد  كرده نصب نائله به نام  يديگر بت مروه كوه بر و اساف
ه ك ـنيتـا ا   نمودنـد  يم ـ مـسح  تبرك عنوان به را بت دو آن و رفتند يم بالا كوه دو اين

 يان بستند تا به مدت سه روز بتهـا   ك با مشر  ي قرارداد يامبر پ ،هيبيپس از صلح حد   
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 از ين سـه روز برخ ـ ي ـپـس از گذشـت ا  . وه صـفا و مـروه بردارنـد   ك ياز رو  را   خود
ه بـا وجـود بتهـا       ك ـن گمان بردنـد     يه موفق به انجام مراسم نشده بودند چن       كمسلمانان  

 مـروه  و صـفا  كه داشت اعلام و شد نازل فوق ةآي. ان صفا و مروه گناه است     ي م يسع
 آلوسـي،  ؛۱/۱۵۹: ۱۴۰۴ سـيوطي، (اند  رس ـ يان نم ـ ياست و وجود بتها به آن ز       ياله شعائر از

 صـادقي  ؛۱/۱۴۹ :۱۴۱۲ ، شـاذلي  ؛۵۳۶: ۱۳۷۴ ؛ مكارم شـيرازي،   ۱/۴۴۰: ۱۳۷۲ ؛ طبرسي، ۱/۴۲۴: ۱۴۱۵
  .)۱/۵۰: ۱۳۶۷ نسفي، ؛۱/۱۷۹: ۱۴۰۶ سبزواري، ؛۲/۲۳۸ :۱۳۶۵ ،تهراني

از قـرآن   اي    آيه يا سـوره   هر   آيا   هكن است   ي ا ي محققان قرآن  يها از جمله دغدغه  
يا ممكن است داراي اسباب نزول متعدد در روايات          يك سبب نزول دارد   نها  ت كريم
ه بـوده   ي ـآمكـرّر    نـزول    يه به معنـا   ي آ يك ياسباب نزول متعدد برا    ا وجود يآ باشد؟
  آن كدام است؟صحيح   است؟ گونةييها  چه گونهير؟ اسباب نزول دارايا خياست 

   در روايات اسباب نزوليها گونه
صرف نظر از مقام اثبـات      ه  ك است   ي مختلف يها  گونه يدارايات  در روا اسباب نزول   

ه نازل شده، چهار احتمال     ك يا  سوره اي هي سبب نزول آ   يو دلالت، در مقام ثبوت برا     
 ؛تعـدد سـبب و تعـدد نـازل        ) ب ؛وحـدت سـبب و وحـدت نـازل        ) الـف : وجود دارد 

  .تعدد سبب و وحدت نازل) د ؛تعدد نازل و وحدت سبب  )ج
 اسـباب   اتِيدام در روا  ك هر   يبرا ندارد و    يلكات، سه احتمال اول مش    در مقام اثب  

 يـة  باشـد و آ    يك ـيه سـبب    ك ـ آنجا   خورد، مثلاً   به چشم مي   ي متعدد يها نزول، نمونه 
ابن صورياي يهـودي بـه پيـامبر        : ابن عباس گفته است   :  هم نازل گردد، مانند    يواحد
 باشـد بـراي مـا       اي محمـد تـو چيـزي كـه مـورد شـناخت مـا بـوده                :  گفت اسلام

و پيـروي  اي و خداوند هم نشانة آشكاري را بر تو نازل نكرده است كه ما از ت              نياورده
َولقـد أنزلنـا إلیـك   :اين آيه را نازل فرمـود     خداوند در جواب ابن صورياي يهودي       . كنيم ْ َ ْ َ

ِ
َ َ ْ َ ْ َ َ

ِّآیات بی َ ٍ فر झـا إلاَ َّنات وما 
ِ

َ
ِ
ُ ُ یَکْ َ َ ٍ

َ الفاسـقونَ ُ
ِ
َ ْ

 )و همانا بر تو آياتي روشن فرو فرسـتاديم،  ؛ )۹۹ /بقره
؛ ۱/۲۴۲: ۱۴۱۵؛ طبـري،    ۳۴: ۱۴۱۱،  واحدي: ك.ر( كند انكار نمي آنها را   ] كسي[و جز فاسقان    

 طبرسـي،   ؛۱/۲۳۱: ۱۴۱۷؛ طباطبـايي،    ۱/۳۶۲: تـا   بـي ؛ طوسـي،    ۱/۹۴: ۱۴۲۱؛ همو،   ۲۴ :۱۹۹۰سيوطي،  
: ۱۴۱۱واحـدي،  : ك.رنيـز  ؛ ۱/۲۴۸: ۱۳۷۷ ي،؛ حائري تهران  ۱/۱۶۸: ۱۴۱۵ض كاشاني،   ؛ في ۱/۲۷۷: ۱۳۷۷



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۵

۱۴۰  

؛ طوسـي،   ۱/۲۹۸ :۱۴۱۶؛ بحرانـي،    ۱/۱۰۴: ۱۴۲۱؛ همو،   ۲۵ :۱۹۹۰؛ سيوطي،   ۱/۴۷۱: ۱۴۱۵؛ طبري،   ۳۶
  .)۱/۲۴۷: ۱۴۱۷؛ طباطبايي، ۱/۳۸۷: تا بي

بـراي  . تعدد سبب و وحدت نازل استچگونگي  ة اساس اصل سخن دربار  نيبر ا 
 كه دو صورت نخست آن مردود اسـت و در           اين احتمال چهار صورت متصور است     
گردد و دو صورت ديگر آن قابل قبـول اسـت             حقيقت به وحدت سبب و نازل بازمي      

  :پردازيم آن مي لي و تحليدر ادامه به بررسكه 

  تعدد ناشي از خلط بين تفسير و شأن نزول) الف
جريـان  و مفسري ديگـر     » نزلت في كذا  «: اي بگويد  اگر محدث يا مفسري دربارة آيه     

بـراي آيـه    » نزلـت فـي كـذا     أ«يا  » نزلت في كذا  «يا معناي ديگري را نيز با همان تعبير         
با توجـه بـه قـرائن هـر دو تعبيـر را             در حقيقت   ن است   كبازگويد؛ در اين صورت مم    

از بـاب نمونـه قـرآن       . ن آ  ظـاهري   آيه دانست نـه سـبب نـزول        يناظر به تفسير و معنا    
ٌکأࢮ حمر مستنفرة٭ : فرمايد كريم در سورة مدثر مي     َ ٌِ

ْ َ ْ ُ ُ ُ ْ ُ َّ َ ٍفرت من قـسورة َ َ َ ْ َ ْ ِ ْ َّ َ )به خرانِ  ؛  )۵۱ـ ۵۰ /مدثر
  . كه از پيش شيري گريزان شده استاي مانند رمنده

 به رامـي و تيرانـداز تعبيـر نمايـد و مفـسري              »یقسور« است مفسري از لفظ      ممكن
 در » في كذانزلت« :گويندديگر آن را به معناي شير درنده معنا نمايد و هر كدام هم ب          

  .باشد نتيجه تفسير آيه به دو صورت زير ممكن مي
  .اند  گويا اينان خراني وحشي و گريزپاي هستند كه از تيرانداز رميدهـ۱
: ۱۳۶۹حجتـي،  (انـد   پاي هستند كه از شير رميده گويا اينان خراني وحشي و گريز    ـ۲
  .)۴/۶۵۶: ۱۴۰۷ زمخشري، ؛۵/۳۲۹: ۱۳۷۲طبرسي، : ك. نيز ر؛۱۷۶

 ينمايـد و مفـسر     مـي » نزلت في كذا  أ«يا  » نزلت في كذا  « تعبير به    ي گاه مفسر  البته
باشد يا ايـن سـبب نـزول بـراي            سبب نزول آيه اين مي      كه گويد ديگر با صراحت مي   

در اين صورت حديث اول بر تفسير آيـه و حـديث دوم بـر               . اين آيه وارد شده است    
  .يجه سبب نزول متعدد نخواهد بود و در نتشود نقل سبب نزول حمل مي

  تعدد ناشي از تعارض روايات صحيح و غير صحيح) ب
الـسند اسـت   صـحيح  شود كه يكي      گاه دو روايت متعارض براي سبب نزول ذكر مي        
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در در اين باره داراي سند عالي نيـست، بـديهي اسـت كـه            ت ديگر   يروا حالي كه    در
 ـ : ك.ر( غير معتبـر اسـت       شود و   مقام جرح و تعديل، روايت ضعيف الغا مي        ه، غـازي عناي

 نمونـه   يك براي توضيح بيشتر     . و در نتيجه سبب نزول متعدد نخواهد بود        )۲/۸۰: ۱۴۱۶
  .كنيم  از آيه و سوره بيان ميك هر ييبرا

   سبب نزول سورة ضحي:نمونة اول
 ی ࡉَوا لࢉُّ ی٭َ ࡑَࡊَ واللیل إذا  َ

ِ ِ
ْ َّ َما ودعـك ربـك ومـا قلـی٭ َ َ َ ََ ََ َُّ َ َ َّ... )سـوگند بـه روشـنايي      ؛  )۳ـ  ۱/ حيض ـ

  . ... استنگذاشته پروردگارت تو را وا] كه[روز، سوگند به شب چون آرام گيرد، 
 و  )۱۷۹۷ح: ۱۳۹۲قشيري نيشابوري،   (  مسلم ،)۴۶۶۷: ، ح ۴/۱۸۹۲: ۱۴۰۴(  بخاري :سبب اول 

 بيمار شد و يك يا دو       اند كه نبي اكرم     از جندب نقل كرده    )۳۴۰۳ح: ۱۴۰۳(ترمذي  
 اي محمـد  : آمد و گفـت    نزد پيامبر  ١ زني .توانست از جاي خود برخيزد    شب ن 

بينم كه مدتي است شيطان تو نزد تو نيامده است؟ به دنبال اين سخن سـورة                 چنين مي 
  .)۱/۱۱۸: ۱۴۰۹؛ زرقاني،  ۱/۸۱: ۱۴۱۶ه، غازي عناي: ك.؛ نيز ر۴۸۱: ۱۴۱۱واحدي، (ضحي نازل شد 
انـد كـه او      ديثي را از حفص بن ميسره آورده      شيبه ح   طبراني و ابن ابي    :سبب دوم 

  : روايت كرده كهـ بودكه خدمتكار پيامبر ـاز مادرش و او نيز از مادر خود 
توله سگي وارد خانة آن حضرت شد و زير تخت آن حضرت رفت و همانجا مانـد    

 سپري شد كـه وحـي        پس از اين جريان چهار روز بر نبي اكرم         .و سرانجام مرد  
 ما چه شده اسـت      ة در خان  ، اي خوله  : فرمود  پيامبر .شد نازل نمي بر آن حضرت    

 همن با خود گفتم چه خوب است خان ـ  : گويد  خوله مي  .آيد كه جبرئيل نزد من نمي    
را نظافت كنم، ضمن اين كار جارو را زير تخـت كـشاندم كـه در نتيجـة آن تولـه                      

حالي كه چانه    در   به دنبال نظافت خانه ديدم رسول خدا      . سگ را بيرون آوردم   
ی  ةلرزيد وارد شد و آيـات شـريف        و محاسنش مي   ࡉَوا لـࢉُّ َیعطیـك ربـك فترضـی... َ َْ َ َ َُّ َ ِ ْ ُ   نـازل

؛ حجتـي،   ۱/۱۱۸: تـا  ؛ همـو، بـي    ۶/۳۶۱ :۱۴۰۴؛ سـيوطي،    ۴۸۲: ۱۴۱۱واحـدي،   : ك.ر(گرديد  
۱۳۶۹ :۱۸۲(.  

  تحليل و بررسي
  .باشد قبول نمي ضحي به دلايل زير قابل ة سبب نزول سورةگزارش دوم دربار

                                                        
؛ حجتـي،   ۱۰/۵۰۴: ۱۳۷۷طبرسي،   (اين زن همسر ابولهب و خواهر ابوسفيان بوده است        كه  گفته شده   . ١

۱۳۶۹ :۱۸۱(.  



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۵

۱۴۲  

 بـا توجـه بـه مقـام نبـوي و اهتمـام ايـشان و                  نگهداري سگ در خانة پيامبر     .۱
  .همسرانشان به نظافت، خلاف عقل و تعليمات نبوي است

 زير  سگ در توله  اي بين مردن     ه چنين اتفاقي افتاده است، چه رابطه      ك بر فرض    .۲
  ؟است ي و قطع وحي الهپيامبرتخت 
سگ و مردن او بـدون آگـاهي        توله  طع وحي به خاطر ورود      ه ق ك اگر بپذيريم    .۳
تعلق گرفتـه    فعل غير ارادي و بدون تقصير        هه عقاب ب  ك بوده، بايد بپذيريم     پيامبر

 ين امـر يه چن ـك ـحـال آن  بـوده و   امبري ـ پ ة مؤاخـذ  ي نوع يه قطع وح  كچرا  است؛  
  .استم عقل كح ه مخالف باكمخالف با نصوص قطعيه بل

كه گويد   ، ابن حجر اين سبب نزول را تضعيف كرده مي         يطوياساس نقل س    بر .۴
 ي به عنوان سـبب نـزول سـورة ضـحي حـديث            ،چه داستان توله سگ مشهور است     اگر

  .)۱/۱۱۸: تا ؛ همو، بي۴۲۷: ۱۹۹۰سيوطي، (باشد  غريب مي
طبرسي و ابوالفتوح رازي و ديگران در تفاسـير خـود بـيش از آنچـه يـاد كـرديم                    

؛ ۵/۵۰۴: ۱۳۷۷طبرسـي،   (انـد     را آورده  يگـر يات د ي ـضـحي روا  دربارة سبب نزول سورة     
ــوح رازي،  ــدي، ۳۰۹ ـ ۱۰/۳۰۸ :۱۳۵۶ابوالفت ــيوطي، ۴۸۱: ۱۴۱۱؛ واح ــري، ۴۲۶: ۱۹۹۰؛ س : ۱۴۱۵؛ طب

  .)۲/۸۱: ۱۴۱۶؛ غازي عنايه، ۱۸۴: ۱۳۶۹؛ حجتي، ۳۰/۱۴۸
   سورة بقره۱۱۵ سبب نزول آية :نمونة دوم

 لمغ لمشرق و ْوالله  َ َْ اْ َا َُ
ِ
ْ

ِ ओ ङلوا فثمََّ وجه االله إن االله واسـع علـيمَِّ ٌرب فأ ِ
َ ٌ ِ َ ََ َّْ ََّّ

ِ ِ
ُ َ َُّ َ ُ َ َ یْ َ ُ

ِ )و مـشرق و مغـرب    ؛  )۱۱۵/ بقره
آري، خــدا . خداســت] بــه[از آنِ خداســت پــس بــه هــر ســو رو كنيــد، آنجــا روي  

  .گشايشگر داناست
ه رسـول   ك ـوقتـي   انـد     نقـل كـرده   حاتم از ابن عبـاس       طبري و ابن ابي    :سبب اول 

 خـود   ةالمقدس را قبل ـ   بيتتا   به مدينه هجرت كرد خداوند به او دستور داد           داخ
ن بـه قبلـة آنـان نمـاز         انايهوديان از ايـن جريـان شـادمان شـدند كـه مـسلم             . قرار دهد 

اي خـاص داشـت       به قبلة ابراهيم احساس شوق و علاقه       ارند اما رسول خدا   زگ مي
ْقـد  : داوند ايـن آيـات را نـازل كـرد         لذا اين قبله را از خداوند درخواست كرد كه خ          َ

لب وجھك فى ِنری 
َ

ِ
ْ َ َ ُّ َࠛࡆَ َ ِ السماءَ َ ِّ ومن حیث خرجت فول...َّ ََ َْ َ ْ َ ُ َ ْ च کنـتم فولـوا وجـوهکم َِ رام و د  ْ وجھك شطر  ُ َ َُ ُْ َ َُّ َ َ ْ ُ ْ ُ َ ُ ْحیـ َ

ِ
َ ࡛ࡉـَ ْࡊ ا ِ ِ

َلمـْࢆ ْ ا ْ َ َ َ

َّشطره لئلا َ
ِ
ُ َ ْ ة إلاَ م  ون للناس   َّ

ِ
ٌ َّࡓࡊـ ُ ْ ُ علـیکُ ْیک َ َ

ِ
َّ
ِ
َ  الـَ

َّ
شوࢬ واخـشونى ِذین ظلمـوا مـࢪ فـلا  ْ َْ َْ َ َْ ُ ࠐَْࡌـ َ ْ ُ ْ ِ ُ َ َ

 ولأِ
ُ
ِ ِتم نعمـتىَ

َ ْ ِ
َّ م ِ  ْ ْعلـیکُ َ َ
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م टتـدون َو ُ َ ْ َ ْ َّلعلکُ َ َ َ )ما توجه تو را بر آسمان به انتظار وحـي و تغييـر قبلـه           ؛  )۱۵۰ـ۱۴۴/ بقره 
د روي خود را بـه سـمت مـسج        ] به هنگام نماز  [و از هر كجا بيرون آمدي،        ...بينيم  مي

الحرام بگردان و هر كجا بوديد رويهاي خود را به سوي آن بگردانيد، تا براي مـردم                 
پـس از آنـان نترسـيد و از مـن بترسـيد تـا               .  بر شما حجتي نباشد    ـ  غير از ستمگرانشان   ـ

  .نعمت خود را بر شما كامل گردانم و باشد كه هدايت شويد
ن را از قبلـة     اناه چيـزي مـسلم    چ ـ كه    گفتند ،از اين جريان يهوديان به ترديد افتاده      

؛ ۲/۵۲: ۱۴۱۵طبـري،   (د  فرمـو  خداوند هم آيـة فـوق را نـازل           .ختگردان سا  پيشين روي 
  .)۲/۱۰۸: ۱۳۶۵ صادقي تهراني، ؛۳۰ :۱۹۹۰سيوطي، 
  ...ــدञ لمغـرب لمــشرق و ِقـل الله  ْ َ ُ

ِ ِ
ْ َ َْ ْ اُ َا ُ ْ

ِ َِّ اء إلى صــراط مـستقيمیْ ٍ مــن  ِ
َ ْ ُ ٍَ َ ِ

َ
ِ ُ َࣷـشَ ْ )مــشرق و : گــوب ...؛ )۱۴۲/ بقــره

  .كند  هر كه را خواهد به راه راست هدايت مي.مغرب از آن خداست
سـند ايـن روايـت قـوي و مـضمون آن هـم              گويد كه     ميسيوطي پس از اين نقل      

گرچـه دربـارة آيـة مـذكور روايـات        . باشد لذا مورد اعتماد اسـت      مطابق مفاد آيه مي   
  .)۳۰: ۱۹۹۰؛ ۱/۱۱۹: تا بي: ك.ر(باشند  ديگري هم وجود دارد اما همگي ضعيف مي

گفت آية   اند كه مي    حاكم و ديگران از عبداالله بن عمر حديثي آورده         :سبب دوم 
 ََّلوا فثمओ ङ َفأ َُّ َ ُ َ َ یْ ِوجه االله َ َّ ُ ْ َ             تـواني    در مورد نماز استحبابي وارد شده است مبني بر اينكـه مـي

آورد چنـين    يدر حالي كه سوار بر مركب هستي به هر سويي كه مركب تـو روي م ـ               
 ،تـرين اسـناد اسـت      سيوطي اگرچه ايـن اسـناد صـحيح       به نظر   . به جا آوري  نمازي را   

  .)۲۹ :۱۹۹۰(سبب نزول در آن به صراحت ذكر نشده است 
: گفـت   است كه او مـي     نقل كرده  ترمذي از عامر بن ربيعه روايتي را         :سبب سوم 

م كه قبله در كدام سـو  دانستي ما در يكي از سفرها با تاريكي شب مواجه شديم و نمي     
 وقتي بامدادان فـرا رسـيد ايـن جريـان را            . هر يك از ما به سمتي نماز خوانديم        .است

ओ ङلـوا فـثمََّ وجـه االله  گزارش كـرديم در نتيجـه آيـة        براي رسول خدا   ِفـأ َّ ُ ْ َ َ َُّ َ ُ َ َ یْ َ ) ۱۱۵/ بقـره( 
؛ رازي،  ۱۸۶: ۱۳۶۹؛ حجتي،   ۴۰: ۱۴۱۱؛ واحدي،   ۲۹ :۱۹۹۰؛ سيوطي،   ۱/۴۰۱: ۱۴۱۵طبري،  (نازل شد   

ترمذي اين روايت را ضعيف     . )۱/۴۰۳: ۱۴۱۴؛ سبزواري،   ۱/۳۶۳: ۱۳۷۷؛ طبرسي،   ۲/۱۳۲: ۱۳۵۶
  .شمرده است

آنگاه كه آية   : گفت  ابن جرير حديثي از مجاهد آورده كه وي مي         :سبب چهارم 
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ِوقـال ربـکم ادعـونى :  نـازل شـد    زير
ُ ْ ُ ُ ُّ َ َ َ مَ ب  ْ أ ُلکـ

َ ْ
ِ
سْـَࢀࡊ َ

 ) مـرا  : و پروردگارتـان فرمـود    ؛  )۶۰/ غـافر
  .بخوانيد تا شما را اجابت كنم

در كدام سو به خدا روي آوريـم و از او درخواسـت كنـيم؟ از پـي                  : مردم گفتند 
ओ ङلوا فثمََّ وجه االله اين سؤال آية  ِفأ َّ ُ ْ َ َ َُّ َ ُ َ َ یْ َ ۱/۴۰۱: ۱۴۱۵طبري، ( نازل گرديد(.  

 بـه   رده اسـت كـه نبـي اكـرم        حـديثي را از قتـاده آو      ابـن جريـر      :سبب پنجم 
 آنهـا   .يكي از برادران شما از دنيا رفته، برويـد بـر او نمـاز بگزاريـد               : اصحابش فرمود 

  ङاز پي اين سخن اصحاب آيـة        . گزارد ن نماز نمي  انااو به سوي قبلة مسلم    : گفتند َفـأ َ یْ َ َ

ओِلوا فثمََّ وجه االله َّ ُ ْ َ َ ُّ َ ُ...    ؛ واحـدي،   ۱/۱۹۱: ۱۳۷۷طبرسـي،   : ك.ريز  ؛ ن ۱/۴۰۱: ۱۴۱۵طبري،  ( نازل گرديد
  .)۳۱ :۱۹۹۰؛ سيوطي، ۱/۴۰: ۱۴۱۱

  :گويد ميسيوطي بعد از اين نقل 
 يا معصوم نشنيده و يا داراي   اين حديثي عجيب است و كسي كه خود از پيامبر         

  .)۳۱ :۱۹۹۰( حذف راويان از ابتداي سند يا وسط آن است نقل كرده است ةسابق

ســندش از همــه  كــه گفتــه اســت) نمــاز اســتحبابي(م دوروايــت  ةسـيوطي دربــار 
تر ولي به سبب نزول تصريح نشده است و فقط مورد اول را بـه عنـوان سـبب                    صحيح

شـده   كه ساير روايـات ذكر     نزول پذيرفته و بقية موارد را تضعيف كرده و گفته است          
  .)۳۰ :همان(باشند  براي سبب نزول اين آيه همگي داراي ضعف مي

  تحليل و بررسي
ان ر از مفـس   يچه گروه ـ  گر توان اعتماد كرد،    فقط به يك گزارش مي    رسد   به نظر مي  

  .اند به عنوان سبب نزول آوردهروايتهاي متعددي را قدر گران
 بـه   هيآكه   نديگو ي م يه برخ ك ي به طور  ، گوناگون ي نقلها ني ب دي اختلاف شد  .۱

 در پاسـخ    هيه آ كده  بيان ش  ي قبله نازل شده و در برخ      ريي به تغ  انيهوديسبب اعتراض   
 نـازل شـده و در       ،يـم  رو آور  يدام سو كه در هنگام دعا به      كپرسش مسلمانان   اين  به  
ه در شب نمـاز     كاست   از مسلمانان    ي جمع يناظر به نگران  آيه  ه  كنيز بيان شده     يبرخ

  .الحرام نبوده است  مسجديه به سوك دنديرا خواندند و بعد فهم
 اني ـهوديبه سبب اعتـراض     كه   ميي اگر بگو  اري ز ؛ستين ن ك نقلها مم  ني ا ني ب جمع



  

ونه
گ

 
ب 

سبا
ي ا

ها
روا

در 
ول 

نز
ي

قين
 فري

ات
/ 

هش
پژو

ها

۱۴۵  

 ة اقام ـاي مـسلمانان بـر  گرانيو اگر به سبب ن است   قبله بوده    ريي تغ ي پس در ابتدا   بوده
ه بعـد از گذشـت      ك ـشـود     مـي معلـوم   باشـد،   الحرام    مسجد ري غ ينماز در شب به سو    

  . قبله بوده استريي از تغيزمان
 يانان به جهـات گونـاگون در شـب        اقامة نماز مسلم  روايت   ،هي اگر سبب نزول آ    .۲
 يي بـه تنهـا    سورة بقره  ۱۱۵ ةي گفت آ  ديباباشد   آنها در صبحگاهان     ي و نگران  كيتار

 گذشـته   اتي ـ آ اقياملاً منطبق بـر س ـ    ك هي آ ي و محتوا  نوضمه م نازل شده و حال آنك    
  .ده استيگردن نازل ييه دلالت دارد به تنهاكاست 
ه نـاظر بـه     ك ـ يت ـيروا نشده است مانند     حي از نقلها به سبب نزول تصر      ي در برخ  .۳

  .باشد يبها مكر مَياقامة نماز مسلمانان بر رو
 ،هي ـرسـد ايـن اسـت كـه سـبب نـزول آ             ح به نظر مـي    يان اين نقلها صح   يآنچه از م  

 ،اين سبب نزول منطبق با سياق آيات بوده        اعتراض يهوديان به تحويل قبله باشد، زيرا      
نهـا ايـن سـبب      يا علاوه بـر  . م عقل ندارد  ك ح گونه مخالفتي هم با سنت قطعي و       هيچ

ه سعي داشـتند بـه مـسلمانان        است ك نزول منطبق با مواضع يهوديان در برابر مسلمانان         
ان ندارد لذا آيه در صدد رد اين اعتقاد خرافـي يهوديـان             كه تغيير قبله ام   كالقا نمايند   

  .باشد هم مي
 زيـرا جـواز    منافـاتي نـدارد؛  ، نيـز ه در ذيل آيه وارد شـده     كبا رواياتي   اين تحليل   

مي اسـت   كه ح كست، بل يغير جهت قبله سبب نزول ن     سوي   نمازهاي مستحبي به     ةاقام
  .ه از آيه استفاده شده استك

   سورة اسراء۷۳سبب نزول آية  :نمونة سوم
محمد از عكرمـه     بن ابي  حاكم از طريق ابن اسحاق از محمد       ابن مردويه و ابن ابي    
بن هشام و مردانـي     و ابوجهل    بن خلف ی   امي  كه اند ايت كرده يا سعيد از ابن عباس رو     

را لمـس كـن تـا بـه          بيا خدايان ما  ! اي محمد :  آمدند و گفتند   از قريش نزد پيامبر   
حضرت كه دوست داشت قومش به اسـلام بگرونـد، بـه            ! همراه تو وارد دينت شويم    

ْوإن در پي اين حالت، آيات    . آنان نرمش نشان داد   
ِ  کادوا لَ

َ ُ ِیفتنونك عـن الـذَ
َّ
ِ

َ َ َ ُ
ِ
ْ َ أوحینـا إلیـكیَ ْ َْ

ِ
َ َ ْ َ... 

  . نازل شد)۷۳/ اسراء(
كند، بـه    ولي ابن مردويه از طريق عوفي و او از ابن عباس روايت ديگري نقل مي              
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 به ما يك سال مهلـت ده تـا هـداياي             كه  ثقيف به پيامبر گفتند    ة كه طايف   مضمون اين
. ريافــت كــرديم، اســلام خــواهيم آورد كــه آنهــا را دنمان برســد؛ پــس از اينخــدايا
حـاتم،   ابـن ابـي   (  تصميم گرفت به آنان مهلت دهد كه آيات مزبور نازل شـد            پيامبر
؛ واحـدي،   ۱۲/۲۰۹: ۱۳۷۴ ؛ مكارم شيرازي،  ۲/۱۷۲: ۱۳۷۸؛ طيب،   ۴۶۲: ۱۴۱۲؛ مظهري،   ۷/۲۳۴۰: ۱۴۱۹
: ۱۴۱۷ي، ي طباطبــا؛ ۶/۶۶۵: ۱۳۷۷؛ طبرسـي،  ۲۳۱: ۱۹۹۰؛ همـو،  ۱/۱۲۰: تــا ؛ سـيوطي، بـي  ۲۹۷: ۱۴۱۱
  .)۶/۵۰۶: تا ؛ طوسي، بي۱۳/۱۷۸

اسناد اين روايت، ضعيف ولي اسناد روايت نخـست خـوب اسـت و حتـي                : نتيجه
از اين رو همـان روايـت نخـست مـورد اعتمـاد اسـت               . ن را صحيح دانست   توان آ  مي

  .)۱۲۰ـ۱/۱۱۹: تا سيوطي، بي(

  مة آنهانزول آية واحد براي اسباب متعدد با احتمال صحت ه) ج
 سـبب   ه هم ـ ،باشد و امكان اينكه اين اسباب متعدد       مواردي اسباب نزول متعدد مي    در  

نهـا نـازل    يبه همـة ا     ناظر ،نزول آيه باشند وجود دارد و هيچ مانعي ندارد كه يك آيه           
  .شده باشد

  هيتهمت زنا و نزول آ: ة اولنمون
 ن لهــ ُوالــذین یرمــون أزواجھــم ولم  َ ْ َ َ َ ُیکــَ َ َْ َ ْ ُ َْ َ َ ُ ْ ِ

َّ
َّم شــھداء إلا

ِ ُ
َ َ ُ سھم فــشھادة أحــدࢬ أربــع شــھادات بــاالله إنــه لمــن ْ َ أ ِ

َ ُْ َّ
ِ ِ

َّ
ِ ٍ

َ ََ َ َُ ُ َ ْ َ َ َْ
ِ ِ

َ ُ َ َ ْ ُ ُࠟࡅــ

َالصادقين ِ ِ اذبين...َّ ھد أربع شھادات باالله إنه لمن ا َ ویدرأ عنھا العذاب أن 
ِ ِِ َلکـ

ْ َ َِ
َ ُ َ َّْ

ِ ِ
َّ ٍ

َ َ َ َ ََ َ َ ْ ََ َ ُ
َࣹشْ ْ َ َ َ ْ ْ َ )و كساني كه ؛ )۸ ـ ۶/ نور

ندارند، هـر يـك   ] ديگر[دهند و جز خودشان گواهاني       خود نسبت زنا مي    به همسران 
و . ..چهار بار به خدا سوگند ياد كند كـه او قطعـاً از راسـتگويان اسـت                ] بايد[از آنان   

ر او بـاد اگـر از       لعنـت خـدا ب ـ    :] شـوهر بگويـد   [پنجم اين است كه     ] ةگواهي در دفع  [
  .دروغگويان باشد

ي از طريق عكرمـه از ابـن عبـاس آورده اسـت        حديثي است كه بخار    :سبب اول 
 پيـامبر   . همـسرش را بـه زنـا مـتهم كـرد           كه هلال بن اميه در حـضور پيـامبر خـدا          

يا بايد براي اين تهمت شـهودي اقامـه كنـي و يـا پـذيراي آن                 :  به وي فرمود   خدا
 و هشتاد ضربه تازيانه را بر پشت و بدن خود آمـاده     رددگردي كه حد بر تو جاري گ      

) حـال زنـا    در(يا رسول االله اگر يكي از ما مـردي را بـا همـسرش               : هلال گفت . باشي
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به دنبـال   !  آيا بايد راه افتد و در پي آوردن شهود و گواهان براي اين كار باشد؟               ببيند
؛ طبـري،   ۲۶۸: ۱۴۱۹،  عبـداالله : ك.؛ نيـز ر   ۲۹۵: ۱۴۱۱واحـدي،   (اين سؤال، آية مذكور نازل شد       

؛ ۷/۴۱۲: تا بيطوسي، ( تفاسير نيز به اين مطلب اشاره شده است     در برخي از   .)۱۸/۶۵: ۱۴۱۵
  .)۷/۲۰۲: ۱۳۷۲ طبرسي، ؛ ۱۵/۸۷: ۱۴۱۷طباطبايي، 

 از رسـول خـدا  كـه   عويمر نزد عاصم بن عدي آمد و به او گفت            :سبب دوم 
اي را با همسر خود در حال زنا ببيند و او را بكشد آيا اين       اگر كسي مرد بيگانه    دبپرس

  شود؟ تمند قصاص و كشته ميشوهر غير
 سائل را مورد     آمد و اين سؤال را مطرح كرد ولي پيامبر         عاصم نزد پيامبر  

 : عاصـم گفـت    ،وقتي عويمر به عاصم رسيد و ماجرا را مطرح كرد         . سرزنش قرار داد  
) يعنـي تـو را    ( اين سؤال را عيب شمرده و سائل         سؤال را مطرح كردم ولي پيامبر     

 سوگند به خداونـد نـزد رسـول خـدا         :  عويمر گفت  .ه است مورد ملامت قرار داد   
وي نزد آن حـضرت آمـد امـا         . كنم له را از او درخواست مي     ئروم و پاسخ اين مس     مي

؛ ۵/۲۴: ۱۴۲۱؛ سـيوطي،    ۲۶۰: ۱۴۱۱واحـدي،   (  اسـت  ديد كه آيات لعان دربارة او نازل شـده        
  .)۲۰۶: ۱۳۶۹حجتي، 

رسول خـدا آمـد و سـؤال خـود          مر نزد   ي عو يوقت: سدينو  مي يوطي س :سبب سوم 
نـازل   قـرآن را    از ياتيق تو آ  يرف متعال دربارة تو و    خداوند: فرمود، پيامبر   ردكمطرح  

  .)۱/۱۲۱: تا بي( ردك

   و بررسيتحليل
 اولـين كـسي كـه ايـن جريـان      :اند  براي جمع و سازش ميان اين دو حديث گفته   علما

 او بـا آمـدن عـويمر نـزد رسـول             بـود و جريـان كـار       هبراي او اتفاق افتاد هلال بن امي      
حجتـي،  ( مواجه و مصادف گشت و آية لعان در شـأن ايـن دو نفـر نـازل شـد                     خدا
۱۳۶۹ :۲۰۶(.  

براي تعـدد اسـباب     : بر اساس نقل گروهي، ابن حجر هم در اين مورد گفته است           
: ۱۳۶۹حجتــي، : ك.ر(گونــه مــانع و اشــكالي وجــود نــدارد  نــزول و وحــدت نــازل هــيچ

  .)۱/۸۲: ۱۴۱۶ عنايه، ؛ غازي۲۶۰: ۱۴۱۱ي، ؛ واحد۲۰۷ـ۲۰۶
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 دو سـبب نـزول دلالـت    ني ـ ارسـد  يمورد به نظر م  اين   سخنان در    ني با وجود ا   اما
انـد و حـال       نـازل شـده    اني ـ دو جر  ني ـ به طور مستقل و ناظر به ا       هي سه آ  نيه ا كدارند  

  بـه طـور مـستقل نـازل        هي ـ سه آ  نيه ا ك است   ني ا شود ي استفاده م  اقيه آنچه از س   كآن
 و بـا صـرف نظـر از         باشـند  ي بعد از خود م    ةي قبل و دو آ    اتي مرتبط با آ   هكبلاند   نشده

 از آنهـا نـازل   يك ـي ايه به طور مستقل و ناظر به آن دو حادثه      ك ندارد   يته مانع ك ن نيا
  .شده باشند

  نزول مكرّر آيه براي اسباب متعدد) د
سـبب نـزول بيـان      وان  عن ـات متعددي به    يه روا كاست  آن  گر از اسباب نزول     يگونة د 

 در ايـن    . واحد داراي اسباب نـزول متعـدد باشـد         ةآينيست  ممكن  و حال آنكه    د  نشو
 معتقدند كه بايد روايات اسباب نزول بر تكرّر نزول آيه حمل شـود            دانشمندان  موارد  

  .)۲۰۸: ۱۳۶۹حجتي، : ك.ر(
ِّما کان للنبى  :نمونة اول  َّ

ِ
َ َ تغَ ْ والذین آمنـوا أن  َ َࣷـسْ ْ َ ُ َ َ َِ

َّ
ِفروا للمـشرکين ولـو کاऔا أولى

ُ ُ َ ْ َ َ َ
ِ ِ

ْ ُ ْ ِ ُ َ قـربىِ ْ ْ مـن بعـد مـا تبـين لهـم ُ ُ َ َ َّ َ َ َ ِ ْ َ ْ ِ
يم اب  ِأࢮ أ ِ
ࡉ اْ࡛ࡀَࡗࡉ ُ َ ْ َ َْ ُ  وما کان استغفار إبراهيم لأ٭َّ

َ
ِ َ ِ َِ ْ ِ ُ

َ ْ ْ َ َ َ َّبیه إلاَ
ِ ِ ِ عن موعछ وعدها إیاه فلمـا تبـين لـه أنـه عـدو الله ِ َِّ ٌّ َ ُْ ُ ُ ََ َ َ ََّ َ َ َ َّ َ ََّ َ َ ُ َّ

ِ ٍ
َ
ِ ْ َّتـبرأ منـه إن َ

ِ
ُ ْ

ِ
َ َّ َ َ

إبـراهيم لأ
َ َ َ ِ َ ْ ٌواه حلـيمِ ِ َ ٌ َّ )انـد سـزاوار نيـست     بر پيامبر و كساني كه ايمان آورده  )۱۱۴ـ۱۱۳/ توبه

 طلـب  ـپس از آنكه برايشان آشكار گرديد كه آنان اهل دوزخند ـ ـكه براي مشركان  
ي پـدرش  باشند و طلب آمرزش ابـراهيم بـرا  ] آنان[چند خويشاوند   ند، هر آمرزش كن 

هنگامي كه براي او روشن شـد كـه         ] لي[و. اي كه به او داده بود، نبود       جز براي وعده  
  .راستي، ابراهيم دلسوزي بردبار بود. وي دشمن خداست، از او بيزاري جست

 آورده و آن را     المؤمنين علي  نقل سيوطي، ترمذي حديثي از امير      بر اساس . ۱
 شنيدم مردي براي پدر و مـادرش كـه از   : فرمودامام علي. ن شمرده استسَنيز حَ 

كرد و حال آنكه آنان مشرك از دنيا رفته  دنيا رفته بودند از خداوند طلب مغفرت مي     
 او در !كنـي؟  براي پدر و مادر مشرك خود طلب مغفـرت مـي       :  من به او گفتم    .بودند

! ؟نكـنم چنـين    چـرا مـن      ، اسـتغفار نمـود    شمشرك  براي پدر  ابراهيم: پاسخ گفت 
 عـرض كـردم كـه بـه دنبـال آن             اين جريان را به رسول خـدا       :گويد مي علي

 اين مضمون در تفاسير     .)۲/۸۳: ۱۴۱۶؛ غازي عنايه،    ۲۰۶: ۱۹۹۰طي،  سيو(آيات فوق نازل شد     
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آيـا بـراي پـدران مـشركمان        :  نيز وارد شده است، اما آمده كه مسلمانان گفتنـد          شيعه
؛ طبرسـي،   ۴/۱۱۰: ۱۴۲۴؛ مغنيـه،    ۹/۴۰۵: ۱۴۱۷،  طباطبايي(استغفار نكنيم كه اين آيه نازل شد        

  .)۲/۸۸: ۱۳۷۷؛ طبرسي، ۵/۱۱۵: ۱۳۷۷
  :اند چنين نقل كرده و ديگران از ابن مسعود المستدرك  حاكم نيشابوري در.۲

 به سوي مقابر به راه افتـاد و نزديـك گورسـتان رسـيد و كنـار              روزي نبي اكرم  
 آنگاه گريـست  .و زمزمه پرداختيكي از قبرها نشست و مدتي طولاني به مناجات          

 مـن از خداونـد     .باشـد  ام قبـر و مـزار مـادرم مـي          قبري كه كنار آن نشـسته     : و فرمود 
اي نـداد و بـه دنبـال     رخصت طلبيدم كه براي او دعا كنم اما خدا به من چنين اجازه 

  .)۲۰۶: ۱۹۹۰؛ سيوطي، ۲۶۸: ۱۴۱۱واحدي، (درخواستم آيات فوق نازل شد 

  :گويد مياز ابن حجر ه نقل در ادامه بسيوطي 
انـد    ديگر گفتـه دانشمنداناحتمال دارد كه آيه داراي اسباب نزول متعدد باشد ولي     

  .)۲۰۷: ۱۹۹۰سيوطي، (ممكن است به طور مكرّر نازل گرديده باشد كه 

  بررسي تحليل و
  اما در ارتباط با سبب نزول دوم       ،اند سبب نزول اول را برخي از منابع شيعي نيز آورده         

َوقل رب ارحمھم :  فرمودپيامبربه با توجه به اينكه خداوند   بايد گفت    ُِّ ْ َ ْ َ ْ ُ َا کمَ َا ربیَ َّ ً صـغيرِانىَ ِ  اَ
 و بـر  )۱۱۲: ۱۳۶۴سبحاني، (رفـت   به ديدار مزار پدر و مادر خود مي پيامبر،  )۲۴/ اسراء(

 ؛۱/۱۷۴: ۱۴۰۱كلينـي،   (اساس روايات قطعـي او نـوري در اصـلاب پـاكيزه از كفـر بـود                  
. سازند  پس چگونه اين حديث ساختگي را دربارة او مطرح مي          )۱۰/۱۶۵: ۱۴۰۳مجلسي،  

 مرقـد مـادرش   ه پيـامبر كه اين آيه بعد از اينكافزون بر اين چه دليلي وجود دارد     
رده ك ـش منـع    ا  يرد، نازل گرديـده و او را از اسـتغفار بـراي مـادر گرام ـ              كرا زيارت   

  .ر نگرديده استكلي در تفاسير شيعه ذه چنين سبب نزوكاست؟ به ويژه 
 ة با روايات فـراوان و سـير       ت با ظاهر آيات ديگر و نيز مخالف       تمخالفبه دليل   لذا  

م از اسـاس ضـعيف       بنابراين نقل دو   .)۲۱۵: ۱۳۶۹حجتي،  (آن حضرت قابل استناد نيست      
  .)۲۶۸: ۱۴۱۱واحدي، ( باشد  نمياست و قابل اعتنا

ْوإن عاقب  :نمونة دوم  َ َ ْ
ِ َتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به ولئن صبرتم لهو خير للصابرینَ ْ َ

ِ ِ ِ
َّ ِ ٌ ْ

َ َ ُ َ ْ َُ ْ َ ْ ِْ
َ

ِ
ُ ُْ ُِ ِ

ُ َ
ِ
ْ
ِ ِ

َ َّ واصـبر ومـا صـبرك إلا٭َ
ِ
َ ُ ْْ َ َْ َ َ

ِ 
زن علــࢩ ولا ــاالله ولا  َب َ َْ

ِ
ْ َ َ ْ َ ــ ْࠐࡉ َ ِ َّ ِ تــك فىِ

ُ ــا يمکــرونَ َ ضــیق مم ُ ُ ْ َ ََّ ِ ٍ
ــذین٭ْ وا وال ــذین ا َ إن االله مــع ال َ َِ ِ

َّ َّْ ــ َࠛࡆ َّ َ َ َ َّ َّ
سنونِ َ ࢬ  ُ

ِ ْࡲࡉــ
ُ ْ ُ

 )نحــل /
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متجـاوز  [ايد  گونه كه مورد عقوبت قرار گرفته     و اگر عقوبت كرديد، همان     ؛)۱۲۸ ـ۱۲۶
به عقوبت رسانيد و اگر صبر كنيد البته آن براي شكيبايان بهتر است و صبر كن و                ] را

كننـد   خدا نيست و بر آنان اندوه مخور و از آنچـه نيرنـگ مـي              ] توفيق[صبر تو جز به     
كـساني  ] بـا [انـد و     در حقيقت، خدا با كـساني اسـت كـه پـروا داشـته             . ل تنگ مدار  د
  . كه آنها نيكوكارند]است[

  : آورده استاسباب النزول واحدي در .۱
 ،ثلــه كردنــدالــشهدا بــه شــهادت رســيد و كفــار بــدنش را مُآنگــاه كــه حمــزه سيد

دلخراش متـأثر   اي درنگ كرد و با ديدن اين منظرة          اش لحظه   كنار جنازه  پيامبر
در اين هنگام . ثله خواهم كردن را به جاي تو مُامن هفتاد نفر از مشرك   : شد و فرمود  

  .)۲۹۰: ۱۴۱۱( بالاي سر عمويش ايستاده بود آيات فوق نازل شد كه پيامبر

 منابع فراواني را ذكر كرده است كه همين سبب نزول را        النزول اسبابحجتي در   
؛ ابـن عربـي،   ۴۷۱ـ ـ۵/۴۷۰: ۱۳۱۷؛ ميبـدي،  ۲۱۷: ۱۳۶۹حجتي، : ك.ر(اند   براي آيات فوق آورده   

  .)۲/۶۴۵: ۱۴۰۷؛ زمخشري، ۱۰/۲۱۰: ۱۴۰۵ ؛ قرطبي،۲۰/۱۴۱: ۱۴۲۰، ؛ فخر رازي۳/۱۱۹۰: تا بي
انـد كـه در     به نقل برخي، ترمذي و حاكم حديثي را از ابي بن كعب نقل كرده   .۲

 احـد  ين شهداامشرك. ن بودندا نفر از انصار و شش نفر از جملة مهاجر۶۴واقعة احد   
تـر از    سان چنين روزي بر آنها پيروز شـويم فـزون           اگر به  : انصار گفتند  .ثله كردند را مُ 

وقتـي كـه روز فـتح       . كنيم تر از اين مجازاتشان مي     دهيم و سخت   اين آنها را كيفر مي    
: ۱۴۱۱احـدي،  ؛ و۲۲۴: ۱۹۹۰سـيوطي،  (مكه فرا رسيد خداوند متعال آية فوق را نـازل كـرد    

؛ طبـري،   ۳/۱۱۹۰: تـا   ابن عربـي، بـي     ؛۴۷۱ـ۵/۴۷۰ :۱۳۷۱؛ ميبدي،   ۳/۱۶۵: ۱۴۱۵؛ فيض كاشاني،    ۲۹۱
؛ رازي،  ۱۰/۲۰۱: ۱۴۰۵؛ قرطبـي،    ۲/۵۹۲: ۱۴۰۸؛ ابن كثيـر،     ۲/۱۴۱: ۱۴۲۰؛ فخر رازي،    ۱۴/۱۳۲: ۱۴۱۵
  .)۶۴۵ ـ ۲/۶۴۴: ۱۴۰۷؛ زمخشري، ۱۲/۳۷۷: ۱۴۱۷؛ طباطبايي، ۶/۲۹۵: ۱۳۵۶

  ررسيتحليل و ب
  :نيستهيچ يك از اين دو سبب نزول قابل قبول 

 ةآي ـكـه   به خاطر وجود تضاد بين دو نقل به طوري كه در يكي آمده اسـت                : اولاً
در زمـان  كـه  گويـد   مذكور بلافاصله بعد از واقعة احد نازل شده است و ديگري مـي           
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۱۵۱  

  . مكه و بين اين دو جريان سالها فاصله استفتح
 مذكور در مكه نازل شـده اسـت و حـال            ةند كه آي  ك سياق آيات دلالت مي   : ثانياً

در پي جنگ احد و ناظر به شهادت حـضرت حمـزه            كه  گويند   آنكه سبب نزولها مي   
  .نازل گرديده است

ن اسـت و    اآية مذكور در صدد بيان نحوة برخورد مسلمانان با كفار و مشرك           : ثالثاً
ان آن ـ جدال احسن بـا      دهد كه بايد با حكمت و موعظة نيكو و         به مسلمانان دستور مي   

  زيـرا ؛رفتار نمايند و اگر در مواردي نياز به مقابله بود سعي كنند مقابله به مثل نماينـد  
  .آورد هاي بهتري را براي پذيرش حق از سوي معاندان فراهم مي  زمينهيرفتارچنين 

 زيـرا در  ، ايـن روايـت ضـعيف اسـت       كه آمده است رة سبب نزول اول     دربا: رابعاً
حـديثي را نقـل      و عراق  حجازاهل  اعيل بن عياش است و او هر وقت از          سند آن اسم  

علاوه حكم بن عتيبه در سند حديث قـرار         به  . نمايد كند در موارد زيادي خلط مي      مي
حـديث را بيهقـي   .  او را تضعيف كرده است)۱/۱۹۲: ۱۴۱۴( التقريبدارد كه حافظ در    

انـد و در      آورده )۸ و ۳/۱: ۱۴۲۰(بقـات    و ابـن سـعد در الط       )۳/۲۸۲: ۱۴۲۳( هالنبو دلائلدر  
  .)۲۹۰: ۱۴۱۱واحدي، (طور ديگران   سبب نزول وجود ندارد و همين،نزد اين دو

  گيري نتيجه
 از يح بخـش يفهـم صـح    دريات واردشده دربارة اسباب نزول نقـش مهم ـ   ي روا .۱

ات ي ـآ  از ياري بـس  يات پـرده از رو    ي ـن گونـه از روا    ي ـ دارد و شـناخت ا     يات قرآن يآ
  .دارد يبرم

 آن  يهـا  گونـه  ات اسباب نزول و   ي به شناخت روا   يات بستگ ي آ ي شناخت برخ  .۲
ان انبـوه   ي ـم دقـت در   حاصل تتبـع و   شد،   ين پژوهش بررس  يا ه در ك ييها گونه. دارد
اهـل سـنت     عه و ي ش ـ يريتفـس   و ييمنابع روا  ات واردشده دربارة اسباب نزول در     يروا
  .باشد مي

ار فـرض در مقـام ثبـوت و در مقـام اثبـات              چه ـ سبب نزول،    ين پژوهش برا  ي ا .۳
رده ك ـات مطرح   يگونه را با توجه به روا      فرض تعدد سبب و وحدت نازل چهار         يبرا

ر آن ي ـح را از غي آنها پرداخته و صـح يل و بررسي به تحليك هر ي نمونه براةو با ارائ 
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  . نموده استمشخص
وحدت . الف: داردشده چهار احتمال وجود   براي سبب نزول آيه يا سورة نازل      . ۴

وحـدت سـبب و تعـدد نـازل؛        . تعدد سبب و تعدد نازل؛ ج     . سبب و وحدت نازل؛ ب    
هايي در كتب اسباب نزول  دربارة سه احتمال اول نمونه    . تعدد سبب و وحدت نازل      .د

بيان شده و تنها احتمال چهارم در اين مقاله بررسي شده است كه در نتيجه گـاهي از                  
 تنها يك مورد صحيح و مـابقي غيـر صـحيح تـشخيص داده               ميان اسباب نزول متعدد   

  .شده و گاهي هم اسباب نزول متعدد اثبات گرديده است
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  شناسي كتاب
، هالباري عطي ـ عبد، تحقيقروح المعاني في تفسير القرآن العظيم و السبع المثاني      محمود،  آلوسي، سيد  .۱

  .ق ۱۴۱۵، هبيروت، دار الكتب العلمي
  .ق۱۴۱۹ الباز، ي نزار مصطفیتبك، عربستان، متفسير القرآن العظيم  بن محمد،حاتم، عبدالرحمن ابن ابي .۲
  .ق ۱۴۲۰،  و النشریالفكر للطباع ، بيروت، دارالكبري الطبقاتابن سعد،  .۳
  . ق۱۴۲۹، نجف اشرف، جمعيی منتدي النشر، متشابه القرآنابن شهر آشوب،  .۴
  .ات جا، بي ي ب،القرآن احكامعربي، محمد بن عبداالله، ابن  .۵
  .ق ۱۴۲۲ه، يتب العلمكال  دار،روتي، بالكتاب العزيز الوجيز في تفسير رالمحرّالحق، ده، عبيابن عط .۶
  .ق ۱۴۰۸، ه، دار الدعوه، تركيتفسير القرآن العظيمابن كثير، اسماعيل بن عمر،  .۷
  .تا ي، بي المعراجیتبك، تهران، مالاحكام آيات، يبن عل ، محمدياسترآباد .۸
  .ق ۱۴۱۶، قم، هالبعثو نشر مؤسسی ، تحقيق برهان في تفسير القرآنالهاشم، بحراني، سيد .۹
  .ق ۱۴۰۴الفكر،  ، بيروت، دارالبخاري صحيح بخاري، محمد بن اسماعيل بن ابراهيم،  .۱۰
، بيـروت، دار الكتـب   ه احوال صـاحب الـشريع   ی و معرف  یدلائل النبو بيهقي، ابوبكر احمد بن حسين،        .۱۱

  .ق ۱۴۲۳، هالعلمي
  .ق ۱۴۰۳، بيروت، دار الفكر، السنن، ی عيسي بن سورترمذي، محمد بن  .۱۲
  .ش ۱۳۷۷ه، يتب الاسلامكال ، تهران، دارمقتنيات الدرر، يعليدسير، مي تهرانيحائر  .۱۳
، مكة مكرمـه، المكتبـی   تقريب تحفی الاشراف بمعرفی الاطراف  حافظ، يوسف بن عبدالرحمن المزي،       .۱۴

  . ق۱۴۱۴التجاريه، 
  .ش ۱۳۶۹دفتر نشر فرهنگ اسلامي، تهران، ، چاپ دوم، لنزولا اسباب حجتي، سيدمحمدباقر،  .۱۵
  . ق۱۴۲۵ت، ي لاهل البيجا، مجمع العالم ي، چاپ چهارم، بالقرآن علوميدمحمدباقر، م، سكيح  .۱۶
 ميـرزا   حاشـية ، تـصحيح و     روض الجنان و روح الجنـان     رازي، ابوالفتوح حسين بن علي نيـشابوري،          .۱۷

  .ش ۱۳۵۶، هاسلاميابوالحسن شعراني، تهران، كتابفروشي 
  . ش۱۳۸۷دانشگاه،  ، چاپ سوم، قم، پژوهشگاه حوزه وروش تفسيرقرآن، محمود، يرجب  .۱۸
الـدين، بيـروت، دار      ، تحقيق احمد شـمس    مناهل العرفان في علوم القرآن    زرقاني، محمد عبدالعظيم،      .۱۹

  .ق ۱۴۰۹، هالكتب العلمي
 ـ   الدين محمد بن عبداالله،     ، بدر زركشي  .۲۰ ، تحقيـق محمـد ابوالفـضل ابـراهيم،     رآنالبرهان في علـوم الق
  .ق ۱۳۷۶، هروت، دار احياء الكتب العربييب
ب ا، بيـروت، دار الكت ـ چـاپ سـوم   ،  الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل    زمخشري، محمود بن عمر،       .۲۱

  .ق ۱۴۰۷العربي، 
  . ش۱۳۶۴ن، ي، قم، جامعة مدرسآيين وهابيت، جعفر، يسبحان  .۲۲
  .ق ۱۴۱۴روت، المنار، ي، بلرحمنمواهب اعبدالاعلي،  سبزواري، سيد .۲۳
  .ق ۱۴۱۹التعارف،  روت، داري، بالاذهان ارشاد االله، بيبن حب ، محمديسبزوار  .۲۴
  .ق ۱۴۰۶التعارف،  روت، داري، بالجديد من التفسير،  همو .۲۵
، هالهجـر  بديع الـسيد اللحـام، بيـروت، دار     تصحيح  ،  النزول اسبابالدين عبدالرحمن،     سيوطي، جلال   .۲۶

  .م ۱۹۹۰
  .تا تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم، منشورات الرضي، بيدار، عزيزي، بي، الاتقان في علوم القرآن  همو، .۲۷
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  .ق ۱۴۰۴، بيروت، دار احياء التراث العربي، المأثوربتفسير الالمنثور في  الدر،  همو .۲۸
  .تا ، بيه وهبی، مكتبه، تحقيق علي محمد عمر، قاهرالمفسرين طبقات همو،  .۲۹
  .ق ۱۴۱۲الشروق،  روت، داري، بفي ظلال القرآنم، ي بن ابراهقطبسيد بن ،  شاذلي .۳۰
  .م ۲۰۰۲ و النشر و التوزيع، ی، دار غريب للطباعه قاهر،علوم القرآنشحاته، عبداالله،   .۳۱
  .ش ۱۳۶۵، قم، انتشارات فرهنگ اسلامي، الفرقان في تفسير القرآن،  تهراني، محمدصادقي  .۳۲
  . ق۱۴۱۷، قم، جامعة مدرسين، ير القرآنالميزان في تفس،  طباطبايي، سيدمحمدحسين .۳۳
 قـم،   ة علمي ة، انتشارات دانشگاه تهران و مديريت حوز      تفسير جوامع الجامع  طبرسي، فضل بن حسن،       .۳۴

  .ش ۱۳۷۷
  . ش۱۳۷۲، تهران، ناصرخسرو، مجمع البيان في تفسير القرآن  همو، .۳۵
  .ق ۱۴۱۵الفكر، ، بيروت، دار جامع البيان عن تأويل آي القرآنطبري، محمد بن جرير،   .۳۶
  .تا  بيه،، بيروت، دار المعرفالتبيان في تفسير القرآنطوسي، محمد بن حسن،   .۳۷
  .ش ۱۳۷۸، تهران، اسلام، اطيب البيان في تفسير القرآنن، يدعبدالحسيب، سيط  .۳۸
  .ق ۱۴۱۹، ه، دار احياء الكتب العربيه، غزالمصنف الحديث في اسباب النزولعبداالله، اسماعيل عمار،   .۳۹
  .ق ۱۳۹۹ الاعلمي للمطبوعات، یروت، مؤسسي، بموجز علوم القرآن، ، داوود عطار .۴۰
  . ق۱۴۲۱ر، يالبش روت، داري، بفي علوم القرآن المنار الحسن، محمد، يعل  .۴۱
  .ق ۱۴۱۶، بيروت، عالم الكتب، هدي الفرقان في علوم القرآن، هغازي عناي  .۴۲
  .ق ۱۴۲۰ دار احياء التراث العربي، ،روت، بيالتفسير الكبيرفخر رازي، ابوعبداالله محمد بن عمر،   .۴۳
  .ق ۱۴۱۵الصدر، مكتبی ، تهران، الصافي التفسيرمحسن،  فيض كاشاني، ملا .۴۴
، بيروت، دار احياء التراث العربـي،    حكام القرآن الجامع لا ،  ن احمد انصاري  عبداالله محمد ب   قرطبي، ابو  .۴۵

  .ق ۱۴۰۵
، بيروت، دار احيـاء التـراث العربـي،         دومچاپ  ،  الجامع الصحيح  ،قشيري نيشابوري، مسلم بن حجاج      .۴۶

  .ق ۱۳۹۲
  . ق۱۴۰۱روت، دار صعب، ي، بالاصول من الكافيعقوب، ي محمد بن كليني،  .۴۷
  .ق ۱۴۰۵ ه،يتب العلمكال  دار،روتي، بالقرآن احكام بن محمد، ي، عليهراس يا ك .۴۸
  . ق۱۴۰۳، يالتراث العرب اءيروت، دار احي، ببحارالانوار، محمدباقر، يمجلس  .۴۹
  . ق۱۴۲۵ المختار، یمؤسس ، قاهره،مباحث في علوم القرآند، يحمود مطلوب، عبدالمجم  .۵۰
  .ق ۱۴۰۹، بيروت، دار الجيل، في رحاب القرآن الكريممحيسن، محمد سالم،   .۵۱
  .ق ۱۴۱۲ه، يدي رشیتبكستان، مك، پاالمظهري التفسير، محمد، يمظهر  .۵۲
  .ق ۱۴۱۲الاسلامي،   النشری، قم، مؤسسالتمهيد في علوم القرآنهادي،  معرفت، محمد .۵۳
  .ق ۱۴۲۴، ه، تهران، دار الكتب الاسلاميالكاشف التفسيره، محمدجواد، مغني  .۵۴
  .ش ۱۳۷۴، ه، تهران، دار الكتب الاسلاميتفسير نمونهمكارم شيرازي، ناصر و همكاران،   .۵۵
ر خواجه  ، معروف به تفسي    الابرار یكشف الاسرار و عد   د،  يالدين احمد بن سع    ميبدي، ابوالفضل رشيد   .۵۶

  .ش ۱۳۷۱كبير، اميراصغر حكمت،  عبداالله انصاري به اهتمام علي
  .ش ۱۳۶۵ سروش، ،، تهراننسفي تفسيرن محمد، يالد ، نجمينسف  .۵۷
الكتـب   ، تحقيق كمال بسيوني زغلول، بيـروت، دار       النزول اسبابدي، ابوالحسن علي بن احمد،      واح  .۵۸

  .ق ۱۴۱۱، هالعلمي
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  ۱۳۹۱  بهار ـ تابستان،۱۵شمارة  ،اسلامي رضويدانشگاه علوم  ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  يريتفس هايشيگراة گستر
    ١زاده قربان محمد  
    ٢يرستم محمدحسن  

  چكيده
 به طوري  ،اند پرداخته قرآن ريتفس به يا گونه به ميرك قرآن مفسرانهر يك از    

 ،حـال . اسـت ايجاد شـده     يفراوان تنوع آنان يها نوشته و ريتفس هايتابك در هك
 زيجـا  ريتفـس  از يا محـدوده  چـه  در نوشتارها در تنوع نيا هك است نيا پرسش
  ابد؟ي گسترش تواند يم اندازه چه تا و است
 مطـرح  يريتفـس  هايشي ـگرا و هاروش ـ اني ـم هك ييمعنا كيكتف به توجه با      

 هايشي ـگراة  حـوز  در ريتفـس و توسـعة     بسط انكام رسد يم نظر به شد، خواهد
 زي ـن مفـسران زمينـه    نيا در. است يريتفس هايروش از تر دهگستر اريبس يريتفس

 ديــپد يريتفــس ينوشــتارها در يتــوجه قابــل تنــوع وســخنان فراوانــي گفتــه 
 يهـا  افتـه ي و ازهاين به زين تنوع نياة  گستر هك گفت توان يم نيهمچن. اند آورده
  .دارد يبستگ ريتفس قواعد تيرعا و مفسران يعلم

                                                        
 ۲/۷/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۲۷/۱۰/۱۳۹۰: تاريخ دريافت.  
  .(qorbanzadeh@chmail.ir)) نويسندة مسئول(استاديار جامعی المصطفي العالميه . ١
  .(rostami@um.ac.ir)استاديار دانشگاه فردوسي . ٢
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ــا       ــيزم در ،نوشــتار ني ــگراة ن ــزوم و يريتفــس هايشي ــكتف ل ــ كي  از هاروش
  .است ردهك ارائه نو يدگاهيد هاشيگرا

  .ريتفس در نوهاي شيگرا ،يريتفس الوان ،يريتفسهاي شيگرا :يواژگان كليد
  درآمد

 اتي ـآ شـرح  و نيـي تب در مفـسران  هك ـ شود يم مشاهده م،يرك قرآن ريساتف يبررس با
 ماننـد تفاسـير    يبرخ ـ. ندستي ـن منـوال  يـك  بر ههم آثار آنها  و اند نداشته يواحدة  يرو

 ريتفـس  ماننـد  زي ـن يبرخ ـ ؛انـد  ردهك ـ تفـا كا اتي ـروا رك ـذ به القرآن ريتفسي  ف البرهان

اي هم مانند فخر رازي       عده ؛اند داده نشان ژهيو توجه قرآن يادب يها جنبه به كشافال
 در. انـد   ردهآو خـود  يريتفـس  يهـا  نوشـته  در يفراوان ـ بسط و شرح الكبير التفسيردر  
 مطـرح  متـر ك گذشـته  در هك ـ را آن مانند و ياجتماع اتكن مفسران ،زين حاضر زمان

 ـالم هايريتفس مانند ند؛كن يم انيب شيخوآثار   در است، شده يم  ني ـا. نمونـه  و زاني
 شـده  يريتفـس  هايشي ـگرا و هاروش ـ مبحـث  شيداي ـپ باعث ،يريتفس توباتكم تنوع
 ارة ك ـ گستر يمعرف و شناخت يبرا هك دهش عيوس يقدربه   ريتفسة  گستر يعني. است
مطـرح   پرسـش اكنـون ايـن     . اسـت  آمـده  وجـود  بـه  يخاص ـ دانش ،مفسران و ريتفس
 تنـوع  ني ـا لي ـدل م،يرك ـ قـرآن  اتي ـآ بـودن  محدود و مشخصوجود   باشود كه     مي
  داشت؟ خواهد ادامه اندازه چه تا و ستيچ

 ارك ـ و ريتفـس  تي ـماه و تي ـواقع در يدرنگ ـ ديبا ابتدا پرسش، نيا به پاسخ يبرا
  .نمود انيب را آنة گستر و معنا و يبررس را يريتفس هايشيگرا سپس و داشت مفسر

  ريتفس يستيچ
 عنـوان  بـه  ريتفـس  هك ـ جهـت  نيا از ييك: ردك فيتعر توان يم جهت دو از را ريتفس
 هك ـنيا گريد و شود يم مطرح آن در يمباحث چه و پردازد يم يمسائل چه به علم، يك
. )۹ :۱۳۸۵،  يرجب ـ( ردي ـگ يم ـ صـورت  يارك چه ،يركف تلاش يك عنوان به ريستف در

 كـه  يفراوان ـ يهـا تعريف ميـان  از. اسـت  يركف تلاش همان نجايا در ريتفس از مقصود
 يسـو  از زيـر  تعريـف  دو اسـت،  شده ارائهبه عنوان يك تلاش فكري       تفسيرة  دربار
  .)۱۰: همان( است ديگر يتعريفها از تر كامل يطباطباي علامه و ياصفهان راغب
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 آن مـراد  بيـان  و قرآن يمعان كشف دانشمندان، عرف در تفسير«: ياصفهان راغب
 حسب بر خواه و ديگر، يجهت به خواه و باشد لفظ بودن مشكل جهت به خواه است،
  .)۲/۲۸۶ :۱۳۷۶(» آن غير خواه و باشد ظاهر يمعنا

 هايمـدلول  و مقاصـد  كـشف  و يقرآن ـ آيات يمعان بيان ،تفسير«: يطباطباي علامه
  .)۱/۴: ۱۴۱۷(» آنهاست
 به تنها رمفسّ هك استپذيرفته شده    باًيتقر ر،يباتع در اختلاف وجود با ،يرو هر به

 يبعـض  لـذا . پـردازد  يم ـ ميرك ـ قـرآن  اتي ـآ از متعـال  خداوند مراد و مقصود شفك
 قرآن آيات ياستعمال مفاد بيان«: ندكن يم انيب گونه نيا ريتفس يبرارا   فيتعر نيبهتر
 يي ـعقلا اصـول  و عـرب  ادبيـات  يمبنـا  بـر  آن از متعال يخدا مراد نمودن اركآش و

  .)۲۳ :۱۳۸۵، يرجب( »محاوره
 قسمت در ريتفس يبرا فيتعر نيتر خلاصه هك ديآ يم دست به شد گفته آنچه از
  .ميرك قرآن اتيآ از متعال خداوند مراد انيب و فهم :ازاست  عبارت ،يركف تلاش
 دوران در ژهي ـو بـه  مفـسران  هك ـ شود يم مشاهده يريتفس يها نوشته يبررس با اما
 رفصِ ـ از شتري ـب يمطالب است، شده ريتفسة  حوز وارد يديجد هايشيگرا هك معاصر
 يشـرح  وتـاه ك ياتيآ يبرا يعني. نندك يم مطرح ريتفس در ات،يآ مقصود انيب و فهم

َأञـا ایَـ ة  يآ ليذ ييطباطبا هعلام ،نمونهراي  ب. گردد يم مطرح گسترده ُّ
َ

ِالـذ 
َّ

ُآمنـوا َین ُاصـبروا َ
ِ
ْ 

ُوصابروا
ِ

ُورابطوا َ
ِ

وا َ ࡆُوا َّࠛ َاالله َ َّلعلکُمْ َّ َ َون َ ِࡾࡉُـ ْ  مطرح ريتفس صفحه چهل از شيب )۲۰۰ /عمران آل( ࠛࡅُ
  .)۱۳۴ـ۴/۹۲: ۱۴۱۷( ديمافر يم

 حمطـر  آنچه پس ست؛ين گسترده اندازه نيا ه،يآ مراد انيب و فهم هك است روشن
 يمعنـا  در دي ـبا هك ـ رسـد  يم نظر به ،رو نيا از. است فيتعر نيا از فراتر است، شده
 يبـرا . گردد منطبق ،ريتفاس درمطرح   تِيواقع با تا رديگ صورتتجديد نظري    ريتفس

  .رديگ يم قرار ينيبازب مورد ريتفس در مفسر گاهيجا ابتدا منظور نيا

  ريتفس در مفسر گاهيجا
 چـه  وي هك ـ گـردد  روشـن  دي ـبا ابتدا مفسر، فعاليتة  گستر و ريتفس يمعنا فهم يبرا
 يبرخ مفسر؟ اي است متن به مربوط ريتفس در ياساس نقش ايآ دارد؟ ريتفس در ينقش
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ــه ــدل ب  ريتفــس دررا  مفــسر نقــش ،يريتفــس يهــا نوشــته انيــم موجــود هــايتفاوت لي
 ـا( داننـد  يم ـ ريارناپذكان  م،يرك ـ قـرآن  ريتفـس  در هك ـ گفـت  دي ـبا امـا  .)۱۱ :۱۳۷۸ ،يازي
 ياني ـب اعجـاز  و الفـاظ  بـودن  يانيوح« و» قرآن يريناپذ فيتحر« مانند هاييفرض شيپ

 تـر  سـاده   را پرسـش  ني ـا بـه  پاسـخ   كـه  )۱۷۵: ۱۳۸۸،  يدي ـحم( دندار وجود »ميرك قرآن
 بـه  اسـت،  بلاغـت  و فـصاحت  ياعـلا  حـد  در و ياني ـوح هك ـ يلامك رايز سازند؛ يم

 مـراد  اني ـب و فهـم  يمعنـا  به ريتفس اگر يعن، ي دنك يم رنگ مك را مفسر نقش يروشن
 و اطلاعـات  يگـردآور  در مفـسر  نقـش  پـس  ،)۱۷۳: همـان ( اسـت  ميرك ـ قرآن اتيآ

 ،نبـوده  متـصور  مفـسران  انيم در ييمعنا تفاوت يعني ،شود يم خلاصه يپرداز عبارت
  .است متصور ليتفص و اجمال و عبارات تفاوت تنها

 اقتـضائات  و الزامات و ريتفسة  دربار سخن نجايا در هك است لازم تهكن نيا ركتذ
 ديگرد مطرح ريتفس يمعنا ابتدا يعني. يريتفس توباتكم نه است يلك صورت به آن،
 عمـل  چگونـه  مفـسران  هك ـنيا امـا . است شده مطرح ريتفس در مفسر گاهيجا نونكا و
 در هك ـ اسـت  يگـر يد سـخن  اند، نموده مطرح خود ريتفاس در را يمطالب چه و ردهك

 توباتكم در هك رسد يم نظر به رايز. شد خواهد يريگيپ يريتفس هايشيگرا حيتوض
ة مرحل ـ در زي ـن مفسر نقش. است شده عمل ريتفس ياصطلاح يمعنا از فراتر ،يريتفس
 فهـم  ابتـدا  ،آمد خواهد هك چنان رايز ،شود يم تر پررنگ ،هيآة  ياول يمعنا فهم از بعد
 يمعنـا  ني ـا سـپس  و ردي ـگ يم صورت شخصم ضوابط و قواعد اساس بر هيآ يمعنا
 ه،ي ـآ يمعنـا  بـسط  و شـرح  قـسمت  در. شـود  يم ـ داده بـسط  و شـرح  آمـده،  دسـت  به

 هي ـآ يمعنا فهم هك نخست قسمت در اما. دارد يديلك نقش مفسرة  زيانگ و اطلاعات
  .ندارد را قرآن ريتفسة اجازنداشته باشد  را لازم هايتيصلاحاو  اگر است،

  ميكر قرآن ريتفس هايروش
 آن يبرا يمشخص و روشن هايروش و بوده قاعده و ضابطه يدارا ميرك قرآن ريتفس

يي رضـا ( اسـت  شـده  مطـرح  يريتفـس  هايروش ـ يبـرا  يمختلف ـ ماتيتقس. دارد وجود
 نيتـر  قيدق رسد يم نظر به اما ،)۲/۱۴ :۱۳۸۴، معرفت ؛۱۶۵ :۱۳۸۶،  دبؤم ؛۲/۳۱ :۱۳۸۷،  ياصفهان
 ،رو ني ـا از. )۲/۲۲: ۱۳۸۷،  ياصـفهان يي  رضـا ( اسـت  ريتفس عمناب اساس بر يبند ميتقسآنها  
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 ريتفس ؛ييروا ريتفس قرآن؛ به قرآن ريتفس :از عبارتند منابع به توجه با ريتفس هايروش
  .يعلم ريتفس  ويعقل ريتفس ؛يلغو و يادب ريتفس ؛يخيتار

 شيگــرا را هــاآن يبرخــ ورد دا وجــود نظــر اخــتلاف هاروشــ از يبرخــ مــورد در
  .دآم خواهد هاشيگرا بحث در آن حيتوض هك روش، نه ددانن يم

 :۱۳۸۴،  معرفـت ( نندك يم مطرح مأثور ريتفس عنوان تحت را نخست روش سهبرخي  
 نـه  رد،يگ يم صورت يعلم وششك و جهد اساس بر هك گريد موارد ِ  مقابل در ،)۲/۲۱
 يـك  انعنـو  بـه  را ياجتهـاد  ريتفـس  روش زي ـن يبرخ ـ. باشد نقل به يكمت صرفاً هكنيا

، ياصـفهان يي  رضـا ( انـد  نمـوده  مطـرح  گريد مأثور ريغ هايروش نارك در ،يريتفس روش
  .رسد ينم نظر به درست هك )۲/۱۴۱: ۱۳۸۷
 اسـاس  بـر ي  ريتفس هايروش و ندمشخص ريتفس منابع هكنيا به توجه با ،يرو هر به
 نـابع م اسـاس  بـر  هي ـآ فهم يعني (ريتفس در اختلاف عدم رند،يگ يم لكش ريتفس منابع
  .ستين انتظار از دور ،)ريتفس

 بـه  او يكينزد و يدور باعث مفسر ضعف و قوت هك گفت توان يم مقدمه نيا با
 از. ميبدان ريتفس در اختلاف را،او   ضعفِ و قوت نيا هكنيا نه شود، يم مقصود يمعنا

 و اسـت  داشـته  مالك به روحركتي   ،خيتار طول در ريتفسكه   گفت توان يم ،رو نيا
 نـه  ،انـد  ردهك ـ تـر  املك را ريتفس ن،يشيپ مفسران هايتلاش از استفاده با خرأمت نمفسرا

  .ميبدان قرآن از يريتفس را ها گفته نيا از يك هر هكنيا

  يريتفس هايشيگرا يستيچ
 هنـوز  مـستقل، ة  شـاخ  يك عنوان به يريتفس هايشيگرا بحثگي  تاز ليدل به هرچند

 هايشي ـگرا طـرح  بـه  توجـه  با ،است نشده ارائه آن يبرا ياتفاق مورد و قيدق فيتعر
 في ـتعر يا گونـه  بـه  را يريتفـس  هايشيگرا ديبا ،يريتفس هايروش نارك در يريتفس
  .باشد زيمتما يريتفس هايروش از مصداق، و معنا در هك دكر

 يريتفـس  هايروش ـ بحث در آن منابع و ابزارها ،ريتفس يچگونگ هكنيا به توجه با
 را ريتفـس  از يبخـش  چـه  ،يريتفـس  هايشي ـگرا هك ـ اسـت  نيا پرسش شود، يم مطرح

  است؟ ة آن چقدرگستر و رديگ يم بر در



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۵

۱۶۰  

  يريتفس هايشيگرا فيتعر
ــرا ــگرا يب ــس هايشي ــايفيتعر يريتف ــ ه ــب يمختلف ــ اســت شــده اني ــورد دو هك  از م
  :باشد يم صورت نيا بهآنها  نيدتريجد

 هافرض ـ شيپ هك است مفسر كي يركف صيخصا و يهاژگيو ،يريتفس هايشيگراـ  
 ريتفاس ـ تـا  شود يم باعث نيا و ندك يم اعمال ريتفس در را خود يركف هايتراوش و
  .)۲۱۵ :۱۳۸۱ مهر،ي علو( گردند زيمتما گريديك از
  و يعـصر  يهـاي ريگ جهـت  ،يلام ـك ،يمـذهب  يباورهـا  ريتـأث  ش،يگرا از مقصودـ  
 و قهيسـل  و ذوق و ازهـا ين د،ي ـعقا اسـاس  بر هك است قرآن ريتفس پردازشِ هايكسب

  .)۲/۳۲۸: ۱۳۷۸، ياصفهان ييرضا( رديگ يم لكش مفسر يعلم تخصص

 ،يريتفـس  هايشي ـگرا في ـتعر در ياصـل  يهـا  هي ـپا از ييك شد مشاهده هك چنان
 ،هافرض ـ شيپ ـ ،يرك ـف صيخـصا  و يهـا ژگيو ماننـدِ  يعبـارات . اسـت  مفسر يهايژگيو

 در مفـسر  بـه  توجـه  يايگو همه تخصص، و قهيسل ذوق، ازها،ين ،يريگ جهت باورها،
  .است يريتفس هايشيگرا فيتعر

 ريتفـس  در يهـا ژگيو ني ـا نقش است، شده توجه آن به فيتعر در هك يگريدة  يپا
 ريثأت ـ« دي ـق ،دوم في ـتعر در و »ريتفس در اعمال« ديق ،اول فيتعر در هك چنان. است
 داشـته  نقـش  ريتفس در ديبا يهاژگيو نيا هك دهد توجه تا است شده مطرح »ريتفس در
  .دنباش
 باورهـا،  ،يرك ـف براي به دست آوردنِ ويژگيهـاي      هك است نياة شايان توجه    تكن
 ريتفـس  متن به مراجعه جز يراه ،مفسر يهايژگيو گريد و يريگ جهت قه،يسل و ذوق
مراجعه به ديگر    راه از توان مي هك شود تصور گونه نيا ديشاهرچند  . داردن وجود او

. آورد دسـت  به راوي  ة  قيسل و ذوق و يركف يويژگيها ،كتابهاي مفسر غير از تفسير    
 و اسـت  لمكمـت  اي است نوشته يفقه هايتابك و است هيفق يا سندهينو يوقتبراي مثال   

ة سـابق  نيا از است، نوشته يادب هايتابك و است بياد اي است نوشته يلامك هايتابك
كه  گفت ديبااما   ،ديآ يم دست به اوة  قيسل و ذوق و يركف ويژگيهاي مفسر، يفيلأت

 ني ـا راي ـز ؛باشـد  نادرستنيز   يموارد در دقت، عدم بر علاوهاين روش ممكن است     
 در يگـاه يجا گـر يد باشـد،  نـشده  مطـرح  او ريتفـس  در اگـر  قهيسل و ذوق و تخصص
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 يول ـ باشـد،  لـسوف يف يـا  لمكمـت  اي ـ بياد يشخص اگريعني  . ندارد رشيتفس شيگرا
 مـتن  بيـرونِ  از هك ـ يا قهيسل و ذوق و ويژگيها نيا گريد سد،يبنو صِرف ييروا ريتفس
 بـا  ياشـان ك ضيف ـ ملامحسنبراي مثال   . ندارد ييارآك ،است آمده دست به او ريتفس

 و اسـت  پرداختـه  يـي روا روش به تنها اش، گانه سه ريتفاس در اما است لسوفيف هكنيا
 تسلط رب علاوه هكنيا با ييطباطبا علامه اي )۳۰۵: ۱۳۸۱ مهر،ي  علو( ندارد يفلسف شيگرا
  .)۳۷۳: همان( ندارد يفقه شيگرا زانيالم ريتفس اما هست، زين هيفق فلسفه، بر

 شيگـرا  نـشانگر  هـم  بـاز  باشـد،  كانـد  ويژگيها نيا عمالاِ اگر هكنيا گريدة  تكن
 مـوارد در   و سدي ـبنو ريتفـس  يعـارف  اگـر  ،نمونـه راي  ب. ستين ريتفس نيا يبرا يخاص
 يعرفان شيگرا نشانگر كاند موارد نيا د،باش ردهك مطرحرا   يعرفان مباحث ياندك

 ،باشد يعرفان شيگرا يدارا رشيتفس از خارج مفسر هرچند ،بود نخواهد ريتفس نيا
 ني ـا اما ،)۳۰۵: همان( دارد يعرفان شيگرا يكاند موارد در هك يصافال ريتفسال همانند
 لـذا . ردك ـ نخواهـد  مطـرح  يعرفـان  شيگـرا ي بـا    ريتفس عنوان به راآن   كاند موارد
 تيموضـوع  ريتفـس  كي ـ يبـرا  شيگـرا  يك وجود در زين مطالب دست نيا يفراوان
  .دارد
 يمعرف ،يريتفس هايشيگرا فيتعر از هدف هك شد غافل دينبا زين يلك غرض از
ة محـدود  از خـارج  ،مفـسر  ييشناسـا  نـه  اسـت، در آنه  شـده  مطـرح  مطالـب  و ريتفاس
 ريتفـس  ني ـا درطالبي است كه پي بردن به م    يلك هدف رايز ،است نوشته هك يريتفس

 چـه  بـه  و دارد يا قهيسـل  و ذوق چـه  مفـسر  هك ـنيا امـا . اسـت  شـده  توجهبه آن    شتريب
 يبررس ـ از شتري ـب هك ـ اسـت  يا جـه ينت ...و دارد ياطلاعـات  چه و است وابسته يگروه
 ،يريتفـس  هايشيگرا ميتقس و فيتعر يبرا ديبا لذا. ديآ يم دست به او ريتفس مطالب
  .را مفسرة قيسل و ذوق نه نمود، يبند دسته را ريتفس مطالب
: گفــت تـوان  يمــ يريتفـس  هايشي ـگرا فيــتعر در ،گفتـه  مطالــب پـيش  توجـه  بـا 
 بـه . دارنـد  ريتفس در يشتريب يفراوان هك علوم از ييها شاخه يعني يريتفس هايشيگرا

 د،ي ـجد علـوم  لام،ك ـ فقـه،  نيعنـاو  از ييك مطالبِ يفراوان به توجه با ،گريد عبارت
برخـي   اسـت  نك ـمم البتـه . شـد  خواهد شيگرا آن يدارا ريتفس نيا عرفان، و فلسفه
  .باشند شيگرا نيچند يدارا ريتفاس
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 بـه  توجـه  يجا به ،يريتفس هايشيگرا فيتعر دركه   استآن   فيتعر نيا يمعنا
 به توجه« لذا. گردد مطرح اساس آن بر فيتعر و شود توجه ريتفسمتن   به ديبا مفسر،
. شـود  يم داده رييتغ »ريتفس به توجه« بهبود،   ادشدهي فيتعر دو در اولة  يپاكه   »مفسر

 را في ـتعر نخـست ة  ي ـپا سان شـده،  يك ادشدهي فيتعر دو در دوم و اولة  يپابنابراين  
 نـشده  لحاظ فيتعر دو آن در و شد مطرح نجايا در هك يگريدة  يپا. دهد يم ليكتش

 يريتفس هايشيگرا عنوان تحت هك يبمطال اگراز اين رو    . است مطالب يفراوان بود،
  .شود  نميمتصف شيگرا آن به ريتفس باشد، كاند شود يم مطرح

 در منـدرج  علـوم  ييك ـ: نتيجه اينكه تعريف يك گرايش تفسيري دو ركـن دارد         
  .آن در مطالب دست نيا يفراوان يگريد و ريتفس

  هاشيگرا يستيچ
 يمعنـا  شـرح  قـت يحق در ،يريتفـس  هايشي ـگرا هك گفت ديبا فيتعر نيا به توجه با
  ،خــاص يمنــابع اســاس بــر يعنــي ؛اســت يريتفــس هايروشــ توســط آمــده دســت بــه
 اسـت  نموده استنباط هك آنچه شرح يبرا مفسر وآيد    به دست مي   اتيآ يبرا ييمعنا
 يمعـان  قيتطب و حيتوض ،شرحة  مرحل هك مرحله نيا. ندك يم استفاده يمختلف علوم از
  گـر يد مفـسر  ،همرحل ـايـن    در. دهـد  يم ـ لكش ـ را يريتفـس  هايشي ـگرا اسـت،  اتيآ
  آنچـه  يعن ـي ؛اسـت  اتي ـآ شـرح  صـدد  در وكند    مي عبور اتيآة  ياول فهمة  مرحل از
  هي ـآ ريتفـس  ،سـخن  گريد به. دهد يم بسط و شرح مختلف علوم زبان به است افتهي را
 يمعنـا ة  دهنـد  بـسط  و شـرح  هاشي ـگرا و شـود   حاصل مي  يريتفس هايروش كمك به
 مفـسر  راي ـز ر؛يتفـس  تـا  دارد شباهت قيتطب به شتريب زين بسط و شرح نيا. دهستن اتيآ

  مختلـف  علـوم  قالـب  در اسـت  ردهك ـ افـت يدر ميرك ـ قـرآن  امي ـپ عنـوان  به را آنچه
  .ندك يم ارائه

  يريتفس هايشيگراة گستر
 يريتفـس  هايشي ـگرا هك ـ اسـت  پرسش نيا به پاسخ نوبت شد، گفته آنچه به توجه با

 هـر  در مجـاز اسـت      مفـسر  اي ـآو   است؟ گسترش قابل اندازه چه ات و است تعداد چه
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  د؟يفزايب ميرك قرآن ريتفس به خواهد يم چه هر يزمان
 و ضـوابط  ،ريتفـس  هك است يضرور تهكن نيا ركتذ ،پرسش نيا به پاسخ از شيپ
 ميرك ـ قـرآن  ريتفـس  حق ندارد،را   لازم اطلاعات و ارهايمع هك يسك و دارد يطيشرا
  :است ثيحد نيا مصداقوگرنه  ت،نخواهد داش را

  ؛)۲۷/۱۹۱ :۱۴۰۹،  يعـامل  حـرّ (» الْكَـذِبَ  االلهِ يعَلَ ـ يافْتَـرَ  فَقَـدِ  بِرَأْيِـهِ  الْقُـرْآنَ  فَسَّرَ مَنْ«
 داده نسبت خدا به را يدروغ سخن ند،ك معنا خود يپندارهاة  يپا بر را قرآن هك هر

  .است

 يريتفـس  روش ،يشخـص  يپنـدارها  اسـاس  بـر و   يرأ بـه  ريتفـس  هك ـ افـزود  ديبا
 وجود باشد ريتفس جيرا يابزارها از مستقل هك يرأ نام اب يابزار يعني ؛ستين يمستقل
 يـي روا ريتفـس  اي قرآن به قرآن ريتفسهمچون   يريتفس هايروش از كي هر در. ندارد

 در ديشـا  يرأ بـه  ريتفـس از ايـن رو     . صـورت گيـرد    يرأ بـه  ريتفـس  اسـت  نكمم زين
 اصـلاً  ،واقـع  در  و ستي ـن يريتفـس  روش امـا  دي ـآ شـمار  به يريتفس شيگرا يموارد
  .ستين ريتفس

 هايروشــ در يرأ بــه ريتفــسدادنِ  قــرار يعنــي دار ادامــه اشــتباه نيــا علــت ديشــا
 از پيـروي  اب ـ يذهب ـ. باشـد  يذهب ـ او يپ ـ در و هريگلـدز  اشـتباه  ِ  يبند ميتقس ،يريتفس

 بـه  را ريتفـس  نادرست، يدبن ميتقس يك در ،يرأ به ريتفس دانستن روش در هريگلدز
 مـذموم  و ممـدوح  قـسم  دو به را يرأ به ريتفس سپس و ،يرأ به ريتفس و ثورأم ريتفس
 فـرض  مـسلم  را يرأ بـه  ريتفـس  بـودنِ  روش او، از بعـد  هـم  گـران يد. نـد ك يم ميتقس
 يرأ بـه  ريتفـس  روش هك ـ دهنـد  يم ـ حيتوض تناقض، نيا جبران يبرا سپس اند، ردهك
 ؛۲/۳۰: ۱۳۷۸،  ياصفهانيي  رضا( ستين ريتفس اصلاً هكنيا اي ستين ريتفس حيصح روش كي

  .)۲۴۹: ۱۳۷۹، يزنجان ديعم ؛۱۷۵ :۱۳۸۱ مهر،ي علو

  يريتفس هايشيگرا يبند ميتقس اريمع
 در آن يبـرا  يمشخـص  يبنـد  ميتقـس  هنـوز  ،يريتفس هايشيگرا بحث تازگي ليدل به

 يبنـد  ميتقـس  يبـرا  يواحد و جامع اريمع نداشتن زين آن علت. است نشده گرفته نظر
  .است
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 مـذهب  اسـاس  بـر  يبنـد  ميتقس ،يهابند ميتقس نيتر توجه مورد و نيتر مهم از يكي
 يبنـد  ميتقـس  نيا بر سنت، اهل سندگانينو گريد و يذهب او از پس و هريگلدز. است

از  ،مذموم يرأ به ريتفس عنوان تحت يذهببراي مثال   . )۱/۱۲: ۱۴۰۷،  يروم( دارند ديكأت
 ةعيش ـ ريتفـس  .۳ ؛)يعشرااثن (عهيش ريتفس .۲ ؛معتزله ريتفس. ۱ :برد يم نام هاشيراگ نيا

 ؛خـوارج  ريتفـس  . ۶ ؛هي ـبهائ و هي ـباب ريتفس .۵ ؛هيديز ةعيش ريتفس. ۴ ؛)هيباطن (هيلياسماع
 يعلم ـ ريتفـس  .۱۰ ؛فقهـا  ريتفـس  .۹ ؛فلاسفه ريتفس . ۸ ؛)ياشار ريتفس (هيصوف ريتفس  .۷
  .)۱/۳: ۱۳۹۶( ثيحد عصر در ديجد هايكسب .۱۱؛ )فلسفه و علوم(

  .است ارآمدكنا و يلّك اريبس يبند ميتقس نيا اما
 بـه  شتري ـب دارند، يمطلب يريتفس هايشيگراة  نيزم در هك عهيش سندگانينو انيم در
 و فرقـه  نظـر  ديي ـأت اي ـ رد يپ ـ در يعن ـي. است شده توجه ريتفس در شده مطرح مطالب
 هـر  ليذ در و دهكر يبند دسته را ريتفس در شده مطرح ثمباح هكبل ،اند نبوده يگروه
  .اند نموده ارائه را لازم حاتيتوض ،يك
 ،)الاحكـام  اتي ـآ(ي  فقه ـ ريتفس :ستا كرده ذكر راها  شيگرا نيشتريب معرفت االله یيآ
 يرمز (يصوف يعرفان كسب ،يفلسف كسب ،يلامك كسب ،يلغو كسب ،يادب كسب

: ۱۳۸۴( جـامع  يرهايتفـس  ،)ياجتمـاع  يادب ريتفس ،يعلم ريتفس (ديجد عصر ،)ياشار
  .)بعد به ۲/۷۹۹

 ياجتهـاد  ريتفـس ة  رمجموعيز و يريتفس الوان عنوان ليذ را موارد نيا شانيا البته
ــگرا ازجــداي  را هاروشــ و نمــوده مطــرح ــه.  اســتردهكــن طــرح هاشي  ،حــال هــر ب

  .باشد يم محتوا اساس بر شانيا يبند ميتقس
 و يصـوف  شيگرا :اند ردهك مطرح رازير   يريتفس هايشيگرا زين مهر يعلو يآقا
 شيگـرا  ،ياجتمـاع  شيگـرا  ،يعلم شيگرا ،يادب شيگرا ،يلامك شيگرا ،يعرفان
  .)۲۱۵: ۱۳۸۱( يفلسف

 يمعرف ـ بهتـر  را ريتفـس  تـاب ك اسـت و   اتري ـگو اريبس محتوا، اساس بر يبند ميتقس
  .ندك يم

 نيبهتـر  رسـد  يم ـ نظر به شد، گفته آنچه و يريتفس هايشيگرا فيتعر به توجه با
 اتي ـآ شـرح  در مفـسر  هك ـاسـت    يعلـوم  ،يريتفس هايشيگرا يبند دسته يبرا اريمع
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 ابـزار  اري ـمع ،يريتفـس  هايروش ميتقس در يعني. است برده هاآن از را استفاده نيشتريب
 خـاص  علـم  اري ـمع ،يريتفـس  هايشيگرا بخش در و است) عقل سنت، قرآن، (ريتفس
 منـابع  بـه  هك ـبل شود ينم استفاده خاص منبع يك از تنها هاشيراگ قسمت در. باشد يم

  .شود يم استناد دهد، يم ليكتش را علم از شاخه يك هك يمختلف

  شده مطرح هايشيگرا
 چــه هكــ ديــد ديــبا ،يريتفــس هايشيــگرا يبنــد ميتقــس اريــمع شــدن روشــن از پــس
 هاشي ـگراة  توسـع  مـورد  درآنگـاه   . است شده مطرح يريتفس هايتابك در هاييشيگرا

 يريتفـس  هايشي ـگرا و هاروش ـ تـب ك در شـده  مطـرح  هايشيگرا .كرد ميخواه بحث
 ؛۲/۳۲: ۱۳۷۸، ياصفهانيي رضا ؛۱/۱۱: ۱۳۹۶، يذهب ؛۱/۱۳: ۱۴۰۷، يروم ؛۲/۷۹۹: ۱۳۸۴، معرفت: ك.ر(

  :از عبارتند )۱۸۶ :۱۳۷۹ زنجاني، ديعم ؛۲۱۵: ۱۳۸۱ مهر،ي علو
 ي مفسر هااستنباط و يفقه مسائل ،شيراگ نيا در): امكالاح اتيآ (يفقه شيگرا

 به تنها ،يموارد در يحت. گردد يم مطرح گسترده صورت به ام،كالاح اتيآ ليذ در
 مطـرح  اصـلاً  دن ـندار يفقه اتكن هك ياتيآ وشود    مي پرداخته امكالاح اتيآ ريتفس
  .دنشو ينم

 يادب ـ هـاي ظرافت و بلاغـت  و فـصاحت  اتك ـن بـه  شيگـرا  ني ـا در: يادب شيگرا
 مطـرح  گـسترده  صـورت  بـه  مـوارد  گونـه  ني ـا وشـود    مـي  ژهيو توجه قرآن لاتجم
  .دگرد يم

 هاياسـتدلال  و بـوده  توجـه  مورد يلامك مسائل ،شيگرا نيا در: يلامك شيگرا
 مطـرح  گسترده صورت به يلامك اتينظر اثبات يبرا قرآن اتيآ به استناد و يلامك
 يعني. است بيشتري قرار گرفته   توجه مورد شيگرا نيا هك گفت بتوان ديشا. شود يم

 ني ـا ،جـه ينت در است، داشته قرآن از خود يلامك اتينظر اثبات در يسع يگروه هر
 ري ـز و نيعناو ،يلامك شيگرا يبرا. است شده برخوردار يا ژهيو تياهم از شيگرا

 عبارتنـد  هك است شده مطرح يريتفس هايشيگرا و هاروش هايتابك در ييها مجموعه
 ،)يعـشر ااثن (عهيش ـ شيگـرا  ،يسـلف  شيگـرا  ،يمـذهب  شيگرا ،يدياعق شيگرا: از

  .خوارج شيگرا ه،يديز شيگرا ،)هيباطن (هيلياسماع شيگرا
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 باشد، يلامك مباحث ن،يعناو نيا از منظور اگر هك است ديمف زين تهكن نيا تذكر
 زي ـن مـوارد بيـشتر    در هك ـ رنـد يگ يم ـ قـرار  يلام ـك شيگراة  رمجموعيز هاشيگرا نيا

 ماننـد  (باشـد  يگـر يد مباحـث  ن،يعنـاو  ني ـا از منظـور  اگـر  امـا . است نيمه مقصود
  .رنديگ يم قرار گريد هايشيگراة رمجموعيز ،)يفقه شيگرا

 استفاده گسترده صورت به يفلسف ياستدلالها از شيگرا نيا در: يفلسف شيگرا
 زي ـن يعقل ريتعب. رنديگ يم قرار توجه مورد دارند يفلسف هاياستدلال هك ياتيآ و شده

  .است يعقل هاياستدلال آن از منظور رايز ،است شيگرا نيهم به مربوط
 بـا  شـود  يم ـ يسع و شده توجه يعرفان ميمفاه به شيگرا نيا در: يعرفان شيگرا
. شود مطرح ظاهر از فراتر ،اتيآ يبرا يگريد يمعنا ،يعرفان هايبرداشت و هااستدلال

 ني ـا لي ـذ در هـا نيا ماننـد  و قـت يقح و بـاطن  و اشـاره  و رمـز  و شهود و شفك ريتعاب
  .رنديگ يم قرار شيگرا

 در هك ـ است يهايشيگرا از يفراوان موارد يبرا يلك يعنوان: ديجد علوم شيگرا
. اسـت  ردهك ـ داي ـپ راه ريتفـس ة  حـوز  بـه  حاضر زمان در و است نداشته وجود گذشته

 دو نيا ما ذال .رديگ يم قرار يانسان علوم و اتيعيطب يلة ك شاخ دو در هك يهايشيگرا
 زي ـن تـه كن ني ـا ركتـذ . مينك يم فيتعر جداگانه شيگرا دو در و ردهك جدا را بخش
 يموضـوع  صـورت  بـه  د،ي ـجد يتخصص هايدانش به مربوط قاتيتحق هك است لازم

 هـا  نـه يزم ني ـا در ياملك ـ يب ـيترت ريتفـس  لـذا  پـردازد؛  يم مرتبط اتيآ به تنها واست  
  .است نگرفته صورت
 نجـوم  و طـب  مانند يعيطب علوم مباحث آن در هك يشيگرا: يعيطب علوم شيگرا

 بـه  تنهـا  ،مـوارد  از ياريبـس  در. شـود  يم ـ مطـرح  ليتفص به و گسترده صورت به ...و
 اتي ـآ واسـت    شـده  پرداختـه  دارد اشـاره  يع ـيطب علـوم  به هك ياتيآ شرح و حيتوض

  ١.شوند ينم مطرح گريد

                                                        
 حركـت ، نـژاد  ينجف ـعلي   ؛قرآن در نجومآبادي،     حميده فيض  :از عبارتند نهيزم نيا در فاتيلأت برخي. ١

 در طـب ،  ينقـو  اسـحاق  ؛نينو طب و قرآن ،امكشاد ينور محمود ؛قرآن دگاهيد از نيزم و ديخورش

 مختـصات  دسـتگاه  در قـرآن  ميترس،  انينوروز ديمج ؛قرآن در نيجن و نيزم،  زاده نصراالله بتول ؛قرآن

  .قرآني اضير ميمفاه، فر كين محمد ؛)ياضير زبان و قرآن(
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 علوم به مربوط مباحث و اتينظر و ها افتهي ،شيگرا نيا در: يانسان علوم شيگرا
  ١.شود يم مطرحبه تفصيل  آن مانند و استيس اقتصاد، مانندِ يانسان

 يبـرا  ،اسـت  شنهادي ـپ حد در ،نبوده يمستقل شيگرا ش،يگرا نيا: جامع شيگرا
 يا سـاده  ارك ـ اما ،شود توجه ازين مورد علوم يها شاخه و ابعادة  هم به ريتفس در هكنيا
  .ستين

 ريتفـس  همـان تواند     و مي  ستين يمستقل شيگرا زين شيگرا نيا: منحرف شيگرا
 هرچنـد  ،نمود مطرح شيگرا اي روش يك عنوان به را آن توان ينم اما ،باشد يرأ به
 يرأ به ريتفس ،حال هر به. روش تا است تر كينزد شيگرا به اصرار، صورت در هك

 هـر  در. شيگـرا  اي ـ ستا روش هك شود بحث تا رديگ ينم قرار ريساتفة  زمر در اصلاً
 نـشود،  مراعـات  ريتفـس  قواعـد  و طيشـرا  اگـر  ،يريتفـس  هايشيگرا و هاروش از يك
 ضـمن  در دي ـبا يرأ بـه  ريتفـس  تيممنوع ،رو نيا از .دارد وجود يرأ به ريتفس انكام

  .گردد مطرح ريتفس قواعد و طيشرا

  هاشيگراة توسع
 قابـل  انـدازه  چـه  تـا  يريتفـس  هايشي ـگرا هك ـ است پرسش نيا به پاسخ نوبت نونكا

 يريتفـس  هايشي ـگرا يبـرا  هك ـ يف ـيتعر به توجه با گفت ديبا پاسخ در   است؟ توسعه
 ،رو ني ـا از .هـستند  يريتفـس  هايشي ـگراة  دهنـد  لكش ـ علـوم  يهـا  شـاخه  شـد،  گفته

 لي ـدل. اسـت  تصور قابل علوم، يها شاخه تنوع نسبت به يريتفس هايشيگرا گسترش
 در يريتفـس  هايشي ـگرا ،گفتـه    پـيش  فيتعر به بنا هك استآن   زين عيوس دگاهِيد نيا

ة عهـد  بـر  هي ـآ يل ـك فهـم  و جملات و لماتك ريتفس و دندار قرار هاروش از بعدة  رتب
ــه تنهــا يريتفــس هايشيــگرا در و اســت يريتفــس هايروشــ ــا بــسط و شــرح ب  يمعن

 و ريتفـس  ،يريتفـس  هايشيگرا يعني. شود يم پرداخته هاروش قسمت در آمده دست به
                                                        

، نـژاد  عباس محسن ؛قرآن دري  شناس روان،  يآباد ضيف دهيحم :از عبارتند نهيزم نيا در فاتيلأتبرخي  . ١
، يتهران ـ يهـادو  يمهد ؛ميكر قرآن در قتصادا،  انيامرانك يعباسعل ؛يتيترب علوم وي  شناس روان ،قرآن

 ؛ميكر قرآن دري  اسيس تفكر اصول،  يكقرامل زارع محمد ؛قرآن در اسلامي  اقتصاد نظامي  كل ساختار
 در تيترب و ميتعلي  مبان و اصول،  انيفرهاد رضا ؛قرآن در استيس و حقوق يزدي،   مصباح يمحمدتق

  .ثيحد و نقرآ دگاهيد ازي شناس رنگ، يستونيب محمد ؛قرآن
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 در هي ـآ مفهـوم  و ريتفـس  هك ـ معنـا  نيبـد  ؛را هي ـآ خود نه دنده يم شرح را هيآ يمعنا
 كم ـك به ه،يآ يبرا يمشخص ريتفس و معنا رشيپذ از پس و است هشد انجام هاروش
 بـه  اسـت  غلـط  يريتفـس  اگـر  پس. شود يم داده شرح هيآ ريتفس مختلف، هايشيگرا
 بـه . شـود  يم ـ اعلام نادرست ،ريتفس آن ،هاروش درشده    ِ بيان   يريتفس يابزارها كمك
  .هستند يريتفس هايشيگرا بر مكحا يريتفس هايروش هك گفت توان يم ،گريد انيب

 ،نـدارد  وجـود  يريتفـس  هايشي ـگرا يبـرا  يتيمحـدود  چيه ـ توسـعه  جهـت  از اما
 هاشي ـگرا شتري ـب. ستندين استفاده قابل ريتفس در ،علوم يها شاخهة  هم عمل، در هرچند

 بـا آنهـا    از ياريبس ، بلكه رنديگ ينم بر در را ميرك قرآن اتيآمة  ه ريفراگبه طور    زين
به طرح يا عـدم      يبستگ هاشيگراة  توسع ،رو نيا از. هستند ارتباط در يمحدود اتيآ

  .دارد ميرك قرآن اتيآ در علم از شاخه آن مطالبطرحِ 

  نينوي هاشيگرا در كار مراحل و طيشرا
 يـك  بـه  پـرداختن  يبرا. دارد وجود يشخصم قواعد و يمبان ميرك قرآن ريتفس يبرا
 يمـوارد  در سـپس  ،نمـود  مراعات را ريتفس قواعد و يمبان ديبا ابتدا يريتفس شيگرا
 و يمبـان  ،يب ـيترت ريتفـس  ضـوابط  بـر  عـلاوه  دي ـبا باشد يم يموضوع ريتفس به ازين هك

  ١.ديآ دست به هيآ يبرا يحيصح ريتفس  تاشود تيرعا زين يموضوع ريتفس قواعد
 اقدام خودش وباشد   نداشته يافك مهارت ريتفسة  نيزم در يسك است نكمم تهالب

 شـرح  بـه  و ايـد نم اسـتفاده  مفـسران  تـلاش  حاصـل  از اما ند،كن ميرك قرآن ريتفس به
 بـا  توانـد  يم ـ دارد، تبحـر  علـوم  از يا شـاخه  در هك ـ يسك ـ يعني. بپردازدآنها   نظرات
 خود، تخصص كمك به و آورد دست به را هيآ مقصود ،يريتفس هايتابك از استفاده

 ليكتـش  مراحـل  ،مفـسر  كي ـ كمك با كپزش يك ،نمونه يارب. بپردازد آن شرح به
 ريتفس در آنچه شرح به خود تخصص با و آورد يم دست به قرآن دررا   نيجن و نطفه

  .پردازد يم است، شده انيب
                                                        

: ك.ربـراي نمونـه     ( انـد  شـده  بحـث  گـسترده  صـورت  بـه  آن خـاص  هـاي تابك در قواعد و يمبان نيا. ١
 يعلـو  ؛۱۳۸۵، يرجب ؛۱۳۸۶، دبؤم ؛۱۳۸۶، هكمبار يزديا ؛۱۳۸۹،  ياصفهان ييرضا ؛۱۳۸۴،  معرفت

  ).۱۳۷۹، يزنجان ديعم ؛۱۳۸۱، مهر
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 رد و دهنـد  يم ـ ليكتـش  را شيگرا كي يلك صورت به علوم يها رشته از يبرخ
 ليكتـش  را شيگـرا  يـك  جداگانـه  صـورت  بـه  زي ـن علـم  آن يهـا  رشاخهيز يموارد

 يبـستگ  محقـق  يا رشته انيم ِ  يعلم ييتوانا و مرتبط اتيآ يفراوان به نيا هك دهند يم
 ريتفس در ديجد هايشيگرا از ييك طب، عنوان تحت يكپزش دانشبراي مثال   . دارد
 و توسـعه  قابـل  ،يل ـك عنـوان  ني ـا اام ـ. شود يم مطرح طب و قرآن عنوان با هك است
 عنـوان  بـه  توانـد  يم زين يكپزش دانش از يخاص يها شاخه يعني. است تر شدن   جزئي
  .آن مانند و هيتغذ شيگرا بهداشت، شيگرا، مانند گردد مطرح شيگرا يك

 ني ـاه  ويش ـ نيبهتـر  م،يرك قرآن بر يرأ ليتحم اي يرأ به ريتفس از يريشگيپ يبرا
 يـك  و ريتفـس  متخـصص  يـك  توسط و يا رشته انيم صورت هب مراحل نيا هك است

 يا رشـته  در متخـصص  يك هك يصورت درو   رديگ انجام علم از شاخه آن متخصص
 را ارة ك ـ جينت ريتفس متخصص يك ديبا حتماً د،اينم ارك نيا به اقدام ييتنها به خاص

 بـا  يبـاط ارت امـا  باشـد  يدرست سخنان ،شده گفته آنچه است نكمم رايز ؛ندك ينيبازب
  .باشد نداشته هيآ ريتفس

  ديجدي هاشيگرا گسترش موانع
 بـه  را ميرك ـ قـرآن  زلال از يا تـازه  يهـا  چـه يدر ،يريتفـس  هايشيگراة  توسع هكنيا با

 قـرار  توسعه نيا يرو شيپ يموانع اما دهد، يم قرار ما ارياخت در تر ياربردك صورت
  :از عبارتند موانع نيا از يبرخ. ردك غفلت هاآن از دينبا هك دارد
 ريتفـس  قواعـد  و يمبـان  با هكاين خطر متوجه كساني است      : يرأ به ريتفس خطر. ۱
 رديپـذ  انجام كمشتر صورت به ارك ديبا حتماًبراي پرهيز از اين مسئله،       .نيستند آشنا

  .شود ينيبازب ريتفس متخصص يك توسط اي و
 شيگـرا  عنـوان  بـه  يموضـوع  اسـت  نك ـممگاهي  : قرآن بر نظر ليتحم خطر. ۲
موضـوعي   توان ينمبنابراين  . باشد نداشته قرآن اتيآ باي  ارتباط كه شود مطرحي  ريتفس
 يبـرا . نمود مطرح يريتفس شيگرا عنوانبه   ،است ديمف اي حيصح هكنيا رفصِ بهرا  
 و يا رشـته  اني ـم صـورت  بـه  ارك ـ ديبا نيشيپ مورد همانند زينآسيب   نيا از يريشگيپ

  .برسد ريتفس متخصص دييأت به يينهاة جينت هكنيا اي و رديپذ صورت كمشتر
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 يعلم ـ يبـرا  يتخصـص  يتابك ميرك قرآن: ميرك قرآن ياصل غرض از غفلت .۳
 م،يرك ـ قـرآن  اتيآ از جنبه يك به توجهاما   .است تيهدا تابك هكبل ،ستين خاص

 فـرو  مثـال  يارب ـ. سازد دور است، تيهدا هك قرآن ياصل غرض ازتواند مفسر را      مي
 و نجـوم  ،اسـت يس ،يشناس ـ جامعه ،يكپزش روان ،يكپزش مسائل در حد از شيب رفتن
 اسـت،  ياصـل هـدف    هك ميرك قرآن يتيهدا غرض يفراموش موجب دينبا آن، مانند
 غـرض  بـه  هك ـ بود خواهند سودمند يصورت در يريتفس هايشيگراة  هم هكبل ،گردد
  .شوند يمنته ميرك قرآن ياصل

رو بـه    ،يتجرب ـ علـوم در زمينـة     يبـشر  يهـا  تهافي: يبشر يها افتهي بودن ناقص. ۴
 گـشوده  بـشر  يرو بـه  يدي ـجد يهـا  چـه يدر دي ـجد هايشرفتي ـپ با يعني. استكمال  

 راي ـز ؛ندك يممواجه   لكمشرا با    يريتفس هايشيگرا ،علوم ياملكت ريس نيا. شود يم
 سـپس  شـود،  داده شرح ميرك قرآن از يا هيآ ،يعلمة  افتي يك اساس بر است نكمم
 يريشگيپ يبرا .است داشته يتر قيدق يمعنا هيآآن   هك شود مشخص علم، ليمكت با
  .ردك زيپره حدس و احتمال از و ردهك استنادامور قطعي  به تنها ديبا ،لكمش نيا از

 صـورت  بـه  خـاص  علومپژوهش در     معمولاً: يبشر يها افتهي بودن يبعد كت. ۵
 نبـود  امـا گـاهي    ،دارد يت ـمثب جينتـا  مـوارد  ياريبـس  درشـود كـه       انجام مي  يتخصص

 يكپزش ـ موضـوع  يك چهاگر مثال يارب. شود يم يلاتكمش بروز باعث ،ينگر لانك
 عـدم  ،اسـت  يمشخـص  يكپزش ـ جينتـا  يدارا آن ياجتمـاع  يهـا  جنبهملاحظة   بدون
  .باشد ساز لكمش است نكمم ياجتماع هاي هجنب به توجه
 ؛باشـد  ساز لكمشنيز   يريتفس هايشيگرا در دتوان يم علوم يبعد كتبررسي   نيا

 يزنـدگ  از فراتـر  يحت ـ و دارد توجه انسان يزندگ جهاتة  هم به متعال خداوند رايز
 در هك ـ يبعـد  كت ـتفسير   از ديبا ،رو نيا از. دارد املك شرافاِ زين آخرت به يويدن

  .شود زيپره است، ميرك قرآن يلك ديد با تناقض
 يرو شيپ ـآسـيبهاي    از يك ـي: ازي ـن مـورد  علـوم  و ريتفس به آشنا افراد مبودك.  ۶
 در متخـصص  هـم  هك است يافراد مبودك ر،يتفس در مختلف هايشيگرا شدن يعمل
 هايشي ـگراة  توسـع  يبـرا بنـابراين   . خاصة  رشت يك در متخصص هم و باشند ريتفس
  .است يضرور يافرادچنين  پرورش اي و نظر تبادل يبرا يزكمرا وجود ،يريتفس
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 اتي ـآتنهـا    ،موضوعات از يا پاره در: علوم ياه شاخهرخي  ب در اتيآ مبودك .۷
 را ميرك ـ قـرآن  نظـر  توان ينم، از اين رو،     دارند موضوعآن   با ميمستق ارتباط يكاند

 از تـوان  يم ـ يمـوارد  در لكمـش  ني ـا جبران يبرا .آورد دست به موضوع آنة  دربار
  .ردك نظر صرف شيگرا نيا از ديباديگر  يموارد در و گرفت كمك اتيروا

 از تيهـدا  تـاب ك ميرك ـ قـرآن : مختلـف  علوم نبودن جدا و قرآن يپارچگكي.  ۸
ا ب ـ ميرك ـ قـرآن  يهـا  سـوره  و اتي ـآ و است يكخا بشر يبرا يهست دگاريآفر يسو

 در اتي ـآبرخـي    ازمنـد ين يريتفـس  هايشي ـگرا در مـا . اند افتهي نظمهدف هدايتگري   
. نـدارد  وجود ميرك قرآن در كيكتف نيا، در حالي كه     ميهست علوم از يخاصة  حوز
 بـه  توجـه  بـا  ابتـدا  يعن ـي. گرفت كمك يموضوع ريتفس از ديبا لكمش نيارفع   يبرا
 آن بـه  سـپس  و شـود  يم ـ اسـتخراج  مـرتبط  اتي ـآ ،يموضـوع  ريتفـس  قواعد و يمبان
  .شود يم پرداخته خاص شيگرا

  جهينت
  :آيد از آنچه گفته شد، نتايج زير به دست مي

  .رنديگ يم لكش علوم يها شاخهة يپا بر يريتفس هايشيگراـ 
  .هستند گسترش قابل يريتفس هايشيگرا علوم،ة توسع تناسب بهـ 

 و يب ـيترت ريتفـس  قواعد و يمبان تيرعا ،يريتفس شيگرا يك به پرداختن يبراـ  
  .است يالزام يموضوع

 هايشي ـگرا دي ـبا ،ميرك ـ قـرآن  بـر  نظـر  لي ـتحم و يرأ بـه  ريتفـس  از زيپره يبراـ  
 علم متخصص يك و ريتفس متخصص يك توسط و يا رشته انيم صورت به يريتفس

  .رديپذ صورت خاص
 بـه  ،يريتفـس  نينـو  هايشيگرا است نكمم ر،يتفس متخصص يك نظارت بدونـ  
  .دشون يمنته يرأ به ريتفس
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  شناسي كتاب
 ـ ةفيصـح  ةفصلنام ،»قـرآن  تفسير در رمفسّ شخصيت ثيرأت« ،يدمحمدعليس ،يازيا .۱  ،۱۹مارة  ش ـ ،نيمب

  .ش ۱۳۷۸ تابستان
  .ش ۱۳۸۶ ر،يبكريام تهران، ،مفسر و ريتفس آداب و شروط امران،ك ،هكمبار يزديا .۲
 ، تي ـالب آل ،هالـشريع  مـسائل  تحـصيل  لـي ا یالشيع وسائل فصيلت حسن، بن محمد ي،عامل حرّ .۳

  .ق ۱۴۰۹
 ،ييطباطبـا  علامه و ماخر ريشلا دگاهيد بهي  قيتطبي  نگاه ر،يتفس و كيهرمنوت رسـول،  غلام ،يديحم .۴

  .ش ۱۳۸۸ ،هيالعالم يالمصطف یجامعقم، 
  .ق ۱۳۹۶ ،هثيالحد تبكال دارجا،  بي ،المفسرون و ريالتفس ن،يمحمدحس ،يذهب .۵
  . ش۱۳۸۵ دانشگاه، و حوزه پژوهشگاهچاپ دوم، قم،  ،قرآن ريتفس روش محمود، ،يرجب .۶
 يپژوهــشي علمــ ةفــصلنام ،»عهيشــ مفــسران يريتفــس هايشيــگرا« ،يمحمــدعل ،ياصــفهان ييرضــا .۷

  . ش۱۳۸۹ تابستان ،۳۰ة شمار هشتم، سال ،يشناس عهيش
  . ش۱۳۸۷ ،هيالعالم يالمصطف یجامعقم،  ،۱ج ،قرآن ريتفس منطق ،همو .۸
  . ش۱۳۷۸ ،هيالعالم يالمصطف یجامعچاپ سوم، قم،  ،۲ج ،قرآن ريتفس منطق ،همو .۹
  .ق ۱۴۰۷ ،نا بي عربستان، ،عشري الحاد القرني ف ريالتفس اتجاهات عبدالرحمن، بن فهد ،يروم  .۱۰
 ةعلمي ـ ةحـوز  مدرسين ةجامعچاپ پنجم، قم،     ، في تفسير القرآن   زانيالم ن،يمحمدحسسيد ييطباطبا  .۱۱

  .ق ۱۴۱۷ قم،
  . ش۱۳۸۱ اسوه،قم،  ،يريتفسهاي شيگرا وها روش ن،يحس ،مهر يعلو  .۱۲
 و فرهنـگ  وزارتچـاپ چهـارم، تهـران،        ،قـرآن  ريتفسهاي  روش وي  مبان ،يعباسـعل  ،يزنجان ديعم  .۱۳

  . ش۱۳۷۹ ،ياسلام دارشا
  . ش۱۳۸۶ قم، دانشگاهچاپ سوم، قم،  ،قرآن ريتفسهاي روش درضا،يس ،دبؤم  .۱۴
 ـ المفسرون و ريالتفس ،يمحمدهاد ،معرفت  .۱۵  علـوم  دانـشگاه چـاپ دوم، مـشهد،       ،بيالقـش  ثوبـه ي  ف

  . ش۱۳۸۴ ،يرضو ياسلام
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  ۱۳۹۱  بهار ـ تابستان،۱۵شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  ياتتناسب آشناختي  زبان يبررس

  يسابر پاية اصل همكاري گر
  ١  غلامعباس سعيدي  

  چكيده
 بحث عدم تناسب و نبودِ انـسجام        Nيامبرزمان پ همان  از  و كژانديشان   معاندان  

، خاورشناسـان    نيـز  ري اخ يها در دوره . اند ردهكم را مطرح    يركات قرآن   ين آ يب
لام ك ـش، بلاغت يباطل خوپندار اند به  ردهك ين امر پرداخته و سعيمغرض به ا 

، يشناس ـ  مطـرح زبـان  يهـا  نظريـه ، از   يارك ـاصـل هم  . ننددار ك   را خدشه  يوح
 يه از ســوكــ اســت ي مـتن و منظورشناس ــياوكــ وايهــا رشــاخهيژه در زيــو هب ـ

 ي بـرا  نظريـه، ن  ي ـا. شنهاد شـده اسـت    ياس معروف، پ  نش زبان ـ لسوفيفگرايس،  
 يافت معانيد و دري تولي،ريگ امي پي،ارزگ امي پي چگونگي متن و بررس   ياوكوا

 اييارك ـنـون   كمـتن تـا     ي   و نشان دادن وجوه ادب     ي بررس ي برا  و نيز   متن يضمن
س، بـه  ي گـرا يارك ـ از اصل هميريگ ن مقاله با بهره يا. داشته است  ييار بالا يبس

 يزي ـگر  تناسـب  يبـرا اسـت   رده  ك ـ يو سع قرآن دقت نظر داشته     ات  يتناسب آ 
  . ارائه دهدي و بلاغيشناخت  زبانيهي، توجيات آيظاهر

                                                        
 ۲/۷/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۲۸/۲/۱۳۹۰: تاريخ دريافت.  
  .(gholamabbassaeedi@chmail.ir)استاديار دانشگاه علوم اسلامي رضوي . ١
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ي اگـرايس، معن ـ   قرآن كريم، تناسـب آيـات، اصـل همكـاري          :يواژگان كليد 
  .ضمني، خاورشناسان

  مقدمه

 را بـه    يم، توجـه پژوهـشگران اسـلام      يرك ـقـرآن   هاي    هات و سور  يتناسب آ از ديرباز   
ام علـم   بـه ن ـ ي از علـوم قرآن ـ يدي ـ جدةرشـاخ يه زك ـ يا  بـه گونـه  ،ردهك ـخود جلب   

 هـر   اتِي ـم آ يه تنظ ـ ك ـ است   ي ما مسلّم و قطع    يبرا. مناسبات را به وجود آورده است     
 يشمندان اسـلام  ي ـاندهمـة   . )۶: ۱۳۷۳معرفت،  (ه است   شد انجام   سوره با نظر معصوم   

 و قبـل    كرم رسول ا  ي زندگ ان در دور  ، قرآن يها ات سوره يب آ يه ترت كمعتقدند  
 ،امــروزه. )۱۱۹: ۱۴۰۴دراز، (  گرفتــه اســت آن صـورت يآور از اقـدام صــحابه بــه جمــع 

 در  ٢يو منظورشناس ـ  ١ مـتن  ياوك ـ چـون وا   يشناس  از علم زبان   يدي جد يها رشاخهيز
تواننــد  ي و مــ)۲۱۳: ۱۳۸۶، نگــاهي تــازه بــه بــديعشميــسا، (د مطــرح هــستند يــبلاغــت جد

  .يات باشندژه در بحث تناسب آيوه م، بيركرسان ما در دفاع از قرآن  ياري
  : شده استش از همه به دو نوع تناسب پرداختهي ب،ناسباتدر علم م

ه ك ـ ياتي ـن آيا ب ـي ـه ي ـ آيـك ل ي ـن صدر و ذي مناسبت بيعني :اتي تناسب آ  )الف
  .اند ه در قرآن پشت سر هم آمدهك ياتيا آياند  جا نازل شده يك

ن ي تناسـب ب ـ   ي سـوره و حت ـ    يكل  ين صدر و ذ   ي مناسبت ب  يعني : تناسب سور  )ب
  .)۵/۱۸۷: ۱۳۸۶معرفت، ( بعد ة سوريبا ابتدا قبل ة سورةخاتم

  نهيشيپ. ۱
. ر سـؤال رفـت    ي ـم، ز يركات قرآن   ين آ ي انسجام و ارتباط ب    امبري پ حياتدر زمان   

  :نويسد مي اسراء ة سور۸۸ يةل آي در ذالنزول اسبابكتاب  در يوطيس
ز چگونـه ا  : امبر آمدند و گفتند   يش پ يان پ يهودي از   يم به همراه گروه   كسلام بن اش  

تو پيروي كنيم در حالي كـه قبلـة مـا را فـرو گذاشـتي و كتـابي آوردي كـه ماننـد               
ا ماننـد آنچـه     ي ـم  ي ـه از آن سـر در آور      ك ـاور  ي ـ ب يتـاب كا  ي ـ. ستي ـمنـسجم ن  تورات  
 تِعَـمَتَْ اجنِئَِلـ  ةفي شـر  يةه آ كنجا بود   يا. ميآور ي م يا آورده

ْ࡛ ࡊـا
ِالإَ وُّنِ

 )۸۸/ اسـراء ( ...سُنْـْ
                                                        

1. Discourse Analysis. 

2. Pragmatics. 



  

ررس
ب

 ي
بان

ز
 

تي 
ناخ

ش
ب آ

ناس
ت

ات
ي

.../ 
هش

پژو
ها

۱۷۵  

  .)۱۸۶: ۱۴۲۱( شد نازل

ي بـن محمـد خطـاب      مان حمـد  يسـل ابو. يافـت ن بحث ادامه    ي هم ا  يامبربعد از پ  
البتّه   را  ـ در قرآنيعدم تناسب و هماهنگ ف وي از سوء تألييها نمونه) . ق۳۸۸ ـ۳۱۹(

 و تناسـب نـدارد  ش  قـبل ية انفال با آ  ة پنجم سور  يةه آ كند  ك ي نقل م  ـ  از قول معارضان  
  :كند پاسخ دهد سعي مي

ا أمَـکَ  لام خداوند عبارتِ  كه در   كست  ينسزاوار  
َ

ْ بینِْ مـكَُّبـَ ركَجَـرَخْ اِ بـكَتِـَ
 نَِ مـࡆًـاࠠرَِ فَّنإَِ وِّقࡉَْ࡛

ُلمــ ْ ولُأ   بعــد از عبــارتِ)۵/ انفــال( َونهُِارکَــلَ ينَنِمِؤْا
َ

ُ ࢬكَئِــ لمُ  ُ ْ ُقــا لهــَ حَوننُــمِؤْا َ ــِ عٌاتجَــرََ دمًّْ  ِّࢭَِْ ردَنْ
ِ کرقٌزْرَِ وةٌرَفِغْمَوَ

َ
  .)۳۶: ۱۳۸۷(د ياي ب)۴ /انفال( يمٌ

سه بـا   ي ـقرآن را در مقا   « از دانشمندان مسلمان و اغلب مستشرقان        يز برخ يامروزه ن 
ننـد و   ك  ي م ـ يماننـد تلقّ ـ    از مطالـب و جُنـگ      يا  به صورت مجموعه   ي معمول يتابهاك

نـار هـم   كه از سـر تـصادف در       ك ـشـمرند    يارتبـاط برم ـ   بيخته و   ي آن را گس   يمحتوا
 ين، بـه بررس ـ   يطه حس   نمونه يارب .)۸: ۱۳۶۴آزار شيرازي و حجتي،      بي( »اند  شده يآور جمع
ار و از   ي بقـره بـس    ة سـور  يموضـوعها  «هكرد  يگ يجه م يپردازد و نت    مي  بقره ةق سور يدق

 يلام وح ـ ك ـف  ي ـقائل بـه تحر   گستاخانه  شتر خاورشناسان   يب .)۱۴۹: تا بي( »اند گانهيهم ب 
ه ك ـ دارد   يا ار صـحابه   نحوة ك ـ  شه در ي ر يزيگر تناسبن  يه ا كآنان معتقدند   . اند شده

هـا پرداختنـد    در قالـب سـوره  يات  م آ يم و تنظ  يركف قرآن   يبار به جمع و تأل    نخستين  
، خاورشــناس و ).م ۱۹۵۲ـ ۱۸۷۶ (١چــارد بــلير .)۱۱۸: ۱۴۰۴؛ دراز، ۵/۱۹۲: ۱۳۸۶معرفــت، (

جا شده است و     هابتابت ج كهنگام  « معتقد است كه برخي از آيات        ييپژوه اروپا  قرآن
  .)۷۷: ۱۳۸۲خرمشاهي، ( »استشده جا ثبت  يب

  يشناس  در زبان و زبانيزيگر تناسب. ۲
  ي ثانوايمعن. ۱ـ۲

ام، ي ـن پ ي ـ ا يدر دو سـو   . ام اسـت  ي ـ پ يـك ،  ي و چـه نوشـتار     يهر متن، چه گفتار   
  سندهي ـنو. )Kercuk, 2006: 4806؛ ۱۱۱: ۱۳۷۷تـودوروف،  ( باشـند  ير م ـي ـگ امي ـو پ ارزگ ـ اميپ

                                                        
1. Richard Bell. 
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د يگو يگزار م امين آنچه پيب. ند هستريگ اميگزار و خواننده و شنونده، پ امينده، پي گوو
  ن، مفهـوم  يابنـابر . ي هـست  ا شه فاصـله  ي ـ اوست، هم  يسد و آنچه منظور واقع    ينو يا م ي
شه متفـاوت اسـت   ي ـ آن همي ثـانو ايا معن ـيام با منظور ي پي و ظاهري واژگان ياا معن ي

(Levinson, 1997: 236) .وجـود دارد ادو نـوع معن ـ  امي ـ پيـك  يگـر، بـرا  يخن دبه س ـ :  
 يسان مـسلمان، بـرا  ي ـنو يبلاغ ـ. (Thomas, 1995: 16)نـده  ي گواي گفتـار و معن ـ ايمعن
 ي و معن ـ  ي معن ـ ، ماننـد  انـد  ردهك وضع   ياصطلاحات متعدد ) يثانو( اوّل و دوم     ايمعن

م و  ك ـ، ح )۲۷: ۱۴۲۴ي،  قزوين ـ( الخبر   یلازمُ فائد ی الخبر و  ، فائد )۲۶۳: ۲۰۰۴جرجاني،  ( يالمعن
؛ جـارم،   ۲۳۲: تـا   مـدرس افغـاني، بـي     (، إخبار وأغراض أخـري      )۴۲: ۱۳۶۸تفتازاني،  (م  كلازم ح 
۱۹۹۹ :۱۴۷(.  

 اير چنانچـه معن ـ   ي ـگ امي ـپ. ام اسـت  ي ـ پ ي ظاهر ايا معن ي گفتار، همان مفهوم     ايمعن
 اين ـتوانـد بـه مع     يها را بفهمد، م ـ     جمله يها را بشناسد و ساخت دستور       واژه يواژگان

ا ي ـ ي ثـانو  ايمعن ـ(نـده   ي گو ايدن به معن  يه رس ك است   ين در حال  يا. ابديگفتار دست   
 ي ظـاهر  ايا معن ـ ي ـ گفتـار    ايمعن ـك  ر، بعد از در   يگ اميپ. ستي ن ين آسان يبه ا ) منظور

 به آنچـه منظـور شـده    ،د از آنچه گفته شده يشود، چون با   يارش شروع م  كام، تازه   يپ
گـزار   امي ـ پيارك ـر با هميگ اميپ .(Thomas, 1995: 56; Levinson, 1997: 97) آگاه شود

ز ي ـمفـسران ن  . نـد ك كنـده را در   ي گو اي معن ـ يعن ـيام؛  ي ـ پ يي نهـا  ايند معن ـ ك ي م يسع
  :هكمعتقدند 

  يهـا  وهي آشـنا بـه سـاختار زبـان و ش ـ          ةه خواننـد  ك ـ دارد   ي دلالت ظـاهر   يكقرآن  
 ــ ــخن آن را م ــد و  يس ــكفهم ــان  ي ــت پنه ــ دلال ــرد ك ــشت پ ــسته ةه پ ــاظ نش    الف

معرفـت،  (آورنـد   يننـد، از آن سـر در م ـ    ك  يه در قرآن تدبر م    ك ينگران ست و ژرف  ا
۱۳۸۵ :۳۵(.  

 و يشناس ـ ه زبـان كاد يبن  متنِ يشناس زبانشصت،  ةن دهي آغاز ياز سالها در غرب،   
 يدي ـ جد يهـا  رشاخهي و در دامن خود ز     دن گرفت يبالزند،   يوند م يات را به هم پ    يادب

اد، ي ـبن  مـتن  ِ  يشناس ـ در زبـان  . را بـه وجـود آورد      ي مـتن و منظورشناس ـ    ياوك ـچون وا 
 يچگـونگ تـا   وشـد   ك يشد و م  ياند ي جمله م  ي فراتر از واژه و حت     يزيشناس به چ   زبان

ا ي ـ شـنونده    ياز سو را  سنده و استنباط آن     يا نو ينده  ي گو ياز سو  در متن را   اجاد معن يا
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 و  ي ضـمن  يان ـ مع نظريـة ،  ين چگـونگ  ي ـ ا ين علم يي تب يبرا. ندك ين علم يي تب خواننده
 ۱۹۸۸ ـ ـ۱۹۱۳ (١سيگـرا   هربرت پاول  ي از سو  ي زبان يارك اصل هم  ِ  تر شرفتهيپ نظرية

 بـه  يلادي هفتـاد م ـ ةشنهاد شد و در ده ـي پييايتانيشناس معروف بر زبان ـ  لسوفيف ).م
  .(cf. Chruczczewski, 2006: 3976; Lindblom, 2006: 2149)د ي رسيمال و پختگك

 يشناس ـ  زبـان  ةگذار خود را در حوز    ير تأث ةمقالستين  نخ .م ۱۹۵۶س در سال    يگرا
ا ي ي ـ عي طب اي معن )الف : شد ا هر متن قائل به دو نوع معن       ياد نوشت و در آن برا     يبن متن

 ۱۹۶۲در سال . (Chruczczewski, 2006: 3976)معناي غير طبيعي ) معناي ملموس و ب
 ةيگذاران نظر  اني بن  از يكي س،يار گرا ك هم ). م ۱۹۶۰ـ  ۱۹۱۱( ٢ني آست يهاي سخنران .م

 ٣،ها كار كنـيم    چگونه با واژه    دو سال بعد از مرگش، در كتابي به نام         ،كنش گفتاري 
 هر مـتن سـه   ياو برا .  قائل بود  يا ژهياد ارزش و  يبن  متن يشناس  زبان يه برا كمنتشر شد   

 منـتَج   اي معن ـ ) و ج  يـي  اجرا اي معن ـ ) ب ،اي ـ گو اي معن ـ )الف: نوع معنا در نظر گرفت    
(Pater, 2006: 683; Martin, 2006: 6375; Strazny, 2005: 99; Levinson, 1997: 236; 

Thomas, 1995: 28-29).  
 يعي طبايه هر متن علاوه بر معنكد داشتند كين تأيس و هم آستين، هم گرا يبنابرا
ن يپرسش ا . باشد يز م ين) منظور( و پنهان    يعير طب ي غ اي معن ي، دارا )مفهوم (يو ظاهر 

ناي غير طبيعي و پنهان چگونه از سوي گوينده يا نويسنده در متن گذاشته              بود كه اين مع   
در پاسـخ بـه ايـن پرسـش         . شـود  شود و چگونه از سوي شنونده يا خواننده درك مي          مي

، .م ۱۹۷۸ي ضمني خود را ارائه داد و در سال ا معننظرية. م ۱۹۶۷ در سال مقدّر، گرايس
را  CPا  ي ـ ي زبـان  يارك ـتـر اصـل هم     شرفتهي ـپ نظريـة  نام منطق و گفتگو      ا ب يا در مقاله 

. (Lindblom, 2006: 2149; Meibaur, 2006: 4429; Thomas, 1995: 56-63) عرضـه كـرد  
 متن و در    ياوك خود را در وا    يياراكگذرد، هنوز    ي م نظريهن  ي ا ةه سالها از ارائ   كبا آن 

نگاهي تازه بـه    همو،  ؛  ۲۱۳: ۱۳۸۶،  بيان و معاني  شميسا،  : ك.ر( از دست نداده است      يعلوم بلاغ 

  .)۳۰۸ ـ۳۰۷: ۱۳۸۵؛ همو، ۵۵ ـ ۵۰: ۱۳۸۶، بديع
                                                        

1. H.P. Grice. 

2. J.L. Austin. 

3. How to do things with words. 
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  يزيگر  و تناسبياركاصل هم .۲ـ۲
شـرط  ،  تي ـفكي شـرط    ،تي ـمّكشرط  : ه عبارتند از  ك چهار شرط دارد     ياركاصل هم 

اي   دقيقـاً بـه انـدازه     د  ي ـگـزار با   امي ـت، پ يمّكبر اساس شرط    . اني ب ةويتناسب و شرط ش   
د راسـت   ي ـگـزار با   امي ـت، پ يفكي شرط   طبق. شتريمتر و نه ب   ك نه   ؛ه لازم است  كد  يبگو
  بـر اسـاس شـرط تناسـب،       . ام معتقـد باشـد    ي ـم خود به راست بودن پ     ك  ا دست يد  يبگو

. آن باشـد گـر  ي ديام و هم مرتبط با اجزايد هم مرتبط با موضوع پيام، بايهر جزء از پ   
ر، يگ اميپگزار و     پيام. باشدبر اساس شرط شيوة بيان، پيام بايد روشن و واضح و منظّم             

  ن، تـلاش يبنـابرا . زد و ادامـه داشـته باشـد   ي ـارتبـاط فـرو نر   تـا   ننـد   ك يهر دو تلاش م ـ   
  ننـد كت  ي ـ را رعا  يارك ـ را با هم داشـته باشـند و اصـل هم           ياركن هم يشترينند ب ك يم

(Lindblom, 2006: 2150; Meibaur, 2006: 4429; Levinson, 1997: 101-102; Yule, 

1996: 37; Hurford: 1996: 281; Thomas, 1995: 63).  
 از  يكي يده گرفتن ظاهر  يند و با ناد   ك ياستفاده م به خوبي   ته  كن ن يگزار از ا   اميگاه، پ 

 :Greenal, 2006)فرسـتد  ير م ـي ـگ امي ـام بـه پ ي ـ را به همراه پي ضمناي معنيكشرطها، 

6323; Brown, 1983: 32; Thomas, 1995: 64).  

  ي ضمناي استنباط معن.۳ـ۲
ند ك  يرا استنباط م  آن  ،  ير با تلاش ذهن   يگ امي پ  و ديآ ينميام بر  از ظاهر پ   ي ضمن ايمعن

(Hurford, 1996: 279-280) .در واقـعِ  گـزار،   اميه پكگذارد  ين مي اصل را بر ا،ريگ اميپ
حـال  . (Srazny, 2005: 417; Yul, 1996: 40) امر، اصل همكاري را رعايت كرده است

ر اصل را يگ اميت نشده باشد، پي از شرطها رعا   يكيه  ك باشد   يا به گونه ام  ياگر ظاهر پ  
 و قدرت استنباط خود، خلأ موجـود را پـر           يگذارد و با تلاش ذهن     يام م ي پ ِ  يبر درست 

خـتن  ي از فرو ري ضمنايجاد معنيو با ا (Yul, 1996: 40; Levinson, 1997: 98)ند ك يم
 ي وقت ـي ضـمن ايگـر معن ـ ي بـه سـخن د  .ندك ي ميريا نامفهوم شدن آن جلوگ   يارتباط  

 يارك ـ اصـل هم   ي از شرطها  يكيس،  ي گرا ي استنباط يةه بر اساس نظر   كد  يآ يش م يپ
  .)Greenal, 2006: 6323؛ ۳۰۸: ۱۳۸۵شميسا، (ت نشده باشد يرعا
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  ميرك از قرآن ي شواهد.۳
 از يكـي  ِ يده گـرفتن ظـاهر   ي ـه بـا ناد   ك ـافت  يتوان   ي م ياريم، موارد بس  يركدر قرآن   

براي روشن شدن بحث، به     . ده شده است  ي آفر ييباي ز ي ضمن يت، معان كصول مشار ا
  :كنيم چند مورد اشاره مي

ْوما تل ـ  
ِ َ َ بیكََ َینكمِِ

ُ يمِ َ قال هـی٭َوَࣵ ِ
َ َ عـصَ  أَایَ

َ
ओَکـ َ ْـؤّا علیَ َ َ ِھـا وأهـش झـا ࣴ غنمـُ

َ َ َ َ َ
ِ
ُّ ُ َ َ ولىیَ

ِ
ْ فیھـا مـآرب أخـَ ُ ُ

ِ
َ َ  رَیِ

 اسـت و   يـة قبـل   در آ خداونـد   بـه پرسـش      موسيپاسخ  بيان   ،۱۸ية  آ .)۱۸ ـ۱۷/ طه(
َ عـصیَهِ   عبارت ش از حـد لازم  ي ب ـي موس ـ امّا ،ردك يت م يفادر مقام پاسخ ك    یَاَ
 را  ي ضـمن  اين معن ـ ي ـ ا ،ارك ـن  ي ـ بـا ا    و نـد ك يت را نقض م   يمكدهد و اصل     يپاسخ م 

 يا  به گونه  سخن را پايان   ،در ضمن . »من دوست دارم با تو حرف بزنم      «ه  كرساند   يم
َولى : ش و بحث دوباره باشد    يان گشا كه ام ك دهد  قرار مي 

ِ
ْ فیھا مـآرب أخـَ ُ ُ

ِ
َ َ بـا آوردن   . رَیِ

 بـا مـن     يخـواه  ياگر تو هم م    «هكرساند   ي را م  ي و ثانو  ي ضمن اين معن ير ا ي اخ ةجمل
 يموس ـ اگـر « ،گـر يبه سـخن د  .»مي حرف هست، بپرس تا بگو    ي هنوز جا  يحرف بزن 

 پرداخـت،  عـصايش  خواص و اوصاف ذكر به و كرد يپرگوي يعالت يخدا پاسخ در
 دل راز و خلـوت  مقامزيرا   ؛داشت را آن ياقتضا مقام كه بود جهت بدين گويند يم

  .)۱۴/۱۹۹: ۱۳۷۴طباطبايي، (» است لذيذ محبوب با گفتن سخن و است محبوب با گفتن
َࣷو ـ   ألسَْ

ُ َ
َونك ُّ عن الرَ

ِ
ُّوح قل الرَ

ِ
ُ
ْوح منِ ِ  أُ

َ
َر ربى وممْ َ ِّ َ
ا أِ

ُ
ْوलتم ُ

 من الِ
ْ َ ِعلم إِ ِ ِلا قلـِ

َ  يـة ن آيدر ا. )۸۵ /سراءا( ًیلاَّ
 ييگـو  م، با ايـن تفـاوت كـه ك ـ        ت نقض شده است   يمكقبل، اصل   ية  آانند  فه هم يشر

 را  يخواهم پاسـخ واقع ـ    ينم«: ن باشد يتواند چن  ي م كهرده  كجاد  ي ا ي ضمن ايمعنيك  
ه ك ـ بل ،ديستي ـ ن يت و شـما دنبـال پاسـخ واقع ـ        ن پرسش شما مغرضـانه اس ـ     يا«ا  ي »بدهم

در شأن اين پرسش «ا  ي »دهم يد؛ من هم پاسخ نم    ينكهوده  يد بحث و جدل ب    يخواه يم
  .»خورد  نميست و پاسخ آن به درد شمايشما ن

دانست  يه م كن بود   يرد ا ك ياز جواب آنها خوددار   ) به امر خدا  (امبر  يپ هينكعلّت ا 
ه قـصدشان مزاحمـت و      ك ـ بل ، بفهمنـد  يزي ـستند چ خوا يرا نم يهاست؛ ز به صلاح آن  

 . ...شـد  ي افـزوده م ـ   ناش ـداد، بـر عناد    يبحث و جدال بود و اگر بـه آنهـا جـواب م ـ            
ن معما را بـه عقـل و        يد و حل ا   يامبر خود دستور داد به آنها پاسخ نگو       يخداوند به پ  

  .)۱۴/۲۰۱: ۱۳۶۰طبرسي، (ند كر خودشان واگذار كف
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: ك.ر(انـد    ردهك ـن امـر اشـاره      ي ـبه ا اي    گونهبه  يه  ن آ يا تفسير   گر هم در  ي د مفسران
َألونك عن الساعة أیان مرس ة  در آي  .)۱۶۳ـ۱۰/۱۵۷ :۱۳۶۱نجفي،   ْ ُ َ َّ َ ِ َ ََّ

ِ
َ َ ُ َ ِّھا قل إنما علمھا عنـد ربىیَࣷسْ َ َ ْ َ

ِ َِ َُ ْ َّ
ِ
ْ ُ

 ) اعـراف/ 
  .، نيز همين حكم صادق است)١٨٧

ْلما جن علیفَ ـ   َ ََ َّ َ ْه اللیَّ َّ َل رأی کِ َ َ با قال هذا ربى فلما أکَوُْ
َ َّ ًَ َ ِّ َ َ َ َ ْفل قال لا أحب الآَ ُّ ِ

ُ َ َ َ َ ِفلَ  فلما رأی ال٭ينَِ
ْ َ َ َّ َ َقمر بَ َ َ َازغـا قـال هـذا َ َ َ َ ً

ِ
ربى فلما أ
َ َّ َ َ ِّ ْفل قال لئنَ ِ

َ َ َ َ ْ لمَ َञ ْ دنى ربى لأَ
َ َ ِّ َ ِ ونن من الکُِ

ْ َ َِّ
قوم الضالَ

ِّ َّ
ِ
 فلما رأ٭ينََ

َ َ َّ َ َ الشمس بازغة قایَ ً َ
ِ
َ َ ل هذا ربى هذا أَّ

َ َ ََ َِّ َ برَُ کْـَ
فلما أ
َ َّ َ َࠠفلت قال َ َ َ َ ِم إࡆَوَْ ُࣹـشْنى بریء مما ِ َّ ِ ٌ ِ

َ ِّ
ُرک َهـذا  فه در عبـارت   ي شر يةن سه آ  يدر ا  .)۷۸ ـ۷۶ /انعام( َونِ َ

ِّربى َ   حـضرت  .  راست و درسـت بـودن سـخن نقـض شـده اسـت              يعنيت،  يفكياصل
 اي معن ـيكار خود كن يارد؛ اما با ا نديه به آن اعتقادكد يگو ي م ي سخن ميابراه
  .ندكد غروب يخداست نبا) يارها سيستاره (ن ياگر ا: آورد  مي به وجوديضمن

 همچنين و »است من پروردگار اين«: گفت و كرد ستاره به اشاره ابراهيم اينكه
ِّربى اذَهَ : گفت خورشيد و ماه ديدن از پس َ العيـاذ  ـ ـ تـا  نبـوده  او ينهـاي  ةعقيد اين 
 مـاه  و ستاره يبه خداي  اعتراف واقعاً خواست نمي  ابراهيم .باشد ورزيده شرك ـ  باالله
 راه ايـن  از كـه  بـود  ايـن  مقصودش. بود شناخته را يكتا خداوند او. كند خورشيد و
 برسـاند  ثبوت به آنها يبرا رسا منطق اين با را آنها يخطا و كند استدلال قوم يبرا
  .)۷/۲۴۹: ۱۳۷۴طباطبايي، (كند  غروب يدنبا خدا كه بفهماند آنها به و

ألونك عن الأ ـ  
َ ْ

ِ
َ َ َ ُ َ ِهلة قل هَࣷسْ ِْ ُ

ِ
࠻یََّ اْ࡛࠽َِّ مواقیت للناس و َ ِ

َّ
ِ
ُ ِ َ ن الـبر َ َّ ولیس الـبر بـأن تـأओا البیـوت مـن ظھورهـا و ُّ

ِ ِ
ْ ْ ْ ََّ َ ْ ِلکـَ

َ َ
ِ

ُ ُ
ِ َ ُ ُْ ُ ْ ََ ْ

ِ
َ

َمن اتقى َّ
ِ
واَ ࡆُ وأओا البیوت من أࣼاझا وا َّࠛ َ ْ ََ

ِ
َ ْ َ ْ

ِ َ ُ ُ ْ ونُ م  َ االله  ِࡾࡉُ ْ ࠛࡅُ ْ َّلعلکُ َ َ َ َّ ) شـريفه در دو  ةدر ايـن آي ـ  .)١٨٩ /بقـره 
ِقـل هـ  )الف: مورد اصل تناسب نقض شده است      ْ ࠻یَُ ِّـ مواقیـت للنـاس و َ࡛࠽ ْ ا َ ِ

َّ
ِ
ُ ِ َ َ  و ب (   ُّولـیس الـبر

ِ
ْ ََ ْ َ

َبأن تأओا البیـوت ُ ُ ْ ُ ْ ََ ْ
ِ...  .    وجـود  ه پرسـش م كزد يخ يدر مورد نخست عدم تناسب از آنجا برم

ألونك عـن الأ در عبارت   
َ ْ

ِ
َ َ َ ُ َ ِهلـةَࣷسْ

َّ
ِ   ش يداي ـ پ يران ناظر بر چگونگ   ي از مفس  اري به اعتقاد بس

رات يي ـن تغ ي ـ ا ةدي ـ؛ امّا پاسخ، ناظر بر فا     است املك آنها تا بدر     يهايو دگرگون هلالها  
ن يــا. ستيــن دســته از مفــسران، پاســخ متناســب بــا پرســش نيــ پــس بــه نظــر ا.اســت
 يبراهلالها  ش  يدايپرسش از علل پ    هكرساند   ي را م  ي ضمن ين معنا ي، ا يزيگر تناسب

  ،نيبنابرا.  شما دشوار استي برايا فهم پاسخ واقعي ندارد، يشما سود
  فهـم  شـايد  و نداشـته  بـر  در آنـان  يبـرا  يا فايـده  آن پيـدايش  علـل  از سـؤال  چون

ارم شـيرازي،   مك(پرداختـه    آن نتايج بيان به قرآن بوده مشكل يبسيار يبرا آن جواب
۱۳۷۴ :۲/۱۱(.  
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  ديگر سخن به
 يتعـال  يخـدا  .بـود  لغو سؤال آن لكن كرد، ماه نقصان و زيادت از سؤال ...اگرچه
: ۱۳۸۰ســورآبادي، (را  خلــق بــود يا فايــده آن در كــه چنــان داد بــاز يحكمــ جــواب

۱/۱۶۶(.  

َولـیس   عبارت   .ار است كاملاً واضح و آش   ك يدر مورد دوم عدم تناسب ظاهر      ْ َ ُّالـبر َ
ِ
ْ

َبأن تـأओا البیـوت ُ ُ ْ ُ ْ ََ ْ
ِ...   به ماقبل خـود نـدارد     ير ظاهر، ارتباط  ، د راني از مفس  اريبه گمان بس  .

ران اخـتلاف  ين مفـس ه و ارتباطش با ماقبـل، ب ـ ين قسمت از آ ي ا اين، در معن  ي هم يبرا
ر را ي ـ زي ضـمن ي دو معناالبيان مجمعي در  سبب شده طبرسيزيگر ن تناسب يا. است
  :ندكات برداشت يخش از آن بياز ا

 اين معنـا  .ها نيست  در كارها از راهش وارد شويد و منظور داخل شدن خانه )الف
  . نقل كرده استرا جابر از امام باقر

 در  ي آن نيست كه از افراد نالايق انتظار كار نيك داشته باشيد بلكه نيك             ينيك) ب
مفـسّر  . )۲/۲۷: ۱۳۶۰(  شايـسته طلـب كنيـد      ي خـوب را از افـراد      يست كه كارهـا    ا اين
  :فهميده استگونه   ضمني را ايناي معنيگريد

 داد انجـام  بايـد  است كرده معيّن خدا كه گونه به آن  يطبيع يمجار از را يكار هر
  .)۱/۳۱۶: ۱۳۶۰عاملي، (شد  وارد خودش در از و

  :استده يجه رسين نتين اقوال به ايدن ايپس از دو مفسري ديگر 
 كار هر اينكه آن و كرد پيدا آيه پايان و آغاز ميان يديگر پيوند توان يم اينجا از و

 بـا  كـه  مقـرر  وقت در بايد نيز حج همچون يعبادت و باشد آن صحيح طريق از بايد
  .)۲/۱۲: ۱۳۷۴مكارم شيرازي، (گيرد  انجام شود يم تعيين ماه هلال

قتم من ـ   ْألونك ماذا ینفقون قل ما أ ِ ْ
ُ ْ ْࠟࡅَُ َُ َ َْ َ ِ

ْ ُ َ َ َ ُ َ  خير فللوالدین والأَࣷسْ
َ ْ َ

ِ
ْ َ

ِ َ ْ ِ
َ
ٍ
ْ َقربين والیتامىَ َ َ ْ َ َ

ِ
َ لمساکين وابن الـسبیل ومـا ْ َ و َ َ َ

ِ ِ
َّ َ

ِ
ْ

ِ ِ َ ْ ا
ٌعلوا من خير فإن االله به عليم ِ

َ
ِ ِ

َ َّ َّ
ِ
َ
ٍ
ْ َ ْ ِ

ُ َ ْ  جـنس و نـوع      ةبـار پرسـش در  فه،  ي شر يةن آ يدر ا . )٢١٥ /بقره( ࠛࡅَ
اربرد انفـاق اسـت     ك ـ موارد   ، اما پاسخ در   )مينك را انفاق    يزيه چه چ  كنيا(انفاق است   

 داده نـشده و اصـل تناسـب         ين، پاسخ مناسـب   يبنابرا). مينك انفاق   يسانكه به چه    ينكا(
خداونـد  گويـا   . رسـاند  يمرا   ي ضمن اي معن يك ي،زيگر ن تناسب يا. نقض شده است  

  :ديفرما يم مير مستقي و غيبه طور ضمن
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 چيز چه با انفاق كه داند يم يكس هر اينكه يبرا نيست، لغو به شباهت يب سؤال اين
بـه   و كنـيم،  انفـاق  يكـس  چه به بپرسند داشت جا پس ،)مال انواع با (شود يم انجام
 آنهـا  كه داد يصحيح سؤال از را جواب  و نداده پاسخ را ايشان  سؤال ،جهت همين
 هـم  تـا  كـرد،  انفـاق  ايـشان  بـه  بايد كه يكسان انواع و حال بيان ييعن بودند، نكرده
مكـارم شـيرازي،    (كننـد    سـؤال  چگونـه  كـه  دهد   تعليمبه آنها    هم و باشد داده يجواب
  .)۲۴۰ـ۲/۲۳۹: ۱۳۷۴

  اتي در ادبيزيگر  تناسب.۴
 ِ ي اسـتنباط يـة  از نظر ٢لـسون ي و و  ١ اسـپربر  ي، دو نفـر بـه نامهـا       يلادي هـشتاد م ـ   ةدر ده 
 دنديجـه رس ـ  ين نت يآنها به ا  . ايجاد كردند  تناسب   ية به نام نظر   يدي جد يةس، نظر يگرا
 آنهاسـت   تمام يبناير ز كهس، به شرط تناسب     ي گرا يارك اصل هم  يه تمام شرطها  ك

 .(MacMahon, 2006: 9032-9035; Yus, 2006: 9019; Gutting, 2002: 43)گـردد   يبرم ـ
ن اصـل   ي بهتـر  ،ه تناسـب  ك ـ شـدند    ي مدع رفته، فراتر   يشناس  از زبان و زبان    يآنها حت 

از آن زمـان، نظريـة   . (Crystal, 1989: 117) از هر نوع است يگر در روابط بشر هيتوج
 خـود   ي زباني و بلاغي جا    يهاد اصل همكاري، در مطالعات و پژوهش      ز مانن يتناسب ن 

  .كردرا باز 

  ي بلاغيزيگر تناسب. ۱ـ۴
 بـه  ،شـود  هـاي ادبـي ديـده مـي         در بـسياري از آرايـه      ،نبودن تناسب بين اجزاي كـلام     

هـا   گريزي مبناي اصلي بسياري از آرايه      توان گفت خودِ همين تناسب     اي كه مي   گونه
گريــزي از ســوي   بــه ســخن ديگــر، تناســب.(MacMahon, 2006: 9032)شــده اســت 

كند، در متنهاي ادبـي باعـث        ي ضمني ايجاد مي   اگونه كه معن   نويسنده يا شاعر، همان   
ن يتـر  عي از شـا   يكـي ه  ك ـمجـاز   . شـود  افزوني بلاغـت مـتن در بـسياري از مـوارد مـي            

 ي ضـمن  ايمانند معن ـ   انواع استعاره است،   يربنا و مبنا  ي است و خود، ز    يدب ا يها هيآرا
 ي ضمن ايتوان گفت مجاز و معن     يه م ك يا  زبان است، به گونه    يزيگر حاصل تناسب 

                                                        
1. Sperber. 

2. Wilson. 
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ش يبحـث مجـاز آنجـا پ ـ   «. (Panther, 2007: 248) دارند يسانيكت ين جهت، ماهي ااز
لام ك ـ ين اجزا ي و تناسب ب   )۵۹: ۱۳۸۵شميسا،  ( »شود يه زبان از منطق خارج م     كد  يآ يم

 يا در سطح يك جمله و در بين اجـزاي جملـه اتفـاق               ،گريزي تناسب. زدير يبه هم م  
 جملـه   ِ  در حالـت نخـست، در محـور همنـشيني         . كم دو جمله   افتد يا در بين دست     مي
نشينند كه در حالت عادي ايـن امكـان برايـشان نيـست، بـه                هايي در كنار هم مي     واژه

نمود بـارز   . بيني است  ها در سطح جمله غير قابل پيش       همنشين شدن واژه  سخن ديگر   
اي با موصوف يـا مـضاف        اين امر وقتي است كه صفت يا مضاف اليه به نحو برجسته           

 كه در بيشتر موارد اضافة )۱۰۸: ۱۳۸۶، نگاهي تازه به بديعشميسا، : ك.ر(باشد خود ناسازگار 
آورد، ماننـد    ا تـشخيص بـه وجـود مـي        ي ـشبيهي  ا اضـافة ت ـ   يه  ينك م ةاستعاري يا استعار  

 شـفيعي كـدكني آمـده       كـه در شـعر حـلاجِ      » سرود سـرخ   « و »ابر گيسوان «تعبيرهاي  
  :است

ورد / باز آن سرود سـرخ انـالحق  /  در باد  با ابر گيسوانش  / در آينه دوباره نمايان شد    
  .)۴۶ :۱۳۵۰(زبان اوست 

نـد، در  ك يدا م ـي ـ پيشتريتباط ب بحث ما اراه بكز يها ن ن جملهي در ب  يزيگر تناسب
 اسـتعاره اسـت،   يك يربناي معمولاً زيزيگر ن نوع تناسبيا. ج استيار را يات بس يادب

  :ريت زيابمانند ا
  ر زاغيضه از زيبرون آمد آن ب                اغـ بيالاـره ز بيـر تـشد آن اب  

  )۱۵۷: ۱۳۷۵سعدي، (  
  اب راـاد عنّـاب بگشـ خوشز                چو رخساره بنمود سهراب را  

  )۲/۱۳۴: ۱۳۸۶فردوسي، (  
املاً محـسوس   ك اسلوب معادله دارند،     يةه آرا ك ي هند كات سب ين حالت در اب   يا
ا عـدم   ي ـ يزي ـگر ز تناسـب  ي ـ ن يستي ـمدرن  پست يِ رمانها    بارز يهايژگي از و  يكي. است

 ياه ـ ن جملـه  ي ب ـ يچ ربط يه ه ك يا  حوادث است، به گونه    ين جملات و حت   يانسجام ب 
ربـط اسـت      ي مجـزا و ب ـ    ، منفـرد  يجملات خبر داراي  شود و متن     يده نم ي متن د  يك

  .)۳۲۳ـ۳۲۲: ۱۳۸۳شميسا، (
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  مارگونهي و بير بلاغي غيزيگر تناسب .۲ـ۴
. مين ـيب يسم م ـ ي ـ دادائ يتب ادب ـ ك را در م   يزيگر  تناسب ي افراط ةغرب، جنب ادبيات  در  
و  ١ستان تـزارا ي ـه نـام تر  ب ـيياي ـ رومانيبـه دسـت جـوان   .  م۱۹۱۶تـب در سـال      كن م يا

 آن تـصادف و     ي اصـل  يـة ما ه بـن  ك ـ )۳۵۲: ۱۳۶۶حـسيني،   دسي(  شد يگذار انيدوستانش بن 
 در تمـام    يوار وانـه ي د يزيگر تب تناسب كن م يدر اشعار شاعران ا   .  بود يزيگر تناسب

 از يه بـه طـور تـصادف   ك ييها تب، با واژهكن ميگذار ا انيتزارا بن . شد يده م يسطوح د 
دوام دادائيسم البتّه . سرود يند، شعر مكپرا يز مي ميد و رو يبر يها م  روزنامهها و    مجله

تـب اعتـراف    كن م ي ـست ا ك ـگرداننـدگان آن بـه ش     . م ۱۹۲۰اورد و در سال     ينزيادي  
  .)۳۵۸: همان(ردند ك

ز اعتـراض   ي ـ ن يات معاصـرِ فارس ـ   ي ـشـاعرانه، در ادب    ري ـ و غ  ي افراط ـ يزيگر تناسب
 بـه افـراط در      ي شعر جـدول   ة در مقال  ينكدك يعيشف. ستابرانگيخته   را   يمنتقدان ادب 

 اسـت  يهيبـد . )۴۷: ۱۳۷۷(. نـد ك ير شاعرانه در شعر امروز اعتراض م     ي غ ِ  يزيگر تناسب
ات ي ـقـت در ادب   يحقايـن   ، نـشان از     ير ادب ـ يِ غ   ني نادلنش يهايزيگر گونه تناسب  نيه ا ك

ه در  كن است   يه هست ا  ك يزيچ.  است ي ذات متون ادب   ء جز يزيگر ه تناسب كدارد  
فـراط   ا ين اصـل ادب ـ   ي ـ در ا  اي  مارگونـه يببه طور   ،  يسم و در شعر جدول    يتب دادائ كم

  .شده است

  ميرك و دفاع از قرآن يزيگر  تناسب.۵
بـه  مدافعان حريم قرآن كـريم      :  دارد ي و ادب  يشناخت ه زبان ي توج يزيگر  تناسب .۱

ات بـا هـم     ي ـ آ يهه در قـرآن گـا     كرند  يپذ ي نخست م  ةدست: شوند يم م يدو دسته تقس  
انـد بـا    امـده ي اما در صدد بر ن، وجود داردياف انسجامكات شين آي ندارند و ب   يتناسب

 برطـرف  را   ياف انـسجام  كه و ش ـ  ي ـ، نبود تناسـب را توج     ي ضمن يا معان ي ااستنباط معن 
 قـرآن   ةژي و ك سب ي،زيگر ن تناسب يا نديه بگو كاند   رده ك ن بسنده ينان به هم  يا. نندك

  :دگوي ي مي، خطاببراي نمونه. بيسن است نه عن حُيد است؛ بنابراار سودمني بسبوده،

                                                        
1. Tristan Tzara. 
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 يوه نازل شـده اسـت و معـان        ين ش يم از آن جهت به ا     يركه قرآن   كن است   ي ا پاسخ
ه سـود   كرده است   كات جمع   ي از آ  كي اند ةا در مجموع  ي سوره   يكمختلف را در    

  .)۴۹: ۱۳۸۷( تر باشد شتر و گستردهياش ب دهيو فا

نـد از آن دفـاع      ك  ي مي  اما سع  ،رفته است ي اصل عدم انسجام را پذ     ويه  كم  ينيب يم
شـاگرد   ،).م ۲۰۰۶ـ۱۹۰۹ (١ويليام مونتگمري وات.  به شمار آورد   سنند و آن را حُ    ك
سد و مانند استادش اصل     ينو ي م ترجمة قرآن تاب استادش،   ك بر   يا چارد بل، مقدّمه  ير

ف قـرآن نـدارد و نبـودِ        ي ـ بـه تحر   ي امّا بر خلاف او، اعتقاد     ،رديپذ  مي عدم انسجام را  
. )۷۸ ـ  ۷۷: ۱۳۸۲خرمـشاهي،   (دانـد    يف مربوط م  ي جز تحر  يا لهئات را به مس   ين آ يتناسب ب 

ز ي ـ، ن پژوه معـروف غربـي      شناس و قرآن   ، اسلام ). م ۱۹۶۹ ـ۱۹۰۵ (٢يآرتور جان آربر  
  :يسدنو يم قرآن ترجمة خود بر ة از مقدميدر بخش

 به  ي بس يز از انسجام منطق   يب نزول باشد و ن    ي ترت ه مربوط به  ك يقرآن از هر انسجام   
 از  ياري بـس  ةوسـت ي از نـسج جـسته جـسته و ناپ         كش ـ يب ـ... ة قرآن خوانند. دور است 

 مـشهود را غالبـاً بـه        ِ  يوسـتگ ين ناپ ي ـا. ران و هراسان خواهد شـد     ي قرآن ح  يها سوره
ن بافـت   ي ـ ا هك ـآنـم    من بر . اند ه نسبت داده  ياتبان اول ك يبردار  در نسخه  يارك اشتباه

انوس فـصاحت   ي ـه اق ك ـننـد   ين منتقـدان دلخـوش بـه ا       ي ـا... ي خود قرآن اسـت    عيطب
  .)۷۸: همان(ند يماي خود بپةل و تتبع متفاضلاني تحلةامبرانه را با انگشتانيپ

 اي معن ـ يكات  ين آ ياند از نبودِ تناسب ب     ردهكه تلاش   ك هستند   يسانك دوم   ةدست
انـد بـا توجـه بـه         ردهك ـ ينان سع يا. را بدهند نند و پاسخ معارضان     كاستنباط  را   يضمن
 ي،متن ـ  بـرون  يهـا و دانـشها    يز بـا توجـه بـه آگاه       ي ـ و ن  يمتن ـ  درون يها و سرنخها   نشانه

ار ك ـن  يا. نندكرا چاره     آن ي ظاهر يزيگر ات را پر و تناسب    ين آ ي ب ياف انسجام كش
 گـر، يبـه سـخن د    . دهد يس رخ م  ي گرا ياركه در اصلِ هم   ك است   يزيقاً همان چ  يدق
 امـا   ي،ر علم ـ ي ـ و غ  ناپـذير   هي ـ، سخن مغرضان و معاندان را توج      يشناخت  زبان نظريةن  يا

ن خـلأ   ي ـردن ا ك ـ پـر    يبـرا را  پژوهـان    ات و تـلاش قـرآن     ي ـ آ ي ظـاهر  يزيگر تناسب
  .داند ي و مطابق با روح زبان و ادب مي علم،ريپذ هي توجي،انسجام

                                                        
1. William Montgomery Watt. 

2. Arthur John Arberry. 
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ه از جهـت عـدم   ند ك ـا وجود داشته ياتيآهميشه : ستين نكشه مم ي استنباط هم  .۲
 و  يردن خـلأ تناسـب    ك ـه پـر    ك ـانـد    ده بـوده  ي ـچيپبـه قـدري      يزي ـگر ا تناسب يتناسب  
نمونـه  بـراي   . ن بـوده اسـت    ك مفسران و پژوهشگران مسلمان نامم     ي آنها برا  يانسجام

  :ديگو يامت مي قكة مبارة سورم تا نوزدهمات شانزدهي آةباري دروطيس
  .)۳/۳۷۲: تا بي(ل است ك سوره، جداً مشگريات دي اول و آيةن آيافتن تناسب بي

ه ك ـند  ك  يات قرآن اشاره م   ي آ ي ظاهر يزيگر  از تناسب  ياالله معرفت به موارد    يیآ
 يزي ـگر  از جملـه تناسـب     ؛ل اسـت  كمـش افـراد    ياري بس يات برا ين آ ي تناسب ب  كدر

ات يــ آ؛ نــساءةات اول و دوم ســوريــ آ؛ بقــرهةســور ۱۸۹ يــةل آيــ صــدر و ذيظــاهر
 ۲۴ يـة ل آ ي صدر و ذ   ؛ نساء ةات دوم و سوم سور    ي آ ؛امتي ق ةدهم سور شانزدهم تا نوز  

ان ي ـان و گـاه بـا ب      ينيشي ـ پ ي بـه آرا   كبـا تمـس    ردهك يشان سع ي البته ا  . ...انفال و  ةسور
 ينـد و معـان    كان  ي ـ ب يزي ـگر ن تناسـب  ي ـا خود را از ا    يان  ينيشيدگاه خود، استنباط پ   يد

 ييها ات به جمله  ي از آ  يارير قرآن بس  د. )۱۹۳ـ۵/۱۸۸ :۱۳۸۶معرفت،  ( را نشان دهد     يضمن
َ االلهَّنإِ مانند   حखَ لِعَ نََ کاَّ ُ االلهنَکَا و  )۱۱ /نساء( खًکًِ ِ سمَّ

 ختم شـده اسـت   )۱۳۴ /نساء( ايرًصَِ بـعًـایَ
مناسـبت فواصـل    نـوع . شـوند  يده مي نام»يرؤوس الآ«ا ي »يفواصل الآ «ه اصطلاحاً   ك
ات از ي ـن آي ـه بر اكيبا ترا بر آن داشته تا  پژوهشگران    از ياري با قبل از خود، بس     يالآ
ركنـي،  : ك.ر( منسجم و هماهنگ برسـند       ييبه ژرفا   قرآن بگذرند و   ي ظاهر يندگكپرا

  :ديگو ي ميفخر راز. )۳۳۴ـ۲۲۰: ۱۳۵۷
 يسك ـمتـر   كه  ك ـات آن سپرده شـده      ين آ يب و روابط ب   يف قرآن در ترت   يشتر لطا يب

  .)۱۲: ۱۳۷۳معرفت، (بدان توجه نموده است 

 ماننـد  ي ضـمن  يا معـان  ي ـاربردهـا   ك پرداخته و انواع     ياالله معرفت به فواصل الآ     يیآ
 هـم اشـاره     ي البته به مـوارد    . است  آنها بر شمرده   يبرارا  ... يح و ر، توش ين، تصد كيتم
ن اسـت   ك ـر مم يل و گاه غ   كگر مش يات د ي با آ  ي تناسب فواصل الآ   كه در كند  ك  يم
  .)۲۰۵ ـ۱۹۷: ۱۳۸۶(

 شبهات و سؤالات معاندان و معارضان قرآن كريم در اين زمينـه بايـد           در پاسخ به  
ا ي ـد ي ـر باي ـگ امي ـه پ ك ـست  ي ن ا در سخن، به آن معن     ي ضمن اي معن يكوجود  گفت كه   
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ن بـر   ي ـگـذارد و ا    ي را در سخن م ـ    ي ضمن ايگزار معن  اميپ. ندك ك آن را در   تواند مي
ند و متن را  كآن را استنباط  ي  ان و فرازب  ين زبان يه با توجه به قرا    كر است   يگ امي پ ةعهد

نـد، موفـق بـه اسـتنباط     ك يه م ك ير با تمام تلاش   يگ امين است پ  كمم. منسجم نگه دارد  
 يـك  زبـان  شناسـان  روان. (Thomas, 1995: 58)ابـد  يام را در ني ـ پي ضمناينشود و معن

 آن از نظـر     يهـا   بنـدها و جملـه     )الـف  :دانند ير م ي ز يژگي سه و  يمتن منسجم را دارا   
 بـه هـم مربـوط       ي آن از نظـر منطق ـ     يهـا   بندها و جمله   )ب؛   به هم مربوط است    يبانز

  .(Sanford, 2006: 1674) هاي آن با موضوع كلّي متن متناسب است  همة جمله)است؛ ج
ا ي متن يكجاد انسجام در ي اير دو نوع ابزار برايگ اميه پكگر معتقدند ي دياز سو

  .ي روانيارهاكراه: ب؛  موجود در متنيزبان يسرنخها: الف :ار دارديام در اختيپ
هـستند  ي  ، مانند عوامل انسجام   ي زبان يها  در اصل عناصر و سازه     ي زبان يسرنخها

ــد، در حــال  كــ ــتن وجــود دارن ــاً در م ــ يه واقع ــاكه راهك ــياره ــدهاي، فراي روان  ين
ن ر آنهـا را بـر مـت       ي ـگ اميه در متن وجود ندارند؛ اما پ      ك هستند   ي و استنباط  انديشمندانه

شـود؛   ين مي تأمي زباني اول با ابزارها و سرنخهايژگي بالا، و  يژگياز سه و  . ديافزا يم
 يكن، انسجام   يبنابرا.  دارد ير بستگ يگ امي پ ي روان يارهاك به راه  ي بعد يژگياما دو و  
 ي و اسـتنباط   يگـر بـه قـدرت ذهن ـ      ي د يام خود متن و از سو     كسو به استح   يكمتن از   

 ي بـرا  يچ انـسجام  يه بدون اسـتنباط، ه ـ    كتوان گفت    يم. (.Ibid)  دارد ير بستگ يگ اميپ
ن ي ـن آنهـا از ا    ي ندارنـد و ب ـ    يها ظاهراً با هم تناسب     ه جمله كآنجا  . رديگ يل نم كمتن ش 

اف را از سـر راه ذهـن        كن ش ـ ي ـه ا ك ـ اسـت    ي وجود دارد، اسـتنباط پل ـ     يافكجهت ش 
. (Ibid.: 1676)ند يگو يمساز  گونه استنباطها اصطلاحاً استنباطهاي پل به اين. دارد مي بر
 ايگـزار بـالاتر باشـد، معن ـ       امي ـ پ ي و ارتبـاط   يشگانيه هرچه قدرت اند   ك است   يهيبد

تـر و گـاه      ر سـخت  ي ـگ امي ـ پ يار اسـتنباط بـرا    ك ـتـر و     دهيتر و پوش   فيام، ظر ي پ يضمن
گـاه وجـه    «ه  ك ـتـه آگاهنـد     كن ن يز به ا  يپژوهان ن  مفسّران و قرآن  . خواهد بود  نكنامم

از ي ـردن جهت تناسب، به تأمل و دقت ن       كدا  ي پ يپنهان است و برا   ) تاين آ يب(تناسب  
 و ي بـا آن تحـد  كـه م اسـت    كـي ه قـرآن، سـخن خداونـد ح       ك ـ آن است    علتْ. ميدار

: ۱۳۸۶معرفـت،   ( در آن اسـت      ي بلنـد  يمتهـا ك ح ،ني هم ي برا  و رده است ك يطلب مبارزه
يـد امـروزه بـا      ترد  بـي . ستي ـر ن يپذ انك ام ي همگان به راحت   ي آن برا  كه در ك )۵/۱۸۸
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 ين معان ي از ا  يتوان به مرور زمان، برخ     يم پژوهشي و با رشد دانش بشري        پيشرفتهاي
به دست  جه  ين نت ي ا يالآ فواصل روي   نمونه با پژوهش  براي  .  را به دست آورد    يضمن

أوا مُلَْاعوَ  عبارتِ هبشده   ختماتِي آيةلكه  آمده ك 
َ

َ االلهَّن لمعََ مـَّ  ُ ْ  يگ بـرا  جن ـة دربـار ينَقِـَّتا
ُااللهوَ  ابيافته    پايان اتِيآهمة  رفع تجاوز،    لمُّبࡉࠔُِ َّ  ُ ْ  يـة لكو   بـه عهـد   ي در مـورد وفـا     ينَقَِّتا

ًّحقا عبارت  به  منتهي   اتِيآ َࣴ 
َ لمَ  ُ ْ اعرابـي  ( باشـند  ي فرد از خانواده م  يي جدا ةباردر ينَقِـَّتا

  .ه معاني ضمني جديدي برساندتواند ما را ب كه آگاهي از اين ارتباط مي )۸: ۱۳۶۸هاشمي، 

  يريگ جهينت
 ياوك ـه در واك ـ » تناسبنظرية« و »سي گراياركاصل هم نظرية  « ين مقاله با بررس   يا

رده و  ك ـ يات را بررس  يدارند، تناسب آ  فراواني  اربرد  كات  ي و ادب  يمتن و منظورشناس  
 يمعـان ان ي ـ بيه براكست ي نه تنها مذموم نيزيگر ه تناسبكده است يجه رسين نت يبه ا 
ا ي ـ يزي ـگر ، تناسـب  ين تئـور  ي ـا. ز هـست  ير ن ي، ناگز ي ضمن يا معان ي يده و مخف  يپوش

 يوجوه ادب ـ ارتقاي   و   ي ضمن ي گذاشتن معان  ين ابزار برا  يعدم تناسب در متن را بهتر     
م كـي ه ح ك ـ است   Uگزار خداوند  امي پ  و  است ي آسمان ياميم پ يركقرآن  . داند يآن م 

 از  يكـي . شيهـا و ضـعفها    يان است با تمام ناتوان    ر انس يگ اميدان مطلق است و پ     و سخن 
ــا ــتن معنـ ـيراهه ــمناي گذاش ــخن، نادي ض ــ در س ــب   ي ــرط تناس ــرفتن ش ــده گ ا ي
 ي ضـمن اي، معن ـيزيگر ن تناسبيادرون  از  د  نتوان چنانچه انسان .  است يزيگر تناسب

بـه  . نـسبت دهـد    قرآن   يمتن مقدس و آسمان   به   خود را    يد ناتوان ي، نبا كندرا استنباط   
ات زمان يط و مقتضيم در بند شرايرك قرآن ي ضمنيه معان شد ك د غافل   ي نبا ،لهر حا 

 مخاطبـان آن از     ةه گـستر  ك ـ است   يتابك ،قرآن. ستينزول و مخاطبان امروز و فردا ن      
 از يم قرآن ـي از مفـاه ياري فهـم بـس  ةنين است زمكمم. زمان نزول تا ابد گسترده است 

  .يدگر فراهم آي دي در عصرهاي ضمنيجمله معان
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  شناسي كتاب
  . ش۱۳۶۸،  فرهنگ قرآنةز مطالعه و اشاعك مر، اصفهان،سيستم آيات الهي ،، عباسي هاشمياعراب .۱
ي،  دفتر نـشر فرهنـگ اسـلام   ، تهران،ميثاق در قرآن ي،حجت م و محمدباقر يرك، عبدال يرازيآزار ش  يب .۲

  . ش۱۳۶۴
  . ش۱۳۶۸، مهعلا ، قمي،ديالمتعال الصعتعليق عبد ،شرح المختصر ،نيالدي، سعدتفتازان .۳
، زك ـ نـشر مر   ، تهـران  ي،م ـيركوش  ي ـ دار ة ترجم ،منطق گفتگويي ميخاييل باختين   ،  تودوروف، تزوتان  .۴

  . ش۱۳۷۷
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  موجز المقالات
  الإنسان الاقتصادىّ من وجهی نظر القرآن

  جواد الإيروانى  
  أستاذ مساعد بالجامعی الرضويّی للعلوم الإسلاميّی  
ّ الغرض من الإنسان الاقتصادىّ هى أبعاد من سلوكيّات ومعنويّات الإنسان التى تعرض               إن

ّ منشأ هذه الدراسی هو الاقتصاد الرأسمالىّ، مناقشتنا تقع       وبما أن . أمام دراسات الاقتصاديّين  
يري المبـدأ الرأسـمالىّ الإنـسان الاقتـصادىّ     . الإسلاميّی ولها أهمّيّی بالغی   علي ضوء التعاليم    

دّىّ ّ المنفعی الشخصيّی تنحصر فـى نفعـه المـا        لأن» هو الذى يضيف علي المنفعی الشخصيّی     «
والدنيوىّ وطلب هذا النوع من المنفعی إلي جانب العقلانيّی الآليّی تعتبـر مـن مميّـزات هـذا                  

الرؤيـی  ّ هذا التعريف للإنسان الاقتصادىّ وسـماته مبنـىّ علـي مبـادئ                الإنسان ولا شکّ أن   
العالميّی للغرب التى من خصائـصها الإلهيّـات الطبيعيّـی والمـذهب الطبيعـىّ والفردانيّـی                

ّ هـذه     ّ الرؤيـی القرآنيّـی فـى هـذا المجـال أن             وفى المقابل، لا ريب أن    . هب المنفعی ومذ
ّ   فإنّـا نـري بوضـوح أن      . »الإنسان الاقتصادىّ المطـرود   «السمات والخصائص توعز إلي     

الأزمات الاجتماعيّی والاقتصاديّی فى القرنين التاسـع عـشر والعـشرين واسـتمرارها فـى               
يل بارز علي عدم كفايی الإنسان الاقتصادىّ الـذى وصـفه النظـام             بدايی الألفيّی الثالثی دل   
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فمــا أوردنــاه فــى هــذه الجــولی هــى قــراءی جديــدی ونقــد مــوجز للإنــسان . الرأســمالىّ
وتطرّقنا فى نهايی المطاف إلي تعريـف       . باطلالاقتصادىّ الغربىّ ومبادئ هذا الاتّجاه ال     

  .لذكر الحكيمالإنسان الاقتصادىّ المطلوب وخصائصه من منظور ا
  . الإنسان الاقتصادىّ، المبدأ الرأسمالىّ، الاقتصاد القرآنىّ: الرئيسیالمفردات

  يّیدراسی معني الدين فى استعمالاته القرآن
  ّزاده اس إسماعيلىعب  
  أستاذ مساعد بجامعی فردوسى  

ثـی هـى    مرّی فى القرآن الكريم وفى معان ثلا  ۱۰۱ومشتقّاته  » الدين«لقد استعملت مادّی    
والمعنـي الأوّل يـستعمل حينمـا       . النظام والشريعی؛ الجزاء والمكافـای؛ القـرض والـدَّين        

والمعني الثـانى يجـيء علـي بنـاء اسـم المفعـول             » الدين«تحوّلت هذه المادّی إلي هيأی      
والمعنـي  ) يـوم الـدين   (ووردت علي هيأی تركيب المضاف والمـضاف إليـه          ) المدين(

ّ فـى أربـع آيـات مـن الـذكر         والجـدير بالـذكر أن    . »الـدين «الثالث يستعمل علي هيـأی      
التـى اسـتعملت فيهـا هـذه        ) ۱/ ؛ المـاعون  ۷/ ؛ التين ۹/ ؛ الانفطار ۶/ الذاريات(الحكيم  

الكلمی، ذكـر أكثـر المتـرجمين والمفـسّرين لهـا معنًـي غيـر الـدين والـشريعی، خلافًـا                   
يـات والفهـم الـسباقىّ      لمواضع اسـتعمالها الأخـري، ولكـن الدراسـی الـدقيقی لهـذه الآ             

ّ فى هذه المواضـع وخاصّـی فـى الآيـات الـثلاث الأخيـری، لـيس            والسياقىّ لها تثبت أن   
ّ هـذا    معني كلمی الـدين إلا النظـام والـشريعی وخـصوص ديـن الإسـلام ولا يخفـي أن                  

  .المعني فى سوری الذاريات راجح
لانفطـار، سـوری     الدين، يوم الـدين، سـوری الـذاريات، سـوری ا           : الرئيسی المفردات

  .التين، سوری الماعون

  الاتّساع المعنوىّ للدعاء فى القرآن
   بجامعی إصفهانمشاركی  یأستاذ(أعظم پرچم(  
   طالبی فى مرحلی الدكتورا بفرع علوم القرآن والحديث(مستانه أبوترابيان(  

أسـلوب  فى القرآن الكريم علي   » موضع الدعاء المعنوىّ  «تعرض الدراسی الراهنی تبيين     
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ّ علم دلالات الألفاظ التوصيفىّ تدرس صلی كلمی           دلالات الألفاظ التوصيفىّ، فإن    علم
ففى الاسـتعمال الوحيـانىّ لهـذه الكلمـی         . الدعاء بالكلمات المتعلّقی فى القرآن الكريم     

لهـا علاقـی    ... نري كلمات كالطلب والبلاء والاستغاثی والتضرّع والعبـادی والاسـتغفار و          
ومن الخصائص الهامّی لعرض المباحث الدلاليّی والمعنويّی       . نويّی بهذه الكلمی  دلاليّی ومع 

للدعاء هى الكشف عن العلاقی المعنويّی العميقـی مـع بقيّـی الكلمـات الـواردی فـى هـذا                  
ّ هذه العلاقی سبّبت تأثّر كلمی الدعاء التامّ عن الكلمـات             فإن. الحقل فى القرآن الكريم   

ففى المـادّی الراهنـی نحـاول عبـر         . لمعنوىّ المستقرّ فى هذه الكلمات    المجاوری لها والنظام ا   
إيضاح الاتّـساع المعنـوىّ للـدعاء أن نـشير          إضافی إلي   معالجی هذه الصلات والعلائق و    

  .إلي أسلوب تكامل الإنسان حسب مراتبه، كتقريب فى علم دلالات الألفاظ وتطوّرها
ىّ، ميدان علم دلالـی الألفـاظ، الـدعاء،          القرآن، الاتّساع المعنو   : الرئيسی المفردات

  .علاقی التجاور، علاقی التبادل

  قصص القرآن عند محمّد عابد الجابرىّ
   أستاذ مشارك بجامعی طهران(محمّدعلى مهدوى راد(  
   طالبان فى مرحلی الدكتورا بفرع علوم القرآن والحديث(أمير عطاءاالله جبّارى ونرگس بهشتى(  

الجابرى مفكّر معتزلىّ جديد ومعاصـر الـذى نـاقش وعـالج قـصص              يعتبر محمّد عابد    
مـن  يحاول الجابرى أن يعرض ويصنع بيئی دعـوی الإسـلام           . القرآن علي ترتيب نزولها   

ّ   فهـو يـري أن    .  لافتًا إلي كيفيّی قصص القـرآن المنزّلـی علـي النبـىّ الأعظـم             جديد  
يفيّی تعامله مـع الجمـاهير       وك القصص القرآنيّی كمرآی عارضی لمراحل رسالی النبىّ      

لقد ناقشنا فى هذه المناقشی وجهی نظر الجابرىّ كما فنّـدنا رؤيتـه             . فى اعتناقهم الإسلام  
فإنّـا  . وأومأنا فى مجالها اللائق إلي ترتيب نزول القرآن وعرض لواقع قـصص القـرآن             

س ّ الاتّجاه الجابرىّ حـول قـصص القـرآن مبنـىّ علـي أسـا                عبر هذه المعالجی نري أن    
وقد تـمّ هـذا علـي غـرار نـستطيع أن نعتبـره       . مبادئ المعتزلی الحديثی فى ثوبها القشيب  

  .قراءی جديدی ومتطوّری عن الاتّجاه الاعتزالىّ الحديث الهادف لقصص القرآن
 المعتزلی الحديثی، الجـابرىّ، قـصص القـرآن، ترتيـب النـزول،         : الرئيسی المفردات

  .عرض لواقع القصص، المستشرقون
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  ومكانی التاريخ فى تفسير القرآن الكريم؛ دور
  مركّزًا علي تاريخ العصر الجاهلىّ

   علي التوالى أستاذ مشارک وأستاذ مساعد بجامعی طهران(قاسم الفائز ومحمّدرضا شاهرودى(  
  طالب فى مرحلی الدكتورا بفرع علوم القرآن والحديث(بخش  سعيد گلاب(  

خ وخاصّی تاريخ العصر الجاهلىّ يعتبر كأحـد القـرائن        ّ لفت النظر إلي التاري      لا ريب أن  
ولـسنا  . الهامّی فى فهم النصّ التاريخىّ وهذا أمر لازم وأكيد فى فهم القـرآن وتفـسيره              

كمـا  . ّ لتاريخ العصر الجاهلىّ دور هامّ فـى فهـم كثيـر مـن الآيـات وتفـسيرها                   نشکّ أن 
فــر مــن الأحكــام التأسيــسيّی يلعــب دورًا بــالغ الأهمّيّــی فــى معرفتــه وتفــسيره شــطر وا 

ّ معرفی شتّي السنن والآداب المتعلّقـی بالعـصر الجـاهلىّ             فإن. والإمضائيّی للقرآن الكريم  
كالآداب والسنن العباديّی ومناسک الحجّ والـشؤون والـسلوكات الاجتمـاعيّی والعـائليّی             

 المتعلّقـی بهـذه     والآداب الاقتصاديّی والتجاريّی، لها مكانی هامّی فى فهم ومعرفی الآيـات          
ّ الوقوف علي العقائد والقناعات والأديان الموجودی فـى العـصر             ولا يخفي أن  . الشؤون

  .الجاهلىّ سيلقى الضوء علي معرفی صعيد نزول القرآن الكريم وفهم كثير من آياته
 التاريخ، التفسير، تـاريخ العـصر الجـاهلىّ، دور تـاريخ العـصر              : الرئيسی المفردات
  .لتفسيرالجاهلىّ فى ا

  أقسام أسباب النزول فى روايات الفريقين
  ّد مهدى أحمدى نيكالسي  
  عضو الهيأی التدريسيّی بالجامعی الرضويّی للعلوم الإسلاميّی  

ّ البحـث عـن الروايـات الـواردی حـول أسـباب النـزول مـن أهـمّ                     لا شکّ ولا ريـب أن     
 القـرآن فـى الأحقـاب الماضـيی         ـ الحديثيّی التى قد أكترث لها باحثو       المباحث القرآنيّی 

كما تجدر الإشـاری    . ی ويلعب دورًا هاما فى مجال الفهم الصحيح لآيات القرآن         والحاليّ
ّ البحــث فــى أقــسام أســباب النــزول وتعيــين قــسمها الــصحيح والمناســب مــن  إلــي أن

فهـذه الدراسـی،    . المباحث الهامّی التى لـم تنـاقش فـى الفتـرات الـسالفی بـشكل واسـع                
 من الأسلوب التوصيفىّ ـ التحليلىّ، ترمى إلي بيان أقسام أسـباب النـزول فـى     دیمستفي

مقام الثبوت والإثبات وعرض نماذج لها وتحليـل كـلّ واحـد منهـا واسـتهدفت بهـذه                  
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  . معالجی ومناقشی جانب من جوانب الروايات الواردی حول أسباب النزولالوتيری
سام أســباب النــزول، الروايــات  القــرآن، ســبب النــزول، أقــ: الرئيــسیالمفــردات

  .التفسيريّی، التفسير الأثرىّ

  نطاق النزعات التفسيريّی
  العالميّیبجامعی المصطفي أستاذ مساعد (زاده  محمّد قربان(  
  ّأستاذ مساعد بجامعی فردوسى بمشهد(دحسن الرستمى محم(  

هم وآثـارهم   لقد فسّر المفسّرون القـرآن علـي طريقـی أحـدثت تنوّعًـا كثيـرًا فـى كتـب                  
ّ هذا التنوّع والتكثّر فى مجال التفـسير إلـي            والسؤال الذى يطرح نفسه هو أن     . التفسيريّی

أىّ حدّ مسموح به؟ وحينما نلفت النظر إلي التفكيک المعنوىّ بين الأساليب والنزعات             
 مـن  ّ اتّساع التفسير وتوسيعه فى حقل النزعات التفسيريّی أكثر        ، لنا أن نقول أن    يّیالتفسير

لقـد بـسط المفـسّرون الكـلام فـى هـذا المـضمار              . حقل الأساليب والمناهج التفسيريّی   
ّ نطـاق     ولنا أن نوعز إلي أن    . وأوجدوا تنوّعًا لافتًا للنظر فى كتاباتهم وآثارهم التفسيريّی       

هذا الاستيعاب والتطوّر يتعلّق بمدي حاجات المفسّرين وحصائلهم العلميّی كما يتعلّـق            
الدراسی الراهنی عرضت رؤيـی حـديثی حـول النزعـات           .  القواعد التفسيريّی  بمدي رعايی 

  .التفسيريّی وضروری التفكيک والتمييز بين الأساليب والنزعات التفسيريّی
 النزعات التفسيريّی، الألـوان التفـسيريّی، النزعـات الحـديثی فـى       : الرئيسی المفردات

  .التفسير

  دراسی التناسب فى آيات القرآن الكريم
  علي أساس مبدأ التعاون لجرايص

  غلامعبّاس سعيدى  
  أستاذ مساعد بالجامعی الرضويّی للعلوم الإسلاميّی  

 المعاندون وعديمو الأفكار الصائبی مسألی عدم       لقد طرح منذ زمن الرسول الأعظم     
كما طرحه المستشرقون المغرضون فى الفترات      .  والانسجام بين الآى القرآنيّی    التناسب
. ری واستهدفوا إدخال الخلل، علي مزعومهم الباطـل، علـي بلاغـی كـلام الـوحى               الأخي
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 يساعدنا فى هذا المجال مبدأ التعاون لجرايص الذى يعتبر من النظريّات المعروفی    وممّا
هذه النظريّی تساعدنا فى دراسی النصّ ومعالجی كيفيّـی إرسـال النبـأ       . فى حقل علم اللغی   

توليد المعانى الضمنيّی فى النصّ وتلقّيها وكان لها        أسلوب  ى  وتلقّى النبأ كما تساعدنا ف    
استهدفت . دور هامّ إلي عصرنا الراهن فى الإشعار بالوجوه الأدبيّی الموجودی فى النصّ           

لتناسـب فـى الآى     إلـي ا  هذه الدراسی، مستفيدیً من مبدأ التعاون لجرايص، نظری شاملی          
غىّ للرؤيـی المخـالفی للتناسـب الظـاهرىّ         القرآنيّی، كما صوّبت عرض تبرير لغوىّ وبلا      

  .فى آيات القرآن الكريم
 القـرآن الكـريم، الآيـات، جـرايص، مبـدأ التعـاون، المعنـي               : الرئيـسی  المفردات

  .الضمنىّ، المستشرقون
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Considering the Appropriateness 
of the Verses of the Holy Quran 

Based on the Principle of Cooperation of Grice  
 Gholam Abbas Saeedi 

 Assistant professor of Razavi University of Islamic Sciences 
  
  
  
  
  

nemies have raised the issue of the disproportion and lack of 

coherence between the verses of the Quran from the time of the 

Prophet (PBUH). In the recent times, mercenary orientalists have 

also tried, in their opinion, to disrupt the rhetoric of the revelation. 

The principle of collaboration that proposed by Grice as a theory of 

linguistics to explore texts and considering the quality of sharing and 

receiving messages and producing  and getting the implications of 

the text, as well as discussing and showing the aspects of the 

literature of the text, has a very high efficiency. Utilizing the 

principle of collaboration of Grice, this article has looked at the 

proportion of the verses of the Quran and tried to offer a linguistic 

and rhetorical justification for the apparent disproportion of the 

verses of the Holy Quran. 

 Key words: The Holy Quran, Verses proportion, Grice, Principle of 

collaboration, Implicit meaning, Orientalists. 
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This paper has attempted to examine one of the aspects of the 

narrations of the occasions of revelation in an analytic-descriptive 

way and expressing the kinds of occasions of revelation rationally 

and on the evidence and providing examples and analysis for each of 

them. 

 Key words: Quran, The occasion of revelation, Types of occasions of 

revelation, Commentary narrations, Narrative interpretation. 

Scope of Interpretive Attitudes  
 Muhammad Qurbanzadeh (Assistant professor of Al-Mustafa University) 

 Muhammad Hasan Rostami (Assistant professor of Ferdowsi University) 
  
  
  
  
  

ach of the commentators of the Holy Quran has interpreted it 

so that great variation in their interpretative books and their 

writings has occurred. Now the question is that to what extent this 

variation is permissible and how much it can be extended? Given to 

the semantic distinction between interpretive approaches and trends 

that will be discussed, it seems that the development of interpretive 

trends is more possible than interpretive methods. Commentators 

have had much speech in this field and have created considerable 

diversity in the interpretive writings. It can also be said that the 

range of variation depends on the needs and scientific findings of 

commentators and regarding interpretive rules. This article has 

provided a new vision in the field of interpretive trends and necessity 

of separation between methods and attitudes. 

 Key words: Interpretive attitudes, Interpretive colors, New trends in 

interpretation. 
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Ignorant as one of the most important evidence to understand the 

historical context. Age of ignorant has a crucial role in 

understanding and interpreting many verses and understanding and 

finding the roots of established and validated orders. Recognizing the 

different traditions and customs of the Age of Ignorant like the ritual 

traditions and customs and sacred rites of the Pilgrimage, social and 

family customs and traditions, and economic and business customs 

has a role in understanding and interpretation of the many verses 

involved. Being aware of the opinions, beliefs and religions of the 

Age Ignorant has a role in knowing the environment of the 

descendent of the Quran and understanding many verses of the 

Quran. 

 Key words: History, Interpretation, Age of ignorant age, The history of the 

age of ignorant, The role of the history of the age of ignorant in interpretation. 

The Kinds of Occasions of Revelation 
in the Shiite and Sunnis Narrations  

 Seyyed Mahdi Ahmadi Nik 

 A member of academic board of Razavi University of Islamic Sciences 
  
  
  
  
  

he discussion about the traditions of the occasions of 
the revelation is one of the of the most important discussions of 

the Quranic-hadith discussions that has been focused on by 
the Quranic thinkers from distant past to the present and also plays 

an important role in the correct understanding the Quranic verses. 

One of an important debate that has been considered less carefully 

in the past is that what kinds do they have? Which of them is correct? 
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Quran Stories in View of Mohammad Jaberi  
 Muhammad Ali Mahdavi Rad (Associate professor of the University of Tehran) 

 A.A. Jabbary & N. Beheshti (Two PhD students of Quranic sceinces & hadith) 
  
  
  
  

uhammad Abed Jaberi is a new Mutzilain contemporary 

intellectual that has examined the stories of the Quran in 

accordance to its descent. In this attitude, he attempts to rebuild the 

environment of the invitation of the Islam in according to the type of 

stories that would descend on the prophet, because in his view, the 

stories are like a mirror that shows the degrees of the mission of the 

Prophet and his interaction with people in accepting Islam. This 

paper reviews and criticizes the view of Jaberi speaks about the 

degree of descend of the Quran and revealing the reality of the 

stories. It will be clear through this research that the idea of Jaberi 

story about the stories of the Quran is based on the principles of the 

new Mutzilaism but in a new dress, that can be regarded as a new 

edited version of the new Mutzilain vision to the stories of the Quran. 

 Key words: New Mutzilain, Jaberi, Stories of the Quran, Degrees of the 

descendent, Orientalists. 

The Role and the Place of the History 
in Interpretation of the Quran with Emphasis 

on the History of the Age of the Ignorant  
 Q. Faez & M. Shahrudi (Associate prof. & Assistant prof. of the Univ. of Tehran) 

 Saeed Golabbakhash (A PhD student of Quranic sceinces and hadith) 
  
  
  
  

t is necessary in understanding and interpretation of the Quran to 

pay attention to the history especially the history of the Age of 
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verses like the other applications of this word in the Quran, has been 

used in the meaning of “ritual, religious law, and Islam” and in 

chapter of Zariyat this meaning is dominating. 

 Key words: Din, Yowm al-Din, Sura Al-Zariyat, Sura Al-Infitar, Sura Al-

Tin and Sura Al-Ma’un. 

Semantic Development of Prayer 
in the Quran  

 Azam Parcham (Associate professor of the University of Isfahan) 

 Mastaneh Abutorabiyan (A PhD student of Quranic Sciences) 
  
  
  
  
  

his article seeks to explain the semantic position of “pray” in 

a descriptive way in the Quran. Descriptive semantics reviews 

the relation of term “pray” with the relevant words in the Quran. 

There is semantic relation between “pray” and the application of 

the revealed of words such as seek, call, implore, supplicate, 

worship, seeking forgiveness and… . One of the important 

conclusions drawn from the semantic fields of prayer is revealing the 

deep semantic connection of the pray with the other words of the 

same field in the Quran. These nexus made the term pray influenced 

completely under the adjacent words and the semantic system 

available in the Quran. Exploring these nexus and clearing the 

semantic development of the pray, this article deals with the 

evolutionary process of man as a semantic approach in accordance 

with its degrees. 

 Key words: The Quran, The semantic development, Semantic field, Prayer, 

Companion relationship, Substitution relationship. 
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“despicable economic man”. Economic and social crisis of the 

nineteenth and twentieth centuries and their continuation in the third 

millennium is also a clear evidence for the economic inefficiency of 

economic man of capital system. This paper reviews and criticizes 

briefly the west economic man and its foundations and then 

expresses the definition and the characteristics of the desirable 

economic man in view of the Quran. 

 Key words: Economic man, Capitalism thought, Quranic economy. 

Exploring the Meaning of “Religion” 
in Its Quranic Applications   

 Abbas Esmaeelizadeh 

 Assistant professor of Ferdowsi University of Mashhad 
  
  
  
  
  

he root of the term “religion” and its derivatives have been 

used hundred and one times in the Quran: ritual and Sharia, 

punishment and reward and debt. The first meaning is when this 

word takes the form of “din” and the second meaning is when it 

takes the form of “madin” and composition of determined and 

determiner of “Yowm-al-Din” has come in the meaning of “The Day 

of Judgment” and the third meaning is when it takes the form of 

“dain”. Meanwhile, in four verses of the Quran (Al-Zariyat, Al-

Infitar, Al-Tin and Al-Ma’un) that the word “din” has been used, 

more translators and interpreters unlike the other cases of the 

application of the term, it is understood as a meaning other than 

ritual and religious law. But the careful study and understanding of 

these verses prove that in these cases, especially in the last three
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Abstracts  
Quranic View of the Economic Man  

 Javad Irvani 

 Assistant professor of Razavi University of Islamic Sciences 
  
  
  
  
  

conomic man here means those aspects of human behaviors and 

his spiritualities about which economists study. Since the origin 

of this debate is capitalist economy, its studding in the light of 

Islamic teachings must be important. In capitalist economic thought, 

economic man is defined as who “maximizing self-interest”, self-

interest confined to the material and sublunary interest and its 

seeking beside instrumental rationality are regarded as is one of its 

important characteristics. These definition and characteristics are 

based on the foundations of the west worldview, including, 

principles of dualism, naturalism, individualism and utilitarianism. In 

the Quran, the features and mentioned definition form really the
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