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  ۱۶۹ .............................................................................................محمد سلامي )/ موجز المقالات(ترجمة عربي 
  ۱۸۲ ..........................................................................................زهي  علي برهان/ (Abstracts)ترجمة انگليسي 



          راهنماي تدوين مقالات  
  .مقالات بايد علمي، پژوهشي، مستند و داراي نوآوري باشند ـ
  .مقالات ارسالي نبايد اينترنتي باشد يا قبلاً در نشرية ديگري چاپ شده يا براي نشرية ديگر ارسال شده باشد ـ
  .دار نباشند مقالات براي يك شماره آماده شود و دنباله ـ
  .بيشتر نباشد)  كلمه۲۵۰هر صفحه (چيني شده   صفحة حروف۲۵مقالة ارسالي از  ـ
  .مشخص شود... ، و۲ـ۲، ۱ـ۲، و ...، ۲ـ۱، ۱ـ۱و زيرمجموعة آنها با ...  و۳ ،۲، ۱هاي  تيترهاي اصلي با شماره ـ
نما و فشردة بحث اسـت، بـه سـه زبـان فارسـي، عربـي و انگليـسي، حـداكثر در ده سـطر                 چكيدة مقاله كه آيينة تمام     ـ

  .به دنبال هر چكيده بيايد) سه تا هفت واژه(ضميمه باشد و واژگان كليدي مقاله 
) صفحه/شمارة صفحه يا شمارة جلد    : نام خانوادگي مؤلف، سال انتشار    ( مقاله بين پرانتز به صورت       ارجاعات در متن   ـ

  .نوشته شود
و اگـر بـه مأخـذ ديگـري از          ) صـفحه /شمارة جلـد  : همان يا همان  (اگر ارجاع بعدي بلافاصله به همان مأخذ باشد از           ـ

  .استفاده شود) صفحه: همو، سال انتشار(همان نويسنده باشد 
و در ارجـاع    ) سال انتـشار، نـام خـانوادگي      : جلد/صفحه(بع لاتين، به صورت لاتين و از سمت چپ در بين پرانتز             منا ـ

  . نوشته شود(.Ibid)بعدي اگر بلافاصله باشد 
  .از راست درج شود) متر ونيم سانتي يك(قولهاي مستقيم به صورت جدا از متن با تورفتگي  نقل ـ
  . تخصصي و تركيبات خارجي در پاورقي درج شودهاي شكل لاتيني نامهاي خاص، واژه ـ
  .در پاورقي درج شود) رسد توضيحاتي كه به نظر مؤلّف ضروري به نظر مي(يادداشتهاي توضيحي  ـ
  .ارجاع در يادداشتها به همان ترتيب متن و مشخصات تفصيلي مأخذ در فهرست پايان مقاله بيايد ـ
  . و معرفي كتاب يا مجلة مأخذ، همراه ترجمه ارسال گردداگر مقاله ترجمه است، متن اصلي، معرفي نويسنده ـ
) نويسندگان(، در پايان مقاله و بر اساس ترتيب الفبايي نام خانوادگي يا نام مشهور نويسنده                منابع مورد استفاده در متن     ـ

    :به شرح زير آورده شود
در (حقـق يـا مـصحح، نوبـت چـاپ           ، نام متـرجم، م    نام كتاب ،  )نويسندگان/ نويسنده(نام خانوادگي، نام    : كتاب  

بـه ترتيـب بـراي سـالهاي     . (يا م. ق. ، محل نشر، نام ناشر، تاريخ انتشار ش )صورتي كه چاپ نخست باشد نياز نيست      
    ).شمسي، قمري يا ميلادي

سـال، شـمارة   / ، دورهنـام نـشريه  ، »عنوان مقاله داخل گيومـه «، )نويسندگان/ نويسنده(نام خانوادگي، نام  : مقاله  
    .، تاريخ انتشارجلد
  .، نام و آدرس پايگاه اينترنتي»عنوان موضوع داخل گيومه«نام خانوادگي، نام نويسنده، : پايگاههاي اينترنتي  

نام كامل نويسنده، رتبة دانشگاهي يا عنوان علمي و نام مؤسسة متبوع وي به دو زبان فارسي و انگليـسي قيـد شـود و             ـ
  . نشاني الكترونيكي ارسال گرددهمراه با نشاني پستي، شمارة تلفن و

  .مجله در ويرايش مقالات آزاد است ـ
  .رعايت دستور خط فارسي مصوّب فرهنگستان زبان و ادب فارسي الزامي است ـ
  .شود مقالات رسيده به هيچ وجه عودت داده نمي ـ
  .گيرد انجام مي <www.razavi.ac.ir>ارسال و دريافت مقالات صرفاً از طريق سامانة مديريت نشريات به نشاني  ـ
هـاي     يـا رايانامـه    )۹۱۷۳۵ ـ  ۴۶۱: صـندوق پـستي   ،   مقـدس  مـشهد (ارتباط با مديريت مجله از طريق نشاني دفتر مجلـه            ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>پذير است  امكان.  
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان،۱۶شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  زيست محيط و قرآنيي نيب جهان
    ١نورائي محسن  

  چكيده
 پرشـمار  يمـشكلات  با امروز كه است بشري مهم موضوعات از يكي زيست محيط
 انجام معضل اين مهار براي فراواني عمل وي علم هاي كوشش هرچند. روست هروب
ي هـا  آمـوزه  بـه ي  بنـد يپا وي  اني ـوح ميتعال به توجه با جز آن كامل حل است، شده
مربـوط بـه     اتي ـآ تحليلـي ــ    توصـيفي  يروش ـ با حاضر ةمقال. ستين ممكني  قرآن

 بيني  جهاني  ها انيبن و اصول انگريب ات،يآ نيا. استرا بررسي كرده     زيست محيط
 زيـست،  محيط هدفمندي :از عبارتند اصول اين ترين مهم. زمينه است  نيا در قرآن

ــايز زيــست، محــيط تــوازن  تــسخير وي ستيــز تنــوع زيــست، محــيط يشــناخت ييب
 جاودانگي جامعيت، به مستند ادشده، ي اصول اهميت. انسان براي زيست محيط

  .است محيطي زيست قوانين براي آن دروني اجراي ضمانت سازي فراهم و
زيست، تنوع   ، تسخير طبيعت، توازن محيط    زيست محيطقرآن،   :يواژگان كليد 

  .زيستي

                                                        
 ۱۲/۱۱/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۸/۷/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(m.nouraei@umz.ac.ir)استاديار دانشگاه مازندران . ١
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  مقدمه
 تـدريج  بـه  .م ۱۹۶۰ ةده ـ در محيطـي  زيست فجايعِ ِ  عمق از بشر ِ  آگاهي افزايش اب

 علمـي،  عديـدة  مـساعي  و شده بدل جهاني مباحث ترين مهم از يكي به زيست محيط
 حـل  از ناتواني .ساخته است  معطوف خود به را سياسي و صنعتي اقتصادي، فرهنگي،

 ايـن  بـراي را   اخلاقـي  ـ  معنوي يهاي حل راهرا واداشت تا     انديشمندان برخي ،بحران اين
  .چشم بدوزند ميكر قرآنهاي  آموزه و اسلام ويژه به توحيدي اديان بهبيابند و  مشكل

 اش يجاودانگ و جامعيتبنا بر  كه است الهي معتبر و مقدس متن آخرين ميكر قرآن
غفلت نكرده   ،زيست محيط جمله از ،انسان اخروي و دنيوي سعادت رب اثرگذار امور

 آيـا  .كرده است  بيان آن دربارةرا   لازم رهنمودهاي ميمستق ريغ و ميقستبه صورت م  
 و منـسجم اي   در ايـن بـاره برنامـه       آيـا  دارد؟ كامل توجه زيست محيط به كريم قرآن
 و مبـاني  اي را از آن دريافـت؟       تـوان چنـين برنامـه        را عرضه داشته است يـا مـي        جامع
 ني ـا به پاسخ با هدف  اضرح تارجس است؟ كدام زيست محيط به قرآن نگرش اصول
  .استنگاشته شده  آن ابعادي برخي بررس و ها پرسش

 نخـست،  دسـتة : گيـرد   جـاي مـي    دسـته  دو  در كريم قرآن ِ  محيطي زيست مباحث
 مفـاد  ماننـد  ؛نمايـد  مـي  بـازگو  طبيعـت  بـه را   قرآن ويژة نگرش كه است نظري مباني
 يقواعـد  و اصـول  دوم، تةدس .است انسان براي طبيعت بودن رمسخّ بيانگر كه يآيات

 فـرد،  سطح سه در محيطي زيست رفتار نبايدهاي و بايدها كنندة تعيين كه است عملي
 حـذر  بـر  زمين تباهي و نابودي از را ها انسان كه آياتي مانند ؛است حكومت و جامعه
  .دنگمار همت آن آباداني به تا دهد مي فرمانآنان  به ودارد  مي

 و جهـان  ةدربـار  كـريم  قرآن ركتف طرز و برداشت نوع معناي به قرآن بيني جهان
 آن مختلـف  ابعـاد  و زيـست  محـيط  بـه  معطوف بيني جهان اين از بخشي .است يهست
 پراهميـت  و بايـسته  امـري زيـست    دربـارة محـيط    قـرآن  بيني جهان اصول تبيين .است
 ةجامع تاركند و رف    را تعريف مي   محيطي زيست فرهنگاصول نه تنها     اين زيرا ؛است

 گـاه  تكيه استوارترينسازد، بلكه     مند مي   را قاعده  اسلامي حاكميت نهاد نيز و مسلمان
باعـث   اصـول  اين از ناآگاهي .رود  به شمار مي   بيگانه فرهنگ با رويارويي در فكري

هاي اسـلام،     گردد كه چه بسا به دليل تعارض با آموزه          رخنة باورهاي غير اسلامي مي    
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  .مان پديد آوَرَد را براي جامعة مسلمشكلاتي
 زيست، محيط هدفمندي: از عبارتند ميكر قرآن محيطي زيستي نيب جهان مهم اصول
 تـسخير  وي  ستي ـز تنـوع  عـت، يطبي  شناس ييبايز زيست، محيط تناسب و تعادل توازن،
  .انسان براي زيست محيط

  زيست  محيط قرآنيبيني   جهاناصول
  زيست محيط هدفمندي) الف

 بشر فكري هاي كوشش ترين ديرين از يكي آن، هدف تبيين و آفرينش از زگشاييار
 ييمعنـا  تـوان  مـي  آفـرينش  براي آيا چيست؟ هستي آفرينش ازخداوند   هدف .است

  ؟از چه روست انسان خلقت يافت؟
هـا    گونـه پرسـش     اند بـه ايـن      كوشيده فكري هاي نظام و مكاتب از بسياري هرچند

 وحـي  تكيـه بـر    بـدون  صـحيح  پاسـخ  رازي ـاند؛    پاسخ دهند، به پاسخي واقعي نرسيده     
  .)۷۵: ۱۳۸۸ نصري، :ك.ر( ١دهد به دست مي نادرست ينتايج و شدني استنا

 .اسـت  دار هـدف  آن گوناگون مظاهر و هستي جهان آفرينش كريم قرآن نظر از
 بـودنِ  باطـل  نفي و لعب نفي بودن، حق مانندِ مختلف يتعابير با آفرينش داري هدف
 ؛۷ /يـونس  ؛۳۹ /دخـان  ؛۷۳ /انعـام  ؛۳ /تغـابن  ؛ ۸ /روم ؛۳ /احقاف: ك.ر( است شده بازگو ،خلقت
 طـول  در آفـرينش  اهـداف  اسـلامي  روايات و كريم قرآناز ديد    .)۱۶ /انبياء ؛۳۸ /دخان

 هدف را اهداف اين از برخي توان مي رو اين از .هم عرض در نه دارند قرار يكديگر
 هـدف  تحقـق  سـاز  زمينـه نيـز    مياني فاهدا .دانست عالي اهداف را اي پاره و متوسط

  .است نهايي و برتر
 نهفتـه  آفـرينش  هـدف  از پرسـش  دردو وجـه    كه است بايسته نكته اين يادآوري

 مثـال آفرينش است؛ براي     موجودات و ها پديده فايدة از پرسش وجه، نخستين :است
 كـه  اسـت  اين مراد چيست؟ زيست محيط آفرينش هدف ،شود مي سؤال كه هنگامي

                                                        
 تكـا ا نيز و ،نارساست سخت كهرا   دين از گسسته دانش بر تكيه ،مُفضل با گفتگو در صادق امام. ١

 بـراي  (انـد  دانـسته  هستي هدف و راز نادرست تحليل اصلي ملاعو از را بصيرت بي و مادي نگرش بر
  .)۳/۵۹: ۱۴۰۳ ،مجلسي: ك.بيشتر ر آگاهي
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  آيند؟ مي كار چه بهها  پديده اين و چيست زيست محيط عناصر و اجزا كاركرد و دهفاي
 خداونـد  مقـصود  و هـدف  يعنـي  ؛است هستي آفريدگار انگيزة كشف دوم، وجه
 وجـه  وپردازيم    مي نخست وجهدر اين جستار به      ؟يستچ گري آفرينش اين از متعال
  .خارج از بحث ماست دوم

 و توحيـد  ابعـاد  بـه  توجـه  و انـسان  به رساني بهره :از عبارتند مهم اهداف از برخي
  .آن مختلف شئون تحقق

  انسان به خدمت و رساني بهره
 كـريم  قـرآن  .است شده ذكرهستي   آفرينش فااهد از يكي انسان به رساني بهره

 انـسان  خـدمت  در را هـا  آن مخلوقـات،  برخـي  نـام  ذكـر  بابا تعابيري كلي و گاه      گاه
َهو  ؛دكن مي معرفي ِالذ ُ

َّ
َخلـق ی َ ُلکـمْ َ

ِالأرض فىِ مَـا َ
ْ َ ًخجیعـا ْ ِ َ ) آفريـد  كـه  آن اوسـت ؛  )۲۹ /بقـره 

ُاالله  .است زمين در آنچه جميع شما يبرا ِالـذ َّ
َّ

َخلـق ی َ َالـسم َ َوالأرض ِاتَاوَّ ْ َ ْ َوأنـزل َ َ ْ َ َمـن َ َالـسم ِ  ًاءمَـ ِاءَّ
َفأخرج َ ْ َ ِبه َ َمن ِ َالثمر ِ َ ًرزق ِاتَّ ْ

لکُمْ اِ
َ

 )از و آفريـد  را زمـين  و ها آسمان كه خداست،  )۱۰ /رحمن 
 :ك.رديگـر    آيـات  بـراي (هايي روزي شما ساخت       ميوه آن ةوسيل به و فرستاد يآب آسمان

  .)۷۹ و ۶۴ /غافر ؛ ۸۰ /يس ؛۵۳ /طه؛  ۸۱ ـ ۸۰ و ۱۱ـ۱۰، ۵/ نحل؛ ۳۲ /ابراهيم ؛۹۷ /انعام ؛۲۲ /بقره
 حقيقـت  ايـن  بيـانگر  گفته، پيش آيات در »للأنام« و »لكم «مانند تعابيري كارگيري به
 ِ  نژادي و جغرافيايي و   ديني هاي تفاوت گرفتن نظر در بدون ،طبيعي مواهب كه است

 كـه  اسـت  آن موجـودات  اين رسالت گويي .استه انسان تمام براي ،مختلف جوامع
 همـسو ،  فقهي دستورات نيز و اسلام تعاليماز اين روست كه      .باشند انسان خدمت در
 تـدوين  و تنظـيم  جامعـه  افـراد  همـة  بـراي  ،طبيعت مواهب از گيري بهره حق مِتعمي با

همان گونه   .)۴/۲۷۳ و   ۲/۷۴: ۱۴۰۲ طباطبايي،: ك.ر باره اين در تربيش آگاهي براي( گرديده است 
  :زيست يادآور شدند كه مقام معظم رهبري در پيام به اولين همايش حقوق محيط

 الهي هاي نعمت از ها نسل همة ساختن ورداربرخ اسلام، متعالي هدف«در حقيقت،   
 شـكوفايي  و رشـد  بـراي  مـستعد  و طبقـاتي  فاصـلة  از دور به و سالم جامعة ايجاد و

 طبيعـي،  مواهـب  از استفاده در توازن و تعادل حفظ برايرا   شرعي الزامات و است
، فيـروزي ( »اسـت  آورده فـراهم  غيـر  بـه  ضـرار ا عدم به تعبد و روي زياده از پرهيز با

  .)۴۲/۲۵ش: ۱۳۸۴
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 انـسان،  بـه  طبيعـت  رسـاني  بهـره نگـرش    كـه  اسـت  ضـروري  نكتـه  اين يادآوري
 عرصـه  ايـن  دررا   اسلام مكتبدو ويژگي، نگرش     .نيست اسلامي ةانديش مخصوص
 مياني هدفي بلكه نيست نهايي هدف،  انسان به طبيعت رساني خدمت: سازد  متمايز مي 

 والاي مراتـب  بـه  آدمـي  نيـل  و توحيـد  تحقـق  مانند والاتر اهداف تحقق ساز زمينه و
 ِ  رسـاني  خـدمت  ،اسـلامي  غير مكاتب نگرش در كه حالي در ،است سعادت و كمال
 اسـلامي،  نگـرش  تمـايز  دومـين  .است، با اصالتي ويـژه     نهايي هدفي انسان، به طبيعت
 به طبيعت رساني بهره در متعال خداوند خواست و قدرت بر كيدأت و توحيد بودن برجسته
  .است توجه بيكاملاً  متعالي حقيقتِ اين به اسلامي غير مكاتب كه حالي در ،است انسان

 بـه  طبيعت رساني خدمت ةدربار علي حضرت اميرالمؤمنينسنگ    سخن گران 
  :گوياست بس انسان

 تاحَأصــبَ ومــا لــربّكم طيعتــانمُ كــملُّظِتُ التــي والــسماءَ كــملُّقِتُ التــي الأرضَ ّ وإن ألا«
 ولكـن  مـنكم  هوانِ ـرجُتَ لخيـر  ولا إلـيكم  یزلف ولا لكم اعًجُّوَتَ ببركتهما ملك جودانتَ
 ؛)۱۴۳ ةخطب ـ :البلاغه نهج ( »فقامتا مصالحكم حدود يعل قيمتاوأُ فأطاعتا بمنافعكم تارَمِأُ
 سـايه  شـما  بـر  كـه  آسـماني  و بـرد  مـي  خـود  پشت بر را شما كه زميني بدانيد اراني

 دلـسوزي  راه از نـه  شـما  بـر  دو آن بركـت  و مانبردارندفر را شما پروردگار گسترد، مي
 بـه  بلكـه ،  دارنـد  شـما  از كه است خيري اميد به نه و نزديكي جستن خاطر به نه و است
  .ايستادند و داشتند برپاشان شما مصلحت براي و نهادند گردن و شدند مأمور شما سود

  آن مختلف شئون و توحيد قتحقّ
 ويعنـي خداسـت      هـستي  أمبـد  دانـستن  يكتا معناي به و اسلامي اعتقادات پاية توحيد
 و حيات استمرار واست   آفريده متعال خداوندرا   هستي تمام كه حقيقت اين گوياي
  .اوست ةعهد بر نيز آن نگهداري و كنترل

 انـسان  و جهـان  آفرينش نهايي هدف نمايانگر قرآني، مفهوم ترين اساسي ،توحيد
 تحقـق  بـر  توحيـد،  گونـاگون  ابعـاد  بـه  توجه منض آيات، برخي در رو اين از .است
ُاالله  :است شده تأكيد آن مختلف شئون ِالذ َّ

َّ
َخلق ی َ َسبع َ ْ َومن ٍاتَاوسمََ َ ِالأرض َِ

ْ َ َّمثلھن ْ ُ َ ْ ُیتنـزل ِ َّ َ َ ُالأمـر َ ْ َ ْ 
َّبینھن ُ َ ْ ُلتعلموا َ َ ْ َ َّأن ِ

َ
َاالله  َّ ࣴ

َ ِّکل َ ُ ْࣶ
َ

ٌقـدیر ءٍ َّوأن َ َ َاالله َ ْقـد َّ َأحـاط َ َ
ِّل  ُبکـ ِ ْࣶ

َ
ًعلمـ ءٍ ْ  همـان  خـدا ؛  )۱۲ /طـلاق ( اِ

 در ]خـدا [ فرمـان  .آفريـد را   زمين هفت ،ها آن همانند و آسمان هفت كه است يكس
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 يو دانش يراست به و تواناست يچيز هر بر خدا كه بدانيد تا آيد يم فرود ها آن ميان
  .است گرفته بر در را يچيز هر

نكتـه   اين بيانگر آيه اساس، اين بر .است عليلت لام ،»لتعلموا« واژة در »لام« حرف
 توحيـدي  بيـنش  بـه  وشـود    آشـنا  خـدا  بـا  انسان تااست   شده آفريده جهان كه است
 هـدف  از آگاهي نتيجة عملي، شرك از پرهيز ديگر، آية در كه چنان هم ،يابد دست

ِالـذ  :اسـت  شـده  دانـسته  آفرينش
َّ

َجعـل ی َ ُلکـمُ َ
َالأرض َ ْ َ َفر ْ َّوالـس اًاشـِ َوأنـزل ًاءبَِنـ َاءمََ َ ْ َ َمـن َ َالـسم ِ  ًاءمَـ ِاءَّ

َفأخرج َ ْ َ ِبه َ َمن ِ َالثمر ِ َ ًرزق ِاتَّ ْ
لکُمْ اِ

َفلا َ ُعلوا َ َ َأند َّاللهِِ ࠐَࡊْ ْ ْوأنـتم اًادَ ُ ْ َ َتعلمـون َ ُ َ ْ َ )كـه  ]يخـداي [ همـان ؛  )۲۲ /بقره 
 آسـمان  زا و داد قرار ]افراشته[ يبناي را آسمان و ،]گسترده[ يفرش شما يبرا را زمين

 قـرار  يهمتايـان او   يبـرا  پـس  .را روزي شما سـاخت     ها ميوه بدانكه   آورد فرود يآب
  .دانيد يم خود كه يحال در، ندهيد

 را توحيـد  به علم ويژه به ،علم و آگاهي كسبمذكور   ةآي به استناد با ثاني شهيد
 تاس ـ دانـسته  مباهـات  و سـربلندي  ماية را آن و شناسانده هستي آفرينش اصلي علت

 خلقت اساسي هدف را توحيد نيز خميني امام .)۱/۱۱۰: ۱۳۹۰ نراقي، ؛۹۳: ۱۴۰۹،  عاملي(
  :نگارد مي وداند  مي

 اسـاس  كـه  اسـت  آن رفيـع  ابعاد با توحيد ايدة و آن وسيع يمعنا به الوهيت مكتب
 اسـت  شـهود  و غيـب  مراتـب  و درجـات  در و وجود پهناور در آن غايت و خلقت

  .)۱۹/۲: همان: ك.ر نيز؛ ۲۱/۴۴۹: ۱۳۷۸(

 كمـال  را زيـست  محـيط و   جامعـه  و خدا باة او   گان سه رابطة انسان، ِ  توحيدي نگاه
 ماننـد  زيـست  محـيط  گونـاگون  مظـاهر  كـه  است توحيد به اعتقاد پرتو در .دبخش مي

 همگـي  وكنـد     مـي  جلـوه  حقيقـت  يـك  منسجم اجزاي صورت به دريا دشت، كوه،
آن را   نويـسنده  كـه  نگـرش  نـوع  ايـن  .ددگـر  مـي  خداونـد  جـلال  و جمال گاه تجلي

در مقايـسه بـا      زيست محيط به اسلامي نگاه تفاوت ترين مهم د،منا مي »اي آيه نگرش«
 تـرين  اساسـي  بـه  را انـسان  طبيعـت، هاي    پديده به اي آيه نگرش .استهاي ديگر     نگاه

  .گردد مي رهنمون توحيد يعني هستي حقيقت
 )۶/۲۷۵: ۱۴۰۷ جـوهري، ( نـشانه  و انتظـار  و مكـث  قـصد،  شگفتي، »آيه«معناي لغوي   

: ۱۴۰۹ طوسـي، : ك.ر( تابـد   كاربرد قرآني اين واژه، مفهوم علامت و نشانه را برمي         . است
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 اسلامي دانشمندان .)۲۰/۲۷۰: ۱۴۰۸ رازي، ؛۵/۵۸: ۱۴۲۲ اندلسي، ؛۲/۱۲۱: ۱۴۰۷ زمخشري،؛ ۴/۴۴۹
 تقـسيم  آفـاقي  و انفـسي  عنـو  دو بـه  را »آيـه « ،فصلت مباركة سورة ۵۳ آية از الهام با

 اسـت آن   در نهفته هاي حكمت و انسان آفرينش ظرايف انفسي، آيات از مراد. اند دهكر
 تدبير در و انسان وجود از بيرون در كه خداست هاي نشانه آفاقي، آيات از مقصود و

  .)۵/۳۸۶: ۱۴۰۷ شبر،؛ ۷/۹۰: ۱۴۰۸ رازي، ؛۹/۱۳۸: ۱۴۰۹ طوسي،: ك.ر( است نمايان هستي نظام
بينـشي توحيـدي را بـه     آفـاقي  آيـاتِ ة غير متفكرانـة   مشاهد كه است اين حقيقت
 سـبب  بـه  جهـان  دقيـق ة مطالع ـآورد و چه بسيارند افـرادي كـه بـا وجـود               ارمغان نمي 

ْوکأین  :ندا  ماندهخبر بي جهان خالق از ،اي آيه نگرشنداشتن  َِّ َ ْمن َ ٍیةآ ِ ِالسماوات فىِ َ َ َ ِوالأرض َّ
ْ َ ْ َ 

َيمرون ُّ ُ ْعلی َ َ ْوࢬ ھَاَ ُ ْعن َ َمعرضون ھَاَ ُ
ِ
ْ ُ )اسـت  زمين و ها آسمان در ها نشانه بسيار چه و؛  )۱۰۲ /يوسف 

 ،الموحـدين  مـولي  .گرداننـد  يبرم ـ يرو ها آن از كه يحال در گذرند يم ها آن بر كه
  :فرمايند مي باره اين در علي امام

لطريـق وخـافوا عـذابَ      ولو فكَّروا في عظيم القـدری وجـسيم النعمـی لرجعـوا إلـي ا              «
 در مـردم  اگـر ؛ )۲/۱۱۵: نهج البلاغـه  ( »ِ القلوبُ عليلی والأبصارُ مـدخول     الحريق ولكن 

ــت ــدرت عظم ــي و ق ــت بزرگ ــشش و نعم ــد بخ ــگ خداون ــوده درن ــك و نم  ني
 و عـذاب  از و گـشتند  مـي بـاز    الهـي  استوار و درست راه به ترديد بي انديشيدند، مي

 و بـصيرت  ديـدگانِ  و ناتواننـد  و بيمار ها دل يكنول ،نمودند مي پروا هسوزند آتش
  .است معيوب سخت بينايي

  زيست محيط توازن .ب
 و تعـادل اسـت و بـه معنـاي         محيطـي  زيـست  مهـمِ  لئمسا از يكي زيست محيط توازن
با تضمين  و گيرد مي شكل طبيعت در كه است مناسباتي و شرايط موجودات، تناسب
بـر   .سـازد  مـي  فراهم را آن از حداكثري برداري بهره امكانهرگونه جانداري،    حيات

 لازم تناسب و تعادلآن   اجزاي ميان و شده محاسبه كاملاًِ هر پديده      اين اساس شمار  
 طبيعت گوناگون هاي پديده ميان تناسب، اين كه گونه همان ،است دهگردي بيني پيش

  .گردد مي يافتنيز 
ــابير ــه تع ــيگــون  گون ــد قرآن ــدَر« مانن ــسويه«، »قَ ــوزون« و »ت ــانگر »م  تناســب بي

  .كنيم را بررسي مي آن با مرتبط آيات و ها واژه ايندر ادامه . محيطي است زيست
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  زيستي توازن و »دَرقَ« قرآني تعبير
 هـر  كيفيـت  و يـت كمّبيـانگر    و )۹/۲۰۶: ۱۴۱۶ مصطفوي،( مصدر اسم» قَدَر «قرآني واژة
 .)۵۱۱: ۱۴۱۲ اصـفهاني، راغـب   ؛  ۷/۳۷۰ :۱۴۱۴ ،زبيـدي  حسيني   ؛ ۵/۶۲: ۱۴۰۴ فارس، ابن( است چيز

ي كـه از آفـرينش هـستي سـخن          آيـات  در آن گونـاگون  مـشتقات  وكاربرد ايـن واژه     
  .دارد حكايت توازنگويد، از وجود اصل  مي

 و ها پديده تمام آفرينندة متعال خداوند،  قرآن آيات اساس بر اينكه بيشتر توضيح
ُاالله  :اشياست ُخالق َّ

ِ
ِّکل َ ُ ْࣶ

َ
 آفريدگار خدا؛  )۱۰۲/ انعام ؛ ۶۲ /غافر ؛۱۶ /رعد: ك.ر نيز ؛ ۶۲ /زمر( ءٍ

 گفـت  توان مي ،است عموم ادات از كه »ءيش كلّ« تعبير به استناد با .است يچيز هر
 باشـد،  صـحيح  آن بـر شـيء    اطـلاق  آنچـه  هـر  و ها پديده و اشخاص و افراد همةكه  

 همـة  آفـرينش  كـه اسـت    قيقـت ح اينبيانگر   قرآن آيات .است متعال خداي مخلوق
ِ كمّـي و      گيـري  اندازه با همراه و ممكن وجه نيكوترين در) ءيش كلّ (ها پديده و اشيا

َخلقوَ  :است گرفته صورت) قَدَر(كيفي   َ َّکل َ ُ ْࣶ
َ

ُفقدره ءٍ َ َّ َ ْࠛࡆـدِ َ ؛  ۸ /رعـد : ك.ر نيز؛  ۲/ فرقان( اًیرَ
 و آفريــده را يچيــز هــر و؛ )۳ /قطــلا؛ ۴۹ /قمــر ؛۷ /ســجده؛ ۲ /فرقــان؛ ۵۰ /طــه ؛۲۱ /حجــر
 لـي ك اسـت  بيـاني  آيـه،  اين .است كرده يگير اندازه ،بوده آن خور در كه گونه بدان

  .پديدهآفرينش هر  در تعادلتقدير و  وجود دربارة
 پهنة در يتوازن بي يافتن كه است چنان الهي گيري اندازه در دقت و تقدير ةگستر

ِالذ  :است محال كهكشان، تا اتم از ،هستي
َّ

َخلق ی َ َسبع َ ْ َطب ٍاتَاوسمََ َ َتر امَ اًاقِ ِخلق فىِ یَ
ْ َالـرحم َ ْ ْمـن نَِّ ِ 

َ ٍاوتࠛࡅَ فارجع ُ
ِ ِ ْ

َالبصر َ َ َ ْهل ْ َتر َ ْمن یَ ٍفطور ِ
ُ َّثم٭ ُ

ُ
ارجع 

ِ ِ َالبصر ْ َ َ ِکرتين ْ
ْ َ َّ ْینقلب َ ِ

َ ْ َإلیك َ ْ َ ُالبصر ِ َ َ ًاسئخَ ْ َوهو اِ ُ ِحـس َ  /ملـك ( يرٌَ

 در .بيافريـد  طبقـه  طبقـه  را آسـمان  هفت كه همان؛  )۱۱ /زخرف؛  ۱۸ /منونؤم :ك.؛ نيز ر  ۴ـ۳
 بنگـر،  بـاز  .يبين ـ ينم ]يتفاوت و[ اختلاف گونه هيچ بخشايشگر ]يخدا[ آن ِ  آفرينش

  .بازگردد سويت به درمانده نگاهت تا بنگر دوباره باز ؟يبين يم ]ينقصان و[ خلل آيا

  زيستي توازن و» تسويه «قرآني مفهوم
 از »تـسويه « .اسـت  زيـست  محـيط در   تناسـب  و تـوازن  بيانگرنيز   »تسويه« ِ  قرآنيواژة  
 طريحي،: ك.ر( است بخشي  اعتدال و ن ساخت برابر ردن،ك مساوي معناي به »سَوّي« ريشة
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 مـادة  مـشتقات  ديگـر  و هواژ ايـن  كـارگيري  به .)۴۴۰: ۱۴۱۲ اصفهاني،راغب   ؛۱/۲۳۴: ۱۳۷۵
 والاست حقيقت اين گويايگويد،     مي در آياتي كه از آفرينش هستي سخن       »سوي«

  .استمتناسب و معتدلانه  مظاهرش و مصاديق تمام در الهي آفرينش كه
 و تنزيـه  بـه  بشر فراخواني و توحيد بربا تأكيد    اعلي، مباركة سورة در كريم قرآن
ِالـذ  :دكن ـ مي اشاره الهي آفرينش هاي ويژگي به،  متعال خداوند تسبيح

َّ
َخلـق ی َ َّفـسو َ َ  ی٭َ

ِوالذ
َّ َقدر یَ َّ َفھـد َ  يگير اندازه كه آن و بخشيد يهماهنگ و آفريد كه همان؛  )۳ـ۲: اعلي( یَ

 بجا و متناسب اجزا بـا يكـديگر اسـت بـه             تركيبِ يمعنا به،  »تسويه« .نمود راه و كرد
 و مخـصوص  گيري  اندازه معناي به نيز »تقدير« .رود  اي كه غير از آن تصور نمي        گونه
 همـاهنگي  و تناسـب  بـالاترين  گويـاي ،  هم كنار در دو اين رگيريكا به .است معين
  .زيست است هستي و محيط اجزاي ميان

 و تـسويه  ويژگـي  بـه  مخلوقـات  برخـي  نـام  به اشاره با نيز آيات از ديگر اي  هدست
 از بزرگتـر  كـه  هـا  آسـمان  خلقـت  نمونـه ؛ بـراي    دندار تصريح ها آن خلقت در تعادل
 :اسـت  شـده  گـزارش  تناسب با همراه و شكوهمند ،)۵۷ /غافر: ك.ر( است انسان خلقت
 َرفع َ َسمکھا َ َ ْ َّفسو َ َ َञَا )و[ مـنظم  را آن و برافراشـت  را سـقفش ؛  )۲۹ /بقره: ك.رنيز   ؛۲۸ /نازعات 
 آن تركيـب  و اجـزا  ترتيـب  آسـمان،  ةتـسوي  از منظـور  «.كرد درست ]معين ةانداز به

: ۱۴۰۲ طباطبـايي، ( »گيـرد  قـرار  ،رددا اقتـضا  حكمـت  كه يموضع در يجزئ هر تا است
توصـيف   »عـدل «واژة   بـا  را زمـين  و آسـمان  آفـرينش  نيـز  اكـرم  رسول .)۲۰/۳۰۸

  .)۴/۱۰۳: ۱۴۰۵، احسائي( »رضوالأ السماوات قامت بالعدل«: اند فرموده
 در تعـادل  و تـسويه  ،اسـت  دينيهاي    آموزه از سرشار كه معتبر دعاهاي است گفتني
 سـالار  تعـابير . اند كه آن را بايد شـكر گـزارد          ي الهي دانسته  والا نعمت را انسان آفرينش
وسـلّمتَني  ... خلقنـي وسـوّاني    من يا«: بنگريد عرفه دعاي در ا، ر  حسين امام ،شهيدان

  .)۲/۷۵: ۱۳۰۷ طاووس، ابن(» ثمّ أخرجتني إلي الدنيا تاما سويا... من الزيادی والنقصان

  ستيزي توازن و »موزون« قرآني ريتعب
اشـاره   محيطي زيست توازنبه   كه است هايي واژه از ديگر يكي »موزون« قرآني واژة
 تعيـين  و سـبكي  و سـنگيني  گيري اندازه معناي بهاست   »وزن« ريشة ازه  واژاين  . دارد
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: ۱۴۱۶ مـصطفوي،  ؛ ۸۶۸: ۱۴۱۲ اصـفهاني، راغـب    ؛۱۳/۴۴۶: ۱۴۱۴ منظـور،  ابـن ( چيـز  يك مقدار
َوالأرض  :توان ديد   رد اين واژه را در آية زير مي       براي نمونه كارب  . )۱۳/۹۷ ْ َ ْ َمـددن َ ْ َ َوألقینـ اَاهَ ْ َ ْ َ  اَ

َرو اَیھـــفِ َاَࣵ
َوأभتنـــ ِ ْ َ ْ َ ْمـــن اَیھـــفِ اَ ِّکـــل ِ ُ ْࣶ

َ
ٍمـــوزون ءٍ

ُ ْ َ )آن در و گـــسترانيديم را زمـــين و؛ )۱۹ /حجـــر 
  .رويانيديم آن در يا سنجيده چيز هر از و افكنديم استوار يها كوه

َوأभتنـ دربارة مفهوم عبارت پايـاني آيـة        مفسران   ْ َ ْ َ ْمـن اَیھـفِ اَ ِّکـل ِ ُ ْࣶ
َ

ٍمـوزون ءٍ
ُ ْ َ     كـه محـل

را همـة مـواد   » مـوزون «اند؛ برخـي     هايي گوناگون را بيان داشته      شاهد ماست، ديدگاه  
 نقره،  طلا مانند ؛شود مي معين توزين با آن مقدار كه اند دانستهشدني    معدني استخراج 

 هـا  پديـده  خلقـت  معنـاي  بـه با برداشتي عام از ايـن تعبيـر، آن را        ديگر برخي .آهن و
 ؛۶/۳۲۶: ۱۴۰۹ طوسـي، ( انـد  شـده  آفريـده  معلـوم  و معـين  مقـدار  و حجم با كه اند دانسته

  .)۳/۵۴: ۱۴۲۰ ،يبغو؛ ۵۱۳ـ ۶/۵۱۲: ۱۳۷۲ طبرسي،؛ ۱۲/۳۹: ۱۴۰۲ طباطبايي،
 بـر  مخلوقـات  آفرينش هك است حقيقت اين بيانگر دوم، تفسير اساس بر فوق آية

 بقـاي  براي اناتكام و آذوقه انواع آيات، اين طبق« .است استوار تناسب و توازن پاية
 از تقاضاشـده  ميـزان  هك ـ طوري به؛  شده ديده كتدار بشري غير و بشري موجودات

  .)۸ش: ۱۳۸۱، اختررمضان ( »است برابر ها آن ةعرض با، اناتكام اين

  يستيز تنوع .ج
 تـوازن  بـا  كـه  است زيست محيط دانش جديد اصطلاحات از ١يستيز تنوع اصطلاح
 و گياهـان  حيوانـات،  گوناگوني معناي به اصطلاح اين .دارد تنگاتنگ ارتباط زيستي

 ملـل  زيـست  محـيط  برنامةگزارش   اساس بر .است زيست محيطي  ها ارگانيسم روكمي
 اسـت  گونـه  ۰۰۰/۶۰۰/۱۳ حـدود  زمين كرة در شده شناسايي هاي گونه تعداد متحد،

 زندگي روند در جدي اختلال سبب گونه يك نامتعارف انقراض .)۱۰۸ :۱۳۸۸ اردكاني،(
 ٣،»غـذايي  امنيـت « ٢.اسـت  ارتبـاط  در هـا  آن بـا  كه است ديگري هاي گونه فعاليت و

، طبيعـي  هـاي  تفرجگـاه ايجاد   و زيبا اندازهاي چشمخلق   نيز و دارويي نيازهاي تأمين
                                                        

1. Biodiversity. 

 در ،آن طبيعـي  رونـد  رابـر ب ۱۰۰۰ حـدود در   و سـابقه  بـي  سرعتي با زمين رةك در موجود زيستي تنوع. ٢
  است شده گذاري نام» زيستي تنوع«سال  به ميلادي ۲۰۱۰ سال رو اين از .است اهشك حال

3. Food Security. 
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  .است ستيزي تنوع به وابسته همگي
 فـاطر  هكمبار ةسور در راي  ستيز تنوع بهي  قرآن اشارات نيتر روشن ازي  كي شايد

ْألم  :افتي بتوان َ َتر َ َّأن َ
َ

َاالله  َأنزل َّ َ ْ َمن َ َالسم ِ َفأخرجن ًاءمَ ِاءَّ ْ َ ْ َ ِبه اَ َثمـر ِ َ ًتلفـ ٍاتَ ِ
َ ْ َألو اࡲࡌُ

ْ َ
َاठـ َومـن اُ بَـ َِ ِ

ٌجـدد ِالاْ࡛ࡊ َ ٌوحمـر ٌیضبِـ ُ ْ ُ َ 
ٌتلف

ِ
َ ْ َألو ࡲࡌُ

ْ َ
ठَا َوغر اُ َ ٌسود بُِابیَ َومن ٭ُ ِالناس َِ

ِّوالدواب َّ َ ِوالأنعام ََّ
َ ْ َ ْ ٌتلفࡌُْࡲ َ

ِ
ُألوانه َ ُ َ ْ َ )يا نديده آيا ؛)۲۸ ـ۲۷ /فاطر 

 هـا  آن يهـا  رنـگ  كـه  يهاي ميوه آن ]ةوسيل[ به و آورد فرود يآب آسمان، از خدا كه
 و سـپيد  ي]هـا  رگـه  و[ اه ـ راه هـا،  كـوه  يبرخ ـ از و آورديـم؟  بيـرون  ،است گوناگون
 و جـانوران  و مردمـان  از و ]آفريـديم [ پررنـگ  سـياه  و مختلف يها رنگ به گلگون

 ةي ـآ دو ني ـا در ].آورديـم  پديـد [ اسـت  مختلـف  گونه همان ،هايشان رنگ كه ها دام
ي هـا  راه و هـا  وهك ـ نـگ، ررنگا ي هـا  وهي ـم ماننـد  زيست محيط عناصر تنوع به فهيشر

هاي ديگـر     براي گونه ( است شده اشاره ها دام و وراننجا و آن متنوعي  ها رنگ با مختلف

  .)۲۱/ زمر؛ ۵۳ /طه ؛۱۴۱ و ۹۹، ۳ /انعام: ك.ر
شـناخته   متعـال  خداونـد  ةنـشان  و هي ـآ ،زيست محيط عناصر تنوع گر،يد اتيآ در

َومـ  :اسـت ي  آموز عبرت و ركذ ةيماشده است كه براي خردمندان و خداباوران         ذرأ اَ
َ َ َ 

لکُمْ
ِالأرض فىِ َ

ْ َ ًتلف ْ ِ
َ ْ َألو اࡲࡌُ

ْ َ
ُانه َّإن ُ َلكذَ فىِ ِ

ًلآیة ِ َ ٍلقوم َ
ْ َ َیـذکرون ِ ُ َّ َّ َ ) ؛)۱۳ /انعـام  ْألم َ َتـر َ َّأن َ

َ
َاالله  ْأنـ َّ

َ
َزل َمـن َ ِالـسماء ِ َ َّ 

ًماء َفسلکَهُ َ َ َین َ َبیعاَ ِالأرض فىِ ِ
ْ َ َّثم ْ

ُ
ُرجْࡌـࠔُ  ِبـه ِ ًزرعـا ِ ًتلفـاُࡲ َْ ِ

َ ُألوانـه ࡌْ ُ َ ْ َّثم َ
ُ

َفـتر ُ࠻ञَِـࢄ  َ ًّمـصفرا هُاَ َ ْ َّثم ُ
ُ

ُعلـهࡊࠔَْ  ُ َحط َ َّإن مًـااُ َذلـك فىِ ِ
ِ
َ 

َلذکر ْ ِ
َ

ِلأولى ی
ْ ُ ِالألبـاب ِ

َ ْ َ ْ )كـه  يا نديـده  مگـر  ؛)۹۹  و۳/ انعـام : ك.هاي ديگـر ر  ؛ براي گونه  ۲۱ /زمر 
 ]ِ  زيـرين  طبقـات [ در كـه  يهـاي  چـشمه  به را آن پس ،آورد فرود يآب آسمان، از خدا
 اسـت  گوناگون شيها رنگ كه را يكشتزار ،آن ةوسيل به آنگاه ،داد راه است زمين
 خاشـاكش  سـپس  ،يبين يم زرد را آن آنگاه گردد، يم خشك سپس آورد، يم بيرون

  .است يعبرت خرد صاحبان يبرا ]ها دگرگوني[ اين در قطعاً .گرداند يم
 از پاسداري ضرورت و زيستي تنوع به نيز روايات برخيآنچه گذشت،    بر افزون

  :روايت اين مانند اشاره دارند؛ آن
 يُكـرَه  مـا إنّ. بـه  بـأس  لا: قال؟  درِالسف: قلتُ. بأسَ لا: قال،  یجرالش قطعِ عن وسُئِلَ«
 امـام  از؛  )۵/۲۶۴: تـا   بـي  كلينـي، ( »هيُكـرَ  فـلا  هاهنـا  وأمّـا  قليـل  بها لأنّه،  یبالبادي السدر قطعُ
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 :]راوي گويـد  [ .نـدارد  ايـرادي : فرمـود  .شد پرسيده درخت بريدن دربارة صادق
 درخت بريدناگرچه  . ندارد ايرادي: فرمود است؟ جايز سدر درخت بريدن آيا: پرسيدم
 درخـت  ايـن  كـه ناحيـه    اين دركم است،    بيابان در سدر زيرا ؛نيست جايز بيابان در سدر

 امـري ،  طبيعي منابع از برداري بهره،  روايت اين در .ندارد ايراد بريدنش ،است فراوان
 كميـاب  ،بيابـان  در سـدر  درخـت علت غير مجـاز بـودن قطـع         .است شده تلقي مجاز
  .است آن ازحفاظت  و زيستي تنوع رعايت ،امروز ِ علمي تعبير به و آن بودن

  زيست محيطي شناخت ييبايز .د
 ِ  زيبـايي  بـه  توجـه  زيـست  محـيط  بـه  اسـلام  نگـرش ممتـاز    هاي يويژگ از ديگر يكي

 معتبـر،  روايـات  و قـرآن  آيات .است آن مختلف مظاهر و زيست محيطانگيز    شگفت
 تأكيـد  آفـرينش  زيبـايي بـر    طبيعـت،  در هنهفت ـ ِ  توحيدي جنبة ِ  سازي برجسته بر افزون
 فراتر طبيعت، انگيز دل زيبايي اسلامي، نگرش در كه اين نكته يادكردني است   . اند  كرده

 كـه  است سوسمح و عيني تيقحقي هكبلاست،   شاعرانههاي    انگيزي  خيال و وصف از
 عـت، يطب ِ  ييبـا يز اني ـب .اسـت نُمـود يافتـه      يكتـا  آفريدگار حكمت و دانش بر تكيه با

  .است قرآنبرانگيز  هاي درنگ نكته نيتر مهم از واناتيحيي بايز زين و آسمان
يي بـا يز ميترس ـو مشتقات آن از پركاربردترين واژگـان قرآنـي در           » بهجت«واژة  

 اسـت؛  نيآفـر  سـرور  و بخـش  لـذت و حُسني   يي  ابيز يمعنا به »بهجت« .است عتيطب
 طباطبـايي، (شـود      حـس مـي    سـبز  يهـا  باغ و خرم درختان و ها گلآنچه از ديدن     مانند
َوالأرض  :تـوان يـاد كـرد      در اين باره آيات زير را مـي        .)۱۸/۵۰۹: ۱۴۰۲ ْ َ ْ َمـددن َ ْ َ َوألقینـ اَاهَ ْ َ ْ َ  اَیھـفِ اَ

َرو َاَࣵ
َوأभتن ِ ْ َ ْ َ ْمن اَیھفِ اَ ِّکل ِ ٍزوج ُ

ْ َ ِझَ࠻  و گسترديم را زمين و؛  )۲۸ ـ۲۷ /فاطر؛  ۵ /حج: ك.ر زين ؛۷ /ق( ࢄٍ
 انگيــز دل جُفــت هرگونــه از آن در و افكنــديم فــرورا  هــا]كــوه يآســا[لنگــر آن در

ْأمن  .رويانيديم َّ َخلق َ َ ِالسماوات َ َ َ َوالأرض َّ ْ َ ْ ْوأن َ
َ َزلَ لکُمْ َ

َمن َ ِالسماء ِ َ ًماء َّ َ भَفأ ْ َ َتناَ ِبه ْ ِحدائ ِ َ َذات قََ  /نمـل ( झََْࡊـةٍ َ
 خلق را زمين و ها آسمان كه كس آن يا ]است بهتر پندارند يم شريك آنچه آيا[؛  )۶۰

 انگيـز  بهجـت  يهـا  باغ آن، ةوسيل به پس آورد، فرود آسمان از يآب شما يبرا و كرد
َوتر  .رويانيديم َ َالأرض یَ ْ َ ْ छًهام َ

ِ َفإذا َ ِ
ْأن َ

َ
َزلنا
ْ َعلیھا َ ْ َ َلماءا َ َ َاهت ْ ْوربت تَّْزْ َ َ َ भَوأ ْ َ ْمن تْتََ ِّکـل ِ ٍزوج ُ

ْ ࠻ َ  ؛)۵ /حج( झَِـࢄٍ
 آيـد  يدرم ـ جنبش به آوريم فرود آن بر آب چون ]يل[و يبين يم خشكيده را زمين و
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  .روياند يم نيكو ]يها رستني[ نوع هر از و كند يم نمو و
 شتري ـب توجه ها يدنييرويي  بايز به ن،يزمي  عيطبي  ها دهيپديي  بايز انيم از ميكر قرآن

 ،يشاداب .استي نباتي ها ييبايزِ   علت اين امر رشد پيوسته و پويايي       ديشا .است دهكر
ي هستي  ها دهيپد گريد در دارد،نمود   درختان و اهانيگ در هكي  آميز  رنگ وي  خرم
 و طبيعـت زيبـايي    بـر  نيـز  روايـات  در .)۱۵۳ :۱۳۹۱ ،يخرقـان : ك.ر( شـود   ديـده مـي    مترك

 در صـادق  امـام  سـخنان  ماننـد  ؛اسـت  شـده  كيدأت آن گري جلوه و زيست محيط
  .)۲۰/۶۰: ۱۴۰۹ ،عاملي حرّ ؛۲۳۷ :۱۴۰۳صدوق، : ؛ نيز۳/۱۲۹: ۱۴۰۳ مجلسي،: ك.ر( لمفضّ  با  گفتگو

توجـه شـده اسـت؛       زي ـن زيـست  محيط گريد مظاهريي  بايز بهبيني قرآني     در جهان 
ْولقـد  :ديبنگر را اتيآ .ندهز موجودات و آسماني  ها ييبايز انيب مانند َ َ َّزینـا َ َّ َالـسماء َ َ َالـدنیا َّ ْ ُّ 

࠹ بِࢄَبمـصا َ َ
ِ )بـا  را دنيـا  آسمان حقيقت، در و ؛)۱۲ / فصلت ؛ ۶/ صافات ؛۱۶/ حج: ك.؛ نيز ر  ۵/ ملك 

َوالأنعام  .داديم زينت يهاي چراغ َ ْ َ ْ َخلقھا َ َ َ لکُمْ َ
َفیھا َ ٌدفء ِ ْ ُومنـافع ِ ِ

َ َ َومنھـا َ ْ ِ ُتـأکلو َ ُ ْ م ٭نََ ْو ُلکـ
َ َفیھـا َ ٌخجـال ِ َ َ 

َحين ون ِ َتر ࠔࡉُ ِ
َوحين ُ ِ َرحون َ ُ َ ࠐَو ٭َࣹسْ ُملَ

ِ م ࡉْ ا ْأ لکُ
َ
ْࠜࡆَ

َ
إلى 

َ
ٍبلـد ِ

َ ُوऔا لمَْ َ ُتکـ ِلغیـهابَ َ ِ َّإلا ِ ِّق ِ ْࠟالأ بِـشِ َ َّإن ࡅُـسِْ ْربـکم ِ ُ َّ َلـر َ
َ

 ٌوفؤُ
ٌحيمرَ و ٭ِ

ْ࡛ ا َیلَ ْ َوالبغال ࡌَ َ
ِ
ْ مير َ َو ِ اْ࡛ࡉَ ْلتر َ َ َکبوهاِ ُ ًوزینة َ َ

ِ
ُلقࠔَوَ َ ُ

َتعلمـون لاَ مَـا ࡌْ ُ َ ْ َ )يبـرا  را چارپايـان  و ؛)۸ ـ ۵ /نحل 
 خوريد يم ها آن از و است يسودهاي و يگرم ]ةوسيل[ شما يبرا ها آن در ،آفريد شما
 و گردانيـد  يبرم ـ چراگـاه  از ]را هـا  آن[ كـه  آنگاه است، يزيباي شما يبرا ها آن در و

 جـز  كـه  برنـد  يم يشهر به را شما يبارها و بريد يم چراگاه به ]را ها آن[ كه يهنگام
 اسـت  مهربان و رئوف شما پروردگار قطعاً .برسيد توانستيد ينم بدان ها بدن مشقت با
 يتجمّل ـ ]شـما  يبـرا [ و شـويد  سـوار  هـا  آن بر تا ]آفريد[ را خران و استران و اسبان و
  .آفريند يم دانيد ينم را آنچه و ]باشد[

  زيست محيط تسخير .  ه
هـايي گونـاگون      در اين باره پرسش    .است قرآني مهم موضوعات از »طبيعت رتسخي«

 ميـان  آن؟ مالكيـتِ  يـا  است طبيعت از برداري بهره تسخيرآيا   :توان مطرح كرد    را مي 
 چـه تفـاوتي   طبيعـت  از ِ تمدن غـرب   افراطي ِ  كشي بهره و اسلام از ديد  طبيعت تسخير
 ؟مديريت كرد  را طبيعت تسخير توان يم اصولي چه بر تكيه با و چگونه دارد؟ وجود

  .دهيم ها پاسخ مي در ادامه به اين پرسش
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  تسخير لغوي معناي
 سـاختن،  رام :تابـد   را برمـي   معنا چند »سخر« مادة از تفعيل باب مصدر،  »تسخير« واژة
 ؛ ۲/۶۸۰ :۱۴۰۷،  جـوهري ( مـزد  پرداخـت  بـدون  كـاري  بـه  واداشـتن  كـردن،  بـردار  فرمان

: تـا   بـي ،  فيروزآبـادي  ؛۲/۱۵۰: ۱۳۶۴ جزري،   اثير ابن ؛۲۳۲: ۱۴۱۲ اصفهاني،اغب  ر ؛۵۰: ۱۴۱۲ ري،كعس
 طباطبـايي  .)۱۹/۱۸۵: ۱۳۷۲( اسـت  دانـسته  ردنك رام معناي به را تسخير طبرسي، .)۲/۴۶
 بـه  ،است فعلش به فاعل كردن وادار يمعنا به »تسخير« :نگاشته چنين موضعي در نيز

 تـسخيركننده  ارادة بـه آن را    بلكـه  ندهـد،  نجاما خود ةاراد به را خود فعل كه طوري
: ۱۴۰۲( بنويـسد  او ارادة بـه  تـا دارد    وا مـي   را قلـم ،  نويـسنده  كـه  طور همان دهد، انجام

  .چيزي براي رسيدن به هدفي معين نمودن رام از است عبارت تسخيربنابراين  .)۶/۳۴۲

  طبيعت تسخير به ناظر آيات به اجمالي نگاهي
  :شود بندي مي دسته گروه سه به طبيعت تسخير عموضو با مرتبط آيات

ــاتي :اول گــروه ــا كــه آي ــه ب ــر كــارگيري ب رَ  تعبي
ُلکــمْ ࡑَــࡌَّ

َ
 ، ــه ــودن رام ب  كــل ب

ْألم  :مانند ؛دارد اشاره ها انسان برايآن   عناصر و اجزا برخي يا وزيست   محيط َ ْتـروا َ َ َّأن َ
َ

 
َاالله رَ َّ

لکُمْ ࡑَࡌَّ
ِالـسماوات فىِ مَا َ َ َ ِالأرض فىِ مَـاوَ َّ

ْ َ ْ )نحـل  ؛۳۳ـ  ۳۲ /ابـراهيم ؛  ۲ /رعـد : ك.نيـز ر   ؛۲۰ /لقمان/ 
 را آنچـه  و هـا  آسـمان  در را آنچه خدا كه ايد ندانسته آيا؛  )۱۳ـ۱۲ /جاثيه ؛ ۶۵ /حج ؛۱۴ـ۱۲
  ١.است؟ ساخته شما مسخّر است، زمين در

 مْکُـلَ لَعَـجَ  ، مْکُـلَ قَلَـخَ  ماننـد تعـابيري    كـارگيري  بـه  بـا  كه آياتي :دوم گروه
َهو  اشاره به تسخير هستي براي آدمي دارد؛ مانند    ِالذ ُ

َّ
َخلق ی َ لکُم َ

ِالأرض فىِ مَا َ
ْ َ ًخجیعـا ْ ِ َ )بقره/ 

 /طـه  ؛۷۰ و   ۶۶/ اسراء ؛۲۲ /بقره: ك.ر كمتر شمول و صراحت با البته و؛ براي آيات مشابه     ۱۵ /ملك ؛۲۹
  ٢.)۲۰ـ۱۹ /نوح ؛۱۵ /ملك ؛۱۳ـ۱۰ /زخرف ؛ ۶۴ /غافر ؛ ۸۰ /يس ؛۵۴ـ  ۵۳

                                                        
؛ ۱۰ /اعراف مانند؛  دارند اشاره تسخير به )انسان (له مسخر به اشاره بدون نيز ديگر يآيات است گفتني. ١

  .۳۲ /نازعات؛ ۱۰ /رحمن؛ ۵ /زمر؛ ۲۷  و۱۳ /فاطر ؛۲۹ /لقمان ؛۲۱ /عنكبوت ؛۱۴ و ۱۱،  ۵ /نحل
هـا را بـا       ند، هماهنگي آن  گوي نمي سخن انسان براي طبيعت تسخير از صراحتاًاين گونه آيات     هرچند. ٢

 فـراهم  انـسان،  بـراي  جهـان  خلقـت  لازمـة  سو، يك ازوان بيان داشت كه     ت  آيات گروه اول چنين مي    
 كند، استفاده آن مواهب و جهان از نتواند انسان اگر .است طبيعت از برداري بهره امكان و زمينه بودن

 طبيعـت  از بـرداري  بهره كه است روشن نيك ديگر سوي از .بود خواهد معنا بي او براي جهان خلقت
  .نيستشدني  نآ شدن رام با جز
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براي برخي رسولان الهي و اعجـاز        طبيعت بودن رام بيانگر كه آياتي :سوم گروه
َرنا  مانندآميز بودن آن است؛      ْ

ُله فََࢆࡌَّ
َ

࠹  َالر رِࠐَ ࠔِّ ِبأمره یࡊْ ِ
ْ َ
ًرخاء ِ ُحیث َُ ْ َأصـاب َ َ َ )بقره: ك.ر نيز؛  ۳۶ /ص/ 

 فرمانش به تا ساختيم او مسخّر را باد ما پس ؛)۶۳ /ءشعرا ؛۷۹ /انبياء؛  ۶۴ /هود ؛۷۳ /اعراف ؛ ۶۰
گانـه    سـه  آيـات  مفـاد  ملاحظـة  بـا  .بـرود  ،خواهـد  مي او جا هر به و كند حركت نرميه  ب

 تـسخير « آيـات  را سـوم  گـروه  آيـات  و »عام تسخير« آيات را دوم و يكم گروه توان مي
 همــة بــراي عــتطبي بــودن رام بيــانگر نخــست گــروه دو آيــات زيــرا ؛نهــاد نــام »خــاص
 يعنـي  ويـژه  افـرادي  بـراي  طبيعت بودن مسخر بيانگر سوم گروه آيات ليو. هاست انسان
  .است خارج حاضرجستار  موضوع از آيات گروهاين  است گفتني. است انبيا

  تسخير حقيقت
 ريتسخي معنا قتيحق ،يقرآن نگرشرا بايد مطرح كرد كه در ي اساس پرسشاكنون اين 

 ةبـالقو ي  گ ـژيو عـت يطب بودن مسخر كهانسان است، يا اين    رام الفعلب عتيطب ايآ ؟ستچي
 نظـر  در بـدون  ،متعال خداوند كه است آن ريتسخ از مراد ايآ گر،يد عبارت به .آن است 
 دانـش  و خرد بر تكيه با انسانوي ساخته است يا اينكه       رام را طبيعت ،بشر تلاش گرفتن

  گرداند؟ مي رمسخّ را عتيطبردازد و پ  ميسركش طبيعت زگشاييار به خويش، ةتجرب و
ر  عبارت قرآني  در لام حرفمعناشناسي   به توجه َو ࡑَـࡌَّ ُلکـمْ َ

َ
 از يكـي  گـزينش  و 

در ايـن   » لام«. سـازد   را روشـن مـي     پرسـش ايـن    پاسـخ  آن،دربارة   گانه سه احتمالات
 در طبيعـت  منـافع  اسـت و از ايـن رو       غـايي  تعليل لام يا و منفعتعبارت يا به معناي     

 بـا  كـه  گـرديم  معتقـد بـر اسـاس آن       وباشـد    ملكيت لام اينكه يا ستنسان ا ا خدمت
  .شد خواهد محقق طبيعت بر او مالكيت و سلطه ،بشري دانش تدريجي پيشرفت

 .دانست تر قوي را دوم و يكم احتمال توان مي بحث، مورد آيات ظاهر به استناد با
 منـافع  تـأمين  خـدمت  در تـا  اسـت  طبيعت شدن رام و تسخير بيانگر،  آيات اين ظاهر
 گـرفتن  خـدمت  بـه  بـراي  وي بـه  الهـام  و انسان در تصرف نه،  باشد) انسان (له رمسخَّ

 بـه  تـوان  مـي  در اين باره   .دانش و خرد بر تكيه با آن مواهب از برداري بهره و طبيعت
ْألم  :نمود استناد هآياين   َ ْتروا َ َ َّأن َ

َ
َاالله  رَ َّ

لکُم ࡑَࡌَّ
ِماواتَّالـس فىِ مَـا َ َ َومـا َ ْالأرض فىِ َ َ ْ ) آيـا ؛  )۲۰/ لقمـان 

 ساخته شما مسخّر،  است زمين در را آنچه و ها آسمان در را آنچه خدا كه ايد ندانسته
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 آمـوزش  نه شده اشاره ،است آسمان و زمين در آنچه هر تسخير به آيه اين در .است
 .انـسان  بـراي  يآسـمان  و زمينـي  هـاي  پديـده  و موجودات تسخير چگونگي الهام يا و

 برخـي  در كـه  است ماه و خورشيد تسخير دوم، و يكم احتمال درستي بر ديگر قرينة
 خورشـيد  و ماه كه پيداست ناگفته .است شده تصريح بدان )۳۳ /ابراهيم: ك.ر( آيات از

  .است گرفته قرار بشر خدمت در ها آن منافع تنها و نيست انسان مملوك گاه هيچ
 انن ـاي كـه  است مطلب اين بيانگر انديشمندان، و مفسران از بررسي تفسير بسياري  

 تعليـل  يـا  و منفعـت  لام را »لكـم « در »لام«،  دوم و يكم احتمال دو از يكي پذيرش با
ــسته غــايي ــد دان  حقــي ،)۲/۹۷: ۱۴۱۸( كاشــاني فــيض ،)۶/۹۷۲( طوســي شــيخ ماننــد ؛ان

 .ضـروري اسـت    نكتـه  دو در اينجا ذكـر    .)۲/۱۱۵: ۱۳۷۷( مطهري رازي، فخر سوي،وبر
رَ  در »كـم « ضـمير  زيـرا  ؛است فراگير و عمومي امري تسخير اينكه نخست

ُلکـمُ ࡑَـࡌَّ
َ

 
 و تـسخير  بـودن  هميـشگي  دوم نكتـة  .اسـت ه انسان همة براي تسخير عموميت بيانگر

ِدائبـين« تعبيـر ، چنـان كـه      اسـت  معـين  يزمان در آنمنحصر نبودن   
ْ َ ِقابـل آيـة بعـد      در 

ــتنباط و : اســت اس
ࡑَــࡌَّ ُلکــمُ رََ

َالــشمس َ ْ َوالقمــر َّ َ َ ْ ِدائبــين َ
ْ َ ر ِ َو ࡑَــࡌَّ ُلکــمُ َ

َاللیــل َ ْ ــراهيم( َّالنھــار وَ َّ  و؛ )۳۳/ اب
 ]نيـز [ را روز و شـب  و گردانيـد  رام شـما  يبـرا  ،رواننـد  پيوسته كه را ماه و خورشيد
خـوي و عـادت اسـت كـه در آن مفهـوم              يمعنـا  بـه » دأب« واژة .ساخت شما مسخّر

 نيز آيه اين در .)۳/۱۶۹ :۱۴۱۶ مصطفوي،؛   ۱/۶۹۴: ۱۴۱۲ اصفهاني،راغب  (ته است   نهف» استمرار«
  .ندارد اختصاص معين يزمان كه به است مستمر و يهميشگ يعادت معناي به »دأب«

  قرآني مفاهيمديگر  با طبيعت تسخير ميان پيوند
ْوإذ  :اسـت  زمـين  روي بـر  خـدا  جانـشين  انسان،  كريم قرآن آيات اساس بر ِ َربـك َالقَـ َ ُّ َ 

َللملا َ ْ إنى ئِکَةِِ
ِّ
ٌاعلجَ ِ ِالأرض فىِ ِ

ْ َ ًخلیفـة ْ َ َ
 )؛ نمل۱۴/ ؛ يونس ۶۹/ ؛ اعراف۱۶۵/ انعام: ك.؛ نيز ر  ۳۰ /بقره /

 خـواهم  يجانشين زمين در من« :گفت فرشتگان به تو پروردگار چون و؛  )۳۹/ ؛ فاطر  ۶۲
 خلافـت،  از منظـور  :انـد  گفتـه  سياق قرينة بر تكيه با معاصر مفسران برخي .»گماشت
 .شـود  زمينشدة    منقرض ساكنان جانشين انسان اينكه نه ،است زمين در خدا يجانشين
 فرزنـدان  بلكـه  ندارد، آدم شخص به ياختصاص انسان، خلافت اينكه ديگر نكتة
  .)۱/۱۷۸: ۱۴۰۲ طباطبايي،( كنديشر او با مقام اين در نيز او



  

هان
ج

ي نيب 
آني

قر
 و 

يط
مح

  
ست

زي
/ 

هش
پژو

ها

۱۹  

 پديد وا براي را يي فراوان ها مسئوليت و ازهاامتي متعال، خداوند از انسان جانشيني
 تـرين  مهم از يكي .گمان در روز قيامت از آن بازخواست خواهد شد           كه بي  آورد مي
َّثم  :است الهي خلافت جايگاه از هشايست پاسداري و داري امانت،  ها آن

ُ
َجعلن  ْ َ ْاکمَ َخلا ُ َئـفَ

ِ 
ِالأرض فىِ

ْ َ ْمن ْ ْبعدࢬ ِ
ِ ِ ْ َلننظـر َ ُ ْ َ

َکیـف ِ ْ َتعملـون َ ُ َ ْ َ ) زمـين  در آنـان  از پـس  را شـما  آنگـاه ؛  )۱۴ /يـونس 
 انتظـار  انـسان  از جهـت  همـين  به .كنيد يم رفتار چگونه بنگريم تا داديم قرار جانشين

را پاس داشته و رحمت خـود را         زيست محيط متعالآفريدگار   كه گونه همان رود مي
  .شته باشددا زيست محيط با مهرآميز رفتاري بر آن بارانده است،

 آبـادگري  (»رضأ اسـتعمار « قرآنـي  مفهـوم  بـا  انـسان  بـراي  الهي خلافت جايگاه
َهو  :دارد مستقيم ارتباط نيز) زمين أکم ُ ْأ ُ َْ

ࣸشَ
َ

َمن  ِالأرض ِ
ْ َ ْواسـتعمرکم ْ ُ َ َ ْ َ ْ  كـه  اوسـت ؛  )۶۱ /هود( اَیھـفِ َ

 رخـي ب اسـاس  بـر  كم دست .واگذاشت شما به را آن يآبادان و آفريد زمين از را شما
  .است شده واگذار انسان بهزيست  و محيط زمين، آبادسازي آيه اين تفسيرهاي

 بـا  تـا  اسـت  زمـين  روي خدا جانشين انسان كه شود مي روشنبر پاية آنچه گذشت،     
 داري امانـت . سازد فراهم ديگران و خود تكامل و رشد برايرا   لازم شرايط،  آن آباداني
  .ندك پرهيز تفريط و افراط از ،داشته طبيعت با نهمسئولا يرفتار تاكند  ايجاب مي انسان

  نقد يك ديدگاه
 و ديـن  ورزي، غـرض گـاه    و فرافكنـي  بـا  زيـست،  محـيط  بحرانيابي    در ريشه  برخي
 را زيـست  محـيط  بحران جونيور، وايت .دانند  مي بحراناين   عامل را آن والاي تعاليم

 اين و بر اساس آن،      است دهبخشي انسان به مقدس كتاب كه داند مي اي سلطه ناشي از 
: ۱۳۸۵ فـرد،  فراهاني: ك.ر( ندك استفاده سوءاست كه از طبيعت      دادهاو   به را ديني اجازة

 ايـن  در ديـن  منفـي  نقش به ،وايت لين ،وسطي قرون مورخ همچون برخي .)۲۲/۹۴ش
 خداونـد  تعـالي  بـر  مسيحيت و يهوديت يدكتأ هك است معتقد او .دارند اعتقاد بحران
 تخريـب  نتيجه در واحترامي به طبيعت      آن، باعث بي   بر انسان غلبة و طبيعت هب نسبت
  .)۳/۲۶ش: ۱۳۸۷ حدادي،: ك.ر( است شده طلبانه منفعت اهدافرسيدن به  براي آن منابع

 زيست محيط بحران ميان منطقي تلازم هيچ كه شويم يادآور بايددر نقد اين ديدگاه     
هر دو به طـور مـساوي بـا ايـن بحـران              ديني غيرو   ديني جوامع زيرا ؛ندارد وجود دين و
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 منـافع  در اختيـار بـودنِ     بلكـه  ،نيـست  غلبـه  و سـلطه  تسخير، از منظوردر ثاني،   . مواجهند
 ،فرمانرواسـت  جهـان  ايـن  دراگرچـه او    . است ،خداوند خليفة ،انسان براي زيست محيط

 گينماينـد  ،اسـاس  نبـراي .  اسـت  انـساني بـه اخـلاق      تعهدم و انهدار امانت اش  فرمانروايي
 تخريـب  سبب خود، خودي به ،انسان براي طبيعت بودن رام نيز و زمين روي بر خداوند
 بـه  توجـه  و زيـست  محـيط  پاسداري به ديني پرشمار دستورهاي. زيست نيست  محيط
 هـايي  انـسان  تنهـا  .كنند  بيان مي  را لازم يهشدارهاخوانند و      فرا مي  آن مختلف شئون
  .اندازند زيست را به خطر مي محيط سلامت نيستند، الهي قوانينبه  پايبند كه

  گيري نتيجه
 اسـاس  بر كهدارد   زيست محيط باب در سودمندي اشارات و تصريحات قرآن. ۱
  .گمارد همت قرآن محيطي زيست جامع بيني جهان تدوين و استخراج بهتوان  مي آن

 خودترميم و زنمتوا هدفمند، اي مجموعه آدمي، ةمداخل از پيش زيست محيط. ۲
 و رشـد  نيـز  و ،االله الـي  قـرب  يعني ،آدمي آفرينش اصلي هدف تحقق براي كه است
  .است شده آفريده موجودات كمال
بـه توحيـد كـه اسـاس آيـين اسـلام اسـت،               ،زيست محيط ِ  قرآني بيني جهان در. ۳

ــات و نظــري مباحــث و اســتشــده  توجــه ســخت ــي الزام ــاظر ِ اســلامي عمل ــه ن  ب
  .است آن به طوفمع زيست، محيط
 رام را طبيعـت  انـسان  خاطر به متعال خداوند كه معناست اين به طبيعت تسخير. ۴

  .گيرد قرار انسان نيازهاي تأمين مسير در مواهبش كه آفريد اي گونه به را آن و ساخت
  .است ناسازگار خصمانه رفتار عمالاِ و آن بر هسلط با طبيعت، تسخير. ۵
 وري بهـره  اسـاس  ايـن  بـر . اسـت  عمومي حقي زيست، محيط از وري بهره حق.  ۶

  .بينجامد ديگران وري بهره از منع و جلوگيري به نبايد طبيعت ازشخص يا حكومت 
 هـاي  اسـتفاده  بـه  اكتفا زيرا ؛است بايسته امري زيست محيط تخصصي شناخت. ۷

  .است »طبيعت تسخير« ارجمندِ نعمت برابر در ناسپاسي مصداق آن، از سطحي
 تعارض قرآني معارف با و نيز  زيستي مطلوب اخلاق با طبيعت، تعادل زدن هم بر.  ۸
  .ِ اوست يكتايي و آفرينش نمايانگر و خداوندقدرت  آيينة طبيعتنظم  زيرا ؛دارد
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  شناسي كتاب
  .شهيدي سيدجعفر ةترجم، البلاغه نهج .۱
، قـم،   في الاحاديث الدينيـه  العزيزيیعوالي اللئاليجمهور،  بن ابياحسائي، محمد بن علي بن ابراهيم    .۲

  . ق۱۴۰۵سيدالشهداء، 
  .ش ۱۳۶۴، اسماعيليان قم، ،ثرالا و الحديث غريب في یالنهاي محمد، بن مبارك ،جزريابن اثير  .۳
  . ش۱۳۰۷ه، سلاميالا الكتب دار تهران، ،الاعمال قبالا موسي، بن سيدعلي ،سوطاو ابن .۴
  .ق ۱۴۰۴ الاسلامي، علامالا مكتب قم، ،هاللغ مقاييس معجم احمد، ،فارس ابن .۵
  .ق ۱۴۱۴، صادر دار بيروت، ،العرب لسان مكرم،بن  محمد ،منظور ابن .۶
، ترجمـة عبـاس عـرب       »محيطـي   به سوي رويكردي اسلامي از تـوازن زيـست        «محمد،  اختر،  رمضان   .۷

  . ش۱۳۸۱زمستان ،  ۸شمارة سال دوم، ، مجلة اقتصاد اسلاميمازار و حسن دادگر، 
  . ش۱۳۸۸، تهران دانشگاه تهران،، كولوژيا محمدرضا، اردكاني، .۸
، العلميـه  الكتـب  داربيـروت،    ،العزيـز  الكتاب تفسير في الوجيز المحرر غالـب،  بن عبدالحق ،اندلسي .۹

  .ق ۱۴۲۲
  .ق ۱۴۲۰، العربي التراث احياء دار بيروت، ،القرآن تفسير في التنزيل معالم مسعود، بن حسين ،بغوي  .۱۰
  .ق ۱۴۰۷، ملللع الملايين دار بيروت،، حاحالص ،حماد بن جوهري، اسماعيل  .۱۱
 سـوم،  سـال  ،معرفـت  و حكمت اطلاعات ،»اديـان  در محيطي زيست اخلاق مباني« محسن، ،حدادي  .۱۲

  . ش۱۳۸۷، ۳ ةشمار
  .ق   ،۱۴۰۹البيت آل قم،، هالشريع مسائل تحصيل ليا یالشيع وسائل  حسن،  بن  محمد  ،عاملي حرّ   .۱۳
  .ش ۱۳۹۱، يرضوي اسلام علوم دانشگاه مشهد، ،يشناس يزيباي و قرآن حسن، ،يخرقان  .۱۴
 هـاي  پـژوهش  بنيـاد  مـشهد،  ،القـرآن  تفـسير  في الجنان روح و الجنان روض علي، بن حسين ،رازي  .۱۵

  . ق۱۴۰۸، رضوي قدس آستان
 ،الـشاميه  الدار العلم، دار بيروت،ـ   دمشق ،القرآن غريب في المفردات محمد، بن حسين ،اصفهاني راغب  .۱۶

  .ق ۱۴۱۲
  . ق۱۴۱۴بيروت، دار الفكر، ،  من جواهر القاموسالعروس تاجني زبيدي، سيدمحمدمرتضي،  حسي .۱۷
  .ق ۱۴۰۷، العربي الكتاب دار بيروت،، التنزيل غوامض حقائق عن الكشاف محمود، ،زمخشري  .۱۸
  .ق ۱۴۰۷، لفينالای مكتب كويت، ،المبين الكتاب تفسير في الثمين الجوهر سيدعبداالله، ،رشبّ  .۱۹
  .ق ۱۴۰۳، مدرسين ةجامع قم، ،الخصال ، بن حسين بن بابويه قميعلي بن دمحم صدوق،  .۲۰
  .ق ۱۴۰۲، اسلامي انتشارات قم، چهارم، چاپ ،القرآن تفسير في الميزان، سيدمحمدحسين ،ييطباطبا  .۲۱
  .ش ۱۳۷۲، خسرو ناصر تهران، ،القرآن تفسير في البيان مجمع حسن، بن فضل ،طبرسي  .۲۲
  .ش ۱۳۷۵، مرتضوي تهران، ،حرينالب مجمع فخرالدين، ،طريحي  .۲۳
  . ق۱۴۰۹، العاملي قصير حبيب احمد تحقيق ،القرآن تفسير في التبيان حسن، بن محمد ،طوسي  .۲۴
 الاعـلام  مكتـب قم،   ،المستفيد و المفيد دبا في المريد یمني ،)ثاني شهيد(بن علي    الدين زين ،عاملي  .۲۵

  .ق ۱۴۰۹ي، الاسلام
  .ق ۱۴۱۲قم،  سلامي،لاا نشرال یمؤسس تحقيق ،هوياللغ الفروق معجم ابوهلال، ،ريكعس  .۲۶
 ،اسـلامي  اقتصاد ،»اسـلام  منظر از رفت برون هاي راه و لاتكمش :زيست محيط« سعيد، ،فرد فراهاني  .۲۷

  . ش۱۳۸۵تابستان ، ۲۲ ةشمار
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  .تا بيروت، مؤسسی العربيی للطباعی و النشر، بي، القاموس المحيط فيروزآبادي، محمد بن يعقوب،  .۲۸
، مجلة رواق انديشه، »زيست سالم در قرآن كـريم  مباني حق برخورداري از محيط «، مهدي،    فيروزي .۲۹

  . ش۱۳۸۴، ۴۲شمارة 
  .ق ۱۴۱۸، ياسلام تبليغات دفتر قم، ،القرآن تفسير في صفيالا محسن، ،يكاشان فيض  .۳۰
 الكتـب  دار ،تهـران  غفـاري،  اكبـر  علـي  تـصحيح  ،الكـافي  مـن  الاصـول ،  يعقوب بن محمد ،كليني  .۳۱
  .تا بي، سلاميهلاا
  .ق ۱۴۰۳ء، وفامؤسسی ال ،بيروت ،الاطهار یئمالا خبارا لدرر یالجامع الانوار بحار محمدباقر، ،مجلسي  .۳۲
  .ق ۱۴۱۶ اسلامي، ارشاد وزارت تهران، ،الكريم القرآن كلمات في التحقيق حسن، ،مصطفوي  .۳۳
  . ش۱۳۷۷ ،صدرا تهران، ،آثار مجموعه مرتضي، ،مطهري  .۳۴
،  يخمين ـ امـام  آثـار  نـشر  و تنظـيم  ةسـس ؤم تهـران، ،  نـور  ةصـحيف  االله، دروحسـي  ،خميني موسوي  .۳۵

  .ش ۱۳۷۸
  . ش۱۳۹۰، كلانتر محمد تصحيح ،السعادات جامع محمدمهدي، ،نراقي  .۳۶
  . ش۱۳۸۸، معارف نشر دفتر تهران،، آفرينش ةفلسف عبداالله، ،نصري  .۳۷
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  ۱۳۹۱  زمستان پاييز ـ،۱۶شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  معناشناسي عبوديت در قرآن
  ١  اصغر هادي  

  چكيده
، )گرا ساختشناسي توصيفي و     زبان(شناسي امروزي    معناشناسي بخشي از زبان   

معناشناسي به دنبال مطالعه و بررسي شرايط توليد معنا و دريافت آن نـزد             . است
ستور زباني و گرامـري     نده، اثر را به عنوان توليد د      نويسدر واقع،   . خواننده است 

بيني حـاكم بـر آن     فرهنگ واژه و جهان    ةكند و در نگاهي نو به مطالع       نگاه نمي 
اين روش در ميان مستشرقان     . از اين رو، با علم تفسير متفاوت است       . پردازد يم

پـژوهش  . نظير ايزوتسو و برخي از محققان اسلامي به كـار گرفتـه شـده اسـت               
پـردازد و در     يت در قـرآن در چهـار گـام مـي          حاضر به معناشناسي مفهوم عبود    

 آن از ديـدگاه     بينـي   جهـان  عبوديـت و تبيـين       ة تعريف معناشناسان  ةنهايت با ارائ  
 مفهوم عبوديت در قرآن با مفهوم عبوديت در پيش از اسلام و           ةقرآن، به مقايس  

  .پردازد نيز مفهوم عبوديت در روايات و مصطلحات دانشمندان اسلامي مي
  .معناشناسي، عبوديت، بندگي، ايزوتسوواژگان قرآن،  :يواژگان كليد

                                                        
 ۱۲/۱۱/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۲۲/۸/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
استاديار مركز مطالعات اسلامي اصفهان وابسته به پژوهشگاه علوم و فرهنـگ اسـلامي دفتـر تبليغـات                  . ١

  .(hadi202021@gmail.com)  قمة علميةاسلامي حوز
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  مقدمه
: ك.ر() گـرا  ساختشناسي توصيفي و     زبان(شناسي امروزي     بخشي از زبان   ١معناشناسي

در معناشناسـي،   . است  روشي براي بررسي واژگان    ،)۶۷ـ ۶۵ و   ۴۸ ـ۴۷: ۱۳۸۵الديني،    مشكوی
د براي كشف معاني جديد در مـتن     شناسان را ابزاري كارآم     لغت ة فرآورد شناسْ زبان

 حاكم بر زباني    بيني  جهان و   دارد يمريخ تطور معنايي هر واژه پرده بر       كه از تا   داند يم
فرهنـگ و آداب و   كه سبب توليد متني شده اسـت؛ چنـان كـه بـه            كند يمرا بررسي   

 و افزون بر استفاده از صـرف،        كند يمرسوم يا فرهنگ آنكه متني را نگاشته است توجه          
  .نگرد يمآن نيز ) سياق( نحو و بلاغت، به ساختار داخلي متن و بافتار ،اشتقاق

اژگـان و كـشف معـاني        جديد براي بررسي و تبيين مفاهيم و و        يمعناشناسي روش 
 است و در ميان مستشرقان نظير       ريو تفس  علوم قرآن    ةپديد در عرص  جديد و روشي نو   

ه شده است و گروهي نيز در مراكـز  ايزوتسو و برخي از محققان اسلامي به كار گرفت      
  .اند كردهعلمي كشور آن را دنبال 

 معناشناسي، در اين است     ةپژوهش از ديگر آثار محققان قرآني در زمين       اين   امتياز
  .پردازد  به معناشناسي عبوديت در قرآن مي٢كه بر اساس روشي نوين از سوي نگارنده

وديت در قرآن بر اساس روش عب«پاسخ به اين پرسش است كه پي  در  پژوههاين  
اين اسـت كـه      پرسش ديگر . »؟شود يمشده چگونه معنا و تفسير      ياد ِ  نوين معناشناسي 

مفهوم عبوديت در قرآن با مفهوم عبوديت در پيش از اسلام و نيـز مفهـوم عبوديـت          «
  .»هايي دارد؟ در روايات و مصطلحات دانشمندان اسلامي چه تفاوت

اسخ پرسش تحقيق، معناشناسي عبوديت در قـرآن در         براي نيل به اين مقصود و پ      
  .گردد  مينييتبچهار گام 
شـناختي اسـت و ابـزار     ي از نقلي وحيـاني و ادبـي زبـان   ا زهيآماين پژوهش   روش  

نوع اين تحقيق   . ي در دسترس است   ها پژوهش و   ها كتاب، قرآن و    ها دادهگردآوري  
  .ررسي است تبيين و نقد و ب،بنيادي و مراحل آن گزارش، تحليل

                                                        
1. Semantics. 

از سـوي نگارنـده     »  در معناشناسي مفاهيم و واژگـان قرآنـي        روشي نوين «اي با نام     اين روش در مقاله   . ٢
  .تدوين شده است
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  معناشناسي واژگاني عبوديت) الف
  ديت در عصر جاهلياژة عبوتحليل صرفي و اشتقاقي و. ۱

بــر دو اصــل » د ب ع«ة نويــسان قــديم زبــان عربــي، ريــش برخــي از فرهنــگة بــه گفتــ
  :نما دلالت داردمتضاد

بـه معنـاي   » عبْـد «نخست : نرمي و رامي، كه داراي دو كاربرد متفاوت است     : يكم
و مـصدر ديگـر آن      » عبـاد و عبيـد    « كـه جمـع آن       ،گـر خـدا     و پرسـتش   ندهكن  عبادت

مشتق شده اسـت و     ] ثلاثي[ فعل   ابه اين معن  » د ب ع«و از   . است» یعبودي«و نيز   » یعباد«
به معناي مملوك، كه به صورت مفرد و جمع اسـتعمال شـده اسـت و از                 » عبْد«ديگر  

 ؛»اصـار عبـدً   «، به معنـاي     »عَبَّدَ«ن  و تنها از آ   (مشتق نشده است    ] ثلاثي مجرد [آن فعل   
 كـه دلالـت بـر مملـوك دانـستن           ،و ماننـد آن   » اعتبد«يعني اقرار به مملوكيت كرد و       

  ).خود و مملوك گرفتن ديگران دارد، مشتق شده است
هـذا ثـوب     «شود يمدر اين معنا به لباس محكم گفته        . قوّت و صلابت است   : دوم
وأعبـد أن  «:  فـرزدق ةچيزي؛ ماننـد گفت ـ ز  رت ا است غضب و نف    و از اين معن    »یله عبد 

 )دارم هجـو شـود    ة  كليب در مقابل قبيل   ة  من نفرت دارم كه قبيل     (»تهجي كليب بدارم  
  .)۵۰۵ ـ ۲/۵۰۲ :۱۴۰۷ ،جوهري؛ ۲۰۷  و۴/۲۰۵: ۱۴۰۴ ؛ ابن فارس،۲/۵۰: ۱۴۰۹، فراهيدي: ك.ر(

  .شده داردبه دو معناي يادبازگشت ) د ب ع(هاي ديگر كاربرد

  در دوران جاهليت» گر پرستش«به معناي » د ب ع«ة رد ريشكارب
 ا، به ايـن معن ـ    دنديپرست يميي را به عنوان خدايان خود       ها بتمردم در دوران جاهليت     

 ـ دنديپرسـت  يمرا نيز » االله«چنان كه    ـكردند يمها اظهار نرمي و رامي  كه در مقابل آن
ابـن كلبـي،    (» یعبـد منـا   «ماننـد   ؛  ردندك يمگذاري   و فرزندان خويش را به آن معبود نام       

  .)۱۸: همان(» عبد العزّي« و )۱۳: ۱۳۸۵
و گـر    پرسـتش « با نقش فـاعلي و بـه معنـاي           ها يگذار در اين نام  » عبد«كه  دليل اين 

، ايـن  »مملـوك و شده عبد«ه با نقش مفعولي و به معناي است ن» خدايانة  كنند عبادت
 كردند يم و در برابر آنان قرباني       ردندشم يمي مذكور را بزرگ     ها بتاست كه آنان    
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  .)۱۱: همان( جستند يم و به آنان تقرّب )۱۳: همان( دادند يمبراي آنان هديه و 
عبادت «هر جا متعلّق آن االله يا خدايان باشد، به معناي           » عبد« نيز در مشتقات فعلي   

در گمان  ـان  زيرا سزاوار االله و ديگر خداياست نه به معناي مملوك و برده؛» و پرستش
به معناي مملـوك    » عبد« در   اهاست و اين معن     عبادت و به بزرگي ياد كردن آن       ـ  آنان

از سوي ديگـر، در سـخن بـالا گفتـه شـد كـه از ديـدگاه          . و برده ملحوظ نبوده است    
در كـلام  » بـرده «و » مملـوك «به معنـاي   » عبد«نويسان زبان عرب، مشتقات فعلي       فرهنگ

كـه  به ويـژه آنجـا      ـ»عبد«از اين رو، در مشتقات فعلي ريشة . عرب به كار نرفته است
» پرسـتش « گفت كه مـراد معنـاي   توان يمـ از روي اطمينان  متعلّق آن االله يا خدايان است     

به معناي مملـوك،    » عبد«نزديكي دو كاربرد سبب شده است تا معناي         . است نه مملوك  
 ةبـرد = بنـده  «را بـه معنـاي   » اللهعبـدا «از اين رو، . خلط شود ) عبادت(با معناي نخست    

 و  ١اند معنا كرده » بردگي=  بندگي«خدا را   » عبادت«و  » برده= بنده  «را  » عبد«، و   »خدا
  .چه در ميان اعراب پيش از اسلام رايج بوده است، سازگاري ندارداين معنا با آن

/ نحل؛ ۲۲۱ و ۱۷۸/  بقره:ك.ر(در قرآن » مملوك«به معناي  » عبد«گفتني است كاربرد    
سياق، به آسـاني  ة  به كمك قرائن موجود در آيات از جمله قرين    )۲۲ /؛ شعراء ۳۲/ نور ؛۷۵

  .قابل شناسايي است
و » قـوّت «بـه معنـاي   » د ب ع«همچـون   ـو آيات آن نيز  » مملوك«به معناي » عبد«

عبادت «به معناي   » د ب ع«ة   از موضوع اين پژوهش خارج است و تنها ريش         ـ»صلابت«
  .و آيات مربوط، موضوع اين پژوهش است» و پرستش

  »عبادت و پرستش«در كاربرد آن به معناي » د ب ع «٢معناي اساسي
در پـيش از اسـلام در تركيبـاتي         » عبادت و پرستش  «به مفهوم   » د ب ع«ة كاربرد   بر پاي 
هاي آن در قـرآن و قـرون        و نيز كاربرد  » عبد مناف «و  » عزّيعبد ال «و  » یعبد منا «مانند  

ي چون حديث، فقـه، اخـلاق، عرفـان         پس از اسلام در علوم گوناگون اسلام      متمادي  
نرمي و رامي نـسبت بـه معبـودان    «، معناي كاربردهاة  ادعا كرد كه در هم توان يم... و

                                                        
را  دب ـاز مفـسّران نيـز ع     ي  برخ ـ. زبانان و مترجمان قرآن به فارسي، شايع اسـت          در ميان فارسي   ااين معن . ١

  ).۳۴۰ـ۶/۳۳۹: تا ، بيييطباطبا: ك.ر(اند   دانستهكمملوة شديد تجريمعنا
  .۱۵ ـ۱۳: ۱۳۸۸ايزوتسو، : ك.رهاي آن   و تعريف و ويژگيچيستي معناي اساسية باردر. ٢
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معنايي را از كاربردهاي    زبانان همين تبادر     عرب. متبادر است »  با نوعي قداست   همراه
متبـادر  » پرسـتش « از   اانان نيـز همـين معن ـ     زب چنان كه به ذهن فارسي    مذكور دارند؛ هم  

نويـسان متقـدّم و متـأخّر        خضوعي كه فرهنگ  و  سوي ديگر، اظهار تذلّل     ز  ا. شود يم
؛ ۴/۲۰۵: ۱۴۰۴ ابـن فـارس،   ( عباراتي نزديك به يكديگر      با» عبادت«زبان عربي در معناي     

انـد، گـواه بـر       هگفت )۸/۱۲: ۱۳۶۰ مصطفوي،   ؛۵۴۲: ۱۴۱۲؛ راغب اصفهاني،    ۲/۵۰۳ :۱۴۰۷ ،جوهري
در كـاربرد آن بـه      » د ب ع«كـه معنـاي اساسـي        نتيجـه آن   .شـده اسـت   صحّت تبادر ياد  

 ـ  هـا  االله و ديگر الـه     ـ هانرمي و رامي نسبت به معبود     «، همان   »عبادت و پرستش  «مفهوم  
 هـا  فرهنـگ در قرآن و ديگر     » د ب ع«يافته  معناي تطور . است»  با نوعي قداست   همراه

  .است كه معناي اساسي در ضمن آن استهمان معناي نسبي 

  ت در عصر جاهلية عبوديبيني و فرهنگ قومي واژ جهان. ۲
 مهم در فهم معناي واژه است، براي معناشناسـي          يمعناي اساسي هرچند گام   شناخت  

 ـ  گيري واژه در قـرآن متبـادر بـوده اسـت    ريعني معنايي كه پيش از بـه كـا   ـواژه  ة اوّلي
 او در پـيش از      بينـي   جهـان واژه و نيـز     ة   به كارگيرند  ِ   قومي لازم است فرهنگ بومي و    

 قرآن نيز بررسي گردد؛ زيـرا شـرايط محيطـي و حتـي شـرايط خـاص           كاربرد آن در  
  . او در معناشناسي واژه دخيل استبيني جهانگوينده و 
  :گردد يمدر شبه جزيره پيش از ظهور اسلام، به پنج دسته تقسيم موجود اديان 

  نپرستا بت: يكم
يـا  « را بـه خطـاب       ها آن باور داشتند و     ها بت خود به ربوبيت     بيني  جهانپرستان در    بت
 و در جلب خيـر بـراي خـود و ديگـران و              ساختند يم مخاطب   )اي پروردگارم ( »ربِّ

و  ۵۹،  ۵۴: ۱۳۸۵ابـن كلبـي،     : ك.ر( بردند يم پناه   ها بداندفع دشمنان از آنان ياري جسته و        
ي هـا  بـت عالم نبودند؛ چنـان كـه قـريش    ة  كار  خالق و همه   ها تب در اعتقاد آنان،     .)۶۱
لات، عُزّي و منات را در حال طواف كعبه ياد كـرده، دختـران االله و شـفيعان       ة  گان سه

  .)۱۱: همان( دانستند يمدرگاه او 
 كردنـد  يم ـ و به هـر دو، قَـسَم يـاد           دانستند يم ها بت از   تر بزرگ االله را    پرستانْ بت

 كردنـد  يم ـلبيك خود از شريكان به عنـوان مِلـك خـداي تعـالي يـاد                در  . )۱۷: همان(
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ر اسـت، او     اعتقاد اعراب جـاهلي، االله حـاكم و مقـدِّ          در. )۱۹۴ـ۱۹۳: ۲۰۰۵؛ داود،   ۷: همان(
اين برابنــ. )۱۷۸ و ۱۷۳: ۲۰۰۵داود، : ك.ر( و علــم غيــب از آنِ اوســت فرســتد يمــبــاران را 

نرمي و رامي در مقابـل    «: نه عبارت است از   عبوديت در نظر آنان از ديدگاه معناشناسا      
 دارنـد  ها آني مقدّس و محدود كه خالق نيستند و تنها نقشي ربوبي در امور        هايمعبود

و شفيعان و وسايل تقرب به درگـاه االله هـستند؛ و نيـز نرمـي و رامـي در برابـر االله بـه                         
ل مخـصوص  آلود كه سزاوار مقام ربوبي نيـست، بـا انجـام دادن اعمـا        اي شرك  گونه
  .»... و١قرباني كردن، طواف كردن: مانند

  حنيفان: دوم
. دانـد  يم ـ  كه خود را منسوب به دين ابراهيم خليل        شود يمحنيف به كسي گفته     

الصلت و زيد بن عمرو بن        بن ابي  یدر روزگار عرب پيش از اسلام، گروهي مانند امي        
آنان . دانستند يم ابراهيم خود را بر دين حضرت       )۲۲ـ۲۱: ۱۳۸۵ابن كلبي،   : ك.ر(نفيل  

 ها بت و از دنديپرست يمـ را  شده است  و نه زاييدهاي كه نه زاينده آفريننده خداي يگانه  ـ
، به روز حساب باور داشـته و شـراب و زنـا را حـرام و ختنـه را روا                     جستند يمبيزاري  

  .)۴۳ـ۳۸: ۲۰۰۵؛ كرملي، ۲۱۹ ـ۱۹۶: ۲۰۰۵؛ داود، ۲۵۰: تا شهرستاني، بي: ك.ر( شمردند يم
 آنـان، از ديـدگاه معناشناسـانه و بـا توجـه بـه معنـاي اساسـي         بينـي  جهانبر اساس  

رامـي و نرمـي در برابـر خـداي          «: از نظر حنيفان عبـارت اسـت از       » عبادت«عبوديت،  
  .»آيين ابراهيمي كه آنان بدان معتقد بودندة يگانه و پرستش او به شيو

  نصارا يهود و: سوم
دو گروه  . اند كرده يم العرب زندگي    یارا پيش از اسلام در جزير     ترديد يهود و نص    بي

ي ديگـر بـه     هـا  نيسـرزم  يهودياني كـه از      ،نخست: كردند يميهود در جزيره زندگي     
جزيره مهاجرت كرده بودند؛ دوم، اعرابي كه يهوديـت را اختيـار كـرده بودنـد و بـه                 

  .)۶/۴۱۰: ۱۴۲۷علي، (اصطلاح متهوّد بودند 
 بـه   .)۳۰/توبه: ك.ر( دهد يمرا به يهوديان نسبت     » زيرعُ« پسر االله بودن     قرآن اعتقاد به  

                                                        
انفـال بـه آن     ة  سـور  ۳۵آية  ه در   كف زدن در حال طواف بوده است        ك آنان سوت و     ياز اعمال عباد  . ١

  .اشاره شده است
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يهوديان نيست، بلكه سـخن برخـي از يهوديـان          ة  همة  برخي از مفسّران اين گفت     گفتة
: ك.ر(] دهنـد  يم ـموحّدان قرار   ة  زيرا يهوديان را در زمر    [ بوده است؛    معاصر پيامبر 

  .)۸۸ ـ ۱/۸۲: ۱۳۸۵هينلز، 
» عـدي «، مانند   كردند يمان نيز به طور پراكنده در جزيره زندگي         برخي از مسيحي  

پرست بود و سپس به كـيش نـصراني          وي پيش از آنكه اسلام آورد، بت      . »حاتم«پسر  
 و ماننــد اســد بــن ناعــصه شــاعر معاصــر عنتــره كــه او و )۶۱: ۱۳۸۵ابــن كلبــي، (درآمــد 
ز مورّخان از وجـود نـصارا در         برخي ا  )۱/۲۹۸: ۱۹۸۰زركلي،  (اش از نصارا بودند      خانواده

: ۱۳۹۱ابـن خلـدون،     (انـد     العرب در ربيعه، اياد، زابلـه، غـسّان و قـضاعه خبـر داده              ریجزي
 بـا آنـان مـشهور       پيـامبر ة   حضور مسيحيان نجران در مدينه و داستان مباهل        .)۴/۲۲۷

  .)۶۱ / آل عمرانةتفاسير ذيل سور: ك.ر(است 
 االله بـودن عيـسي پـسر مـريم          ،)۷۳ /؛ مائده ۱۷۱ /نساء: ك.ر( گانه سههاي   اعتقاد به اقنوم  

 از عقايـد    ،)۳۰/ توبه: ك.ر(عيسي  بودن   يگانه   ي و فرزند حقيقي خدا    )۷۲ و   ۱۷ /مائده: ك.ر(
 و بـه شـدت بـا آن مبـارزه           دهد يمآميز مسيحيان است كه قرآن به آنان نسبت          شرك

يدي در عصر نزول قرآن    نتيجه آنكه نقل قرآن، خود گواهي بر وجود چنين عقا         . كند يم
كم در ميان مسيحيان و نصارايي كه در بخشي از جزيری العـرب   دست در ميان مسيحيان  ـ

  .)۴۸۶ـ۶/۴۵۵: ۱۴۲۷علي، : ك.ر( است ـكردند يمزندگي 
از ديـدگاه معناشناسـانه     » عبـادت «بيني يادشـده از يهـود و نـصارا،           بر اساس جهان  
ــارت اســت از  ــر ا  «:عب ــي در براب ــي و نرم ــراردادن  رام ــريك ق ــتش او و ش الله و پرس

  .» در اين خضوع و پرستش“عزير و مسيح”بالاستقلال مخلوق 

  پرستان صابئان و ستاره: چهارم
 ايـن آيـات     .)۱۷ /؛ حـج   ۶۹ /؛ مائده  ۶۲ /بقره: ك.ر(در قرآن سه بار از صابئان ياد شده است          

كم   يا دست  )۳۳: ۲۰۰۵داود،  ( اند كرده يمدلالت دارند كه آنان در سرزمين عرب زندگي         
نسبت پرستش . شده بودند اند و نزد مخاطبان قرآن شناخته ي عربي بوده ها نيسرزممجاور  
 و ديگر اجرام سماوي به عنوان مقرّب به سوي آفريدگار، به گروهي از اعراب               ستارگان

ه بيني آنان، از ديدگاه معناشناسان      بر اساس جهان  . )۳۴۲ـ۳۳۴: همان( جاهلي ثابت شده است   
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پرسـتان عبـارت اسـت از        از نظر سـتاره   » عبادت«با توجه به معناي اساسي عبوديت،       و  
  .»خاص براي تقرّب به االلهة  به شيوها آنرامي و نرمي در برابر ستارگان و پرستش «

  ديگر در عربمعبودهاي پرستش : پنجم
صـاحب  .  چون جـن مرسـوم بـوده اسـت         يي ديگر هادر ميان اعراب، پرستش معبود    

 آيـة  و   دنديپرسـت  يم ـرا  مليح از خزاعه جـن        تصريح كرده است كه بنو     لاصناماكتاب  
 م ْإن الذین تدعون من دون االله عباد أمثـا لکُ

ُ َ ْ َ ٌ َُ ِ ِ َّ ِ
ْ َِ َ َُّ ْ َ

ِ
َّ

ِ )ة  دربـار )۱۰۰/ ؛ انعـام ۴۱ /سـبأ : ك.ر؛ نيز ۱۹۴/ اعراف
  .)۳۴: ۱۳۸۵ابن كلبي، (آنان نازل شد 

هاي گوناگون هـر     بيني و فرهنگ   اس جهان بر اس » عبادت«نتيجه آنكه معناشناسي    
يك از اديان عرب در پيش از اسلام، با ديگري متفاوت است و چنان كه بيـان شـد،                   

خود را از معناشناسي واژگاني عبـادت دارنـد؛         ة  هر يك از اديان يادشده تعريف ويژ      
  .اگرچه همه در معناي اساسي مشترك هستند

 بر اسـاس    توان يمان يادشده اشاره شده،     در هر جاي قرآن كه به موضوع عبادت ادي        
  .هر يك از اديان در عبادت، به معناي دقيق آيات قرآني نايل شدة معناشناسي ويژ

  ي معناشناسيها دانيم) ب
ي معناشناسي عبوديـت،    ها دانيم، تشكيل   »عبوديت در قرآن  «گام دوم در معناشناسي     

ي مـرتبط از لحـاظ      هـا   واژهـ  ۳تضاد؛  ي م ها  واژهـ  ۲؛  )مترادف(معنا   ي هم ها  واژهـ  ۱: شامل
  .باشد يم ها ملازم ـ۴فعاليت و انفعاليت؛ 

  )مترادف(معنا  ي همها عبارت و ها واژه. ۱
نرمـي و رامـي     «: »عبـادت و پرسـتش    «در كاربرد آن به معنـاي       » د ب ع«معناي اساسي   
) د ب ع(مـشتقات   . اسـت »  همراه با نوعي قداست    ـها االله و ديگر اله    ـ هانسبت به معبود  

معنا را در كنار     ي مترادف و آيات هم    ها واژهدر قرآن و    » عبادت و پرستش  «به معناي   
ي هـا   واژهمقصود از   . ي مترادف شكل گيرد   ها  واژه تا ميدان معناشناسي     ميده يمهم قرار   

 از ايـن رو،  .)۳۲۳: ۱۹۹۹التواب، عبـد : ك.ر(مترادف، ترادف نـسبي يـا شـبه تـرادف اسـت        
مترادف باشند يا ممكن است     ولي  ديگر خاص باشد،    ة  عام و واژ  اي   ممكن است واژه  
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ديگر مترادف نباشد، ولي سـياق و بافـت عبـارت بـه واژه              ة   از نظر لغت با واژ     اي واژه
  .)۱۱۰ـ۱۰۶: ۱۳۸۷صفوي، : ك.ر( كند يمديگر مترادف ة  كه آن را با واژبخشد يممعنايي 

 »عبـد « مفـرد  ِ  به صورت مـصدر   در اين معنا در قرآن      » د ب ع «ةاز كاربردهاي ريش  
» عبـدين «  و نيز مثنّـي    )۶۵/ ؛ مريم ۱۷۲/ نساء: ك.ر(» یعباد« و   )۱/ ؛ اسراء ۴/ ؛ انفال ۲۳/ بقره: ك.ر(
؛ ۱۸۲ /آل عمـران : ك.ر(» عبيـد « و )۱۷/ ؛ فرقان۶۵/ كهف: ك.ر( »عباد« و جمع  )۱۰/ تحريم: ك.ر(

: ك.ر(، مضارع   )۴ /كافرون ؛۲۰/ ؛ زخرف ۳۵/ ؛ نحل  ۶۰/ مائده: ك.ر(ي ماضي   ها فعل و   )۵۱/ انفال
  .است...  و)۴۴ /مريم: ك.ر(، نهي )۵۱ /؛ آل عمران۲۱ /بقره: ك.ر(، امر )۱۳۳/ ؛ بقره۵ /فاتحه

يي كه با مفهوم عبوديت در قرآن تـرادف نـسبي دارنـد،             ها واژهدر ادامه، به تبيين     
 نزديكـي معنـاي   ها بر اساس روش استقرايي،   ملاك در گزينش اين واژه    . ميپرداز يم

  .و نيز براي خدا بودن فعل است» د ب ع«آنها به معناي اساسيِ 

  »ه ل أ«ة ريش
؛ ابـن  ۴/۹۰: ۱۴۰۹فراهيـدي،  (اسـت  » عَبَـدَ «بـه معنـاي   » لَهَأَ«نويسان عرب،  فرهنگة  به گفت 
، ماننـد  »ه ل أ« فرازهاي قرآنـي كـه مـشتقات         .)۶/۲۲۲۳: ۱۴۰۷؛ جوهري،   ۱/۱۲۷: ۱۴۰۴فارس،  

، در آن به كار رفته است، با گستردگي نسبي خـود، در ميـدان               ...و» إلهًا«و  » إله» «االله«
  .رنديگ يمجاي » عبوديت«معناي  ي مترادف و همها واژه

  »ک س ن«ة ريش
» یالعبـاد «را بـه معنـاي      » کالنـس «نويـسان عـرب      فرهنگ. است» عبَد«به معناي   » کنسَ«

 فرازهاي  .)۴/۱۶۱۲: ۱۴۰۷؛ جوهري،   ۵/۴۲۰: ۱۴۰۴؛ ابن فارس،    ۵/۳۱۴: ۱۴۰۹فراهيدي،  (اند   دانسته
در آن به كار    » مناسک«و  » منسک«،  »نسک«،  »ناسكون«مانند  » ک س ن«قرآني كه مشتقات    

  .رنديگ يمجاي » عبوديت«معناي  ي مترادف و همها واژهرفته است، همگي در ميدان 

  »د ج س«ة ريش
سـجده بـراي    . )۲/۴۸۳: ۱۴۰۷جـوهري،   (اسـت   » خضَع«به معناي   » سجَد«جوهري  ة  به گفت 

 معنـاي اساسـي   اب ـكـه   يعني رامي و خـضوع بـراي معبـود    ـ حقيقي و دروغين ـمعبود  
 همراه بـا نـوعي   )ها االله و ديگر اله(معبودها نرمي و رامي نسبت به  ـ عبوديت و عبادت  
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تـرادف نـسبي از آن جهـت كـه سـجده،            (معنـايي نـسبي دارد        ترادف و هـم    ـ  قداست
هاي قرآني كـه   بر اين اساس، فراز   ). رفي شده است  ه شكل خاص مع   خضوع و نرمي ب   

د، در  ن ـ دروغين اشـاره دار    هايبه سجده براي خدا و دوري از سجده در مقابل معبود          
  .رنديگ يمجاي » عبوديت«معناي  ي مترادف و همها واژهميدان 

هاي قرآني كه به سجده براي غيـر خـداي تعـالي، نـه در جايگـاه معبـود،                   اما فراز 
 و امتناع ابليس از سـجده        مانند سجده كردن ملائكه به حضرت آدم       ؛دنشاره دار ا

ي متـرادف و  هـا  واژه در ميـدان  )۱۰۰ و  ۴ /يوسـف : ك.ر( و مانند آن     )۳۴ /بقره: ك.ر(بر وي   
. ؛ زيرا سجده براي آنان در جايگاه معبود نيـست         رنديگ ينمجاي  » عبوديت«معناي   هم

  .معنايي ندارند هيچ گونه ترادف و هم» وديتعب«از اين رو، با معناي اساسي 

  »ع ش خ«ة ريش
: ۱۴۰۴ابـن فـارس،     (به معناي ذُلّ و رامي است       » خضَع«است و   » خضَعَ«به معناي   » خشَعَ«
نويسان اعتقاد دارند كـه خـشوع همـان        برخي از فرهنگ   .)۱/۱۱۳: ۱۴۰۹؛ فراهيدي،   ۲/۱۸۹

 در بـدن و چـشم و صـوت          خضوع است، با اين تفاوت كه خضوع در بدن، و خشوع          
اگر خشوع منسوب به شخص و براي معبود باشد، يعنـي           . )۱/۱۱۲: ۱۴۰۹فراهيدي،  (است  

نرمـي و رامـي    خضوع و رامي فرد براي معبود، در اين حال، به معناي اساسي عبوديـت  ـ 
ـ نزديك است و فرازهاي        همراه با نوعي قداست    )ها االله و ديگر اله   (معبودها  نسبت به   
معناي  ي مترادف و هم   ها واژهباشند در ميدان    » خشَع«شده  ه داراي معناي ياد   قرآني ك 

  .رنديگ يمجاي » عبوديت« نسبي
اگر خشوع براي خداي بزرگ نباشد يا به فرد منـسوب نباشـد، بلكـه بـه اعـضا و                    

ت ندارد  يي و ترادف با معناي اساسي عبودي      معنا جوارح مانند چشم منسوب باشد، هم     
 البتـه يـادآوري   .ردي ـگ ينم ـدف عبوديـت جـاي      اي متر ها واژهناسي  و در ميدان معناش   

در قرآن براي خدا به كار برده نشده است، از اين رو در » ع  ض خ«گردد كه ريشة      مي
  .گيرد قرار نمي» د ب ع«هاي مترادف نسبي  واژه

  »ت ب خ«ة ريش
ز ديدگاه  ا. به معناي خشوع و خضوع است     » خبَتَ«فعال  مشتقات ثلاثي مزيد از باب اِ     
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: ۱۴۰۹فراهيـدي،  ( كننده است به معناي خاشعِ تضرّع  » مُخْبِت«نويسان عرب،     فرهنگ برخي
؛ ۱/۲۴۷: ۱۴۰۷جـوهري،   (به معناي خـشوع اسـت       » اخبات«به اعتقاد برخي ديگر،     . )۴/۲۴۱

معنايي نسبي   ترادف و هم  » عبد« بر اين اساس، با معناي اساسي        .)۲/۲۳۸: ۱۴۰۴ابن فارس،   
م إلـه  را در آية    » المخبتين« اين ترادف، گفتة برخي از مفسّران است كه          مؤيد. دارد ٌإله َ

ِ ِْ کُ ُ َ

بتـين ر  َواحد فله أسلموا و ِ ِ
ُلمࡌْ ْ ا ِ

َبشِّ َ َُ ِ ْ
َ ُ ٌَ َ

ِ ) ۲/۸۴: ۱۴۰۴قمـي،  ( كـرده اسـت     امعن ـ» عابـدين « بـه    )۳۴ /حـج(. 
  . معبود باشددارد كه براي» عبَد«معنايي نسبي با  بنابراين اخبات آن هنگام ترادف و هم

  »رع ض«ة ريش
: ۱۴۰۴؛ ابـن فـارس،      ۱/۲۶۹: ۱۴۰۹فراهيـدي،   (است  » ذلَّ«و  » خضَعَ«در لغت عرب به معناي      

بـه  » لـي االله  إتـضرّع   «اسـت و    » تذلُّل«به معناي   » تضرّع« و   )۳/۱۲۴۹: ۱۴۰۷؛ جوهري،   ۳/۳۹۵
عبـود باشـد،    از اين رو، اگر تضرّع براي م.)۳/۱۲۴۹: ۱۴۰۷جوهري، (است  » تخشُّع«معناي  

معنايي و تـرادف نـسبي     همهاـنرمي و رامي نسبت به معبود ـبا معناي اساسي عبوديت  
مـشتقات  . چه تضرّع نوعي خاص از نرمـي و رامـي بـه سـوي معبـود اسـت                 دارد؛ اگر 

ي متـرادف و  هـا  واژههمگـي در ميـدان   » رع ض«ة شـده در قـرآن از ريـش   كار برده    به
  .رنديگ يمجاي » عبوديت«معناي  هم

  »و دع«ة ريش
ترادف نسبي نـدارد، بـا ايـن وصـف، در قـرآن             » د ب ع«با معناي اساسي    » و دع«ة  ريش

ِوقـال ربـکم ادعـونى   در آيـة  . عبادت خداي تعالي و خواندن او يكي شـمرده شـده اسـت            
ُ ْ ُ ُ ُّ َ َ َ َ

برون عـن عبـادتي م إن الـذین  ب  ِأ
َ َ ِ ْ ََ َ َُّ

ِ
ْ تکُ َلک َࣷـسْ ِ

َّ
ِ ْ

َ ْ
ِ
سَْࢀࡊ َ

मسـیدخلون جھـ َ َّ َ َ َ ُ ُ ْ َ َ داخـرینَ
ِ ِ َ ) ۶۰ /غـافر(،  ِادعـونى

ُ ْ ُ  بـه 
ِعن عبـادتي ة  قرين

َ َ ِ ْ َ       ايـن  گواه ديگر بـر     . )۸/۳۴۴ :تا طباطبايي، بي (از جهت معنا اتحاد دارند
ْقل ما یعبأ بکم ربى لولا دعاؤکم فقـد کـذبتم فـسو ة  الاسلام طبرسي در ذيل آي      امين مطلب، سخن  َْ َ َْ ُ ْ َّ َ ْ َ ْ ُ ُ َ ُ َ َ ِّ َ ْ ُ

ِ
ُ َ ْ َ َ ْ فَ ُ

ًون لزاما َ ُ
ِ ْدعاؤکم  است كه    )۷۷ /فرقان( یَکُ ُ ُ َ ُ         اسـت  » عبـادتكم «به گفتة برخي بـه معنـاي

  .)۸/۲۸۴و۷: ۱۳۷۴(
انــد، از  از ايــن رو، فرازهــاي قرآنــي كــه در آن بنــدگان، خــدا تعــالي را خوانــده 

گيرنـد   هستند و در ميدان معناشناسـي آن جـاي مـي          » د ب ع«ة   نسبي ريش  هاي دفامتر
د از متـضادهاي نـسبي   ن ـكن هايي كه در آن خواندن غير خداي يگانه را بيان مـي        فراز(
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سـاير  ). گيرنـد  هـاي متـضاد عبوديـت جـاي مـي           و در ميـدان معناشناسـي واژه       هستند
دعـوت   يـا  ونـد خدابندگان از جانب در قرآن مانند خواندن    » و دع«ة  كاربردهاي ريش 

  .نيستا از اين معن... مردم به سوي خداي يگانه از جانب پيامبران و

  ي متضادها عبارت و ها واژه. ۲
» عبـادت و پرسـتش    «در كـاربرد آن بـه معنـاي         » د ب ع«گفته شد كه معنـاي اساسـي        

 همـراه بـا نـوعي    ـ هـا  االله و ديگر الـه   ـ هانرمي و رامي نسبت به معبود     «: عبارت است از  
محـور عبوديـت    كـه   اين اكنون با توجه به معناي اساسي و روش استقرايي و            .»قداست

 و عبـارات    هـا  واژهدر جايگـاه معبـود حقيقـي و يگانـه اسـت، بـه بيـان                 » االله«در قرآن   
  .ميپرداز يم در راستاي اين محور در قرآن ١متضاد

  استكبار
 )۲/۸۰۱: ۱۴۰۷جـوهري،  (» عظُـمَ «به معنـاي    » كبُرَ«نويسان زبان عرب،     فرهنگة  به گفت 

 )۵/۱۵۳: ۱۴۰۴ابن فـارس،    (» صِغَر«خلاف  » ر ب ك«ة  برخي از آنان، ريش   ة  است و به گفت   
به تنهايي تضاد و تقابلي نـدارد،       » د ب ع« با معناي اساسي     ااين معن . است» كوچكي«و  

 كـه بـه كمـك قـرائن، در يكـي از اقـسام               رديگ يمي قرار   ا ژهيوبلكه گاهي در سياق     
ورزيـدن در   استكبار  «،  »ر ب ك«ة  از ميان مشتقات ريش   . شود يمواقع  ) و تقابل (تضاد  

فرازهايي كه بر اين تضاد دلالت دارند       . در تضاد است  » عبادت كردن او  «با  » برابر االله 
ــد از ف عــن  : عبارتن لمقــرࣼن ومــن  ة  لملا ون عبــدا الله ولا  ࠹ أن  ف  ْلــن  ْ َ َ َْ َْ َ ُ َ

ِ تنکِ ئکــ یکــ ْتنک َْ َْ ــسْ ࣷ ــس َࣷ ََ َ َ ُْ َّ َُ ُ َْ اْ ا ُا
ِ
َ َ

ِ َِّ ً ْ َ َ ِلمــسࢄ
َ ْ َ

بر  ــه و َفسَࢄعبادت َ ْ
ِ ــسْتَکْ َࣷ َ ِ ِ َ َ ــاِ ــه خجیع ًشرࢬ إلی ِ َ ِ

َ
ِ
ْ ُ ُ ُ ــ ــساء( ࡉْ ــذین   و )۱۷۲/ ن م إن ال ب  ــکم ادعــونى أ ــال رب َوق َِ

َّ َّ
ِ ِْ ُلکــ

َ ْ ُّ
ِ
ــَࢀࡊ سْ َ ُ ْ ُ ُ َ َ َ

َبرون عن عبادتي سیدخلون جھम داخرین ْ
ِ ِ َِ ََ َّ َ َ َ َُ ُ ْ َ َ

ِ
َ َ ُ

ِ   .)۶۰ /غافر( َࣷسْتَکْ

  استنكاف
و منقبض شـدن از     است، يعني امتناع    » نفأ«هر دو به معناي     » الاستنكاف«و  » النكف«

 اگـر  .)۵/۴۷۹: ۱۴۰۴؛ ابـن فـارس،   ۵/۳۸۳: ۱۴۰۹فراهيـدي،  (چيزي از روي حميت و تعـصّب   
نرمـي و رامـي نـسبت بـه      ـ» د ب ع«امتناع از خداي يگانه باشد با معناي اساسي        انف و 

                                                        
  .۲۲۳ـ۲۲۰: ۱۹۹۸احمد مختار، : ك.؛ نيز ر۱۱۰ـ ۱۰۲: ۱۳۸۷صفوي، : ك.دربارة تضاد در علم معناشناسي ر. ١
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ون عبـدا   آيات قرآني .  ناسازگاري دارد  معبودهاـ ࠹ أن  ف  ًلن  ْ َ َ یکـْ ُتنک ََ َ ِلمسࢄُ
َ ْ ا ِ

ْ َ َࣷسْ ْ
َ

ة  لملا ُالله ولا  َئکـ ِ
َ َ ْ ا َ َ ِ َِّ

شرࢬ إلیــه خجیعــا بر  ف عــن عبادتــه و ًلمقــرࣼن ومــن  ِ َ ِ ِ
َ
ِ
ْ ُ ُ َُّ ــ َفسَࢄࡉْ ََ ْ

ِ
ْ تکْ َتنک َْ ࣷــسْ َࣷــس ََ ْ ْ َِ َ َ ِ َ

ِ
ْ َ َ ُ ُ ْ ات ٭ا ِ فأمــا الــذین آمنــوا وعملــوا الــصا ِ࡛ࡉَِ َّ ُ َ َ َُ َ َِّ

َّ َ َ

َفیوفࢩ أجورࢬ ویزیدࢬ من فضله وأما الذین َ ْ َِ
َّ َّ َ ُ

ِ ِ
ْ َ ِّ َ

ِ
ْ ُْ ُُ

ِ
َ َ ُ ْ

ِ
َ دون لهـم مـن ُ ख ولا  بروا فیعذࢭ عـذابا أ فوا وا ْ ا َ َِ ْ ُ

َ َ ُ ࠔࡊـ
ِ
َ َ ً لِـ َ ً َ َِّ ْ ُ ُ َ ُ َ ُ َ ْ ستکَ َستنک َْ ُْ ْ

ًدون االله ولیا ولا कـيرا ِ
َ َ َ ًَّ ِ ِ َّ ِ

ُ )بـر تـضاد اسـتنكاف از عبـادت االله بـا عبـادت او                ،)۱۷۳ـ ـ۱۷۲ /نساء 
  .دلالت دارد

  شرك
از سـوي ديگـر، از شـريك        . در كلام الهي بر عبادت خداي يگانه تأكيد شـده اسـت           

از اين رو، شريك قرار دادن براي       . قرار دادن براي او در مقام پرستش منع شده است         
  .خداي يگانه در مقام پرستش با پرستش خداي يگانه در تضاد است

   دروغينهايعبادت معبود
از ايـن رو، مـشتقات ايـن        . است» د ب ع«ة  مترادف ريش » ه ل أ«ة  يادآور شديم كه ريش   

عبـادت  ة  در قرآن كـريم دربـار     . گردد يم در ميدان معناشناسي عبوديت داخل       ريشه
» إله«ة در يكي از آن موارد با به كارگيري واژ       . بسياري شده است   خداي يگانه تأكيد  

ي هـا  عبـارت  اهـاي دروغـين را ب ـ      انحصار معبود حقيقي در خـداي يگانـه و نفـي الـه            
  .ي متفاوت تقرير كرده استها وهيو شگوناگون 

  خداي يگانه غير سجده بر
است به شـرط آن كـه سـجده بـراي           » د ج س«ة  ، ريش »د ب ع«ة  از مترادفات نسبي ريش   

از اين رو، سجده كـردن      ).  حضرت آدم  برة فرشتگان   نه مانند سجد  (معبود باشد   
  .غير خداي يگانه در جايگاه معبود، با عبادت خداي يگانه در تضاد است بر

  گانهتضرّع نكردن براي خداي ي
از اين رو، تضرّع    . از مترادفات نسبي عبوديت براي خداي بزرگ تضرّع براي اوست         

َولقـد أخـذناࢬ بالعـذاب فمـا  آيـة   . نكردن براي خداي يگانه بـا عبـادت او در تـضاد اسـت              َ
ِ

َ َْ ْ َ
ِ
ْ ُ َ َ َ ْ َ َ

اऔا لرࢭ وما ळضرعون َا ُ َّ ََ َْ َ َ َ
ِ
ِّ
ِ

ُ َستکَ ْ )بر عدم تضرّع در برابر  تنها فراز قرآني است كه )۷۶ /مؤمنون
  .پروردگار دلالت دارد
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   دروغينهاي معبودخواندن
 ا، بـه كمـك قرينـه، يگـانگي و اتحـاد در معن ـ             »د ب ع«ة  يي كه با ريش   ها شهيريكي از   

است بـه شـرط آنكـه خوانـدن معبـود باشـد؛ از ايـن رو، خوانـدن                   » و دع«ة  دارد، ريش 
  .است دروغين با خواندن خداي يگانه در تضاد هايمعبود

  ي مرتبط از لحاظ فعاليت و انفعالها عبارت و ها واژه. ۳
 و هـا  سـبب  قرآنـي داراي عوامـل، علـل،    ـ  كـم هـر مفهـوم كليـدي     دسـت  ـهر مفهوم  

، هـا  معلـول كننـده در مفهـوم و از سـويي ديگـر، داراي               كه به عنوان فعال    رهاستمؤثّ
نده از مفهـوم، ميـدان      شـو  مسبَّبات، متأثّرها و پيامـدهايي اسـت كـه بـه عنـوان منفعـل              

ي فعال و انفعـال     ها واژهميدان  . دهند هاي فعال و منفعل را تشكيل مي       معناشناسي واژه 
  :ميكن يمدر عبوديت را بر اساس روش استقرايي در دو بخش بيان 

  ي فعال در عبوديتها واژه .۱ـ۳
  يكـي معبـود و ديگـري عابـد        : كنـد  يم ـدو ركن اساسي معنا پيـدا       ة  عبوديت به واسط  

ي هـا  داني ـميادشـده در    ة  ي گـسترد  هـا  داني ـماز ايـن رو، بـا توجـه بـه           . گر و پرستش 
ي متضاد نسبي ها عبارت و ها واژهي ها دانيممعناي نسبي و نيز      ي مترادف و هم   ها واژه

ــرآن،   ــت در ق ــا واژهعبودي ــه ــهمؤلّال و ي فع ــا ف ــذكور را ه ــن م ــؤثر در دو رك   ي م
  :كنيم بيان مي

  ودي فعال در معبها واژه: يكم

كننـده   ي دلالـت  ها عبارت: االله، و صفات االله مانند    : ي فعال در معبود عبارتند از     ها واژه
 ،)۵۱ /؛ آل عمـران   ۷۷ /حـج ( )پروردگـار ( ربّ   ،)۲/ آل عمـران   ؛۲۵۵/ ؛ بقـره  ۱۴ /طه( بر توحيد 

 /؛ آل عمـران   ۲۵۵ /بقـره ( زنده و پايدار     ،)۲۰/ ؛ نحل ۳۷/ ؛ فصلت ۲۲/ ؛ يس ۱۰۲ /انعام(آفريدگار  
/ ؛ بقـره  ۲۷ـ  ۲۶/ آل عمـران  (مالـك   ،  )۷ /؛ عنكبـوت  ۷۳ /؛ نحل ۲۷ـ۲۶/ آل عمران (رسان    روزي ،)۲

؛ ۱۹۴ /اعـراف (  اجابت دعا  ،)۳ /فرقان( ... صاحب اختيارِ نفع، ضرر، مرگ و      ،)۲۲ /؛ سبأ ۲۵۵
ي ها نام ،)۲۲/ ؛ يس ۱۲۳/ هود( بازگشت به آفريدگار     ،)۴۲ /مريم(  بينايي و شنوايي   ،)۱/ رعد

  .)۱۸۰ /فاعرا(نيكو 
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  گر ي فعال در عابد و پرستشها واژه: دوم

گروهـي بـه عنـوان     : شـوند  يم ـگر به دو دسته تقسيم       ي فعال در عبد و پرستش     ها واژه
  ديگـر اي   ي فعال كه براي عمـوم بنـدگان در قـرآن ذكـر شـده اسـت و دسـته                   ها واژه

آنـان  بـه   اي نـسبت      كه قرآن عنايـت ويـژه      ة عباد الرحمن  ي فعال ويژ  ها واژهبه عنوان   
  .داشته است

انـد   گر كه به نحـو عمـومي در قـرآن ذكـر شـده              ي فعال در عبد و پرستش     ها واژه
 ،)۴۰ /؛ صـافات  ۲۴ /يوسـف (مخلَص بودن    ،)۱۴ /؛ زمر ۲ /زمر(اخلاص در عبادت    : عبارتند از 

؛ آل   ۶۵ /مـريم ( صـبر    ،)۱۲۲ /هـود ( توكـل    ،)۹۹ /حجـر (استمرار در عبادت تا پايان زندگي       
 ،)۶۳/ ؛ مـريم  ۱۶/ ؛ زمـر  ۳/ ؛ نوح ۱۶/ عنكبوت( تقوا   ،)۵ /حمد(استعانت از خدا    ،  )۱۷و   ۱۵/ عمران
 ،)۱۸/ آل عمران ( عقل و علم     ،)۳۱ /اعراف( زينت كردن هنگام عبادت      ،)۱۴ /طه(نماز  ة  اقام

ة سـوي  پرهيـز از عبـادت يـك   ، )۱۴۲ /نساء( پرهيز از كسالت  ،)۳/ نوح(اطاعت از پيامبران    
 ،)۴۴ و ۳۰ /؛ ص ۸/ ؛ ق۹/ ســبأ(كننــده بــه ســوي خــدا   بازگــشت،)۱۱ /حــج(خــداي يگانــه 

، )۱۵ /نمـل ( مـؤمن بـودن    ،)۱۰/  تحـريم  ؛۱۹/ نمـل ( صالح بـودن     ،)۳ /اسراء(شكرگزار بودن   
/ ؛ سـجده ۵۶/ ؛ اعـراف ۵۳/ ؛ اسـراء ۱۷ـ ۱۵/ آل عمران(اعتقاد به ربوبيت، و نيز مجموع صـفات      

درخواست نگه داشتن از عذاب آتش       درخواست آمرزش گناهان از پروردگار،       ،)۱۶
، انفاق، استغفار كردن در سحرها، )خضوع داشتن(يي، قنوت گو راستاز پروردگار،   

  .اميد از روي ترس و) عبادت(گفتن سخن بهترين، و خواندن 
ي برتـرين   هـا  يژگيوي از   ا مجموعهگر،   ي فعال در عبد و پرستش     ها واژهاز ديگر   

ايـن صـفات   .  از آن يـاد شـده اسـت   بـاد الـرحمن  عبندگان است كه به عنوان صفات     
نه در برابـر رفتـار جـاهلان، سـجده و           ارتكبّر، برخورد بزرگوا   راه رفتن بي  : عبارتند از 

خواسـت نجـات از دوزخ از       اب دوزخ و در   قيام شبانه براي پروردگار، اعتقاد بـه عـذ        
 ،از قتل نفسپروردگار، اعتقاد به ربوبيت، اعتدال در انفاق، پرستش موحّدانه، دوري         

هماننـد  نه با لغو و بيهـودگي،  ادوري از زنا، دوري از شهادت باطل، برخورد بزرگوار      
، دعاي خير براي همـسران و فرزنـدان       ،  كران و كوران ننگريستن در آيات پروردگار      

يافته داشتن و راضـي       نفس آرامش  ،)۷۴ـ ۶۳ /فرقان(درخواست پيشوايي بر پرهيزگاران     
  .)۲۹ ـ۲۷ /فجر(و مرضي بودن 
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   منفعل در عبوديتيها واژه. ۲ـ۳
ي منفعـل از عبوديـت و متـأثر از آن يـاد شـده اسـت،            ها واژهچه در قرآن به عنوان      آن

 دروغـين اسـت؛ از ايـن رو         هايپرستش خداي يگانه و شرك و پرستش معبود       ة  نتيج
  :ي منفعل در دو قسمت جداگانه بيان گرددها واژهلازم است 

  ي منفعل در پرستش خداي يگانهها عبارت و ها واژه: يكم

هاي داي يگانـه و بـه عبـارت ديگـر پيامـد        ي منفعل در پرستش خ ـ    ها عبارت و   ها واژه
 اراده و طلـب     ،)۱۱۰ /كهـف ( اميد به لقـاي پروردگـار     :  از ندپرستش خداي يگانه عبارت   

ي بهـشتي   هـا  نعمـت  ،)۱۱۱ و   ۱۰۹ /صافات(سلام خداي يگانه     ،)۲۸ /كهف( وجه پروردگار 
 آمـرزش خـداي     ،)۶۵ /اسـراء ( منع تسلّط شيطان     ،)۷۶ـ۷۵ و   ۶۳/ ؛ فرقان ۲۸ و   ۲۶ـ۲۵،  ۲۲/ طه(

 ارزشمندي ،)۲۱ /بقره( تقوا ،)۴ـ  ۳/ نوح( تأخير اجل تا اجل مسمّي     ،)۵۹ /زمر؛  ۴ـ  ۳ /نوح(يگانه  
 ،)۲ /مـريم (  رحمـت  ،)۶۴ /آل عمـران  (  وحـدت ميـان اديـان      ،)۵ /؛ تحـريم  ۷۷/ فرقـان ( انسان

بخـشي خـداي      فزون ،)۱۷ـ  ۱۶/ سجده( روشني پاداش مخفي و چشم    ،)۷۷ /حج( رستگاري
  .)۲۹ /فتح(يگانه و رضوان 

   دروغينهايي منفعل در شرك و پرستش معبودها عبارت و ها واژه: دوم

 هـاي ب، معلول و به عبارتي پيامد شرك و پرستش معبود         يي كه در قرآن، مسبَّ    ها واژه
، )۷۲/ مائـده ( بهشت و داخل شدن در آتش        محروم شدن از  : عبارتند از هستند  دروغين  

، سرزنش )۵۹ /اعراف( ، هلاكت و عذاب)۱۰۱/ ؛ هود۱۵/ زمر(، خسران )۶۵/ زمر(حبط عمل 
ــاء( ــراف(، پليــدي و غــضب )۶۷ـ  ۶۶ /انبي ــا هــا، دشــمني و ضــد شــدن معبود )۷۱ـ ۷۰/ اع  ب

  .)۸۲/ ؛ مريم ۶/ احقاف(گران آنان  پرستش
 و عنـاوين    هـا  نمونـه اس قانون تضاد، موارد مقابل      لازم به يادآوري است كه بر اس      

مثلاً متـضاد حـبط عمـل       ؛   از پيامدهاي پرستش خداي يگانه باشد      تواند يميادشده نيز   
  .استه دروغين، عدم حبط عمل در پرستش معبودهايدر پرستش معبود

  ي ملازمها واژه. ۴
ناپـذير   زم و جداييكه شرط لاهستند ) و مفاهيمي (ها واژهي ملازم، ها واژهمقصود از   



  

آن
ر قر

ت د
ودي

ي عب
ناس

ناش
مع

/ 
هش

پژو
ها

۳۹  

 شـرط لازم    ،مـاده بـودن   «: شـود  يم ـ مثـال، هنگـامي كـه گفتـه          يارب ـ. باشند  مي ءيش
. گردد يم ماده بودن، حاملگي نيز منتفي       ي، به اين معناست كه با انتفا      »حاملگي است 

عبوديـت و   ة   كـه چيـزي لازم ـ     ادو طرفي؛ بـه ايـن معن ـ      ة  ملازم: ملازمه دو گونه است   
 ۱۳۸ ـ۱۳۷: ۱۳۸۶صفوي، : ك.ر(يز باشد؛ يا اينكه يك طرفي است آن چة عبوديت نيز لازم

  .)۸۹ ـ ۸۷: ۱۳۸۷ همو، ؛۱۵۳ـ۱۵۲و 
ي ملازم عبوديت در قرآن بر اساس روش استقرايي و بـا توجـه بـه معنـاي                  ها واژه

  :عبارتند از» د ب ع «ةاساسي ريش
 رو، االله از  ِ قـرآن، االله اسـت، از ايـن          جا كه معبود در عبوديت مـورد نظـر        از آن : االله
. ي فعال در عبوديت است و بدون االله عبوديت مورد نظر قرآن متـصوّر نيـست               ها واژه
  .ي فعال در معبود، مانند ربوبيت، در آن دخيل استها واژهمركب االله، ميان ة واژ

 ،جـا كـه در مفهـوم عبـادت و معنـاي اساسـي آن               از آن  :نرمي و رامي در برابـر االله      
 در  امتبـادر اسـت و ايـن معن ـ       »  همراه با نوعي قداست    هابودنرمي و رامي نسبت به مع     «

ترديد نرمـي و رامـي در برابـر معبـود در مفهـوم               ذات آن نهفته و همراه آن است، بي       
عبوديت در قرآن كه محـور آن خـداي يگانـه اسـت، نيـز وجـود دارد؛ زيـرا معنـاي                      

ة مـي لازم ـ  از ايـن رو، نرمـي و را       . گـردد  ينم ـاساسي هيچ گاه از معنـاي كلمـه جـدا           
  .عبوديت خداي يگانه در قرآن است

توحيـد  ؛  دروغـين هايتوحيد و نفي معبود   ؛  استنكاف نورزيدن ؛  استكبار نورزيدن 
دو طرفه دارنـد،  ة موارد مذكور با عبوديت ملازم: و شرك نورزيدن در مقام پرستش    

ر عبوديت هستند و از طرف ديگ ـ     ة   كه از ديدگاه قرآن موارد يادشده لازم       ابه اين معن  
  .شده استة موارد يادعبوديت لازم

مـوارد  : خوانـدن معبـود   ؛  تـضرّع ؛  اتب ـاخ؛  خشوع كـردن در برابـر خـداي يگانـه         
خشوع و اخبـات و   ة   كه لازم  ايك طرفه دارند، به اين معن     ة  چهارگانه با عبوديت رابط   

عبوديـت مـوارد    ة  تضرع براي خدا بزرگ و خواندن او، عبوديـت اسـت، ولـي لازم ـ             
 عبوديت باشد ولي خشوع و اخبـات و تـضرع و خوانـدن           تواند يم چهارگانه نيست و  

در آن وجـود    ) يـك طرفـه    (الجملـه  يف ـ ةدر هر صورت ملازم ـ   . خداي بزرگ نباشد  
  .دارد
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. ي مترادف نسبي عبوديـت در قـرآن اسـت         ها واژهسجده كردن از    :  كردن سجده
 توانـد  يم ـاي   اي يك سويه برقرار است؛ يعني هر سـجده         بين سجده و عبادت ملازمه    

جـا كـه    اين، از آن   عبادت باشد، ولي ممكن است عبادتي بدون سجده باشد، با وجود          
 گفت توان يمسجده كردن براي خداي بزرگ در قالب عبادت و نماز واجب است،         

اي بـه   ي برقـرار اسـت؛ پـس هـر سـجده     شـرع ة  كه بين عبادت و سجده كردن ملازم ـ      
. ي سـجده را همـراه دارد      شـرع ة  زملغوي عبادت است و هر عبادتي هم به ملا        ة  ملازم

جا، سجده براي خداي بزرگ است و مـوارد        كه مقصود از سجده در اين     گفتني است   
  .ديگر سجده در قرآن از اين بحث خارج است

قرآن در بيان عبوديـت نـسبت بـه خـداي           : دين ارزشمند و استوار   ؛  صراط مستقيم 
نيـز بـه كـار بـرده        ت است   كه گوياي عينيت با عبودي    را  مفهوم ديگري   گاهي  تعالي،  
از ايـن قبيـل     . دنرسـان  يم ـمفهوم مزبور را بـا عبـادت        ة  اين گونه تعبيرات ملازم   . است

ــه و  » صــراط مــستقيم«اســت  ــراي پرســتش خــداي يگان ــراي پرســتش » ضــلالت«ب ب
ِّن االله ربىإِ  دروغين در فراز     هايمعبود َ َ َّ ٌ وربکم فاعبـدوه هـذا صـراط مـستقيمَّ ِ َ ْ ُ ٌ َ ِ

َ َ ُْ ُ ُ َ ْ ُ ُّ َ َ ) ؛ نيـز ۵۱/ آل عمـران: 
 كه پرستش خـداي يگانـه را عـين صـراط مـستقيم و در                ،)۶۱/ ؛ يس  ۶۴/ ؛ زخرف ۳۶ /مريم

ُدعو مــن دون االله مــا لا ःــیَــ مقابــل آن در فــراز  َ َ َ ِ َّ ِ
ُ ْ ِ ُ َره ومــا لا یْ َ َ َ ُ ُنفعــه ذلــك هــو الــضلال البعیــدُّ ُِ َ

ْ ُ ََّ َ ُ َ
ِ
َ ُ َ ْ )۱۲/ حــج(، 

 عبادت خداي يگانـه     همچنين. لت شمرده است  پرستش غير خداي يگانه را عين ضلا      
ــراز ــإِ  در ف م إلا الله أمــر ألا تعبــدوا إلا إی َّن 

ِ ِ ِ
َّ َّ َُّ ُ ْ َ َ ََ َ ِ َِّ ُ اْ࡛ࡉُکْــ ُاه ذلــك الــدین القــيمِ ِّ َ ْ ُ ِّ َ

ِ
َ ن أکــआ النــاس لا یُ َ و َ َ

ِ
َّ َ َ ْ َ َّ َعلمــونِلکــَ ُ َ ْ 

ست كه اين عينيت    شمرده شده ا  » دين ارزشمند و استوار   « عين   ،)۵/  بينه :؛ نيز ۴۰/ يوسف(
  .دلالت دارد» دين ارزشمند و استوار«ميان عبادت خداي يگانه و ة بر ملازم

ي مذكور منجر شود،    ها ملازملازم به يادآوري است كه اگر امري به عدم تحقق           
مانند اينكه ايمان نياوردن به خداي يگانه و يا پيامبران به استكباري كه با عبوديت در                

 در اين صـورت، ايمـان آوردن بـه خـداي يگانـه و پيـامبران،                 شود، تنافي است منجر  
چـه  آن. رود يمي عبوديت به شمار     ها ملازم از   ،ملازم عبوديت است و با واسطه     ة  لازم
ي هـا  بحـث ي بلاواسـطه اسـت و در ميـان          هـا  لازمـه ي عبوديت ذكر شد،     ها ملازمدر  

  .ي باواسطه اشاره خواهد شدها لازمهبعدي به برخي از 
ما را در معناشناسي عبوديت     ) ي معناشناسي ها دانيم( در گام دوم     ها يسبررة  نتيج
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 و بـه    كنـد  يم ـدور  » د ب ع« قرآن از محـدودنگري و انحـصار بحـث در مـشتقات              در
هاي متـرادف، متـضاد، فعـال و انفعـال و مـلازم رهنمـون و                 گستردگي بحث در واژه   

  .زدسا يمآماده ) مطالعات متني و فرامتني(براي دو گام بعدي 

  مطالعات متني) ج
فرآينـد مطالعـات متنـي      . ميپـرداز  يم در اين گام به مطالعات متني عبوديت در قرآن        

  :گردد يمعبوديت در مراحل زير تبيين 

  تحليل معنايي مفهوم عبوديت در قرآن. ۱
نرمـي و رامـي     «: معناي اساسي عبوديت را در گام يكم بيان كرديم كه عبارت بود از            

همين معناي اساسـي نيـز     . » همراه با نوعي قداست    ـها االله و ديگر اله    ـ هانسبت به معبود  
ي پيدا كرده   تر كاملهمراه است؛ اگرچه معناي تطوريافته و       » د ب ع«واژه  در قرآن با    

  .است
 ِ ي متــرادف و متــضاد نــسبيهــا واژهي معناشناســي هــا دانيــميكــي از برآينــدهاي 

در گـام   (ت و پرسـتش خـداي يگانـه         ي ملازم عبودي ـ  ها واژه ميدان تشكيل    ،عبوديت
 بهره بـرد،    معناشناسانهي ملازم در يك تحليل      ها واژهبراي آنكه بتوان از     . است) سوم

ي معنايي كه در علـم معناشناسـي بيـان          ها مؤلفهلازم است لوازم عبوديت را در قالب        
  .)۳۱۵ ـ۲۷۵: ۱۳۸۷صفوي، : ك.ر(شده است، تحليل كرد 

ي مـلازم بيـان     هـا  واژهكه در ميدان معناشناسي      رآن ملازم عبوديت در ق    يها واژه
استنكاف ؛  استكبار نورزيدن ؛  ي يگانه نرمي و رامي در برابر خدا     ؛  االله :شد، عبارتند از  

توحيـد و شـرك نورزيـدن در مقــام    ؛  دروغـين هـاي معبودتوحيـد و نفـي   ؛ نورزيـدن 
ديـن  ؛  صراط مستقيم ؛  خواندن معبود ؛  سجده كردن ؛  تضرّع؛   اخبار وخشوع  ؛  پرستش

  .رارزشمند و استوا
اي نقـش دارنـد؛      ي دوسـويه در تحليـل مؤلّفـه       هـا  ملازمي مذكور تنها    ها ملازماز  

ي يك سـويه هـستند      ها ملازمبنابراين، خواندن معبود، تضرّع، اخبات و خشوع كه از          
  .گردد ينم عبوديت منتفي ها آن ي؛ زيرا با انتفانديآ ينماي به كار  در تحليل مؤلّفه
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اي و اختـصاري چنـين     بـه تحليـل مؤلّفـه    توان يمي عبوديت را    ها ملازمرو   اين   از
  ] اســتكبار-] [االلهنرمــي و رامــي در برابــر ] [+ االله : [+ در قــرآن عبوديــت:بيــان كــرد

توحيـد در مقـام     ] [+  اعتقاد به معبودان دروغـين     -] [اعتقاد به توحيد  ] [+  استنكاف -[
ديـن  ] [+ صـراط مـستقيم   ] [+  كـردن  سـجده ] [+  شرك در مقام پرستش    -] [پرستش

  ].ارزشمند و استوار
، چهار مؤلّفه منفي، و هفت مؤلّفه مثبـت اسـت؛ يعنـي             گانه ازدهي ي ها مؤلفهاز اين   

 منفـي و تحقـق هفـت مؤلّفـه          ةبراي تحقق عبوديت مورد نظر قرآن، نبود چهار مؤلّف ـ        
  .مثبت شرط است
ة يــه كــه هميــشه همــراه واژاي مــذكور مــا را از معنــاي اساســي اول تحليــل مؤلّفــه

مـورد نظـر ايـن پـژوهش        ة  اي كـه از روش معناشناسـان       عبوديت است به معناي نـسبي     
از » عبوديـت «ة  بر اين اساس، معناي نـسبي اوّلي ـ       .سازد يمدست آمده است نزديك      به

سجده است در برابـر االله      ة  نرمي و رامي كه دربردارند    « :ديدگاه قرآن عبارت است از    
استكبار و استنكافي، كه با اعتقاد به وحدانيت و پرستش موحّدانـه و             بدون هيچ گونه    

 دروغين و نفي هر شـريكي در مقـام پرسـتش، قـرين اسـت؛                هاينفي اعتقاد به معبود   
  .»ناپذير است عبوديتي كه از ارزشمندي و صراط مستقيم جدايي

بعـدي،  ة  ي معناشناسـان  هـا  لي ـتحلمعناي نسبي مذكور، ابتدايي است و بـه كمـك           
  .ه خواهد شدئي از آن معناي نسبي اراتر قيدقتصوير 

  معنايية شبك. ۲
 از ـ مذكور در گام پيشين ـي معناشناسي عبوديت  ها دانيمدر اين مرحله، با استفاده از 

ي فعاليت و انفعال عبوديت كه نقش فعال و منفعل در مفهوم            ها دانيمي  ها واژهجمله  
ي كليـدي، كـانوني،     هـا  واژهفهوم عبوديـت،    هر يك با م   ة  عبوديت دارند و بيان رابط    
بينـي و فرهنـگ عبوديـت در         در اين ميان، جهان   . گردند يممركب و بسيط شناسايي     

اين فرآينـد مـا را بـراي        . شوند يمقرآن كه بخشي از معناشناسي واژه است، نيز تبيين          
  .كند يم معناي نسبي عبوديت ياري تر كامل و تر قيدقدستيابي به مفهوم 

در اين ميان، بارزترين نقش از آنِ .  نيستيكساني فعال در عبوديت ها اژهونقش  
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 كـه ماهيـت     هـا  واژهايـن   . ي معنايي عبوديت بيان شـد     ها مؤلفه است كه در     ييها  واژه
ناپذيرنـد و عبوديـت بـدون         شكل گرفته اسـت از عبوديـت جـدايي         ها آنعبوديت از   

 هـا  آني فعال ديگر نيـز بـدون        ها ژهوااي كه تحقق      نخواهد داشت؛ به گونه    ا معن ها آن
  . خنثي خواهد بودها آننقش و  نبوده سودمند

  گر ي فعال در عبد و پرستشها واژهمعناشناسي ة  تحليل شبك.۱ـ۲
گـر و در نتيجـه       گر، اگرچه داراي نقش در عبد و پرسـتش         ي فعال در پرستش   ها واژه

 در عبوديـت    هـا  واژهايـن   ة  به عبارت ديگر، هم   . در عبوديت هستند، ملازم آن نيستند     
اي  ي مـذكور در تحليـل مؤلّفـه       هـا  واژهعبوديت بر اساس    . ناپذير ندارند  نقش جدايي 

يي كه در عبـد و  ها واژه و برخي از رديگ يم شكل ـبيان شد) ۱(ة كه در تحليل شمار    ـ
گونـه    نقشي ملازم  عبوديتي يادشده نيستند، در     ها مؤلفهگر فعال هستند و از       پرستش
 ا دارنـد؛ بـه ايـن معن ـ       عبوديتكننده در     نقش تكميل  ها واژه، اين   اين  با وجود  .ندارند

گـر فعـال باشـند، عبـد بـه حقيقـت              در عبـد و پرسـتش      هـا  واژه اين   تر شيبكه هر چه    
بر همين  . كند يمي پيدا   تر شيب او ژرفاي    عبوديت و   شود يم نزديك   تر شيب عبوديت

 مـستلزم   عبوديـت لازم است، تعميـق در       با صراط مستقيم م    عبوديتپايه، از آنجا كه     
  .تعميق در صراط مستقيم است

 هـستند،  ١گر به نحو عمومي، از نوع معرفتـي  ي فعال در پرستشها واژهگروهي از  
 كه از بُعد    پرستشگرندي فعال در    ها واژهاز  » مؤمن بودن «و نيز   » عقل و علم  «ي  ها واژه

  .كنند يمگر نقش ايفا  معرفتي در عبد و پرستش
. انـد   به نحو عمـومي، از نـوع عـاطفي         عبوديتي فعال در    ها واژههي ديگر از    گرو

ي بــسيط و فعــال در  هــا واژه، از »از روي تــرس و اميــد ) عبــادت(خوانــدن «ة واژ
  .كند يمگر نقش ايفا   در عبد و پرستش،گر است كه از بُعد عاطفي پرستش

ي انسان هـستند  ها خواستهگر از  ي فعال در عبد و پرستش    ها واژهگروهي ديگر از    
درخواست نگه داشتن از عـذاب آتـش        «. كنند يمگر نقش ايفا     كه در عبد و پرستش    

                                                        
كـه هـر گروهـي بـه      ـ اختياري انسان به پنج گروه  ة  بندي، حوز  برخي از اساتيد، در يك گروه     ة  فتبه گ . ١

هـا؛    ؛ خواسـته  عـاطفي معرفتي؛  : شود بندي مي   تقسيم ـبُعد يا ابعادي از افعال اختياري انسان دلالت دارد        
  .)۳۳: ۱۳۸۵سينا، ؛ پور۱۱۶: ۱۳۸۵شجاعي، : ك.ردر اين باره (؛ شخصيت و منش افعال
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درخواست آمـرزش   «ي بسيط و    ها واژه، از   »استعانت از خداي يگانه   «و  »  پروردگار از
هـاي مركـب فعـال در        هاز واژ » اسـتغفار كـردن در سـحرها      «و  » گناهان از پروردگـار   

  .ندعبوديت
گر از نوع افعال انساني هـستند،        ي فعال در عبد و پرستش     ها واژهگروهي ديگر از    

، »پرهيز از كسالت  «،  »نمازة  اقام«،  »استمرار در عبادت تا پايان زندگي     «: كه عبارتند از  
، »گفـتن سـخن بهتـرين     «،  »ييگـو  راسـت «،  »خداي يگانـه  ة  سوي پرهيز از عبادت يك   «
، »اخلاص در عبـادت   «ي بسيط و  ها واژهكه از   » زينت كردن هنگام عبادت   «و  » قنوت«
كـه  » شكرگزار بـودن  «،  »اطاعت از پيامبران  «،  »تقوا«،  »صبر«،  »توكل«،  »مخلَص بودن «

  .روند يمگر به شمار  ي مركب فعال در عبد و پرستشها واژهاز 
گـر نقـش      عبـد و پرسـتش     عبوديـت صدور اين افعال از انسان، در رشد و تعميـق           

معلوم نباشد، ولي از آنجا كه خداي حكيم در قرآن          تأثير براي ما    ة  دارد؛ هرچند نحو  
  .بيان كرده است، براي ما پذيرفتني است

، اگـر بـه     ...برخي از صفات فعال مذكور از نوع افعال، مانند صـبر، تقـوا، شـكر و               
گر فعال باشند، از نوع شخصيت و منش خواهند  عنوان صفت ثابت در عبد و پرستش    

  .بود
گر به نحـو     ي فعال در عبد و پرستش     ها واژه يك از    لازم به يادآوري است كه هر     

گر فعال هستند، با اين وصف، تأثير هـر واژه بـه             عمومي، به تنهايي در عبد و پرستش      
بـه بيـان   . گر نيز مـورد نظـر قـرآن اسـت        ي فعال ديگر در عبد و پرستش      ها واژهة  اضاف

را دارا باشد تا     عبوديتي فعال در    ها واژهة  ديگر، مطلوب قرآن اين است كه عبد هم       
  . دست يابدتر كامل عبوديتبه 

  گر ي فعال در برترين عبد و پرستشها واژهمعناشناسي ة  تحليل شبك.۲ـ۲
 ة، مجموع ـ )عبـاد الـرحمن   (گر به نحـو ويـژه        ي فعال در برترين عبد و پرستش      ها واژه

ترديـد داراي صـفات       باشـد، بـي    ها آنگر داراي    صفاتي است كه اگر عبد و پرستش      
 در عبد به نحو عمومي نيز خواهد بود؛ زيرا برتر بودن برخي از بندگان به سـبب                  فعال

دارا بودن صفات ويژه به اين معناست كه اينان از ديگر بندگان كـه صـفات عمـومي                  
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 و در صــراط مــستقيم تــر كامــل عبوديــتگــر را دارنــد، در   در عبــد و پرســتشفعــال
كـه بـه    را  فات عمومي فعـال در عبـد        آنان ص كه   طلبد يم و اين كمال والا      ترند قيعم

 تامـه   عبوديـت اي كـه بـه مقـام         بنـده . طور نسبي مورد مدح قرار گرفته نيز دارا باشند        
 و در هنگـام رجـوع بـه پروردگـار و بـه خطـاب نفـس                  )۲۰/۲۸۶: تا طباطبايي، بي (رسيده  
راضي و مرضي، مورد عنايت قرار گرفته، معني ندارد كـه از اخـلاص و               ة  يافت آرامش

گر خالي باشد؛ از ايـن رو، شـيخ طوسـي     ير صفات عمومي فعال در عبد و پرستش  سا
  .)۷/۵۰۴: تا بي: ك.ر( نموده است ا را به مخلصان معنعباد الرحمن

گـر   ي فعال در برترين عبـد و پرسـتش        ها واژهي فعال در ميدان معناشناسي      ها واژه
انواع معرفتي، عـاطفي،    يا بسيطند يا مركب و هر يك در         ) عباد الرحمن (به نحو ويژه    

  .رنديگ يم، افعال و شخصيت و منش جاي ها خواسته
 ننگريـستن در    هماننـد كـران و كـوران      اعتقاد به ربوبيت، اعتقاد به عذاب دوزخ،        

نخـست  ة   كـه دو واژ    انـد  يمعرفي  ها واژهآيات پروردگار هنگام پندپذيري از آن، از        
  .فعال دوم بسيط استة  و واژمركبْ

ي مركـب و از نـوع    هـا  واژهته داشتن و راضي و مرضـي بـودن از           ياف نفس آرامش 
  .عاطفي هستند

 و  دعاي خير براي همـسران و فرزنـدان       درخواست نجات از دوزخ از پروردگار،       
ي انـساني   هـا  خواستي بسيط و از نوع      ها واژهدرخواست پيشوايي بر پرهيزگاران، از      

  .از پروردگار است
ــان  ــا واژهاز مي ــهه ــبانه  ي پرســتش موحّدان ــام ش ــاق، ســجده و قي ــدال در انف   ، اعت

ــا، دوري از شــهادت باطــل، دو    بــراي پروردگــار، دوري از قتــل نفــس، دوري از زن
 بـسيط و همگـي از نـوع افعـال انـسان             ها واژهي مركب و ساير     ها واژه نخست از    ةواژ

  .هستند
نـه در برابـر رفتـار جـاهلان،         اتكبـر، برخـورد بزرگوار     هر سه صفتِ راه رفـتن بـي       

  نه با لغو و بيهودگي، بسيط و نمايـانگر مـنش و شخـصيت متواضـع               ارخورد بزرگوار ب
  گـر در برابـر رفتـار جـاهلان و لغـو و بيهـودگي        برترين عبـد و پرسـتش     ة  شد و ساخته 

  .است
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   در قرآنعبوديت كليدي و كانوني يها واژه

 هستند   كلماتي نيتر مهماند؛ يعني     عبوديت كليدي  ة واژ مرتبط با ي  ها واژهگروهي از   
 تصوري بيني  جهان فعالند و نقشي واقعاً قطعي در ساختن         ة عبوديت كه در اطراف واژ   

 نقـش واژگـان كـانوني را ايفـا          هـا  واژهبرخي ديگـر از ايـن       .  در قرآن دارند   عبوديت
 تـر   بـا اهميـت    عبوديـت بينـي     و نقششان از واژگان كليدي در ساخت جهان        ندينما يم

مهمـي هـستند كـه در اطـراف يـك واژه گـرد              است؛ زيرا واژگان كليـدي كلمـات        
 و واژگان كانوني افزون بر اين ويژگي، به عنوان يك كلمه در مركز عنوان،               نديآ يم

خـود نيـز هـستند و نقـش محـوري و            ة  ي زيرمجموع ها دانيم وحدت در    ةايجادكنند
  .كنند يممتحدكننده و متمايزكننده را نيز ايفا 

يي است  ها واژه نيتر مهماست كه از    » االله«د   در قرآن، معبو   عبوديتبيني   در جهان 
بينـي اعـراب جـاهلي و      و آن را از جهـان   سـازد  يم ـ را متصور    يبيني توحيد  كه جهان 

توحيـد در مقـام     . سـازد  يم ـپـيش از اسـلام ممتـاز        ة  ديگر اديان موجود در شبه جزير     
ة پرستش و نفي پرستش بتان و هرگونه معبود ديگر در مقام پرستش نيـز خـود گوش ـ                

؛ معبـودي كـه داراي تمـام        دهـد  يم ـ توحيدمحور قرآن را شـكل       عبوديتديگري از   
اي كـه در آن تنهـا نرمـي و           بيني عبـودي   سني و از هر عيب مبرّاست و جهان       اسماء حُ 

ثابت و اسـتوار  رامي و سجده در برابر االله پذيرفتني است؛ عين صراط مستقيم است و    
  .ناپذير استو تغيير

بـا آن گـستردگي     ( را در اخـلاص، تقـوا، ايمـان          عبوديـت بيني، كمـال     اين جهان 
 تامـه را در نفـس       عبوديـت و مقـام    ... ، استغفار، شكر، انفـاق و     )ة آن معناشناسانة  حوز

  .راضي و مرضي هنگام رجوع به پروردگار دانسته استة يافت آرامش
نـد، از واژگـان كـانوني مفـاهيم         عبوديتي كليـدي در     هـا  واژهايمان و تقوا كـه از       

  .ني نيز هستند و در قرآن نقش محوري و متحدكننده دارندقرآ

   در قرآنعبوديتاهميت 

. گـردد  يم ـ آشكار عبوديتي منفعل از   ها واژه در قرآن با مراجعه به       عبوديتاهميت  
ي هـا  نعمتاميد به لقاي پروردگار، اراده و طلب وجه پروردگار، سلام خداي يگانه،             
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دگـار، تـأخير اجـل تـا اجـل مـسمّي، تقـوا،              ، منع تسلّط شيطان، آمـرزش پرور      بهشتي
ــي و      ــاداش مخف ــتگاري، پ ــان، رحمــت، رس ــان ادي ــسان، وحــدت مي ارزشــمندي ان

روشني و بخشش خداي بزرگ و رضوان، از نتايج مثبت پرستش خداي يگانـه               چشم
رســتگاري، آمــرزش، بخــشش خــداي بــزرگ و رضــوان، و برخــورداري از  . اســت
 است كه اهميـت زيـاد آن را         عبوديتي منفعل   ها واژه نيتر مهمي بهشتي از    ها نعمت

از سوي ديگر، محروم شدن از بهـشت و داخـل شـدن در آتـش، حـبط            . كند يمبيان  
عمل، خسران، هلاكت و عذاب، سـرزنش، پليـدي و غـضب، دشـمني و ضـد شـدن                   

  كه  دروغين است  هايگران آنان، از نتايج شرك و پرستش معبود         با پرستش  هامعبود
  . استعبوديتي منفي منفعل در ها هواژ نيتر مهماز 

   در قرآنعبوديتمعناي نسبي . ۳
كـانوني اسـت كـه نقـش محـوري و        ة   واژ نيتـر  مهمتوحيد و از جمله توحيد ربوبي،       

 دارد و بــدون آن عبوديــتي فعــال در هــا واژهمتحدكننــده و متمايزكننــده در ســاير 
  . نداردا مورد نظر قرآن معنعبوديتِ

 در قرآن اسـت  عبوديتصوير دقيق آن، همان معناشناسي     معناي نسبي مذكور با ت    
 پايـان يافتـه اسـت، ولـي         ااين معن ـ . يند معناشناسانه به دست آمد    اكه بر اساس يك فر    

  .بخشد يمي شتريب وضوح ا، به اين معنگردد يمبيان ه مطالعات فرامتني كه در ادام

  عبوديتمطالعات فرامتني ) د
ة گان ـ سـه ي  هـا  گام. آني، مطالعات فرامتني است   آخرين گام در معناشناسي مفاهيم قر     

 در  عبوديـت بيني و معنـاي نـسبي و معناشناسـي مفهـوم             گفته در رسيدن به جهان     پيش
 و  عبوديـت  از معناشناسـي     تـر  قيدقدر گام چهارم، به منظور درك       . قرآن كافي است  

ول قرآن پيش از نزة تمايز ميان معناي واژه در زمان نزول و تطورات اين واژه در دور
  .رديپذ يمي پس از عصر نزول، مطالعات فرامتني صورت ها دورهو 

   پيش از نزول قرآنعبوديتمطالعات فرامتني . ۱
 در عصر نـزول بـا دوران جاهليـت يكـي اسـت و آن عبـارت                  عبوديتمعناي اساسي   
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. » همراه با نـوعي قداسـت      ـها االله و ديگر اله    ـ هانرمي و رامي نسبت به معبود     «:  از است
 در دوران   عبوديـت  در قرآن، بـه طـور كامـل از           عبوديتبا اين وصف، معناي نسبي      

گـر و    ي فعـال در معبـود و پرسـتش        هـا  واژهجاهليت متفاوت اسـت؛ ايـن تفـاوت بـه           
ي عبوديـت در قـرآن بـا        هـا  تفاوتدر ادامه به بخشي از      . كند يمبيني بازگشت    جهان

  :شود يمعبوديت در دوران جاهليت اشاره 
 مورد نظر قرآن، االله اسـت بـا اعتقـاد بـه توحيـد او و نيـز                   عبوديتود در   معب: يكم

 تنها معبودي ؛ ـ جلّ جلاله   ـ شرك از ساحت مقدّس اوپرستش موحّدانه و نفي هرگونه
  . ... از آن اوستها شيستاة كه سزاوار پرستش است و هم

است كـه    انقلابي   نيتر بزرگ،  )شامل توحيد ربوبي  (آن  ة  توحيد به معناي گسترد   
 خـود را بـر آن   عبوديت انجام داد و آور آن  پيامةقرآن در عصر جاهليت به وسيل 

  .گذاري كرد اساس پايه
 مورد نظر قرآن، اين است كه از هر عيـب           عبوديتي معبود در    ها يژگيواز  : دوم

 اين در حـالي اسـت كـه در دوران جاهليـت،     .از آنِ اوست  ي نيكو ها ناممنزّه است و    
؛ آنـان   دادند يممقام الوهيت نبود، به االله نسبت       ة  ك، اموري را كه شايست    علاوه بر شر  

، بـه   گشتند يمدختراني را كه خود از آنان بيزار بودند و از بشارت به تولّد آنان متأثّر                
 و نيز بتان را در قرباني نذورات خود         )۵۹ ـ ۵۷/ نحل: ك.ر( دادند يمخداي بزرگ نسبت    

چـه سـهم بتـان بـود، االله در آن شـراكتي             ، پـس آن   تندداش ـ يم ـبر خداي سبحان مقدّم     
 حتي يهود نيز    .)۱۳۶/ انعام: ك.ر(چه سهم االله بود، بتان در آن شريك بودند           و آن  نداشت

 نبودنـد،   ابه خداي بـزرگ مـستثن      يينارواهاي    نسبتدادن چنين    العرب، از    یدر جزير 
/ آل عمـران  (» االله فقير است  « يا    و )۶۴/ مائده( »دست االله بسته است   «مانند اين گفتة آنان كه      

  . كه در قرآن به آنان نسبت داده شده است)۱۸۱
ي فعـال   هـا  واژه. گر اسـت   ي فعال در عبد و پرستش     ها واژهتفاوت ديگر در    : سوم

عباد الرحمن كه پـيش از ايـن بيـان شـد،     ة  گر به نحو عمومي و ويژ      در عبد و پرستش   
 مورد نظر قرآن نقـش      عبوديت، در   خودة  مجموعي زير ها دانيمهمگي با گستردگي    

  .دارند
 مـورد نظـر     عبوديـت  است،   عبوديتي منفعل در    ها واژهتفاوت ديگر در    : چهارم
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، سعادت، اميد به لقاي پروردگار، اراده و طلب وجه پروردگـار، سـلام خـداي                قرآن
، تأخير اجل تا اجـل      پروردگاري بهشتي، منع تسلّط شيطان، آمرزش       ها نعمتبزرگ،  
قوا، ارزشمندي انـسان، وحـدت ميـان اديـان، رحمـت، رسـتگاري، پـاداش                مسمّي، ت 

از سـوي ديگـر،   .  بخشش پروردگار و رضوان را به دنبال دارد،روشني مخفي و چشم  
محروم شدن از بهـشت و داخـل شـدن در آتـش، حـبط عمـل، خـسران، هلاكـت و                      

نان، گران آ   با پرستش  هاعذاب، سرزنش، پليدي و غضب، دشمني و ضدّ شدن معبود         
  . مردود از ديدگاه قرآن استعبوديتاز نتايج شرك و 

 در دوران عبوديــت مــورد نظــر قــرآن بــا عبوديــتي هــا تفــاوتاز ديگــر : پــنجم
/ ؛ نمل ۱۸/ آل عمران (گر است     در قرآن بر علم و تعقّل پرستش       عبوديتجاهليت، ابتناي   

ــود ۶۱ ــه ،...)؛  ۸۷/ ؛ ه ــت در حــالي ك ــا عبودي ــر جهــل و گم ــت ب ــد  در جاهلي ن و تقلي
  .)۱۷۰ /؛ بقره۶۷ـ ۶۶/ انبياء(كوركورانه مبتني است 

   پس از نزول قرآنعبوديتمطالعات فرامتني . ۲
، وجـود ايـن    بـا    .انـد    به ذكر مصاديق پرداخته    شتريب،  عبوديتروايات اسلامي در بيان     

 در پاسـخ بـه   امـام صـادق  . گاهي نيز به بيـان و حقيقـت آن پرداختـه شـده اسـت        
نيكويي نيّت نسبت به طاعت از آن جهت كه خـداي بـزرگ             «: فرمودچيستي عبادت   

نيكويي نيّت نسبت به طاعت از آن «: و در روايت ديگر در پاسخ فرمود    » اطاعت شود 
  .)۱/۲۶۱: ۱۳۷۰برقي، (» جهتي كه به آن امر شده است

گام پيش بيـان   از ديدگاه قرآن در عبوديتاين تعريف با تعريفي كه از عبادت و  
كـه چگونـه اعمـال      گويا روايت بـه اين    . آن مرتبط است  چند با   فاوت است؛ هر  شد، مت 

كه اگر نيّت را نيكـو گردانـد و از ايـن جهـت              بادي كنيم، اشاره دارد؛ به اين     خود را ع  
اش از عمل، اطاعت خـداي تعـالي يـا انجـام فرمـان او باشـد، عمـل او عبـادي                     انگيزه

 را  عبوديـت  حقيقت   مام صادق عنوان بصري ا  معروف   و نيز، در روايت      گردد يم
  :ديفرما يمچنين بيان 

 است، ملكيتي نبينـد و بـراي خـود          او كرده كه عبد در آنچه خداي بزرگ مِلك        اين
مجلـسي،  (چه او امر و نهي كـرده اسـت باشـد            ة اشتغالش به آن   تدبيري نينديشد و هم   

۱۴۱۲ :۱/۲۲۴(.  
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 روش بنـده شـدن را بيـان         ، بلكه پردازد ينم روايت نيز در حقيقت به بيان عبادت         اين
  . ارتباط داردـ  در قرآنعبوديتمعناي نسبي  ـي عبادت ها يژگيوچند با ؛ هركند يم

: ي عبادت و انواع آن اشاره شـده اسـت         ها زهيانگدر گروهي ديگر از روايات، به       
رهبت و ترس است و از نوع عبادت بردگان است؛ عبـادتي كـه             ة  عبادتي كه به انگيز   

ي الهـي و ثـواب اسـت و از نـوع عبـادت بازرگانـان و                 هـا  نعمـت بـه   رغبت  ة  به انگيز 
شـكر يـا محبّـت پروردگـار و از نـوع عبـادت              ة  مزدوران است و عبادتي كه به انگيز      

  .)۲/۷۹: ۱۳۶۳؛ كليني، ۱۷۱: ۱۴۰۸رضي، (آزادگان است 
در گروهي ديگر از روايات، به مصاديق عبادت يا برتري برخي مصاديق اشاره شـده               

علم به  ،  )۱۵۰: همان( دوستي اهل بيت     ،)۱/۳۰: ۱۳۷۰برقي،  (يقي مانند استغفار    است؛ مصاد 
: ۱۳۶۳صـدوق،   (، انتظـار فـرج      )۲۹۲: همـان (، عفت شكم و دامن      )۲۹۱: همان(خداي يگانه   

 به عنوان مصاديق عبادت به منظـور        ها آنكه معرفي   ...  و )۶: ۱۴۱۴طوسي،  (، تواضع   )۲۸۷
 يا در ديـدگاه آنـان       دانسته ينماز امور را عبادت     زدودن افكار غلطي است كه برخي       

رابطة مصاديق يادشده با عبوديت قرآن از آنجاسـت   . ارزش عبادي آن اندك بوده است     
  .است... بادت در قرآن چون ايمان و تقوا وي فعال عها واژه ةمجموعكه زير

 قـرآن  عبوديت. بيني قرآن متفاوت است بيني و فرهنگ زمانة روايات، از جهان  جهان
بينـي روايـات از      پرستي و نشر توحيد است، در حالي كه جهـان          در مبارزه با شرك و بت     

به عبارت ديگـر، روايـات در   . توحيد گذشته و در حقيقت درگير مبارزه با شرك نيست     
اساس فرهنگ اعتقادي خود ر  عبادت را بمبارزه با افكاري كه در برابر اهل بيت   

 و حبّ اهل بيـت      پردازند يم، به تبيين عبادت     كنند يمدر طرد ولايت و امامت تفسير       
 در حقيقت، تفـسير ايمـان كـه از          .دانند يم يا انتظار فرج را عبادت       يا امير مؤمنان  

ي فعال در عبادت است، در روايـات ايـن گونـه تفـسير شـده                ها واژهديدگاه قرآن از    
برتـري برخـي از     مـردم و فرهنـگ آنـان، بـه          ة  نيز در روايات در رد افكار عام ـ      . است

  .پرداخته شده است... عبادت چون طلب روزي حلال و عفّت شكم و دامن و
در اصـطلاح  . عبادت در مصطلحات دانـشمندان اسـلامي معـاني گونـاگوني دارد         

متفـاوت اسـت؛    » عبوديـت «از اصـطلاح    » عبـادت «دانشمندان فقه و اصول، اصطلاح      
ي فقـه چـون     ها باب به بخشي از      و رود يمدر اعمال عبادي به كار      » عبادت«اصطلاح  
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يي كه به بيان    ها باببه  » عبوديت«اختصاص دارد و اصطلاح     ... ، نماز، روزه و   طهارت
از نظر  » عبوديت«اين در حالي است كه      . ، اختصاص دارد  پردازد يم هماحكام عبد و اَ   
هاي اعراب در پيش از اسلام و روايات، هم در عبادت خداي يگانه و              لغت و كاربرد  

هـاي   در كاربرد  ن نيـز  اهمين معنا را فقها و اصـولي      .  كاربرد دارد  همدر باب عبد و اَ    هم  
ميـان دو اصـطلاح در كاربردهـاي        را  شـده    و تفـاوت ياد    رنديگ يملغوي خود به كار     

  .)۴۶۹ ـ۲/۴۶۸: تا ؛ عبدالمنعم، بي۵۶۷ـ ۵۶۵: ۱۳۸۹جمعي از محققان، : ك.ر(لغوي مد نظر ندارند 

  گيري نتيجه
بـر اسـاس   .  شدپرداختهاضر در چهار گام به معناشناسي عبوديت در قرآن    حة  در مقال 

بـه معنـاي    » عبْـد «بـه ايـن نتيجـه رسـيديم كـه نبايـد             ) معناشناسي واژگـاني  (گام يكم   
گر خلـط شـود، چنـان كـه گروهـي دو معنـا را بـا                  به معناي پرستش  » عبْد«مملوك با   

 معنـاي مملـوك و بنـده و يـا           گر را بـه    به معناي پرستش  » عبْد«يكديگر خلط كرده و     
در ايـن گـام نيـز پـس از اشـاره بـه معنـاي اساسـي عبوديـت،                    . انـد   كـرده  ابندگي معن 

بيني عبادي اعراب در پيش از اسلام و معناي نـسبي عبوديـت از ديـدگاه آنـان                   جهان
ناشناسـي  مـا را در مع    ) ي معناشناسـي  هـا  داني ـم( در گام دوم     ها يبررسة  نتيج. بيان شد 

 كنـد  يم دور   »د ب ع«نگري و انحصار بحث در مشتقات       رآن از محدود  عبوديت در ق  
 هاي مترادف، متضاد، فعال و انفعـال و مـلازم رهنمـون            و به گستردگي بحث در واژه     

بـر اسـاس    . دنماي ـ يمآماده  ) مطالعات متني و فرامتني   ( و براي دو گام بعدي       سازد  مي
بينـي آن    ريف عبادت و جهان   به تع ) مطالعات متني (گام سوم در معناشناسي عبوديت      

 در قرآن، معبود،    عبوديتبيني   در جهان . از ديدگاه معناشناسانه در قرآن دست يافتيم      
محور قرآن  بيني توحيد  يي است كه جهان   ها واژه نيتر مهماست كه توحيد او از      » االله«

تعريـف  ة  بـا مقايـس   ) مطالعـات فرامتنـي   (در گام چهـارم، برآينـد       . سازد يمرا متصور   
 آن با معنـاي     ة عبوديت در قرآن با عبوديت در دوران جاهلي و نيز مقايس           ةاشناسانمعن

 دانـشمندان اسـلامي، بـه ايـن نتيجـه رسـيديم كـه               مصطلحاتعبوديت در روايات و     
 دانـشمندان   مـصطلحات عبوديت در قرآن از عبوديت در دوران جـاهلي، روايـات و             

  .ستخود را داراة بيني ويژ اسلامي متفاوت است و جهان
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان،۱۶شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  »اخبات« معناشناسي واژة 

  با توجه به آيات و روايات
  ١  علي راد  
  ٢  مريم نساج  

  چكيده
 واژگـان آن  ينق معـا ي ـ به معارف قـرآن، شـناخت دق     يابي دست يگام نخست برا  

 يا وهي، ش ـ ي در مطالعات قرآن ـ   يرد معناشناس يكر با رواج رو   يدر قرون اخ  . است
 ورايه ك است ييتشاف معناك ا،وهين شي هدف ا.د آمدين عرصه پد  ين در ا  ينو
ق سـاختار و الفـاظ خـود قـرآن و           ي متن نهفته شده است تا بتوان از طر        يها هيلا
 بـا   ،رديكن رو يا. ظر را استخراج نمود    مورد ن  ةق و جامع واژ   ي دق يات، معنا يروا

ايـن  ن  ي از مـشهورتر   . دارد ييها  تفاوت ي معناشناس يان در چگونگ  ينيشيروش پ 
 ة واژ ِ  ي در معناشناس ـ  شپـژوه ايـن   ار  ي ـه مدل مع  كزوتسو است   يروش ا ها    روش
 ي و سپس معناشناس ـين واژه را از منظر لغوينخست ا .  اخبات بوده است   يقرآن
 ،قي ـن طري ـو از ا دهكـر ل ي ـه و تحلي ـرا تجز مرحله آنرده و در چند ك يبررس
 برتـر از    يانـد و مقـام     يق ـيه جزء مؤمنـان حق    كن را   ي مخبت ةژيگاه خاص و و   يجا

                                                        
 ۱۲/۱۱/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۲۱/۳/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(mobin313@gmail.com)استاديار دانشگاه تهران ـ پرديس قم . ١
  .(noha114@gmail.com)) نويسندة مسئول(دانشجوي دكتري علوم قرآن و حديث . ٢



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

مست
 ـ ز

اييز
 پ

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۶

۵۴  

  . خاضعان و خاشعان دارند، نشان داده شده است،نيبي من،ني متق،نيمحسن
  .استكبارقرآن، معناشناسي، اخبات، تسليم، واژگان  :يواژگان كليد

  مقدمه
 با فرهنگ زمان    ييتاب مقدس، آشنا  كن  ي ا ي نوران ي به فهم قرآن و معان     دني رس يبرا

 د فرهنـگ مـردمِ    ي ـ با ، واژه يـك  ي لغـو  ايافت معن ي در يبرا.  است يضرورنزول آن   
 .)۲۸: ۱۴۲۳طيـار،  (ات قرآن را در نظر گرفـت  يات و آ  ي، روا هدوران نزول، سخن صحاب   

 يسكن ينخست .اند ژه داشتهيو ي توجهي قرآنيها دانشوران مسلمان به مفردات و واژه
را  معاني القـرآن  تاب  ك پس از او، فراء    . ابان بن تغلب است    ،ب القرآن نوشت  يه غر ك

التحقيـق فـي     و   يحي طر تفسير غريب القرآن   ي، راغب اصفهان  مفرداتنوشت، سپس   

 يمعـان تبيـين   لفان  ؤن م ي ا يه هدف اصل  ك ندشد نگارش   ... و ي مصطفو كلمات القرآن 
  .)۲۹۹ ـ۲۹۸: ۱۳۸۷؛ رجبي، ۳: ۱۴۲۸؛ هندواني، ۱۰: همان( د بويواژگان قرآن

 ، هرچنـد  دهد ي م يارمفردات ي  يدن به فهم قرآن   ي رس ي ما را برا   هاي لغت،   ابتك
 يدن بـه معـان    ي رس ـ ياند، لـذا بـرا      نداشته ياربرد قرآن ك به   ياديان توجه ز  نگارندگانش

 و  ي، همـاهنگ  ك سـب  ند و توجه به   ك يت نم يفاك يي به تنها  ي لغو ي معنا ي،ق قرآن يعم
  .)۲۱: ۱۳۸۷، عضيمه(باشد  ضروري مي اند ه الفاظ در آن قرار گرفتهك ينظم ساختار
توجـه  ات قـرآن    ي آ ةاني و ساختارگرا  ي معناشناخت يها به روش  متأخرپژوهان    قرآن

 عناصـر   ينينش ها، هم  ها و تقابل   ق تفاوت ي از طر  ي،در نگاه معناشناس   .اند  بيشتري داشته 
 يتـوان معنـا    يگر روابط متقابل دارنـد، م ـ     يديكه با   كم  ي از مفاه  يا هكگوناگون و شب  

 ديگـران،    و  پـاكتچي  ؛۱۷۷: ۱۳۸۷ شميـسا،    ؛۲۵۲: ۱۳۸۶البـرزي،   (افت  ي قرآن را    يديلكلمات  ك
نگرد  يتر به زبان م     گسترده يديواقع معناشناس با د     در .)۱۰۹: ۱۳۹۰نيا،    قائمي ؛۱۰۸: ۱۳۸۸

: ۱۳۹۰ راد،   ؛۵۰: ۱۳۸۱شـعيري،   ( نـد ك ي م ـ يها را بررس   واژهن  ي، روابط ب  يو با نگاه ساختار   
تواند  ي نم يي به تنها  ي لغو يرا معنا زي ،بردب ي واژه پ  يك يقي حق ي به معنا  دتا بتوان  )۸۶

ژه ي ـ ويي خود معنايدام براك مترادف هر يه معناهاكني ا، علاوه بر  ندكف  يآن را تعر  
  .دارند

رده و  ك ـ يريگي را پ  يوش معناشناس ه ر ك است   يسانكزوتسو از جمله    يو ا كهيتوش
 در خدا و انسان در قرآنو  مفاهيم ديني و اخلاقي در قرآن كريمتـاب  كبا نوشتن دو  
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  .ه سخن گفته استين نظري اباب
ي، واژگـان   س ـاي بر اخلاق دارد و بـراي درك روش معناشنا          ايزوتسو تأكيد ويژه  

 يم اخلاق ـ ياوت از مفـاه    متف ةسه مقول معتقد است كه     يو. كند  انتخاب مي اخلاقي را   
 ...) وم، غفـار يرح ـ(االله   شـامل اسـماء  يات اله ي اول اخلاق  ةمقول وجود دارد؛ در قرآن   

 سـوم از    ةو مقول ـ مربوط به ارتباط اخلاقـي انـسان و خداونـد اسـت              دوم   ةمقول ،است
  .)۳۵: ۱۳۷۸( ديگو  ميسخنها با يكديگر  نا انسةرابط و ياصول و قواعد رفتار

ان ي ـو بنمـوده   ي را در نظـام خـاص خـود بررس ـ   ي و اخلاق ـ يني اصطلاحات د  يو
فرهنـگ   لـذا    ،دن ـنك ير م ـ يي ـگـر تغ  ي به فرهنگ د   يها از فرهنگ    واژه يبرخكه  ند  ك  يم

اختـصاصي   بنابراين بايد بـا نگـاه بـه فرهنـگ    . اعراب تنها مخصوص به اين قوم است    
 ير آن پرداخـت   هـا بـه تفـس       ساير فرهنگ  ةتوان بر پاي   قرآن به فهم آن نايل آمد و نمي       

)۱۳۶۸ :۴(.  
  :نويسد در همين زمينه، ايزوتسو مي

م خـود   يد و مفـاه   يه قرآن خود به زبان خود سخن بگو       كنم  ك ياركخواهم    مي من
  .)۲۵: ۱۳۷۸( ندكر ير و تعبيرا تفس

زوتسو با نگاه  يااما   ١،نندك   مي ادي» ر قرآن به قرآن   يتفس «ه ب ين روش يمفسران از چن  
 .باشـد  ي م آن يان معنا ي واژه به دنبال ب    يك مترادفات و متضاد     قي و از طر   يمعناشناخت

كند تا از طريق آن بتوان  وي براي روش معناشناسي يك واژه چندين مرحله ذكر مي        
  :به معناي كلمه دست يافت

توان  نخست تعريف بافتي يا متني كه معناي دقيق يك واژه را از روي متن آن مي
پـردازد و از ايـن طريـق     توصـيف لفظـي واژه مـي   گاهي خود متن بـه    . به دست آورد  

هـا     ايـن يكـي از بهتـرين روش        .ها و خصوصيات واژه دست يافت       توان به ويژگي   مي
  .باشد براي دريافت معناي واژه مي

هاي مترادف و جانشين و متضاد كه در رسيدن به معناي حقيقي       دوم توجه به واژه   
ف هر كدام براي خود معناي خاص و        هاي متراد   چرا كه واژه  . دهد  آن واژه ياري مي   

                                                        
  .تطهير با جاري قرآن و الميزان ازجمله تفسير. ١
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هاي زيادي استخراج نمود و از طريق اين          توان از آن نكته     اي دارند و مي      ويژه كاربرد
هـا مـا را بـه معنـاي واژة مـورد نظـر                اي معنايي تشكيل داد كه همـة ايـن          ها شبكه   واژه

ريـق موازنـة سـاختمان دسـتوري يعنـي آيـاتي كـه              طدر آخـر از     . سـازند   رهنمون مي 
شبيه بـه همـين آيـه دارنـد نكـات بـه كـار رفتـه در هـر سـاختار اسـتخراج                         ختاريسا
  .)۸۳ـ۷۴، ۱۳۶۸ايزوتسو، (گردد  مي

   اخباتة واژيبررس
تبيـين  در دو محـور  بحـث را  و پـردازيم   مـي  اخبـات  ة واژ يبـه بررس ـ  قـسمت   ن  يدر ا 
 در چهار قـسمت   كه   يق معناشناس ياز طر دوم   و   ياخبات از نظر لغو   نخست  : كنيم  مي

  :شود يان ميب )ي ساختارةن اخبات، متضاد، موازني، واژگان جانشيمتن بافت(

  ياخبات از نظر لغو
 فراهيـدي، ؛  ۲۷۲: ۱۴۱۲ راغـب، ( ع آمده اسـت   ين هموار و وس   ي زم اياخبات در لغت به معن    

: ۱۴۰۴ ابن فـارس،  (د  يرو ياه نم يآن گ  ه در ك يني و زم  )۲/۲۷: ۱۴۱۴  ابن منظور،  ؛۴/۲۴۱: ۱۴۱۰
۳۵(.  

 )الله قلبـه  ويخبـت  االله يإل يخبت(ار رود   كوند به   ا خد ةه دربار ك يهنگام واژه   اين
 راغــب ،)۴/۲۴۱: ۱۴۱۰ فراهيــدي،( باشــد ي خــضوع و خــشوع در مقابــل او مــيبــه معنــا

َبت ية  با توجه به آ   اصفهاني نيز    ِ
ُلـه فَُࢀࡌْ

َ
ْقلـوࢭ  ُ ُ ُ ُ

 )و تواضـع معنـا   ياخبـات را نرم ـ  ،)۵۴/ حج 
  .)۲۷۲ :۱۴۱۲( است ردهك

كـه در كتـب لغـت بـه         نـان   ي خـشوع و اطم    ، مانند خـضوع   يلماترسد ك   به نظر مي  
 ةه واژهـستند ك ـ  ياتي ـات و رواي ـاز آاند، برآمـده   عنوان معنا براي اين واژه ذكر شده    

 بهـره  يمتن ـ  از بافـت يحـد   هم تـا كتب لغت يعناست؛ يار رفته كبه ها    اخبات در آن  
ن يب ـ البته بايـد دقـت كـرد كـه     .اند  نپرداختهن آنييل گسترده به تب كاند فقط به ش    برده

 يي معناي ول، مترادفندةلمكه دو ك درست است ؛خضوع و اخبات تفاوت وجود دارد 
ن ي ـ تفـاوت ا   ي هم بـرا   فروق اللغه ه  ك چنان   .باشد يه در اخبات است در خضوع نم      ك

  :دگوي ين ميدو واژه چن
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 ه ملازم به طاعـت    ك است   يسك مدح است و     ي از اسما  ي،من و متق  ؤممانند   مخبت
ه در خـضوع و خـشوع       ك ـ يسك ـ يعنيمخبت  . ع و گسترده  ين وس يباشد مانند زم   مي

  .ن استمرار در خضوع وجود نداردي اما ا،استمرار دارد

  .ندباش  ميحال عبادت و خضوع و خشوع  درن دائماًيپس مخبت

  ياخبات از نظر معناشناس
   اخباتة واژيا متني يف بافتيتعر

 بـار بـه     يـك ار رفتـه اسـت،      ك ـم بـه    يركشتقاتش سه بار در قرآن       اخبات با م   ةواژ
ه بـه   ك ـ ياتي ـاز جملـه آ    . و مـضارع   يماض ـ به صورت فعـل   هم   دو بار     و صورت اسم 

ل  :دنباش يمزير  ياتد آ نپرداز  مي  اخبات ة واژ يف متن يتعر ِّو لِکُ ٍأمة َ َّ َجعلن ُ ْ َ ًمنسکا اَ َ ْ ُلیـذکروا َ ُ ْ َ ِ 
َاسم ِاالله ْ َّ ࣴ

َ َرزق مَا َ َ ْھمَ ْمن ُ झِیمة ِ َ
ِ
ِالأنعام َ

َ ْ َ م ْ ْفإله ُکُ َ
ِ
ٌإلـه َ َ

ٌواحـد ِ ِ ُفلـه َ َ ُأسـلموا َ ِ ْ
َ

ر  ِو
َبـشِّ َبتـين َ ِ ِ

ُلمࡌْ ْ َ الـذین٭ا ِ
َّ

َإذا  َذکر ِ
ِ
ُاالله ُ ْوجلـت َّ َ

ِ
َ 

ْقلوࢭ ُ ُ ُ َوالصابرین ُ َ
ِ ِ

َّ ࣴ
َ ْأصاࢭ مَا َ َ َ َ لمقیمی َ ِو ِ ُ

ْ ا ِالصلاة َ
َ َّومما َّ ِ ْرزقناࢬ َ ُ َ ْ َ َینفقون َ ُ

ِ ُ )۳۵ ـ۳۴/ حج(.  
 قـرار   كي مناس ـ ي هـر امت ـ   يبـرا كـه   نـد   ك  يان م يه خداوند ب  كنيه بعد از ا   ين آ يدر ا 

ام حـج  ي ـه خداونـد در ا كردن است ك ي و عبادات قربانكن مناسي اةم و از جمل   يداد
د و در   يم شـو  ي واحد است در برابـر او تـسل        ي شما معبود  ي خدا گويد  مي ،ردهكمقرر  
پـردازد و چهـار      يهـا م ـ   ف آن ي و توص ـ  ي و بـه معرف ـ    دهـد  ين بشارت م  يمخبتبه  ادامه  

 سرشـار شان ي ـها  دل،شنوند يه نام خدا را مك يهنگام. ۱: ندك ير مكذرا  آنان  يژگيو
  ؛با هـستند  كيرسـد صـبور و ش ـ      يه به آنان م ـ   ك يبئنسبت به مصا  . ۲ ؛شود ياز خوف م  

  .نندك يفاق مند انك يشان مياز آنچه خداوند روز. ۴ ؛ندباش  ميبرپادارندگان نماز. ۳
گـران را معبـود     يمان دارند و د   يگانه ا يها به خداوند     ه آن ين آ ياساس ا  واقع بر  در

ن بعـد   ي مخبت ـ ةر واژ ك ذ .ند هست م امر او  ي و تسل  )۱۳/۱۴۵: ۱۳۶۲نجفي،  ( اند خود قرار نداده  
تمـام صـفات   «: دي ـفرما ي ميي طباطباةعلام. ن واژه استيت اي اهمةدهند از حج، نشان 

 از اعمـال    يكـي حـج   . )۱۴/۵۲۹: ۱۴۱۷(» دنباش ـ  مـي   در حـج   گي هم ،هين آ يور در ا  كمذ
ت دور  يّبر و من  كاز ت را  انسان  بوده و   ت محض   يه مظهر عبود  است ك  مسلمانان   يعباد

  :ديفرما ي ميتي در رواي امام عل.دانگرد يك ميو به خالق خود نزد
 حـج  ؛)۴/۱۹۸: ۱۳۶۵ي، كلين ـ( »نفـسهم أ ي ف ـا لتذلّلسكانًإمن قلوبهم و  ر   للتكبّ اخراجًإ«
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  . خروج انسان از تكبر و غرور و باعث آرامش روح استةماي

 امـام   يت ـيم، در روا  ين واژه باش ـ  ي ـ ا ِ  يف بـافت  يات به دنبال تعر   يات و روا  ياگر در آ  
  :فرمايد مي صادق

 كليب يناهفسمّ ،مأسلّ أنا: قال إلا يءش عنكم ءيجي لا ،كليب له يقال رجلاً عندنا ّ  إن
 واالله هـو : فقـال  ،فـسكتنا  التـسليم؟  مـا  أتـدرون : قـال  ثـمّ  ،عليـه  مفتـرحّ : لقـا  .تسليم

َالـذین : وجـلّ  عزّ االله قول ،خباتالإ ِ
َّ ُآمنـوا َ ُوعملـوا َ

ِ
َ ات َ ِالـصا ِ࡛ࡉَ ُوأخبتـوا َّ َ ْ َ إلى َ

َ
ْرࢭ ِ

ِ
ِّ َ )   ،۱۴۰۴صـفار :

  .)۱/۳۹۰: ۱۳۶۵ كليني، ؛۵۴۵

ب اشـاره   ي ـلكنـام    بـه     از اصـحاب امـام صـادق       يكـي  يژگ ـيت بـه و   ين روا يا
من در برابر او    : گفت يه م كنيد مگر ا  يشن ي نم  از امامان  يثيچ حد ي ه ي و .ندك  يم

 ،ردهك ـم را معنـا     ينجـا تـسل   يامـام در ا   . دنـد يم نام يب تـسل  ي ـلك را   ي لذا و  . هستم ميتسل
 بهـشت  ةن وعـد يه بـه مخبت ـ را ك يا هيم همان اخبات است و در ادامه آ    ي تسل :فرمودند

  .ندكرد قرائت ،دهد يم

  ن اخباتيواژگان جانش
  ميتسل

را هـا     از آن  يبرخ ـ كـه     است استفاده شده م فراوان   ي تسل ةمشتقات واژ كريم  در قرآن   
  :كنيم ذكر مي

وقالوا ـ  
ُ َ ْلن َ

َ
َیدخل  ُ ْ َنة َ َّ َّإلا اْ࡛ࡊَ ْمـن ِ َکان َ ًهـودا َ ْأو ُ

َ
कَـاری  َ َتلـك َ ْ

ْأمـانࢩ ِ ُ ُّ
ِ َ ْقـل َ ُهـاओا ُ م َ ْبرهـا نَکُ َ ْ ْإن ُ ْکنـتم ِ ُ ْ َصـادقين٭  ُ ِ ِ َ

َبلی ْمن َ َأسلم َ َ ْ ُوجھه َ َ ْ َوهو َّاللهِِ َ ُ ٌسن َ ِ ُفله ُࡲࡉْ َ ُأجره َ ُ ْ َ
َعند  ِربه ِ ِّ َولا َ ٌخوف َ ْ ْعلࢩ َ

ِ
ْ َ َولا َ َزऔن ࢬُْ َ َُ ن ي ـا .)۱۱۲ـ۱۱۱/ بقره( ࠔَࡉْ

 هـيچ : گفتنـد  يه م ـ ك ـان اشـاره دارد     يحيان و مـس   يهودواهي ي  ي از ادعاها  يكيه به   يآ
 ايـن «: دي ـفرما ي خداوند در ادامه م ـ    .شد نخواهد بهشت داخل انصار و يهود جز كس
د ر وا يسانك ـه  ك ـرسيد، بل  نخواهند آرزو اين به هرگز دارند و  كه است يآرزوي تنها

م محض خداونـد باشـند      ي تسل  اينكه  دو خصلت باشند؛ اول    يه دارا كند  شو   مي بهشت
  .»ار باشندكويكه نكنيو دوم ا

تـوان از    يم م ـ ين ـكاد  ي ـم محض بودنـد     يه تسل ك يسانكق  يم از مصاد  ياگر بخواه ـ  
ْوإذ  : بـود يه مصداق بارز مسلم در برابر فرمان اله  ك نام برد    ميحضرت ابراه  ِ ُیرفـع َ َ ْ َ 



  

اژة 
ي و

ناس
ناش

مع
»

ات
اخب

 «
ات

ه آي
جه ب

ا تو
ب

.../ 
شها

ژوه
پ

۵۹  

ُإبراهيم ِ َ ْ َالقواعد ِ ِ َ َ َمن ْ ت ِ ِا थَْلب
ْ

ُوإسماعیل  ِ َ ْ
ِ َربنا َ َّ ْبل َ َّ َّمنا َࠛࡆَ َإنك ِ َّ

َأنت ِ ْ ُالسمیع َ ِ َالعليم٭ ربنا َّ َّ َ ُ ِ َ
ْ

َجعلناوَا  ْ َ ِمسلمين ْ
ْ َ ِ ْ َلـك ُ َ

ْومـن  َذریتنـا َِ
ِ َّ ِّ

ُ 
ًأمة َّ ًمسلمة ُ َ ِ ْ َلك ُ َ

َوأرنا 
ِ
َ َمناسکنا َ ََ

ِ ْوتب َ ُ َعلینا إنك َ َّ
ِ
َ ْ َ َأنت َ ْ ُالتواب َ َّ ُالرحيم َّ ِ َّ )۱۲۸ ـ۱۲۷ /بقره(.  

ْإذ ـ   َقال ِ ُله َ
َ

ُربه  ُّ ْأسلم َ ِ
ْ َقال َ ُأسلمت َ ْ َ ْ ِّلـرب َ َ َالعـالمين ِ

ِ
َ َ ْ )او بـه  پروردگـارش  كـه  ي هنگام ؛)۱۳۱/ بقره 

َّووࣿ . »شـدم  تـسليم  جهانيـان  پروردگار به«: گفت ،»شو تسليم«: فرمود َ ُإبـراهيم اझَِـ َ ِ َ ْ ِبنیـه ِ ِ
َ 

ُویعقوب ُ ْ َ َّیا بـنى َ
ِ
َ َّإن َ َاالله ِ َاصـطفى َّ َ ُلکـمُ ْ

َالـدین َ َفـلا ِّ َّتمـوتن َ ُ ُ َّإلا َ ُوأنـتم ِ ْ َ َمـسلمون َ ُ ِ ْ ُ ) د  هـم خـو    ي و ؛)۱۳۲/ بقـره
  .نمود يه ميد و هم به فرزندان خود توصيم امر خداوند گرديتسل

نـد،  ك يد پسر خود را قربان    يه با كد  ي در خواب د   ميه حضرت ابراه  ك يزمانـ  
ِیأبت : ل گفت يد، اسماع كرف  ي تعر ش پسر يبراو خوابش را     َ َ ْافعـل َ َ ُتـؤمر مَـا ْ َ ْ دُنى ُ ِ

ْإن سَـَࢀࡊ َشـاء ِ َ 
ُاالله َمن َّ ِالصاب ِ

َرین٭ فَّ َ
َّلماِ َأسلما َ َ ْ ُوتلـه َ َّ َ ِبـين َ ِ

ࡊَ ن امتحـان هـم     ي ـدر ا  ابـراهيم  .)۱۰۳ـ  ۱۰۲/ صـافات ( لِلْ
  .م امر او شدياد و تسلدخداوند فرموده بود انجام را رون آمد و آنچه يسربلند ب
  حـضرت  .باشـد   فراتـر مـي   ل و رضـا هـم       ك ـ از مقـام تو    كه ست والا ي مقام ،ميتسل
 ؛رفتيدگار فرموده بود پذ   رپرورا   آنچه   ، بلكه  نداشت يا  از خود خواسته   ميابراه

نـد  كخـدا امـر   را  هـر آنچـه     نـدارد و   يا عبـد از خـود خواسـته       ،ميرا در مقـام تـسل     يز
توانـد   ي چون خـودش نم ـ     و طلبد ي را م  يدر مقام توكل، شخص كار     يرد، ول يپذ يم

 بهتـر از خـدا كـار را         يگيرد و چـون هـيچ كـس        ي وكيل م  ، انجام دهد  يآن را به خوب   
تواند انجام دهد، بهتر از همه آن است كه خداوند را وكيل قرار دهـد            يداند و نم   يمن

ࣴوَ : و بر او توكل كند
َ ِ االلهَ لملَِّکوَتَیَلَْ فَّ  ُ ْ   .)۱۲/ ابراهيم( َونلُِّکوَتَا

م يمقام تـسل  در   ي ول ، بنده فرع است   ة خدا اصل و خواست    ةخواستنيز  مقام رضا   در  
م از يلذا مقام تـسل . فقط گوش به فرمان خداست و   ندارد   يا هچ خواست ياز خود ه  بنده  

  .)۳۸۳ :۱۳۶۷جوادي آملي، ( باشد ين دو مقام والاتر ميا
 امـام  از: گويـد   ابوخالد كابلي مـي    ؟شود ي داده م  يسانكم به چه    ين مقام تسل  ياما ا 

ُفآمنوا آية  تفسير باقر
ِ
ِباالله َ َّ ِورسوله ِ ِ

ُ َ ِوالنور َ
ُّ ِالذی َ

َّ
َأنز  ْ
َ

َلنا
ْ
  فرمود پرسيدمرا:  

 قيامـت  روز تا محمد آل از ائمه ،نور از مقصود كه سوگند خداه  ب !خالدواب اي
 نـور  ايـشان  كه اه خد ب .فرستاد فرو كه يندخدا نور همان ايشان كه خداه  ب .باشند مي
 نـور  از نامؤمن دل در امام نور خالد،واب اي خداه  ب . هستند زمين و ها آسمان در خدا

 منـور  را نامؤمن ـ هـاي  دل ائمـه  كـه  خـدا ه  ب ـ .است تر روشن روز، در تابان يدخورش
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 هـا  آن هـاي   دل پـس  دارد، پنهـان  را ايـشان  نور خواهدكه   كس هر از خدا و سازند
 تـا  نكند پيروي ما از و ندارد دوست را ما اي بنده خالدواب اي خداه  ب .گردد تاريك
 بـا  اينكه تا نكند پاكيزه را اي بنده قلب خدا و باشد كرده پاكيزه را قلبش خدا اينكه

 مـا  بـا  چـون  و) باشـد  شده سازگار و رنگ يك (باشد كرده آشتي و شده خالص ما
 قيامـت  روز بـزرگ  هـراس  از و دارد نگـاهش  سـخت  حـساب  از خدا كرد سازش
  .)۱/۱۹۴: ۱۳۶۵كليني، ( سازد ايمنش

م را  يند مقام تسل   و مطهر نگردا   ك را پا  يسكت خداوند تا قلب     ين روا ياساس ا  بر
ز ي ـم ن ي بـه مقـام تـسل      ك پـا  ين علاوه بر داشتن قلب    يلذا مخبت .  عطا نخواهد نمود   يبه و 
بتين  :ديفرما  ميهيرا در آي ز؛اند دهيرس ر  َفله أسلموا و ِ ِ

ُلمࡌْ ْ ا ِ
َبشِّ َ ُ ِ ْ

َ ُ َ َ.  
شـدگانند   مين جزء عابدان و تـسل     يه مخبت آيد ك   به دست مي  ه گذشت   ك ياز مطالب 

ن، ينجـا از محـسن    ي اما چرا خدا در ا     .نديگاه او شدگان در   يلان و راض  كتوو بالاتر از م   
  ن است؟يچرا سخن از مخبتو رده است كاد نين ي مؤمن ونيمتق

  يقيمان حقيا
ن مؤمنـان   ي ـ البتـه ا   .دخـور   ياد به چشم م ـ   ي ز ،مؤمنان است دربارة  ه  ك ياتي آ ،در قرآن 

از جملـه در  . حقيقـي ان مؤمن ـهـم    ي و برخ ـ  هستند مؤمنان عام    ي، برخ ؛درجات دارند 
َإنمـا : نـد ك  ابتداي سورة انفال برخي از خصوصيات مؤمنان حقيقي را بيان مـي            َّ َلمؤمنـون ِ ُ

ِ ْ ُ
ْ  ا

َالــذین ِ
َّ

َإذا  َذکر ِ
ِ
ُاالله ُ ْوجلــت َّ َ

ِ
ْقلــوࢭ َ ُ ُ ُ َوإذا ُ ِ ْتلیــت َ َ ِ

ْعلــࢩ ُ
ِ
ْ َ ُآیاتــه َ ُ ْزادࢯ َ ُ ْ َ ًإيمانــا َ َ

وࣴ ِ
َ َ ْرࢭ َ

ِ
ِّ ळَوکلــون٭ ا َ َ ُ َّ َ َ َلــذینَ ِ

َّ
َیمــون  ُ  ُࠠࡆِ

َالصلاة َ َّومما َّ ِ ْرزقناࢬ َ ُ َ ْ َ َینفقون٭ أولئك َ
ِ
َ ْ ُ َ ُ

ِ
ْ َلمؤمنون ࢬُُ ُ ُ

ِ ْ ُ
ْ ًّحقا ا َ... )۴ـ۲/ انفال(.  

 ساختار بهه اگر كر شده است كن ذي مخبتي براياتي حج خصوص كة مبار ةدر سور 
ر ك ـه بـه ذ   ك ـ انفـال اسـت      ةات سور يه ساختار آ  ي شب باًين ساختار تقر  يم ا ينكه دقت   يآ

ر : پردازد ي م يقيات مؤمنان حق  يخصوص ِو
َبشِّ َبتين٭ الذین َ ِ

َّ َ َ ِ ِ
ُلمࡌْ ْ َإذا ا َذکر ِ

ِ
ُاالله ُ ْوجلت َّ َ

ِ
ْقلوࢭ َ ُ ُ ُ َوالصابرین ُ َ

ِ ِ
َّ 

ࣴ
َ ْأصاࢭ مَا َ ُ َ َ لمقیمی َ ِو ِ ُ

ْ ا ِالصلاة َ
َ َّومما َّ ِ ْرزقناࢬ َ ُ َ ْ َ َینفقون َ ُ

ِ
ْ ُ )۳۵ ـ۳۴/ حج(.  

شان ي ـها اد خـدا دل   ي ـهنگـام   : ات عبارتند از  يآاين  توجه به    ن با ي مخبت يها يژگيو
 ننـد و بـر    ك   مي م انفاق ينك   مي شانيدارند، از آنچه روز     مي شود، نماز را برپا    يترسان م 

  .كنند  ميصبر رسد  ميها ه به آنكآنچه 
هنگام : كة انفال عبارتند از    مبار ةات سور ي با توجه به آ    يقيمنان حق ؤ م يها يژگيو
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هـا   مان آن ينند ا ك   مي ات را تلاوت  يه آ ك يشود، هنگام  يشان ترسان م  يها  خدا دل  ياد
شان ي ـدارنـد و از آنچـه روز        مـي  نند، نماز را برپـا    ك   مي لكگردد، بر خدا تو     مي افزون

  .نندك  ميم انفاقينك يم
از  قـاً ي آن دق  يژگ ـيه سـه و   ك ـان شـده اسـت      ي ـ ب يژگي پنج و  ي،قي مؤمنان حق  يبرا

 ات را تـلاوت ي ـه آ ك ـ يهنگـام ( گـر يدويژگي  و دو    دباش يمنيز  ن  يات مخبت يخصوص
 يژگ ـيه وك يا هي، در آ)نندك  ميلكگردد و بر خدا تو  ميها افزون مان آنينند اك  مي
ان شـده   ي ـبت ب يتن صـبر در مـص     ي ـ مخب يان نشده است و برا    ي ب ،ندك  يان م ين را ب  يمخبت
ودنـشان از مقـام     م ب يل تـسل  ين به دل  يمخبتمقام   همان طور كه قبلاً اشاره شد      لذا   ،است
  .استبالاتر نيز نندگان ك لكتو

پردازد، از جملـه در ابتـداي سـورة          خداوند در آيات ديگر نيز به توصيف مؤمنان مي        
ْقد : فرمايد  ميمنون  ؤم ࠹ َ فَْࡾَأ َلمؤمنون٭ الـذین َ ِ

َّ َ َ ُ
ِ ْ ُ

ْ ْصـلاࢯ فىِ ࢬُْ ا
ِ ِ

َ َخاشـعون٭ والـذین َ َِ
َّ َ ُ ِ

ِعـن ࢬُْ َ
ِاللغـو َ

ْ َمعرضـون٭ َّ ُ
ِ
ْ ُ 

َوالذین َِ
َّ

ِللزکاة ࢬُْ 
َ َّ َفاعلون٭ والذین ِ َِ

َّ َ ُ
ِ
ْلفروجھم ࢬُْ َ ِ ِ ُ ُ َحافظون٭  ِ ُ

ِ َوالـذین... َ َِ
َّ

ْلأمانـاࢯ ࢬُْ 
ِ ِ

َ َ َ ْوعھـدࢬ ِ
ِ ِ

ْ َ َراعـون٭ والـذین َ َِ
َّ َ ُ  ࢬُْ َ

ࣴ
َ ْصلواࢯ َ

ِ ِ
َ َ َافظون٭ أولئك َ

ِ
َ ْ ُ َ ُ

ِ َالوارثون٭ الذین ࢬُُ ࠔُࡉَ ِ
َّ َْ َ ُ

ِ
َیرثون َ ُ

ِ
ْالفر َ ِ

ْ
َدوس ْ َفیھا ࢬُْ َ َخالدون ِ ُ

ِ
َ

 )۱۱ـ۱/ مؤمنون(.  
ن يآنان به بهشت بـر    سرانجام  ه  كم  ينيب يمنان را م  ؤ اطاعت محض م   ،اتين آ يدر ا 

: شـمارد  يبرم ـچنـين    را   يق ـين حق امن ـؤات م يگر خـصوص  ي د يا هيدر آ . گردد يختم م 
 َالتــائبون ُ ِ َّ َالعابــدون َ ُ

ِ
َ َامــدون ْ ُ َِ ون اْ࡛ࡉ َالــسا ࠕِࡉُ ُالراکعــ َّ ِ َالــساجدون َونَّ ُ

ِ َالآمــرون َّ ُ ِ
ِبــالمعروف ْ ُ ْ َ ْ

َوالنــاهون ِ ُ َّ ِعــن َ
َلمنکــرِ َ ْ ُ ْ  ا

افظون َو ُ
ِ ــ َ࡛ࡉ

ْ ا ِدود َ ُ ــُ ِاالله ِ࡛ࡉ ر َّ ِو
ــشِّ َب َلمــؤمنين َ ِْ ِ ُ ْ ــ ا. ا ــن آي ــ،هي ــ بة ادام ــانؤان صــفات مي ــ اســت يمن ه ك

 در عبـادت،  پرتـو  آنـان در   يهـا   برنامـه  .فروشندگان جان و مال خود به خـدا هـستند         
 همـه ها    براي آن  بلكه د،نندار قتعلّ يخاص افق به و شود ينم خلاصه يحدودم محيط

 زمينـه  ايـن  در جـا  هـر  و اسـت  تربيـت  و يخودسـاز  و پروردگار عبوديت كانون جا
  .)۸/۱۵۱: ۱۳۷۴مكارم شيرازي، ( باشند يآن مخواهان  باشددرسي 

  صبر
َوالصابرین ࣴ م  يةن در آ  ي مخبت يها يژگيآنچه از و   َ َ َ َ

ِ ِ
ْا أصـاࢭَّ ُ َ َ َ )شـود،   مشاهده مي )۳۴/ حج

  :فرمايد مي امام صادق .بت استير مصبصبر 
شـود مگـر     يار نم ـ كش ـآدام  ك ـچ  ي اما صبر نـزد ه ـ     ،ه صبور هستند  كهمه ادعا دارند    
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نزول زيرا   ؛شود مگر نزد منافق    يار نم كآشر هستند اما    ك جزع را همه من    نيز. مخبتين
جعفـر بـن    ( نـد ك  يسـتگو را مـشخص م ـ     راو  ه دروغگـو    ك ـبت اسـت    ي و مـص   يسخت
  .) ، ۱۴۰۰ :۱۸۵محمد

هـا را از     ه آن ك ـن  ين خـصلت مخبت ـ   يبـارزتر گوياي آن است كه     ات  يات و روا  يآ
 صـابران   ةن درج ـ ي بالاتر ،واقع در. استه  بتيها در مص   صبر آن كند،    جدا مي گران  يد
  .شان استي ا از آنِنيز

  :گويد چنين ميت يا رو،دكرد صبر ي و چگونه بايزيه در چه چكنياما ا
 وارد  اكـرم  با پنج تن از اصـحاب بـر رسـول    يروز: ديگو يعبداالله بن مسعود م   

: ميردك ـ به حـضرت عـرض       .مي گرفتار بود  يدي شد يم و در آن وقت به قحط      يشد
 پـس   .ميا زنده تا«: حضرت فرمود  م؟ي باش ي و گرسنگ  ين قحط يد گرفتار ا  ي با كيتا  

ش از  ي پ ـ ياي ـه بر مـن و انب     ك ي را ب آسمان تكه من   كد  ييهمچنان خدا را سپاس گو    
 يسك ـ ،ران و صابرانكشاغير از ه كام   افتهيدام ن كچ  يام و در ه    ه خوانده دمن نازل ش  

  .»به بهشت برود

انـد؟   يسانك ـن صـابران چـه      ي ـاكـه   م  يردكال  ؤد از حضرت س   يگو يابن مسعود م  
  :فرمود

 ـيطسبوا ك ـن  يته الـذ  ياجتنبـوا معـص   ی االله و   طـاع  يصبرون عل ين  يالذ ا نفقـوا قـصدً  أا وبً
  .أصلحوافلحوا و أ فموا فضلاًوقدّ

ه در  ك ـ يسانك :برشمرده است  صبر   يرا برا ويژگي   چند   ،تين روا يدر ا حضرت  
، اهـل انفـاق و      كسب مـال حـلال و پـا       ك ـ،  ي معاص ـ ك در تـر   .اطاعت خدا صـابرند   

 يا ژهصبر وا گفت كه   توان   يت م ين روا يتوجه به ا    با .نان رستگارند ي ا ،رو هستند  انهيم
  .شود شامل مي را ي از صفات اخلاقيليه خكاست 

  :ديگو مي در شرح صبر يلانيعبدالرزاق گ
گـردد و در هـر محـل، اسـمي ديگـر              بايد دانست كه اسامي صبر، به حال مختلف مـي         

مثلاً اگر از شهوت بطن و فـرج بـود آن را عفـت             . شود  مناسب آن حال بر او اطلاق مي      
اگر در حال فرو بردن    . مقاتله بود آن را شجاعت خوانند     خوانند و اگر در حال حرب و        

اي از نوائـب روزگـار بـود آن را           خشم بود آن را حلم خوانند اگر در حال ظهـور نائبـه            
  .)۵۶۱: همان(... سعت صدر خوانند و اگر صبر در بحث مال بود آن را زهد خوانند و
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ار ك ـن بـه    يبـاب و متق ـ   الال ن، خاشعان، ابرار، اولـو    ي محسن ي صبر برا  ة قرآن واژ  در
َومن ळق االله وی  :رفته است  َ ْ ََ َّ

ِ
َّ َ َصبر فإن االله لا ःیع أجـر المحـسنين َ ِ ِ

ْ ُ ْ َ ْ ََ ُ ِ
ُ َ َّ َّ

ِ
َ ْ
ِ
ْ )ن ي در واقـع اگـر متق ـ  ؛)۹۰/ يوسف

هـا اعطـا     ن را بـه آن    ينند و صبر داشته باشند خداونـد مقـام محـسن          كشه  ي پ ي اله يتقوا
 ي هـستند، ول ـ   ي درجات يدر قرآن دارا  . ..ن و ين و متق  يه محسن كاست  بديهي  . ندك  يم

ه از هرگونـه    كاست  صبري   ي،قي صبر حق  ؛ زيرا هاست نين بالاتر از ا   يا صبر مخبت  يگو
 نيريآن ش ـ فرجـام    ي هرچنـد اول آن تلـخ اسـت ول ـ         ،باشد  مي د دور ياضطراب و ترد  

  .باشد مي
ن ي بد.ند هستها صابر بتي مؤمنانند و بر مصءن جزيمخبتتوان گفت كه  بنابراين مي

مـشخص  اكنـون    .دهنـد  ين مقام مؤمنان را بـه خـود اختـصاص م ـ          ي آنان والاتر  ،سبب
ن يا متق ـ ين  ي محسن يها ن از واژه  ي مخبت ة واژ يچرا خداوند در قرآن به جا     كه  شود   يم

ن ي ـف ا يه بـه توص ـ   ك ـ ياتي ـ آ ي به صورت گذرا به برخ     در ادامه . ده است كراستفاده ن 
  .مينگر يخته، مشان پردايها يژگيان ويها و ب واژه

  نين و متقيمحسن
َذلـك : نـد ك يان م ـي ـن بين را چنيات متقي خصوص،خداوند در قرآن 

ِ
تـاب َ ُا َ لکِ

َریـب لاَ ْ ْ ِفیـه َ ِ 
ًهدی َللمتقين٭ الذین ُ ِ

َّ َ َ ِ َّ ُ
ْ
َیؤمنون ِ ُ

ِ ْ ِبالغیب ُ
ْ َ ْ

یمون ِ َو ُ ُࠠࡆِ َالصلاة َ َ َّومما َّ ِ ْرزقناࢬ َ ُ َ ْ َ َینفقون٭ والذین َ َِ
َّ َ ُ

ِ
ْ ُیؤمنو ُ

ِ ْ َأنـزل بمَِا نَُ
ِ
ْ َإلیـك ُ ْ َ َومـا ِ َ 

َأنزل
ِ
ْ َقبلك مِن ُ

ِ ْ
ِوبالآخرة َ َ ِ

ْ
ِ
ऒَقنون٭ أولئك ࢬُْ َ

ِ
َ ْ ُ َ ُُ

ِ ࣴ
َ ًهد َ ْمن یُ ْرࢭ ِ

ِ
ِّ َوأولئك َ

ِ
َ ْ َون ࢬُُ َُ ْلمفِࡾࡉُـ ُ ْ  يسان؛ ك ـ )۵ ـ۱/ بقره( ا

مـان  يگـر ا  ي د يتـب آسـمان   كبـه    امبر نازل شـده و    يه به پ  ك يتاب قرآن كب و   يه به غ  ك
ننـد و بـه   ك يشان نموده انفاق ميدارند و از آنچه خداوند روز    ي و نماز را اقامه م     دارند

  .ندك يان ميافته و رستگار بي تيها را هدا  هم آنپاياندر . ن دارنديقيآخرت هم 
 يها يژگير وكه به ذك است   ياتيه به آ  ي شب باًيتقردر اين آيات    ن  يمتقهاي    ويژگي

ًهــدی : پــردازد ين مــيمحــسن َورحمــ ُ ْ َ َسنين٭ الــذین ةًَ ِ
َّ َ َ ِ ِ َیمــون لِْلُ࢏ࡉْــ ُ َالــصلاة ُࠠࡆِ َ َویــؤओن َّ ُ ْ ُ َالــزکاة َ َ ْوࢬ َّ ُ ِبــالآخرة َ َ ِ

ْ
 ࢬُْ ِ

ऒَقنون٭ أولئك
ِ
َ ْ ُ َ ُُ

ِ ࣴ
َ ًهد َ ْمن یُ ْرࢭ ِ

ِ
ِّ َوأولئك َ

ِ
َ ْ َون ࢬُُ َُ ْلمفِࡾࡉُ ُ ْ   .)۵ ـ۱/ لقمان( ا

ُوسـارعوا : ن آمـده اسـت    يگـر چن ـ  ي د يا هيدر آ 
ِ

َ إلى َ
َ
ْمغ ِ ٍفـرةَ َ ْمـن ِ ْربـکم ِ ُ ِّ ٍوجنـة َ

َّ َ َعرضـھا َ ُ ْ ُالـسماوات َ َ َ َّ 
ُوالأرض ْ َ ْ ْأعــدت َ َّ ِ
ُ

َللمتقــين٭   ِ َّ ُ
ْ
لــاَِ

َّ
ِذین ینفقــون فى

َ ُ
ِ
ْ ُ َ َّاء والــضَّرَّ الــسِ َ اظمين الغــیظ والعــافين عــن النــَّرِ َّاء وا

ِ
َ َ َ

ِ َ ْ َْ ََ ْ َ ِ ِ َلکــ
ْ

ُاس وااللهِ َّ َ
ِ 

ُّب َ المحسنينࠔُࡉِ ِ ِ
ْ ُ ْ

 ) نـد و   ك   مـي  ادي ـن  ي ابتدا خداوند از متق    ،اتين آ ي در ا  .)۱۳۴ـ۱۳۳/ آل عمران
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برنـد و از   ي خـشم خـود را فـرو م ـ     ،ه علاوه بر انفاق   كند  ك   مي فين توص ي را چن  ها  آن
  .ن را دوست دارديخداوند محسنكه ند ك  ميانيگذرند، اما در آخر ب يمردم در م
 در .ندست ه متفاوتي درجاتين در قرآن داراين و متقيه محسنكر است كذشايان 

َیا أञا  يةدر آولي نند، ي از متق  ين جزئ ي بالا محسن  يةآ ُّ َ َالـذین َ ِ
َّ

ُآمنـوا  وا َ ُࠛࡆـا َاالله َّ وقولـوا َّ
ُ ُ ًقـولا َ ْ ًسـدیدا٭  َ

ِ َ

ْصلح یُ ِ لکُمْ ْ
م َ ْأعما لک

َ َ ْ ْویغفـر َ ِ
ْ َ ُلکـمْ َ

ْذऔبـکم َ ُ َ ُ ْومـن ُ یطـع ََ
ِ ِ َاالله ُ ُورسـوله َّ َ ُ َ ْفقـد َ َ َفـاز َ ًفـوزا َ ْ َ खًِعظـ

َ
 ) ۷۱ـ  ۷۰/ احـزاب(. 

آمـاده  بـه دنبـال   ننـد و  يي پاةه در مرتبك قرار دارند  يني والاتر از متق   ين در مقام  يمحسن
ن در تلاشـند تـا عمـل صـالح را           يمتق؛ زيرا   رش حق هستند  ي پذ يردن نفس خود برا   ك
بنـد بـه    يگردد و اگـر پا     ي اعمال شما اصلاح م    ،دينكشه  ي اگر تقوا پ   يعني ؛نندكسب  ك

والـ :  صـادق خواهـد بـود        شـما  عنوان محسن بـر      ،دي باش ين اله يمدستورات و فرا  
َّ َذین َ ِ

ْجاهدوا فینا لنھدیࢪ َُ َّ َ ِْ
َ ََ

ِ ُ َّ سبلنا وإنَ
ِ َ

َ َ ُ َ االلهُ َ لمع المحسنينَّ ِ ِ
ْ ُ ْ َ َ َ .  

 :ار رفتـه اسـت    ك ـز بـه    ي ـامبران ن ي ـ از پ  ياريف بس ي توص ي محسن در قرآن برا    ةواژ
 ٌسلام ََ ࣴ

َ ِإبراهيم٭ کذل َ
َ َ َ ِ َ ْ زِی كَِ َالمحـسنين ࠓَࡊْ ِ ِ

ْ ُ ْ
 ) ۱۱۰ـ  ۱۰۹/ صـافات(  ، َووهبنـا ْ َ َ ُلـه َ

َ
اق  َإ ࡑْـࡉَ َویعقـوب ِ ُ ْ َ ًّکـلا َ َهـدینا ُ ْ َ َ 

ًوऔحــا ُ َهــدینا َ ْ َ ْمــن َ ُقبــل ِ ْ ْومــن َ ِذرळــه َِ ِ
َّ ِّ َداود ُ खن ُ َو َ ْ سُــلَ َوأऒب َ ُّ َ َوऒســف َ ُ ُ َومــوࣵ َ ُ َوهــارون َ ُ َ َوکــذلك َ

ِ
َ َ َالمحــسنين ࠓَْࡊــزِی َ ِ ِ

ْ ُ ْ
 

ِّوکأی  ،)۸۴ /امانع( َ َ ٍّن من نبىَ
ِ
َ ْ ُ قاتل معه ِْ َ َ َ َ َربیونَ ُّ ِّ

ِ کثـير فمـا وهنـوا لمـا أصـاࢭ فىِ
ْ ُ َ َ َ َ

ِ
ُ َ َ َ َ ٌ ِ

ِ سـبیل اَ ِ
اऔا َّاللهَِ ُ ومـا ضـعفوا ومـا ا َسـتکَ ْ َ ََ َُ ُ َ

ُواالله َّ بَ  ُّ َابرینَّ الصࠔُࡉِ
ِ َّ وما کان قولهم إلا٭ِ َ

ِ ْ
ُ َ ْ َ َ َ َ أن قالوا ربنَ َّ َ ُ َ ْ َا اغفر لناَ َ ْ ِ

ِ ذऔبنا وإسرافنا فىْ
َ َ َ ْ ِ َ

َ َ ُ ِّ أمرنا وثبُ َ َ َ
ِ
ْ ت أقدامنا واकرنا َࣴ

َ َ َ ْ ُ َْ َ َ َ ْ َ ِ القوم ْ
ْ َ ْ

افرین َا
ِ ِ لکَ

ُ فآتاࢬ االله٭ْ َّ ُ ُ َ ُّ ثواب الدَ َ َ ْنیا وحسن ثواب الآَ
ِ

َ ََ َ َْ ُ َخرْ ُ وااللهةِِ َّ بَ  ُّ َ المحسنينࠔُࡉِ ِ ِ
ْ ُ ْ

 )ن ي ـ ا.)۱۴۸ ـ ۱۴۶/ آل عمران
 راسـخ و    يمانيه ا ك يسانك .پردازد يامبران م ي از پ  ياريبسي  ها  ويژگيف  يه به توص  يآ

 صــالح يانــد و از اعمــال و رفتــار  داشــتهيف الهــيالكــراه حــق و انجــام ت ثابــت در
ه خداونـد   ك ـ چـرا    ،دهـد  يها م  ت خبر از محسن بودن آن     ياند و در نها    برخوردار بوده 
  .باشد ها مي دوستدار آن

ان ي ـه هـم ب يه در آ  كطور   الاتر است، همان  ن ب ي مقامات متق  ين از برخ  يمقام محسن 
ْمـن  :رسـد  ين م يند و صابر هم باشد تازه به مقام محسن        كشه  يه تقوا پ  ك يسكشد،   ळِـق َ

َّ َ 
َوی ْصبر َ ِ

َّفإن ْ
ِ
َاالله َ ःُیع لاَ َّ ِ

َأجر ُ ْ َ
َالمحسنين  ِ ِ

ْ ُ ْ
 )۹۰/ يوسف(.  

َّإن  يــة بــر اســاس آ،حــال َرحمــة ِ َ ْ ِاالله َ ٌقریــب َّ َمــن َ ْالمحــ ِ ُ َسنينْ ِ ِ )رحمــت خداونــد ،)۵۶/ اعــراف 
ستند يشدگان ن  ن جزء واصل  ين مانند مخبت  ي هنوز محسن  ي ول ،ن است ي به محسن  يكنزد

  .)۴۴: ۱۳۸۸، صفايي حائري( اند دهي نرسيديقت توحيو به آن حق
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 هر يولگيرند فراوانند،  قرار مي  يي معنا ة دست يكن در   ي مخبت ةه با واژ  ك هايي  واژه
ب، خاشـع،  ي ـنم« چـون  ييهـا  تـوان از واژه  يم ـو  خـود را دارنـد   گاه خـاص  يدام جا ك

نظـري  هـا    يـن از ا يـك   اربرد هـر    ك ـبـه   در ادامـه    . نـام بـرد   » عخاضع، تواضـع و تـضرّ     
  .مفكنيا يم

  تضرع
ْقـل : ه آمده است  ين آ ي تضرع در چند   ةواژ ْمـن ُ ࡊـیکُمْ َ ْمـن یَُࢃِّ ِظلمـات ِ َ ُ ِّالـبر ُ َ ر ْ ِوا لَࡿࡉْـ

ْ ُتدعونـه َ َْ ُ ًتـضرعا َ ُّ َ َ 
ًوخفیــة َ ْ ُ ْلــئن َ ِ
َ

انــا  َأ ࠓْࡊَ َ
ْمــن  ِهــذه ِ ِ

َّونن َ َ ُلنکــ َ َمــن َ َالــشاکرین ِ
ِ ِ

َّ
 )ــام ُادعــوا  ،)۶۳/ انع ْ ْربــکم ُ ُ َّ ًتــضرعا َ ُّ َ ًوخفیــة َ َ ْ ُ ُإنــه َ َّ

ُّب لاَ ِ  ࠔُِࡉــ
َلمعتدین ِ

َ ُْ ْ ْواذکر ،  )۵۵/ اعراف( ا ُ ْ َربك َ َّ َسك فىِ َ
ِ ًتـضرعا َࠟࡅْ ُّ َ ًوخیفـة َ َ

ِ َودون َ ُ ِھـر َ
ْ َمـن اْ࡛ࡊَ ِالقـول ِ

ْ َ ِّبالغـدو ْ ُ ُ ْ
ِوالآصـال ِ

َ ْ َولا َ َ 
َمن تَکُنْ َالغافلين ِ

ِ ِ
َ ْ

 )۲۰۵/ اعراف(.  
 يگـاه يعنـي   بـه كـار رفتـه اسـت؛    ه ي ـخفهمواره با واژة ن واژه   ياكريم،  در قرآن   

ن واژه ي ـپـس ا . ديي نماي اظهار درماندگي پنهانيد و گاهيارا صدا بزنكخداوند را آش  
  .ار استكصورت آش صدا زدن خداوند به يبه معنا

  خضوع و خشوع
 اي معن ـ ي در لغـت بـرا     ه معمـولاً  هـستند ك ـ   ياز الفـاظ  » خـشوع «و  » خضوع «يها واژه

 اما در دعاهـا . ار نرفته است  كن معنا در قرآن به      يخضوع به ا  . شوند  استفاده مي اخبات  
  : از جمله؛شود يده ميدفراوان لمه كن يا

  .)، تعقيب نماز عصر۷۵ :۱۴۱۱طوسي، ( »...خاضع ذليل عبد توبی عليّ يتوب أن وأسأله... «ـ 
  .)دعاي عرفه( »...حقير حصير ذليل خاضع ديسيّ يا کيدي بين إلهي يا«ـ 
  .)دعاي كميل( »...خاشع متذلل خاضع سؤال کلأأس يإنّ هماللّ «ـ

: شده اسـت  محسوب  ن  ا مؤمن هاي  ويژگيار رفته و از     كدر قرآن به    » خشوع «ةواژ
 ْقد ࠹ َ فَْࡾَأ ُلم َ ْ َؤمنون٭ الذینا ِ

َّ َ َ ُ
ِ ْصلاࢯ فىِ ࢬُْ ْ

ِ ِ
َ َخاشعون َ ُ ِ

َ
 )نـد ك يان م ـ ي ـز ب يگر ن ي د يا هي، آ )۲ـ۱/ مؤمنون: 

 ُواستعینوا
ِ
َ ْ ِبالصبر َ

ْ َّ
ِوالصلاة ِ

َ َّ َوإठا َ َّ
ِ ٌبيرة َ َ

ِ لکَ
َّإلا َ ِ ࣴ

َ َاشـعين َ
ِ ِ

ه از  ك ـند   هست فقط خاشعان  ؛)۴۵/ بقره( اْ࡛ࡌَ
  .ين استگران گران و سنگيدبراي ند و يجو ي مياريصبر و نماز 

ْألم  يـة در آ َ ِیـأن َ
ْ َللــذین َ ِ

َّ
ُآمنـوا ِ ْأن َ

َ
َشع  َ ْقلـوࢭ ࠐَْࡌـ ُ ُ ُ ِلـذکر ُ

ْ
ِ ِاالله ِ َومــا َّ َنـزل َ َ َمـن َ ِّق ِ َ࡛ࡉـ

ْ  ســخن از )۱۶/ حديــد( ا
 لا قلـب  مـن ... اللّهمّ إنّي أعـوذ بـک     «: هم آمده است  دعا  خاشع شدن قلب است و در       
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 خـضوع  و ،روح و قلب به مربوط د خشوع يآ  مي ، لذا به نظر   )۷۵: ۱۴۱۱طوسي،  ( »يخشع
  .است بدن ياعضا به مربوط

  بيمن
 َّفلمــا َ َذهــب َ َ ْعــن َ َإبــراهيم َ ِ َ ْ ُالــروع ِ ْ ُوجاءتــه َّ ْ َ َ َالبــشری َ ْ ُ َادلنــا ْ ُ

ِ
ِقــوم فىِ ࠔُࡊَ

ْ َّلــوط٭ إن َ
ِ ٍ

ُ
َإبــراهيم  ِ َ ْ ٌلــيم ِ ِ ٌأواه َ࡛ࡉَ َّ ِمنथــبٌ َ ُ )هــود /

 ة آن  در ادام ـ  ،ردك   مي  شفاعت قوم لوط چون و چرا      يم برا يراهه اب ك ي هنگام .)۷۵ ـ۷۴
  .ننده بودك  بردبار و نرمدل و بازگشت،ميابراهگويد كه  مين يخداوند چن
 ِوأزلفت

َ
ِ
ْ ُ ُنة َ َّ َللمتقين اْ࡛ࡊَ ِ َّ ُ

ْ
َغير ِ ْ َبعید٭ هذا َ َ

ٍ ِ ओَعدون مَا َ ُ َ ِّل ُ ٍأواب لِکُ
َّ ْحفـیظ٭ مـن َ َ ٍ ِ َخـشى َ ِ

َالرحمـان َ َْ بال َّ
ْ
ِغیـبِ

ْ َوجـاء َ َ َ 
ٍلــب

ْ َب٭ ادخلوهــا ࠚِࡆَ ُ ُ ْ
ٍ ِمنथــ ٍلام ُ

َ ــسَ َذلــك بِ
ِ
ऒُم َ ْ ُلــود٭ لهــم َ َ ِ

ُ َاؤون مَــا اْ࡛ࡌُ ُ ــشَ َفیھــا َࣷ َولــدینا ِ ْ َ َ ٌمزیــد َ
ِ
َ )ــ در ا.)۳۵ ـ ۳۱/ ق ن ي

  . داده شده استة بهشتند وعدكه با دل خود توبه ك كننده  به هر توبه،اتيآ
 ْأفلم َ َ ُینظروا َ ُ إلى َ

َ
ِالسماء ِ َ ْفوقھم َّ ُ َ ْ َکیف َ ْ َبنیناها َ َ ْ َ َوزیناها َ ََّ َّ َوما َ ْمـن لهََا َ َفـروج٭ والأرض ِ ْ َ ْ َ

ٍ
ُ َمـددناها ُ َ ْ َ َوألقینـا َ ْ َ ْ َ َفیھـا َ َرواࣵ ِ

ِ
َ َ 

َوأभتنا ْ َ ْ َ َفیھا َ ْمن ِ ِّکل ِ ِزوج ُ
ْ ً࠻٭ تبـصرة َ َ ِ ْ َ

َوذکری झَِࢄٍ ْ ِ ِّل َ ُلکـ ٍعبـد ِ ْ
ِمنथـبٍ َ ُ )۸ ـ   ۶/ ق(  ، َهـو ِالـذی ُ

َّ
ِیـر 
ِآیاتـه کُْمیُ ِ ُوینـزل َ ِّ َ ُ َ 

لکُمْ
َمن َ ِالسماء ِ َ ًرزقا َّ ْ

َوما ِ ळُذکر َ َّ َ َ َّإلا َ ْمـن ِ फُیـب َ ِ
ُ )ياتش را نـشان داده و بـرا  ي ـ خداوند آ ؛)۱۳/ غافر 

ستن بـه  ي ـنگر. ردي ـگ  نميار پندك ند و جز توبه  ك  ي از آسمان نازل م    يشما رزق و روز   
  .باشد يار مك  توبهة هر بنديرا ب و تذكرعبرتماية ها  وه كن ويآسمان و زم
 ْقل ِیا عبـادی ُ َ ِ َالـذین َ ِ

َّ
ُأسـرفوا  َ ْ َ ࣴ

َ سھم َ ْأ ِ ِ ࠟࡅـ
ُ ْ ُنطـوا لاَ َ َ ِرحمـة مِـن َࠛࡆْ َ ْ ِاالله َ َّإن َّ َاالله ِ ُیغفـر َّ ِ

ْ َالـذऔب َ ُ ًخجیعـا ُّ ِ ُإنـه َ َّ
َهـو ِ ُالغفـور ُ ُ َ ْ 

ُالرحيم٭ وأنیبوا ِ
َ َ ُ ِ إلى َّ

َ
ْربکم ِ ُ ِّ ُوأسلموا َ ِ ْ

َ ُله َ
َ

ِبلقَ مِن 
ْأن ْ

َ
م  ُیأ लَکُ ِ

ْ ُالعذاب َ َ َ َّثم ْ
ُ

ُتنصرون٭ واتبعوا لاَ 
ِ
َّ َُ َ ُ َ َأحسن ْ َ ْ َ

َأنـزل مَـا 
ِ

ُ
م  ْلـیکُإ

َ
ِ 

ْمن ُربکم ِ ِّ ِقبل مِن َ
ْ ْأن َ

َ
م  ُیأ लَکُ ِ

ْ ُالعذاب َ َ َ ًبغتة ْ َ ْ ْوأنـتم َ ُ َ َعرون لاَ َ ُ ُ ُأنیبـوا  سه شرط   اخداوند ب . )۵۵ ـ ۵۳/ زمر( َࣹـشْ ِ
َ

 
إلى
َ
ْربـکم ِ ُ ِّ َ) گرديـد  بـاز  پروردگارتـان  يسو هب ( ُوأسـلموا ِ ْ

َ ُلـه َ
َ
) تـسليم  او فرمـان  برابـر  در 

ُواتبعــوا ) شــويد
ِ
َّ َأحــسن َ َ ْ َ

َأنــزل مَــا 
ِ
ْ م ُ ْإ ْلــیکُ

َ
ْمــن ِ ْربــکم ِ ُ ِّ َ) كــه يدســتورات بهتــرين از كنيــد يپيــرو  

   از يكـي  .بخـشد  يرا م ـ  نا گناهـان انـس    ة هم ـ )شده نازل شما بر پروردگارتان يسو از
ب ي ـه من ك ـرسـد    يبه نظـر م ـ   بنابراين   . پروردگار است  ي بازگشت به سو   ها،  رطن ش يا

   خـدا  يه انـسان را بـه سـو       ك ـ اسـت    يياز مراحـل ابتـدا    انابـه   هنوز در اول راه است و       
  .دهد سوق مي

 ، اخبـات را ندارنـد  ةت واژي ـها جامع ن واژهياهمان طور كه بيان شد، هيچ يك از    
در  ب نـسبت بـه مخبـت      ي ـ من ؛نـد كنان  ي ـن را ب   آ يهـا  يژگ ـي از و  يد برخ نتوان يه م كبل
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 بار  ، خضوع و خشوع   . به خداوند داشته باشد    يد بازگشت يبا راه قرار دارد؛ زيرا      ابتداي
 يه دارا ك ـصـابران   صـبر   د و   نباش ـ ي م ـ يد و به صـورت مقطع ـ     ن اخبات را ندار   ييمعنا

 مقـام   ن در يمخبت ـبنـابراين    .ن است ي بارز مخبت  يها يژگي و ء جز ،ند هست ن مقام يوالاتر
ن ي آنـان را دارنـد و بهـشت بـر          يهـا  يژگ ـي و ة هم ـ ؛ زيـرا  انـد  يق ـي حق منـانِ ؤ م نخستِ

  .ان استجايگاهش

  متضاد اخبات
ق آن در قــرآن يه از مــصادكــاســت » بــركت«و » باركاســت «ة واژ،»اخبــات«متــضاد 

ْوإذ  :را نام برد  » طانيش«توان   يم ِ َقلنا َ ْ ة ُ ِللملا ئِکَ َ َ ْ دوا ِ ُا َلآدم ࡑْࡊُ َ دُ ِ َّإلا وافََࢆࡊَ َإبلـیس ِ ِ ْ َأبى ِ
َ

بر  َوا َ َسـتکْ ْ َوکان َ َ َ 
َمن افرین ِ َا

ِ ِ َلکـ
ْ

 )د يبر ورز كه  كس  يردند جز ابل  ك بر آدم سجده     ة فرشتگان  هم ؛)۳۴/ بقره
بـر  كتهـاي فـراوان،    رغـم عبـادت   دليل گمراهي او علي ،واقع در. ديافران گرد كو از   

  .ندك سجده م امر خداوند گردد و بر آدميه حاضر نشد تسلك بود يو
 :نهـج البلاغـه    ( خوانـد  يم» المستكبرين سلف«عنوان   به شيطان را  يحضرت عل 

 گـام  نخستين او؛ زيرا   است مستكبران ةسرسلسل و كسوت  پيش ي و يعن؛ ي ) قاصعه ةخطب
  .برداشت حق با مخالفت در را

» گـر ي دسـران اقـوام  «يا و » فرعون«توان از  ي م،بر در قرآنك مست يگر نمادها ياز د 
إلى «:انـد  م در برابـر پروردگـار خـود نـشده         يه حاضـر بـه تـسل      ك ـم بـرد    نا

َ
َفرعـون ِ ْ َ ْ ِوملائـه ِ ِ

َ َ َ 
بروا ُفا َ َستکْ ْ ُوکاऔا َ َ ًقوما َ ْ َعـالين َ

ِ
َ ) ۴۶ /مؤمنـون(  ، َقـال لمـلأ َ

ُ َ َ ْ َالـذین ا ِ
َّ

بروا  ُا َ َسـتکْ ْمـن ْ ِقومـه ِ ِ ْ
َرجنـك َ َّ َ

ِ
لُࢃࡌْ
َ

ُشـعیب یـا  ْ َ ُ 
ــذین َوال َِ

َّ
ــوا  ُآمن َمعــك َ َ ــ َ ــا نْمِ ِقریتن َ ْ

ْأو َ
َ

َّلتعــودن  ُ ُ َ ــا فىِ َ َملتن
ِ
َّ
َقــال ِ ــو َ ْأول َ َ ــا َ َّکن َکارهــين ُ ِ ِ

َ
 )ــراف َقــال ، )۸۸/ اع لمــلأ َ

ُ َ َ ْ ــذین ا َال ِ
َّ

 
بروا ُا َ َســتکْ ْمــن ْ ِقومــه ِ ِ ْ

َللــذین َ ِ
َّ
ُاستــضعفوا ِ

ِ
ْ ُ ْلمــن ْ َ َآمــن ِ ْمــࢪ َ ُ ْ َأتعلمــون ِ ُ َ ْ َ َّأن َ

َ
ا  ًصــا ٌمرســل ِ࡛ࡉَ َ ْ ْمــن ُ ِربــه ِ ِّ قــالوا َ

ُ َّإنــا َ َأرســل بمَِــا ِ ِ ْ
ُ

ِبــه  ِ 
َمؤمنون ُ

ِ ْ َقال٭ ُ َالذین َ ِ
َّ

بروا  ُا َ َستکْ َّإنا ْ بالذ ِ
َّ
ْآمنتم یِ ُ ْ ِبه َ َکافرون ِ ُ ِ

َ
 )۷۶ـ۷۵/ اعراف(.  

 َوالذین َِ
َّ

َیدعون  ُ ْ ْمن َ ِدون ِ
ِاالله ُ َلقونࡌࠔَْ لاَ َّ ُ ًشیئا ُ ْ ْوࢬ َ ُ ٌلقون٭ أمـوات َ َ ْ َ َ ُ َ ْ ُغـير ࠔࡌُ ْ ٍأحیـاء َ َ ْ َ

َومـا  ُعر َ ُ َأیـان َونَࣷـشْ َّ रَعثـون٭  َ ُ َ ْ ُ

م ْإله ُکُ َ
ٌإله ِ

َ
ٌواحد ِ ِ َفالذین َ ِ

َّ َیؤمنون لاَ َ ُ
ِ ْ ِبالآخرة ُ َ ِ

ْ
ْقلوࢭ ِ ُ ُ ُ ٌرة ُ َ ْمنکِ ْوࢬ ُ ُ َستکْبرُِمُـ َ ن ي ـدر ا . )۲۲ـ  ۲۰/ نحـل ( َونْ

 بـه   ،ننـد ك ير خـدا را پرسـتش م ـ      ي ـه غ ك ـاند   يسانكبران  كمستكه  شود   يان م ي ب ،اتيآ
  .ندك يار مكان حق را انيشها لمان ندارند و ديآخرت ا
 وإنى

ِّ
ِ َکلما َ َّ ْدعوࢯ ُ ُ ُ ْ َ َلتغفر َ ِ

ْ َ
ْلهم ِ ُ ُجعلوا َ َ ْأصابعھم َ ُ َ

ِ
َ ْآذاࢮ فىِ َ

ِ ِ
ْواستغشوا َ َ ْ َ ْ ْثیاࢭ َ ُ َ َ ُّوأصروا ِ َ َ بروا َ ُوا َ َستکْ ْ بارا َ ًا َ ِستکْ ْ 
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 تـو  عفـو  مـشمول  تـا  كـنم  يم ـ دعـوت  را ايمان يب گروه اين من كه ؛ هنگامي )۷/ نوح(
 در و كننـد  يم ـ پنهـان  لبـاس  زيـر  در را خود و گذارده گوش در را ها انگشت ،شوند
ن اسـت   ي ـ بارز آنان ا   يژگيو .دارند استكبار حق برابر در و ورزند يم اصرار يگمراه

ان ي ـ لـذا خداونـد ب     .ستندي ـدگـار ن  رم امـر پرو   يورزنـد و تـسل     امتناع مي از قبول حق     هك
َّإن :  آسمان گشوده نخواهد شديهابر درك انسان مستيبراكه ند ك  يم َالذین ِ ِ

َّ
ُکـذࣼا  َّ َبآیاتنـا َ

ِ َ ِ 
بروا ُوا َ َستکْ ْ َعنھا َ ْ ࠹ُ لاَ َ َّ َ ْلهـم ࠛࡅࢀُ ُ ُأࣼاب َ َ ْ ِالـسماء َ َ َّ     اگر شـتر از  كه  ندك يان مي بيمثلضمن و در ادامه

َولا  :بر به بهشت وارد خواهد شـد      ك فرد مت  ،ندكسوراخ سوزن عبور     َیـدخلون َ ُ ُ ْ َ 
ْ࡛ َنـةا َّ َّحـتى ࡊَ َ 

ُمل یَِࡾَ࠻ َ ِّسـم فىِ اْ࡛ࡊَ ِیـاط َ َ  :نـد ك  ير م ـ ك ـگـاه آنـان را ذ     يگـر هـم جا    يات د ي در آ  .)۴۰/ اعراف( اْ࡛ࡌِ
 َوالذین َِ

َّ
ُکذࣼا  َّ َبآیاتنا َ

ِ َ بروا ِ ُوا َ َستکْ ْ َعنھا َ ْ َأولئك َ
ِ
َ ُ

اب  ُأ ࡗْـࡉَ َ
ِالنـار 

َفیھـا ࢬُْ َّ َخالـدون ِ ُ
ِ
َ

 ) ه ك ـ يسانك ـ ؛)۳۶/ اعـراف
  .ها اصحاب آتش هستند دند، آنيزبار وركاست

َّإن : ان شده است  ين ب ي مخبت  بودنِ يدر قرآن بهشت   َالـذین ِ ِ
َّ

ُآمنـوا  ُوعملـوا َ
ِ
َ ات َ ِالـصا ِ࡛ࡉَ ُوأخبتـوا َّ َ ْ َ َ 

إلى
َ
ْرࢭ ِ

ِ
ِّ َأولئـــك َ

ِ
َ ُ

اب  ُأ ࡗْـــࡉَ َ
ِنـــة 

َّ َفیھـــا ࢬُْ اْ࡛ࡊَ َخالـــدون ِ ُ
ِ
َ

 )ــود ــا .)۲۳ /هـ ــبيـ ــراوان در قـــرآن كن سـ   فـ
 اتي ـن آ ي ـبـه ا  در ادامـه    . افـزون دارد  را   »خبتـوا أ« ة واژ ،هي ـن آ ي ـتـه ا   الب .شود يده م يد

  :مپردازي مي

  ي ساختارةموازن
 َّإن َالذین ِ ِ

َّ
ُآمنوا  ُوعملوا َ

ِ
َ ات َ ِالصا ِ࡛ࡉَ ُوأخبتوا َّ َ ْ َ إلى َ

َ
ْرࢭ ِ

ِ
ِّ َأولئك َ

ِ
َ ُ

اب  ُأ ࡗْࡉَ َ
ِنة 

َّ َفیھا ࢬُْ اْ࡛ࡊَ َخالدون ِ ُ
ِ
َ

  
  ی الجنصحابا =اخبات +  عمل صالح+  مانيا

 شـامل چـه     ی اصـحاب الجن ـ   تـا روشـن شـود كـه       م  ين ـك  ي مي بررسرا  ات  يآاينك  
  : خواهد شديگريدي ها گروه
َبلی« ْمـن َ َکـسب َ َ ًسـیئة َ َ ِّ ْوأحاطـت َ َ َ َ ِبـه َ ُتـه ِ ُ ِخطیئَ

َفأولئـك َ
ِ
َ ُ اب َ ُأ ࡗْـࡉَ َ

ِالنـار 
َفیھـا ࢬُْ َّ َخالـدون٭ ِ ُ

ِ
َوالـذین َ َِ

َّ
ُآمنـوا  ُوعملـوا َ

ِ
َ َ 

ات ِالصا ِ࡛ࡉَ أول َّ
َ ُ

َئك
اب ِ ُأ ࡗْࡉَ َ

ِنة 
َّ َفیھا ࢬُْ اْ࡛ࡊَ َخالدون ِ ُ

ِ
َ

 )هـود  ي يات در برابـر ادعـا   ي ـن آ ي ـ ا .)۸۲ـ ۸۱/ بقره
ه ك ـ يسك ـ .نـد ك يان م ـي بهشت و جهنم را بيلكدانند، قانون   مي ه خود را نژاد برتر    ك

 ء جـز  ،نـد و قلـب و دل او آلـوده شـود           ك را احاطـه     ي و ،ب گنـاه شـود و گنـاه       كمرت
 يارهـا كمـان آورد و     يه ا ك ـ يسك ـر آنجا مانـدگار اسـت و        اصحاب آتش است و د    

  .سته انجام دهد اهل بهشت است و در آن جاودان خواهد بوديشا
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 َّإن َالذین ِ ِ
َّ

ُکذࣼا  َّ َبآیاتنا َ
ِ َ بروا ِ ُوا َ َستکْ ْ َعنھا َ ْ ࠹ُ لاَ َ َّ َ ْلهم ࠛࡅࢀُ ُ ُأࣼاب َ َ ْ ِالسماء َ َ َولا َّ َیدخلون َ ُ ُ ْ َنة َ َّ َّحتى اْ࡛ࡊَ َـ࠻ َ ِیࡾ

َ 
ْ࡛ ُمـلا َ ِّسـم فىِ ࡊَ َ 

ِیاط َ َوکذلك اْ࡛ࡌِ
ِ
َ َ زِی َ َاॅرمين٭ ࠓَࡊْ ِ ِ

ْ ُ ْلهـم ْ ُ ْمـن َ ِ मَجھـ َّ َ ٌࡳـاد َ َ
ْومـن ِ ْفـوقھم َِ ِ ِ ْ

ٍغـواش َ
َ َوکـذلك َ

ِ
َ َ َالظـالمين٭ والـذین ࠓَْࡊـزِی َ َِ

َّ َ
ِ ِ

ُآمنـوا َّ َ 
ــوا ُوعمل

ِ
َ ات َ ــصا ِال ِ࡛ࡉَ ُلــف لاَ َّ َِّ ــسًا نُک ْࠟࡅ َّإلا َ َوســعھا ِ َ ْ َأولئــك ُ

ِ
َ ُ

اب  ُأ ــࡉَ ࡗْ َ
ــة  ِن

َّ َفیھــا ࢬُْ اْ࡛ࡊَ ــدون ِ َخال ُ
ِ
َ

 )؛ )۴۲ـ ۴۰/ اعــراف
 بـه  آسـمان  يدرهـا  ،ورزنـد  تكبـر  آن برابر در و كنند تكذيب را ما آيات كه يكسان
مـان و عمـل     يه ا ك ـ يسان و ك ـ  گاه آنان جهنم اسـت    يو جا  شود ينم گشوده آنان يرو

ن ي ـدر ا  ضـه  معتر ة جمل يكه  كن تفاوت   ي با ا  .گاه آنان بهشت است   ي جا ،صالح دارند 
سا إلا وسعھا : ه است يآ لف  َلا  َ ْ ُ َّ َ

ِ ً َࠟࡅْ ُ َِّ ن بهشت مخـصوص    يند ا يه گو ك يسانك در جواب    نُک
س را جـز بـه    ك ـچيمـا ه ـ كه ند ك يان مي دارند، لذا خداوند ب    ييه توانا ك است   يسانك

  .مينك يف نميلكش تا يي تواناةانداز
 َللــذین ِ

َّ
ُأحــسنوا ِ َ ْ َ

َسنى  ْ ــ ُ࡛ࡉ
ْ ٌوزیــادة ا َ َ

ِ
َولا َ ُैهــق َ َ ْ ْوجــوهھم َ ُ َ ُ ٌقــتر ُ َ َولا َ ٌذلــة َ َّ

َأولئــك ِ
ِ
َ ُ

اب  ُأ ࡗْــࡉَ َ
ِنــة 

َّ َفیھــا ࢬُْ اْ࡛ࡊَ َخالــدون ِ ُ
ِ
 ٭َ

َوالذین َِ
َّ

ُکسبوا  َ ِالسیئات َ َ ِّ ُجزاء َّ َ ٍسـیئة َ َ ِّ َبمثلھـا َ ِ
ْ
ِ ْوहهقھـم ِ ُ ُ َ ْ َ ٌذلـة َ َّ

ْلهـم مَـا ِ ُ َمـن َ ِاالله ِ ْمـن َّ ٍعاصـم ِ ِ
َکأنمـا َ َّ َ ْأغـشیت َ َ ِ

ْ ُوجـوهھ ُ ُ ُ ًقطعـا مُْ َ
َمـن ِ ِ 

ِاللیل
ْ ًمظلما َّ ِ

ْ َأولئك ُ
ِ
َ ْ اب ُ ُأ ࡗْࡉَ َ

ِالنار 
َفیھا ࢬُْ َّ َخالـدون ِ ُ

ِ
َ

 )انجـام دهـد     يكار ن كه  ك يسك ؛)۲۷ـ۲۶/ يونس 
  . شود جهنم از آن اوستيب بدكه مرتك يسكبهشت از آن اوست و 

 َّإن َالذین ِ ِ
َّ

قالوا 
ُ َربنا َ ُّ ُاالله َ َّثم َّ

ُ
ُاستقاموا  َ َ َفلا ْ ٌوفخَ َ ْعلࢩ ْ

ِ
ْ َ َولا َ َزऔن٭ ࢬُْ َ َُ َأولئك ࠔَࡉْ

ِ
َ ُ

اب  ُأ ࡗْࡉَ َ
ِنة 

َّ َخالدین اْ࡛ࡊَ ِ ِ
َفیھا َ ًجزاء ِ َ َ 

ُکاऔا بمَِا َیعملـون َ ُ َ ْ َ )ايـستادگي  سـپس  خداست ما پروردگار: گفتند كه كساني؛  )۱۴ـ۱۳/ احقاف 
ن يرابنـاب . هاست  آن يشد و بهشت برا    نخواهند غمگين و نيست آنان بر يبيم كردند،

 ،ماني انجام دهند، همراه با ا     يكن اركمانشان همراه با عمل صالح باشد،       يه ا ك يسانك
گاه آنان  يو مخبت باشند بهشت جا    داشته  مان و عمل صالح     ياستقامت داشته باشند و ا    

 ربـشّ  «:دهـد   مـي  ن بـشارت  ي بهـشت را بـه مخبت ـ      يت ـيز در روا  ي ـ ن امام صادق . است
  .)۱/۱۷۰ :۱۳۴۸ي، كشّ( »یبالجنّ المخبتين

 ، آمده اسـت   »خبتواأ« ة هود با واژ   ة سور يةچرا ساختار آ  در پاسخ به اين سؤال كه       
 گفـت   تـوان  يمان و عمل صالح است م ـ     يات فقط سخن از ا    يآدر بيشتر   ه  ك يدر حال 

 :شـود  ير م ـ ك ـن ذ ي در آغاز سوره چن    ، خداست د و عبادتِ  ي توح ،ن سوره يه محور ا  ك
 َألا تعبـدوا إلا االله َّ َّ َّ

ِ
ُ ُ ْ َ َ

 )رارك ـن مفهـوم ت ي ـامبر اي ـ هـر پ ي هر سوره بـرا ي و در فرازها)۲/ هود 
ِفاعبـࢰ وओکـل علیـه  :يهن آ يت در آخر  يگردد و در نها    مي ْ َ َ ْْ َّ َ َ َ ُ ْ ُ َ

 ) شـود و    يان م ـ ي ـ ب )۱۲۳/ هـود
 امـل عابـدان   كرفتـه و مـصداق      ي را پذ  يد اله ـ ي ـتوحباشـند،     مـي ه متواضعان   كن  يمخبت
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، تحـت  نيرش از مخبت ـيدر تفسقمي  م  ي بن ابراه  يه عل كم  ينيب دليل مي ن  ي به هم  هستند
ها در صـراط   ه آنكم ينيب  مي حجةلذا در سور. )۲/۸۴: ۱۳۶۷( ندك  ياد م ين  ي عابد عنوان
َولـیعلم : م قرار دارند  يمستق َ ْ َ ِ َالـذین َ ِ

َّ
ُأوओا  ُ

َالعـلم  ْ ِ
ْ

ُأنـه  َّ ُّق َ َ࡛ࡉـ
ْ ْمـن ا َربـك ِ ِّ ُفیؤمنـوا َ

ِ ْ ُ
ِبـه َ َبـت ِ

ِ
ُلـه فَُࢀࡌْ

َ
ُقلـ  ْوࢭُ ُ َّوإن ُ

ِ َاالله َ ِلهـاد َّ َ َ 
َالذین ِ

َّ
ُآمنوا  إلى َ

َ
ٍصراط ِ َ ٍمـستقيم ِ ِ

َ ْ ُ )ه صـاحب علـم     ك ـ يسانگويـد ك ـ    مـي ه  ي ـن آ يدر ا . )۵۴/ حج
 مـان ي لـذا بـه آن ا  ، از جانـب پروردگـارت اسـت   ين قـرآن حق ـ ي ـداننـد ا  يهـستند م ـ 

ت قـرار    راس ـ ي راه ـ ينان بـه سـو    يگردد و ا   ي او مخبت م   يشان برا يها آورند و دل   مي
  .دارند
 َّإن َاالله ِ ِّربى َّ ْوربکم َ ُ ُّ َ ُفاعبدوه َ ُ ُ ْ َهذا َ ٌصراط َ َ ٌمـستقيم ِ ِ َ ْ ُ ) ه پرستش خداوند،   ين آ يدر ا . )۵۱ /آل عمران

ن يز چن ـي حمد ن  ة سور يةند، مضمون دو آ   ك  ي م يم معرف يگر را صراط مستق   يس د كنه  
ُإیاك نعبد : است ُ ْ َ َ َّ

َوإیاك ِ َّ
ِ َتعين٭ اهدن َ

ِ
ْ ُ

ِ
َ ࣸسْ
َ

َالصراط ا َ َلمـستقيم ِّ ِ َ ُْ ْ م و تنهـا  يپرست  ميتنها تو را؛ )۶ـ ۵/ حمد( ا
  .نكت يرا به راه راست هداا  م.مييجو ي ميارياز تو 

ز ي ـن بـه مقـام عابـدان ن       يمخبت ـكـه   گـردد     مي  حج مشخص  ة سور يةبا استفاده از آ   
ه فقط خدا كاند  يسانكن در راه راست قرار دارند همان يه اگر مخبتك چرا ؛اند دهيرس
ْومـن  :نـد يجو ك مـي  پرستند و به او تمس      مي را ْیعتـصم ََ ِ

َ ْ ِبـاالله َ َّ ْفقـد ِ َ َهـدی َ ِ
إلى ُ

َ
ٍصـراط ِ َ ٍمـستقيم ِ ِ

َ ْ ُ ) آل
ِبه ञَْدی  ،)۱۰۱ /عمران ُاالله ِ ِمن َّ

َاتبع َ َ ُرضوانه َّ َ َ ْ
َسـبل ِ ُ ِالـسلام ُ

َ رجھم َّ ْو ُ ُ
ِ ࠔُْࡌـ

َمـن َ ِالظلمـات ِ َ ُ إلى ُّ
َ
ِالنـور ِ

ِبإذنـ ُّ
ْ
ِ ْوञـدए هِِ

ِ ِ ْ َ َ 
إلى
َ
ٍصراط ِ َ ٍمستقيم ِ ِ

َ ْ ُ )۱۶/ مائده(،  َقال َ घََِنى فळِأغو
َ ْ َ ْ َّلأقعدن َ َ ُ ْ َ ْلهم َ ُ َصـراطك َ َ َ َلمـستقيم ِ ِ َ ُْ ْ َقـال  ،)۱۶ /اعراف( ا ِّرب َ َ 

ِأغوळنى بمَِا
َ ْ َ ْ َّلأزینن َ َ ِّ َ ُ ْلهم َ ُ ِالأرض فىِ َ

ْ َ ْولأغویࢪ ْ ُ َّ َ
ِ
ْ ُ َ َّأخجعين٭ إلا َ

ِ
َ

ِ َ ْ
َ

َعبادك  َ َ ُمࢪ ِ ُ ْ َلصين٭ قـال ِ َ َ
ِ
َ ُلمࡌْ ْ َهـذا ا ٌصـراط َ َ ِ َّࣴ َ ٌمـستقيم َ ِ َ ْ ُ 

  ،دي ـبـر ورز  كطان ت يش ـكـه   د  يآ مي اعراف و حجر بر    هاي  هات سور ياز آ . )۴۱ـ۳۹/ حجر(
  ه بنـدگان را   ك ـرد  ك ـاد  ي ـ او سـوگند     . را از درگـاهش خـارج نمـود        يلذا خداونـد و   

  هي ـن آ ي ـدر ا  .م قـرار دارنـد    ياه مـستق  ه آنـان در ر    ك ـند جز بنـدگان مخلَـص       كگمراه  
  نيمخبت ـكـه   نـد   ك  يان م ـ يات قبل ب  يمند و در آ   يمخلَصان در راه مستق   كه  ند  ك  يان م يب

  يسانك ـهمـان   . توانند همان بنـدگان مخلَـص باشـند        ين م ي لذا مخبت  ،منديدر راه مستق  
  پـس  .انـد  م محـض او بـوده     يو تـسل   ت نمـوده  ي ـ خداوند را تبع   يه رضوان و خشنود   ك
طان را  يه ش ك يزيچزيرا   ؛ندكن را گمراه    يتواند مخبت  يطان نم ي ش ،اتين آ يس ا اسا بر

 خـدا   يانسان را بـه سـو     آن است    خلاف   قاًيدقاخبات كه    بود و    يبر و كن زد ت  يبه زم 
  .برد يم
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  گيري نتيجه
 متضادها و   ها،   مترادف ي،متن ل بافت يق تحل يتوان از طر   يات م ي به آ  يبا نگاه معناشناس  

 لـذا   .افـت يدست  آن   يف قرآن يع و ظر  يات بد كق واژه و ن   ي دق يه معنا  ب يي معنا ةحوز
  .ميپرداز ي اخبات مة واژبارةج درين نتاي از ايبه برخ
 البتـه نـه مؤمنـان       ، از مؤمنـان هـستند     ين گروه يافر و مخبت  كا  يمنند  ؤا م يها    انسان ـ
نـد   خداو ي بـرا  ؛ زيـرا   هـستند  يق ـين مؤمنـان حق   ي مخبت ـ ،گـر يات د ي ـتوجه به آ    با .عام
از تـرس  سرشـار  شان ي ـها شـنوند دل  ياد خدا را م ـ يه  ك يهنگامو  ستند  ي قائل ن  يكشر
س را جـز    ك ـچ  يرا ه ـ ي ـ ز اسـت؛  ي آنان سرشار از عظمت اله ـ     يها  دل يعني گردد؛  مي

  .مان دارندياند و فقط به او ا راه نداده خود خداوند به دل
ه از  ك ـ يام مق ـ ؛م امـر محـض پروردگارنـد      ي تـسل  ،اتيات و روا  يآ، طبق   ني مخبت ـ
ع امـر پروردگـار خـود       يد و مط  ن از خود ندار   يا  خواسته .ل و رضا هم بالاتر است     كتو
گـاه آنـان    يم قرار دارنـد و جا     يامل عابدان هستند و در صراط مستق      كباشند، مظهر    يم

  .بهشت خواهد بود
 ،شـود  ينم ـخـتم   مان و عمـل صـالح       ي است و فقط به ا     ي مقام خاص  ، مقام اخبات  ـ

 خـتم   ي لذا در دعـا    .اند  صابران را به خود اختصاص داده      ةن درج يلاتر با مخبتينه  كبل
 دارد و   يعي وس ـ ي معنـا  ،صـبر . »نيخبـات المخبت ـ  إ کلأسأ ينّإ همّاللّ« :ميخوان يقرآن م 

تواند عفت، حلـم، سـعة       ي معنا م  يكشود و به     ي را شامل م   ياز صفات اخلاق  بسياري  
  .شامل شودرا  ...صدر و
 خضوع و ؛اخبات را ندارد   بار يا چ واژه ي ه ، اخبات ة واژ ِ  يي معنا كة با توجه به شب    ـ

 نسبت به مخبت در مرحله و مقام نخست     ،بي من . اخبات را ندارد   ةخشوع استمرار واژ  
ه اگر صـبر  ك هستند يسانكن ي محسن.د بازگشت به خداوند داشته باشد     يبازيرا   ؛است
شـدگان   واصـل  وز جـزء  هن ـيولشوند،  يك مي داشته باشند به رحمت خدا نزد او تقو 

  .اند دهي نرسيديقت توحيستند و به آن حقين
 ،مانند اخبات  آنضد   بر   ين خورد و صفت   يبار به زم  كبر و است  كتصفت  طان با   ي ش ـ

  .ن جهنم استيبركگاه مستين بهشت و جايگاه مخبتيرساند و جا  ميانسان را به خدا
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  .ش ۱۳۶۷تاب، كال ، قم، داريري جزايب موسويطيدق سيتحق ،القمي تفسيرم، ي بن ابراهي، عليقم  .۲۴
  .ش ۱۳۴۸دانشگاه مشهد، مشهد، ، يكشّال رجالي، محمد، شّ ك .۲۵
  .ش۱۳۶۵ سلاميه،تب الاكال ، تهران، داريبر غفاركا يح علي، تصحالكافيعقوب، ي، محمد بن ينيل ك .۲۶
  .ش ۱۳۷۴ه، يتب الاسلامكال ، تهران، دارتفسير نمونه، ناصر، يرازيارم شكم  .۲۷
  .ش ۱۳۶۲ه، يسلامدار الكتب الا، تهران، تفسير آسانجواد، ي، محمدنجف  .۲۸
  .ق۱۴۲۸، تحقيق عبدالحميد هنداوي، رياض، مكتبی الرشد، جامع البيان في مفردات القرآنهندواني،    .۲۹
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان،۱۶شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  هاي قرآن االله در قصه  خلفي بر آراينقد

  بر مبناي تفاسير عصري
  ١  محمدعلي مهدوي راد  
  ٢د ميرزايي  محم  

  چكيده
. پوشـيده نيـست   ي  انديـش  كرد متعدد قصه در طول تاريخ بشر، بر هيچ ني         كارك

نــشيب بــشر  نــار سرگذشــتِ پرفــراز وكتــاب آســماني و هــدايت، از ك ،قــرآن
، ارذثيرگ ـأت واقعـي و  هـاي  ه قص برخي از بهترينگزينش ه و باگذشتتفاوت ن  بي

.  در اختيار بشر نهاده اسـت      ،ي پندده با هدف هدايتگري و     دنيا را  ة گذشت ةتجرب
االله، وقـوع خـارجي      خوانده است برخي مانند خلف     »حق«ه قرآن خود را     با آنك 

ل و  ي ـهـا را تمث    ، آن هـا   دانـستن قـصه    ياني وح صرفبا   وكنند    ميقصص را نفي    
اين ادعا، نگارنـده بـا      به  هاي متعدد در پاسخ      با وجود نگارش  . ندندا  مي اسطوره

 را االله خلـف  گفتـار  يزك ـ مر ةتوانسته اسـت نقط ـ    ،يعصرر  ي تفاس يه بر برخ  كيت
 يهـا  زهي ـن قصه و اسطوره با عصر نزول، انگ       ين تفاوت امروز  ييند و با تب   كن  يمع

ان ي ـاالله، ب   خلـف  يع آرا ي ـتجم. سـازد  قـصص مـشخص      يانگار او را از اسطوره   
                                                        

 ۱۲/۱۱/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۱/۴/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .دانشيار دانشگاه تهران ـ پرديس قم. ١
  .(mirzaee@razavi.ac.ir)) نويسندة مسئول(عضو هيئت علمي دانشگاه علوم اسلامي رضوي . ٢
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 حاضر اسـت  ة نگارنده در مقالهاي افتهي و سپس نقد آن از  يوديدگاه   ايرادات
  .ده استي فراهم گردير عصريد بر تفاسأكيا ته بك

  .سير عصرياتفاالله،   خلفهاي ديدگاهقرآن، قصص  :يواژگان كليد
  مقدمه

بـافي   قرآن كريم با توجه به اهميت قصه و كاركردهاي آن، به دور از هرگونـه خيـال     
هـاي   تا تجربه است   پرداخته   ها سرگذشتها و     قصهبه گزينش و نقل برخي از بهترين        

با .  را به انجام رساند    رسالتِِ راهبري انسان  نهد و   فراروي بشر    را   شتهشيرين گذ   و تلخ
االله با همراهي امين الخـولي،       پژوهان قرن چهاردهم مانند خلف     برخي قرآن وجود اين   

؛ ۲۸۵: ۱۳۸۳ سـعيدي روشـن،   (، قابـل ارزيـابي نديـده        يلي را به دلا   ها حقيقت تاريخي قصه  
 ايـن نگـرش،     ةنتيج ـ. انـد   افكندهادبي به قصه     اهي هنري و  نگ  و )۲۸۰ـ۲۷۶: ۱۳۹۵خطيب،  

بـا وجـود نقـدهاي    . خيـال در قـرآن اسـت      تمثيلي برخاسته از   ةقص پذيرش اسطوره و  
 يني قابل، حس  ي، هاد يب، فهد الروم  يم خط يركعبدال مانندي  پژوهان قرآنكوتاه و بلند    

نقـد درسـت   رسـد   ي در اين باره، به نظر م    ه باشا يعط  و ينيب حس يدمحمود ط يژرفا، س 
 الفـن القصـصي فـي     تـاب   ك در   ي و ي جامع بـه آرا    يازمند نگاه ياالله ن  دگاه خلف يد

او به روشني به دست     رادات  يا ، تعارضات، تناقضات و   ها زهي انگ  تا  است القرآن الكريم 
قطـب،   دي س ـ نِآفـي ظـلال القـر      ماننـد    يعـصر   به تفاسير  يبا نگاه مقالة حاضر   . آيد

ي ي علامه طباطبا  الميزاناالله،    علامه فضل  من وحي القرآنِ  اشور،   ابن ع  التنوير التحرير و 
د باطل  يمبارزه با عقا    و يشي نواند يژگيه دو و  كافته است   يد رضا سامان    ي رش ِالمنارو  

  .)۲۹: ۱۳۷۵ايازي، (  را دارندفيو سخ

  شناسي مفهوم
  شناسي قصه  مفهوم)الف

صـاد بـه      بـه فـتح قـاف و       »صصَقَ ـ«سرگذشت و    سر قاف به مفهوم خبر و     ك به   »هصّقِ«
 و )۶۷۱: ۱۴۱۲ ، اصفهاني راغب(برخي قصص را جمع      .شده است  سرگذشت تعقيب  مفهوم

  معنـاي مـصدري يعنـي       و بـه    مفـرد دانـسته    شده معنا نموده ولي غالباً    به اخبار جستجو  
 جواد علي، (دانند   مي» شده تعريف سرگذشت تعقيب و   خبر و « يا اسم مصدر يعني      »بيان«



  

دي
نق

آرا
 بر 

ي
ف

 خل
 

صه
در ق

االله 
 

اي
ه

.../ 
هش

پژو
ها

۷۵  

، طريحي ؛۷/۷۴: ۱۴۱۴،  ابن منظور (سر قاف هم جمع قصّه است       ك به   »صصَقِ«. )۸/۳۷۱: ۱۴۱۳
  .)۱۱/۷۶: ۱۴۱۷ ي،يطباطبا؛ ۴/۱۷۹: ۱۳۷۵

ابـزار  كـه   قيچي  از اين رو به     . اند   دانسته »القصّ«برخي مفهوم قطع را معناي اصلي       
ه بـراي   ك ـه قصاص هم به اين اعتبار اطلاق شـده           ك  مِقصّ گويند، چنان   ،بريدن است 

شـود يـا از       مـي  م بريـده  كحاست،  ه قتل يا جرحي انجام داده       كرم به همان مقدار     مج
 معاصـر در عبـارتي      يپژوه ـ  امـا قـرآن    ،)۷/۷۳: ۱۴۱۴ ابن منظور، (گردد    مي اعضايش قطع 

  :نويسد بهتر مي
 كانـت،  ی وسـيل يّ بـأ ی مـضبوط ی جـاري ی واقع ـی هو رواي ـیالأصل الواحد في المادّ ّ    إن«

ان رخـداد   ي ـب» ص ص ق«در  معنـايي    اصـل    ؛» مـا طـابق الواقـع      يا، عل ـ  أو سماعً  یقراء
 يـت ه بـا واقع   ك ـسـت    ا چنـان   فراهم آمده و   ئتقرا ه با سماع و   ك است   يا آمده شيپ

، مصطفوي( شان به اين مفهوم است     مفاهيم ديگر برگشت   ة هم ... مطابقت دارد  يخارج
۱۳۶۰ :۹/۲۷۴(.  

تان و سرگذشت حقيقي    اين تعريف مطابق با مفهوم اصطلاحي قصه به معناي داس         
پذيرفته اسـت  ه در فرهنگ قرآني   ك )۳/۱۱۵: ۱۴۲۰ ابن عاشور، ؛  ۵/۱۱: ۱۴۱۰ فراهيدي،(است  

  .)۴: تا  باشا، بيهعطي(است در استعمالات قرآني واقعي بودن قصه و بيانگر 
 در آنمفهــوم گمــان   بــي، وجــود نــدارداي از قــصه چــه امــروز مفهــوم يگانــهاگر

قـصه بـه مفهـوم ادبـي جديـد، بـه             . امروزي متفاوت اسـت    فرهنگ قرآني با برداشت   
كليله هاي   ايتك و بيشتر مانند ح    اند   خيال گرفته  ةه ادبا از قو   كشود    مي گفتاري اطلاق 

 چنين مفهومي از قصه براي عرب ناشـناخته  .)۴: ۱۳۸۳آموزگار، ( تمثيلي دارد   ةجنب دمنه و
 ه باشـد بـه آن اسـطوره اطـلاق         اي واقع نـشد    قصهو تا زماني كه      برد ندارد ار ك است و 

زمـين،   نگاري مغرب  اتب اسطوره كتعريف م  ه در حال آنك . )۴: تا  باشا، بي  هعطي(ند  كن  مي
  .)۶: ۱۳۷۶ستاري، (اند   مقابل اسطوره قرار دادهو» داستان دروغ«ه را به معناي برخي قص

  اسطورهشناسي   مفهوم)ب
سطر فلان  « :شود  مي  گفته )۴/۳۶۳ :۱۴۰۵ابن منظور،   ( خط است   به مفهوم نوشتن و    »سطر«

 یالواحد من الأساطير إسـطار    «  و شودآورده  شبيه باطل   لامي  كه  كوقتي   »اعلينا تسطيرً 
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نويـسد   يعنـي مـي    »يسطر « و ؛وار نيست تاي اس  ه بر هيچ پايه   كيعني سخناني    »یوأسطور
: ۱۳۶۴ ابن اثير،    ؛۱/۲۹۴۶: تا  بي زبيدي،   ؛۷/۲۱۰: ۱۴۱۰ فراهيدي،(ه هيچ مبنايي ندارد     كدر حالي   

  .)۴۰۹: ۱۴۱۲،  اصفهانيراغب(ت  اسي جمع عاد»اساطير«نا بر قول مبرّد  ب.)۲/۳۶۵
 هـا و   ايات، قصه كح بر: گويد داند و مي    مي »اسطوره« را جمع    »اساطير«قطب   سيد
 انگيـز خـدايان و     ارهـاي اعجـاب   كه شامل   كردند  ك   مي پرستي اطلاق  هاي بت  داستان

ه در جـايي     ك ـ  چنـان  ،)۲/۱۰۶۷: ۱۴۱۲شاذلي،  ( فارسيانند اساطير    مان ؛قهرمانان بوده است  
رر كــم ودانــد  مــي )همــان( خرافــات  سرشــار ازايــات موهــوم وكديگــر اســاطير را ح

  .)۱/۹۵: همان(اي ندارند  پشتوانه  و)۱/۲۶۴: همان(اساطير هيچ سنديت كه گويد  مي
 اصـل  . استه معرب شدهكاسطوره لفظي رومي است    كه  ابن عاشور معتقد است     

 او دليـل معـرب بـودن اسـطوره را       .ه مـراد همـان قـصه اسـت        ك ـاسـت   » اسطوريا« آن
 سـطير و   اُ سـطور و   اُ سـطوره و  اُه  ك ـدانـد    ها در مورد اين واژه مـي       اختلاف ميان عرب  

ه معنـاي  اي ك ـ چون بـا صـيغه  داند؛  ميبهترين لفظ را اسطوره وي  .اند سطار هم گفته ا
  .)۲۹/۷۲ و ۶/۵۹: ۱۴۲۰(» ی المسطوریالقصّ«: رود ، به كار مي دارديمفعول

 حدوثه و داند؛ مانند اُ    ميدر جاي ديگري از تفسيرش جمع اسطوره را اساطير          وي  
وي . )۱۹/۱۶: همـان ( اسـت    »ی المقصور یالقص« كه به معناي  غاليط   ا غلوطه و  اُ حاديث و ا

مـع  ساطير ج أجمع سطر ف   الذي هو  ساطرأساطير جمع   أ«:  است در مورد ديگري گفته   
با اسـتناد   » افته است ي  اسطوره داستان نگارش  « هكني او به اعتبار ا    .)۱۳/۱۰۶: همان(» الجمع

سپس همين  . رجوزهمانند اُ  ؛مؤنث دانسته است   سطوره و ر را جمع اُ   يبه قول مبرّد اساط   
شتر مقـصود،   ي ـه ب كست بل يمراد ن » يا افتهي  تاب نگارش ك« را هر ي ز ؛داند يم را قول بهتر  

ابن عاشور در مواردي هم به ماهيت اسطوره كه ناظر به معناي اصـطلاحي              . داستان است 
: نويـسد   وي مـي  . )۳۰/۱۷۷ و   ۲۹/۷۲: همـان (» یهـي القـصّ   و«: گويـد   پردازد و مي     مي است

  داسـتان بربافتـه و     غالباًاسطوره   ؛)۳۰/۱۷۶: همان( » التي لم تقع   ی المخترع یثر القصّ كوالأ«
  :ه در موردي نيز گفته است ك چنان.سته در خارج رخ نداده اك است يساختگ

ه شـبانه بـين مـردم       ك ـشـود     مي ي اطلاق  درست و نادرست   اخبار ها و  اسطوره به قصه  
 خرافات تفاوتي  قصص و  لذا بين تاريخ و   . شد نقل مي ردن طول شب    كوتاه  كبراي  
  .)۶/۱۷۶: همان(مبالغه است  ها همراه با دروغ و  اينة چه هم؛گذاشتند نمي
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َول الـذین َࠠ  :اضـافه شـده اسـت     » وّلينالأ«ر در قرآن آمده و در همه به          با ۹ اساطير ِ
َّ ُ ࡆُـ

َکفــروا إن هــ ْ
ِ ُ َ َا إلا أســذََ َ َّ

ــينِ َاطير الأول
ِ َّ
َ ْ ُ ِ )ــام ــ  ؛)۲۵ /انع َوق َالوا أســَ َ ُ

ُاطير ــِ بھ َ الأولــين ا َ धََکت ْ َ
ِ َّ
َ ــْ ِا فھ

ــیََ َ تمل ْ ــُ ْی علی َ رة َ ًه  َ ْبکــ ُ ِ
ًوأصیلا

ِ
َ َ )۵ /فرقان(.  

مغـز   ي ب يها ت دروغ و افسانه   ا باطل و حكاي   يها  نوشته »أساطير الأوّلين «منظور از   
هـا   گفتنـد ايـن   « :چنـين اسـت   اخيـر    ة آي ـ ايمعن ـ .)۱۷/۱۵ و   ۱۰/۳۷۲: ۱۴۱۹االله،    فضل(است  
: ۱۳۷۱،  قرشي( »شود  املا مي  پيامبر صبح و عصر بر      هك  باطل گذشتگان است   يها نوشته

۳/۲۶(.  
پـذيري   نگاري از اسطوره، سامان    اتب اسطوره كاربرد متفاوت م   ك اقوال مختلف و  

گمان در نگـاه و خطابـات     يبو   )۱/۶۳: ۱۹۹۴عجينه،  (ن ساخته   ك جامع را غير مم    يتعريف
يـف سـيد قطـب، ابـن عاشـور،           تعر .)۱/۱۱: همـان ( داشته است    ناپسندي مفهوم   ياسلام
سـطوره،  هـاي بـارز ا     ه از ويژگـي   كز نشان داد    ياز اسطوره ن   ...االله و  حسين فضل محمد

ــودن و ــشتوانه اســت نداشــتن ســند و دروغ، موهــوم ب ــز از  . پ در فرهنــگ فارســي ني
روزگاران قديم، اسطوره به مفهوم قصه، ياوه، مهمل و ژاژ ياد شده و بالطبع بـه صـورت                  

 امـا امـروز بـا       .)۱۰: ۱۳۷۶سـتاري،   (بيهوده تعريـف شـده اسـت         سخن پريشان و   افسانه و 
 از مظـاهر     يكـي  رده و ك ـره مفهـوم رمـزي پيـدا        نگاري، اسـطو   اتب اسطوره كظهور م 
از بـشر   ي وجه امت  يحت واي دارد     ژهيمنزلت و است كه    جوامع به حساب آمده      يفرهنگ

اتب، اسطوره داستاني ك در نزد اين م   .)۹  و ۱/۶: ۱۹۹۴عجينه،  ( شود  مير بشر شمرده    ياز غ 
طبيعـي   موجـودات فـوق    ارهاي نمايـان خـدايان و     كدادِ  يرو هكقدسي و مينوي است     

 زمـانِ   يعن ـيه در ازل    ك ـآفـرين اسـت      ان فرهنگ كداستان نيا   يا )۴: ۱۳۸۳ آموزگار،(است  
جانوران،  اسطوره، روايت پيدايش جهان وي  ن منظر ياز چن . آغاز، روي داده است    بي

 لاً ك ـها و  خلق آنِ  علل روايت پيدايش آداب و رسوم و وا نهاده گياهان و نوع بشر و    
ند اسطوره، داستاني راسـت اسـت در        يبه همين جهت گو   . ش هستي است  شرح آفرين 

  .)۴: ۱۳۸۳  آموزگار،؛ ۶: ۱۳۷۶ستاري، (» ندي دروغها داستان«ه كايت كح مقابل قصه و

   قرآنيها  قصهةاالله دربار خلفانديشة اصلي 
االله در    محمـد احمـد خلـف      يتـر ك د ة رسـال  الفن القصصي في القرآن الكـريم     تـاب   ك
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 سـامان  ين الخـول يه با اشراف ام ـكاست . م ۱۹۴۸ ـ۱۹۴۶ال  الازهر مصر به س    دانشگاه
، از ين الخـول يام ـ ن ويان احمـد ام ـ ي ـ مياس ـيل اختلاف سي به دلي وة گفتر بنا ب  .افتي

 سال پس   يه س با وجود آنك  . )۲۴: ۱۹۹۹االله،   خلف(  شد ي خوددار يبه داور رساله  ارجاع  
هاي قـرآن     قصه ة دربار هللا   خلف  مانده بود، ديدگاه   ي مخف ها  تابخانهكاز نگارشش در    

قـت  ي حق هـا،    بـه قـصه    يادب ـ  و ي هنـر  ينگـاه به دليـل    را  ي ز ؛بيشترين جنجال را آفريد   
  :گويد  مياو. بودر شده ك منبعضاً ت ويخاص يرا بها  آن يخيتار

ه قهرمـان   ك ـگو در بـاب حـوادثي اسـت           تخيل قصه  ةه نتيج كقصه اثري ادبي است     
باشد، حـوادث منـسوب بـه او هرگـز وجـود            حقيقي ندارد و اگر قهرمان هم داشته        

، بر اساس فـن بلاغـي، تنظـيم و بيـان          باشد خارجي ندارد و اگر قصه، واقع هم شده       
 و اضافات آن به نحوي است كه شخـصيت  هاخر رخداد أت  يعني تقدم و   ؛شده است 

  .)۱۵۲: همان(ند ك  خيالي تبديل مييبه امر تاريخي را از حقايق عادي خارج و

لـوان  أا مـن  لا لونً ـإ ليـست  ی الـدينيّ یالقـصّ «: گويـد   ديني مية قصسپس در تعريف 
ه مقـصود  ك ـهاي ادبي اسـت   ي از انواع قصهك ديني هم ي   ةقصيعني   ؛»دبيّالقصص الأ 

. آن مفهـوم نـدارد   كذب در اندرز است و صدق و   برانگيختن احساس، عاطفه، پند و    
كه  را   آنانرآن، فهم    ق يخي تار يها  قصه ي شمردن تمام  ي ضمن ادب  ،گري د يدر عبارت 
القصص ّ    إن« :داند ين م ك مم يهنر  و ي فن ي، در پرتو بررس   ندغي و بل  ي گفتار يا معجزه
 تفهـم   يّی قول يی بلاغ یون معجز يكذا  كا وه رًيخأ و لاًوّأ يّدبأن قصص   آالقر ي ف يّخيالتار

اي   قـصه : گويـد   مـي   تمثيلـي هـم    ة قص ةدربار. )۱۶۳ و   ۱۵۲: همان(» يّضواء الدرس الفنّ  أب
 او .)۱۹۸: همـان (گيـرد   ي از تعاريف رايـج قـصه جـاي مـي     كه در ضمن ي   كادبي است   

تواند بـر   ه ميك واقعيت است ة همان قدر بر پاي،ه از فنون بيان است    كتمثيل  د  يگو يم
 وقتـي   .فرماسـت كم زيرا در تمثيل منطق ادبـي ح       ؛يه داشته باشد  كخيال ت   عرف و  ةپاي

 و  ۱۸۳: همان(ست گرچه مطابق با واقع نباشد       سخن با منطق ادبي سازگار باشد راست ا       
 خيـال   ةهاي تمثيلي زاييـد    تمام قصه كه  دوست ندارم بگويم    : گويد االله مي  خلف. )۱۹۸

هـاي قرآنـي ناشـي از نيـاز مخاطبـان قـرآن               اما ورود تمثيل در قصه     ،)۱۸۷: همان(است  
هنـري    وهـاي ادبـي   از اسـلوب   است و » عربي مبين « چون قرآن    ؛از خداوند ياست نه ن  

االله نـه تنهـا      خلف. )۱۸۸: همان( است   بهره برده همچون تكيه بر عنصر خيال      زبان عربي   
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هـاي موجـود، وحـي      اسـطوره :گويـد  ه مـي بلك ـ وجود اسطوره در قرآن بـاور دارد        به
ر وجود  كامبر خود ساخته باشد اما من     يه پ ك است   يا رِ اسطوره كقرآن فقط من  . اند الهي

 تاريخي  ةرك پي از آنجا كه تنها    :ديگو يه م  ك  چنان ،)۲۰۵: نهما(ست  ي ن ياني وح ةاسطور
 هـيچ   ،اسـت  اي از اسـاطير     قـرآن، اسـطوره    يهـا  ها مراد نيست، اگر بگوييم قصه      قصه

: همـان (ست  ي ـمقـصود ن  و تفـصيل آن     ه نفس اسطوره    ك چرا   ؛زند  نمي نآضرري به قر  
ن رو، بـه    ياز ا . استدهي و اندرز     ن، پيام آهاي قر   از منظر او، مقصود اصلي قصه      .)۲۰۱

هـا    قـصه يخير تـار ياز تفـس  بايـد   ، نه تنهـا     ديآ ي م لاًيه ذ  ك لات عديده كدليل بروز مش  
 ها مخالفـت و   قصهيخير تاريسته است با تفسينگاه ادبي، با  ة  ساي ه در كرد، بل ك يدور
جـاي  ه  مـسلمانان ب ـ  دهـد     مـي  او پيـشنهاد     .)۷۴: همان(رد  كار  ك را ان  يرين تفس ي چن يحت

هاي قـرآن بـر اسـاس تـاريخ و واقعيـت، تـلاش            اصرار بر فهم قصه    ن و ديحرص ورز 
سـخن از درسـتي و    نند فهم قرآن را بر اساس فن ادبـي و بلاغـي اسـتوار سـازند تـا       ك

 زننـدگان بـر قـرآن و       طعن ن و ككاالات مش ك اش ةوجود نيايد و درواز   ه  نادرستي آن ب  
  .)۵۸: همان(رسالت مسدود گردد 

  هاي قرآن ادبي به قصه  هنري واالله از نگاه  خلفةانگيز
 دينـي، اجتمـاعي و      يهـا  برداشـت دن بـه    ي تنهـا راه رس ـ    االله،  از منظر خلـف    يمنطق ادب 
 .)۷۴ و   ۵۹: همـان ( هاست  قصه ي وجود ةه همان فلسف  كهاي قرآن است      قصه يها عبرت
 از سخنان ي و آزاديريات در متون تفسيلي از اسرائيلات ناشك از مش ييرهااالله   خلف

 و ۶۶ـ   ۵۹: همـان ( دانـد  ير م ـ يپـذ  انك ام يهنر  و ينافرجام مفسّران را با نگاه ادب      وآشفته  
س يت ورود ابل ـ  يف كي  و ير نب يات در دو داستان عز    يليبه ورود اسرائ   باره نيا  او در  .)۷۳

اندلـسي،  ( المحيط البحرر  يه از تفـس   ي منه ة آدم در خوردن شجر    ةبه بهشت جهت وسوس   
هـا    بر عدم صحت آن گـزاره      ي فخر راز  فايدة  يالات ب ك اش زين  و )۲/۳۰۴ و   ۱/۳۰۸: ۱۴۲۲

رار متفـاوت   ك ـ ت .)۶۱ـ   ۶۰: ۱۹۹۹،  االله خلـف ( رده اسـت  كاستناد   )۳۸ ـ۷/۳۵ و   ۳/۶۵: تا  رازي، بي (
گــر ي مفــسران، از ديبرخــنگــاه  از هــا رش تــشابه در قــصهي قــرآن و پــذيهــا داســتان

را ي ـ ز؛هاسـت   آنيخيقت تاري حق ارك و ان  ها   به قصه  ياالله در نگاه ادب     خلف هاي  زهيانگ
ز از ي ـ پره.)۷۴ و ۶۴: همـان (نه تـشابه   نه اختلاف و رار مطرح است و  ك نه ت  يدر نگاه ادب  
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مستند و بروز مسائل لاينحل و متناقض در قرآن مانند جمع ميان عناصر              ري غ تأويلات
ان يـا بـازگويي سـخني از زب ـ         و )۱۵۷ /اعراف: ك.ر( زمان   ك در ي  نشدني  جمع نده و كپرا

ذايي، ديدگاه ابوحيان   ك ةديگران از باب اعتبار، چگونگي غروب خورشيد در چشم        
 يه و ك ـ اسـت    ييها زهي انگ ، مجموعاً ...هف و كمانند اصحاب   اي    قصه نيشابوري در  و

،  ۶۴: همـان ( واداشته اسـت  ي ادبيةبه نظردادن  ها و تن  قصهيخيقت تاريار حقكرا به ان  
  .)۱۸۰ـ۱۷۸  و۶۸

  االله خلفه ديدگا هايايراد
  ها  تاريخي قصهةگستر موضع و روشن نبودن. ۱

در قـرآن معتقـد     ) واقعـي (هاي تاريخي     به وجود قصه   جا يكاالله در    خلفبا اينكه   
او . معلـوم نيـست    هاي قـرآن    تاريخي قصه  ةگستر در  موضعش ،)۱۵۳ـ۱۵۲: همان(است  

 مبر نبـوّت پيـا    هـاي صـدق رسـالت و       ي از نـشانه   ك ـهـا را ي    جا چـون قـصه     كدر ي 
انجيـل باشـد    ي تـورات و هـا  ها بايد مطابق بـا گـزارش   قصهكه شمرده، معتقد است   بر
ي ر اصـم، حت ـ   ك ابـوب  ةپاي ـ  بـي  ِ  ارك ـ امّا در جاي ديگر، به استناد ان       .)۱۷۵ ـ۱۷۴  و ۵۳: همان(

 ،انـد   ردهك ـه آيات قـرآن بـه صـراحت يـاد            را ك  وقايع تاريخي عصر پيامبر اسلام    
 در جريـان جنـگ بـدر        فرشتگانبا حضور   را  خداوند   غيبيياري   او. ر شده است  كمن
اسـاس پنـدار     ه بـر  ك ـت  ياساس واقع   نه بر  ي گفتار )۹ /احزاب: ك.ر( و احد    )۹ /انفال: ك.ر(

ي يـار عقـل اسـلامي پـذيراي تـصور چنـين      كـه   گويد    مي  و داند يمردم عصر نزول م   
ار ه بـر اسـاس پنـد      ك ـسي است   كسان سخني   ه  سخن قرآن ب   ه بگوييم كنيست مگر آن  

  .)۶۷: همان(تهييج آرزوهاي آنان سخن گفته است   معنوي وةتقويت روحيبراي مردم 
  االله لام خلفكها در  هبودن با پندآموز بودن قصّ )واقعي( تاريخي ِ تقابل. ۲

، طـرح ايـن     شـود   ديـده مـي   االله   در گفتـار خلـف    بارها  ه  كات انحرافي ديگر    كاز ن 
 عبـرت مقـصود اسـت يـا حقيقـت و           ه و هـا موعظ ـ    اين قـصه   ِ  آيا در پس  « :ال است ؤس

انـدرز    پنـد و   ،از قـصه  را  او با استناد غلـط بـه گفتـار عبـده، مقـصود قـرآن                 .»تاريخ؟
بـه همـين     گاه منظور قرآن نيـست و      ه مفاهيم تاريخي هيچ   كگيرد    نتيجه مي  داند و   مي

بيـان نـشده     ،ترتيـب رخـدادها    ان و ك ـ اصلي تاريخ در قرآن، مانند زمـان، م        ةدليل پاي 
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  .)۱۵۳ و ۷۳، ۵۱: همان( تاس
  ها انگاري قصّه ان در اسطورهكاالله بر باور حقيقي مشر ادعاي خلف. ۳
وجود اسـطوره در قـرآن فقـط در         كه باور مشركان به     االله معتقد است     تر خلف كد
ن ي ـ بودن ا  يانير وح ي در غ  امبرياختلافشان با پ   است و شده  ي مطرح   كهاي م  هسور

قرآن، دليـل بـر وجـود اسـطوره در          در  ها را    سطورهن ا ي گزارش ا  يو. هاست اسطوره
  :گويد ميوي در ادامه . داند ميقرآن 

 چـون   ،بينيم  نمي اعتقاد به وجود اسطوره در قرآن      در اين صورت هيچ معذوري در     
  .)۲۰۷ـ۲۰۳: همان(ايم   نگفته،ه در تعارض با نص آيات الهي باشدكچيزي 

  پژوهان اسلامي  قرآني از آرااالله ي نادرست خلفها برداشت استنادات و. ۴
ايـشان   رازي، اشتباه ديگر خصوص عبده وه  ديگران بياالله به آرا  استنادات خلف 

 و فهــد الرومــي نيــستاالله   ايــن اشــتباه منحــصر بــه خلــف.)۱۶۰ و ۷۵ ـ ۷۲: همــان(اســت 
چند با بيان عباراتي    ، هر عربستاني هم در مقام نقد وي دچار چنين اشتباهي شده است          

ن آ عبـده بـه غيـر واقعـي بـودن قـصص قـر              يه آرا ك ـرده اسـت    ك ـاعتـراف    ه،از عبد 
االله در موارد متعـددي خـود را همـسنگ           خلف. )۴۶۲ـ  ۴۵۷: ۱۴۰۳،  رومي(صراحت ندارد   

 و  ۱۶۱ـ  ۱۶۰ ،۷۴: ۱۹۹۹االله،    خلـف (لام عبـده    ك ـعبده نموده و با استناد و برداشـت غلـط از            
ه مـراد   ك ـنـدارد بل  اي    هـا فايـده     قـصه  ند نگاه تاريخي به   كثابت  كوشيده است تا     )۲۰۰
منظـور قـرآن از نمـايش       بـه عبـارت ديگـر        .ستها انديشه  عواطف و  كها تحري  قصه

 گفتاري بايد   ِ  هنري است و ارزش آن با مقياس هنر       رخدادهاي تاريخ، نمايش ادبي و      
 ةلوط در سور   به قوم عاد و   در اين باره    او سپس   . ي تاريخي ها  سنجيده شود نه مقياس   

چنـين  االله حـرف پايـاني خـود را          خلـف .  مثـال زده اسـت     )۱۴۰ـ۱۲۳/ شعراء: ك.ر( ءشعرا
 ي خارج  مطابقت آنان با واقعِ    قصص تاريخي قصص ادبي است و اساساً      كه  گويد   مي
  .)۱۶۳: همان(نظر نيست  مد

  نگاري غرب اتب جديد اسطورهكم االله از ثيرپذيري خلفأت. ۵
 بـود اي    پرداختـه  و خرافات سـاخته و    نگاري غرب در پرت    اتب اسطوره كپيدايش م 

ه از هـستي و زنـدگي در    كتفسير مجهولات فراواني برآمدند     بر اساس آن در پي      ه  ك
كـرده در     رخنهنارسايي مفاهيم ديني، خرافات     . )۱۷/۲۳۵: ۱۴۱۹: االله فضل( رو داشتند  پيش
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 فرهنـگ غـرب، بـشري بـودن         كضعف متافيزي ـ  ،... و تجسيد  الهي مثل تثليث،   اديان
تــاريخي،  هـا بــا عقـل و حقـايق مـسلم علمـي و      تقابـل آن  تفـاوت و   مقـدس و تـب ك

 سـو و    كاز ي ـ  اروان علـم  ك ـتلاش براي عقب نماندن از       گرايي عصر جديد و    تجربه
غربيان نـاگزير مفـاهيم     تا  لّه به دين از سوي ديگر، باعث شد         أدانشمندان مت  دلدادگي

  و كيـامبران را تعـابيري سـمبلي      هـاي پ   نشانه هاي شگفتِ متون ديني و     داستان ديني و 
ه چنين نگرشي اساس و واقعيـت       ك غافل از آن   ، مجاز دارد  ةه جنب كنند  كنمادين تلقي   
 تعريـف اسـطوره در      ة از مقايـس   .)۲۸۴ و ۱۷۷: ۱۳۸۳ روشـن،  سعيدي(ند  ك   مي دين را ويران  

، با ديـدگاه    گذشتشناسي   ه در بخش مفهوم   كنگاري غرب    اتب نوظهور اسطوره  كم
  .ور پي بردكاتب مذكثيرپذيري وي از مأتوان به ت به قصه، به راحتي مياالله  خلف

ي از اسـتناداتش   ك در پايان ي   ،رده است كاالله اگرچه به اين موضوع تصريح ن       خلف
عبده ذيل . ها قرار داده است انگاري قصه ويزي براي اسطوره  اآن را دست   لام عبده كبه  

 در مقــام اي قــرآن صــرفاًهــ ه قــصهكــيــد بــر اينأكمــاروت ضــمن ت روت وة هــاقــص
آموزي است و تاريخِ تنها يا وارد شدن به مـسائل جزئـي تـاريخي موضـوعيت                  عبرت

  :گويد ندارد، مي
بـا  بخش گذشتگان    هاي سودمند و زيان    چه بسا قرآن از عقايد حق و باطل و عادت         

ايت قرآن از موضـع     كبنابراين نفس ح  . رده باشد كايت  كعبرت، ح  موعظه و هدف  
ه فقـط در    ك ـرود   ار مـي  ه ك ه گاهي تعبيراتي ب   ك چه آن  ؛ندك   نمي رز تجاوز اند پيام و 

لمـس ة  ه در آي ـ  كچنان  است،  اربرد و صحت داشته     كنزد پيشنيان    ِّبطـه الـشیطان مـن  َ ْ ا َ ِ ُ َ ُّْ َّ ُ َ  یََࢀࡌَ
ِبلغ مطلع الشمس آية  يا   )۲۷۵/ بقره(

ْ َّ ََ ِ
ْ َ َ َ )اين روش رايجي اسـت و  . آمده است )۹۰/ كهف

مـصر   خصوص در سخنانشان از يونان و     ه  اروپايي ب  هاي عربي و   تابكدر  چه بسيار   
 از آن خرافـات     كه بـه هـيچ ي ـ     ك ـنند و حال آن   ك   مي ياد شر قديم از خدايان خير و    

  .)۱/۳۳۹: تا بيرشيد رضا، (پرستي اعتقادي ندارند  بت

پـاي اسـاطير را در تعبيـرات         ردّه عبـده    ك ـگويد واضح اسـت       مي االله آنگاه خلف 
ند قرآن اسلوب خـود     ك   مي ه تجويز  ك  چنان ،ندك   مي تجويز) غير قصه  قصه و  (قرآني

بـراي تعبيـرات بلاغـي      اي    را وسـيله  پرستي    بتخرافات   را بر آن منوال استوار سازد و      
  .ار گيردك هب
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  : سوره يونس گفته است۳۹ ة رازي نيز ذيل آيفخر
در كـه  گفتنـد   يد مدنيشن ي را مي قرآنيها  از قصه  يزين هر گاه چ   كا مشر يراسته  ب
دانـستند   ينم ـ هك ـ يدر حال ،  دان وجود ندار  ينيشي پ يها   جز اسطوره  يزين قرآن چ  يا

 هاسـت   خودِ قـصه   ي ورا يگريز د يه منظور چ  كست بل يها ن  ت قصه ياك ح ِ  مراد، نفس 
  .)۱۷/۲۲۵: تا بي(

  :گويد  مياالله سپس خلف
اي اشـاره    هيچ قصه به   عملاً رده و كعبده به همين مقدار بسنده       چه فخر رازي و   اگر

به ما اجازه دادند تـا سـخن از   ند، نكادبي شرح  رويكردي  مبناي   ردند تا آن را بر    كن
ها نيـست، اگـر       هاي قرآن صرفاً پيكرة تاريخي آن      چون مراد قصه  ... اسطوره بياغازيم و  

زند؛ چراكـه نفـس    اي از اساطير است هيچ ضرري به قرآن نمي ها، اسطوره بگوييم قصه 
  .)۲۰۱: ۱۹۹۹(ست برنيامده اتفصيل آن  قرآن در پي شرح و ست وينظر نمد اسطوره 

  هاي قرآن اثبات واقعي بودن قصه واالله  نقد ديدگاه خلف
شف ك ـه شـايد بـه      ك ـنـد   ك   مـي  انـسان را اميـدوار    اي    االله تا انـدازه    برخي سخنان خلف  

 دو انديـشة اصـلي   ه  ك ـ آنجـا     مـثلاً  ؛ها دست يافته است    جديدي در فهم آيات يا قصه     
 ادب و  ميـان تـاريخ و  ةگروه متضاد قصص قرآني را جهل يـا تجاهـل آنـان بـه رابط ـ             

اي   تـاريخ از فـراورده  ةاين دو گـروه از اسـتفاد   كه گويد ي ادبي دانسته مي  ها فراورده
هـاي   ه قصه كند  كتواند اثبات    معتقد است مي   ادبي در ايفاي رسالت خويش غافلند و      

  .)۷۵: ۱۹۹۹(آن نيست ر كه دين مندارند كتاريخي ارزشي 
نـه تنهـا متنـاقض    ها و استنادات،   مثال بيانتبيين اين نظر و اما با مراجعه به تفسير و    

شـود   مـي  يپژوهان ار برخي واضحات موجب برآشفتن قرآن    كه با ان  كند، بلك   رفتار مي 
  .كه از آنان ياد شد

 قـت يرش حق ي پـذ   نـدادن بـه     تـن  :تاريخي از ناتواني اسـت    ة  انكار واقع : الف
بـه  مانـدن از پاسـخ مناسـب          از فرو  ي، ناش يآموز تقابل آن با درس    ها و   قصه يخيتار

 زيـرا اگـر     ؛)۴۴۷: ۱۴۲۳: معرفـت (  قرآن مطـرح اسـت     يها  در قصه  هك است   ييها پرسش
اي بـه شـمار     ست سـخن تـازه    يتاريخ در قرآن هدف ن     هو ه تاريخ بما  كمراد آن است    

: تـا  ، بـي  مطهـري ؛۲/۳۱۱: ۱۴۲۲ ي،يطباطبا(  استپژوهان بسياري از قرآنرود و پذيرفتة    نمي
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االله آن    اگـر مـراد خلـف       امـا  )۳۱۰ـ  ۱/۲۹۸: ۱۳۷۴،   جوادي آملـي   ؛۱۷/۲۶۰: ۱۴۱۹،  االله  فضل ؛۱۲۳
توانـد    نمـي  ه در خـارج رخ داده،     ك ـهاي قرآن    هاي تاريخي، مانند قصه    ه قصه كاست  

 :قرآن قرار دارد  ه در مقابل صريح آيات      كپيام باشد، حرف غلطي است       حامل پند و  
 َلقد کا ْ َ ِن فىَ

ِ قصصھم عبرة لأولىَ
ُ
ِ
ٌ َ ْ ِ ْ ِ ِ َ َ الألبَ ْ َ  ي در سرگذشـت آنـان، بـرا       يبه راسـت  ؛  )۱۱۱/ يوسف( ِابْ

اندرز قرآن   ها از پند و    مفسران نيز با علم به واقعي بودن قصه       . ت اس يخردمندان عبرت 
  .شدند مند مي بهره

 الاتِكگمـان عـلاوه بـر اش ـ    ي ب ـ:هاي نادرسـت  برداشت استنادات غلط و  : ب
 اشـتباه  املاًك ـدانـشمند،  دو  ني ـاالله بـه گفتـار ا      فخر رازي، اسـتناد خلـف      لام عبده و  ك

خـاطر نفـس بيـان      ه  ن ب ـ كا مشر در سخن اسطوره به قرآن    دادن   نسبت  زيرا اولاً  ؛است
خبر كان از پيـام قـصه بـا       چون مـشر  كه  تا فخر رازي بگويد     است  قصه در قرآن نبوده     

ن و در پيـشاپيش  كام، مـشر يه گفت ـ  ك ـ ه چنـان  كين نسبتي به قرآن دادند، بل     نبودند، چن 
جلوگيري از نفـوذ     ن و آعجز در مقابل قر    بن حارث به دليل عناد، لجاج و       نضر ها آن
 اصل  ثانياً .ميه به تفصيل از آن سخن گفت      كنسبت اسطوره به قرآن دادند       لام قرآن، ك
و مقدس نبودن هـر آنچـه در قـرآن از           ارزشي نفس تاريخ در قرآن       لام عبده در بي   ك

رازي،  جـاي عبـارت عبـده و   كعادات زشت آمده سخن درستي است امـا از   رفتار و 
ه ك ـشـود     مـي  اباطيـل همچـون اسـطوره در قـرآن فهميـده           تجويز وجـود خرافـات و     

انـد   دادهاسـطوره بـه قـرآن       نـسبت   ه  ك ـساني  ك رده است؟ ثالثاً  كاالله بدان استناد     خلف
هـا   ه منظـور آن   ك ـها توجه نداشتند بل     به قصه   صرفاً ند،ن اعتراف دار  ه خود بدا  كچنان  

 طيب حسيني، (س شده است    ك منع املاًك در آيات قرآن     ، چنان كه  ل قرآن بوده است   ك
ــل، ؛۱۶۳ـ ۳/۱۴۱ش: ۱۳۸۸ ــاً.)۵۱ـ ۵/۱۷: ۱۳۷۵ قاب ــسفه و  رابع ــا فل ــامبر كح  ب ــت پي ــتِ بعث  م
 تصحيح عقايد منحرف و ق ودعوت مردم به حدر پي ه كتاب جاودانه   ك  و خاتم

ــ،باطــل اســت ــراي تحقــق هــدف،  ه كــ منافــات دارد و ب ــزار باطــل ب ار كــارگيري اب
  .)۲۸۹ ـ۲۸۸ :۱۳۸۳ روشن، سعيدي( اي نيست يمانهكح

  نه تنها غير واقعي بودن قصص فهميده       المنارهاي عبده در تفسير      از مجموع نوشته  
به واقعي بودن قصص قرآن      آدم، تصريح    ةجز قص ه   قصص ب  يه در تمام  كشود بل  نمي
ل ي ـ، بـه دل   فرشـتگان گفتگـوي خداونـد بـا         حـضرت آدم و    ةر قـص  يوي در تفس  . دارد
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از بـاب امـري      اعتقاد بـه آن را       داند و صرفاً    آن، قصه را جزء متشابهات مي      پيچيدگي
ه عبده در تفـسير خـود       كرد  كنبايد فراموش   . )۸/۵۲: تا   بي ،رشيد رضا (داند   افي مي ك غيبي
ن بـراي بيـان   آهاي قر ه قصهكنيست بل قصه بما هو قصه در قرآن مقصوده  ك گويد مي

 ، انذار كافران، تثبيت قلب پيامبر     )۴۷۳ـ۴۷۱ و   ۳/۴۹ و   ۲۰۶ـ۲/۲۰۶: همان( هاي الهي  سنت
 .عبرت اسـت   خلاصه براي موعظه و     و )۲/۴۵۴: همان(م آيات قبل    كح تأييد ن،امؤمن و

گزينش قطعاتي از    تيب تاريخي قصص،  ان، عدم رعايت تر   كپوشي از زمان و م     چشم
: همـان ( موعظه است، دارد ه عبرت و كهمگي نشان از مقصد خاص قرآن        ...داستان و 

 بـا هـدف هـدايتگري خـود         ها  داستان  بر اساس نص آيات قرآن،     .)۴/۷ و   ۲/۱۰۱؛  ۱/۲۷۹
: ۱۴۲۲ ي،يطباطبـا (تاريخ به تنهايي در قرآن، هيچ موضـوعيتي نـدارد            حامل پيام است و   

لذا عبـده در هـيچ جـايي بـه اسـطوره             .)۱۷/۲۶۰: ۱۴۱۹ االله،  فضل ؛۱۲۳: تا  ، بي  مطهري ؛۲/۳۱۱
رده و ضمن پرهيز از روايات غيـر مـستند،          كها تصريح ن   بودن يا غير واقعي بودن قصه     

  . پذيراي غيب شده استدر مواردي تعبداً
 :پاسخ در خور مستشرقان، نبايد به پـذيرش مبـاني آنـان منجـر شـود       : ج
 در  مبلغان مـسيحي ن وااز مستشرقاي    الات عده كجاي پاسخ مناسب به اش    ه  االله ب  خلف

فن بلاغي پناه برده است و با ميـزان قـرار            رد ادبي و  كغير وحياني بودن آيات، به روي     
ن تن داده   ككافخر رازي، به مباني مش     توباتِ تورات و انجيل به استناد گفتار      كدادن م 
انتقـادات و  از انبـوه  كوشـيده اسـت تـا      به زعـم خـويش       وي. )۵۸: ۱۹۹۹االله،   خلف( است
 قصص قرآن را زيـر  ِ ِ مورد نظر   ه حقانيت و واقعيتِ تاريخي    ك، درحالي   ها بكاهد   طعنه

  .پا نهاده است
منـوط بـه    تـاب، كخبار به غيب نزد اهل  را در اِاالله گاهي صداقت پيامبر  خلف

 از طرفـي    .)۱۷۵ ـ۱۷۴ و   ۵۳ـ ۵۲ :مانه( داند توبات آنان مي  كهاي قرآن با م    هماهنگي قصه 
ن در وحياني نبودن قـرآن، دسـت از واقعيـت تـاريخي             ابه خاطر پاسخ برخي مستشرق    

لّيـت برخـي    كخبـار بـه     گمـان اِ   بـي . پـردازد   مـي  هنري  به نگاه ادبي و    كشد و   ميقصه  
هـف   اصـحاب ك   القـرنين، وذداسـتان   هاي اديان قبل از اسلام مانند        هاي قصه  همگوني

قـرآن  با مقايسة سـخنان  ه  كآنبر   علاوه   .نيست ات قصه ي جزئ ةل بر مطابقت هم   دلي ...و
 نيـز ايـن     كاين ، تفاوت از همان زمان مشخص بوده و       كتوب و محفوظ آنان   آثار م  و
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ه ك ـپس دليلي وجـود نـدارد      . دهد  ي مي ه تاريخ بر آن گواه     ك  هست، چنان  ها تفاوت
كتوب عصر نـزول، دليـل صـدق        با آثار محفوظ و م    را  هاي قرآن    مطابقتِ كامل قصه  

تاب من قبلك  ةه به آيكآنجا نيز     بدانيم و  نبي رؤون ا َفاسأل الذین 
ِ ْ ََ ْ َِ َ لکِ

ْ َ ُ َ َࠠࡆْ ِ
َّ
ِ
َ ْ ونن مـن ... َ َفـلا  َِّ

َ ُتکـ َ َ َ

َلممـترین
ِ
َ ْ ُ ْ ه اين آيه ناظر بـه اصـل وحيـاني بـودن     ك استناد شده، بايد بگوييم  )۹۴ /يونس( ا

 قـرآن    و  بـود  كوكن مـش  كاه بـراي مـشر    كست   ا رم اسلام كنبوت نبي م   آيات و 
پـذير هـست يـا       انكه بپرسند آيا چنين امري ام     كدهد    مي آنان را به اهل كتاب ارجاع     

  .)۱۸/۱۰۵: ۱۴۱۲طباطبايي، (خير؟ 
واقعـي    اصل تاريخي و:حقيقت تاريخي قصص، مانع وحياني بودن نيست : د

ن، نيـز غلـط     اوي معارض بودن قصص را دليلي بر اسطوره و غير وحياني خواندن از س           
 زيرا شـناخت    ؛ندك   مي ذيبكنص آيات قرآن چنين ادعايي را ت       گواه تاريخ و  . است

؛ ۱۹/۱۶؛  ۱۲/۷ ؛ ۹/۸۴ ؛ ۶/۶۵: ۱۴۲۰, ابـن عاشـور   (بن حـارث     انگاران قرآن مانند نضر    اسطوره
: ۱۴۲۰ ,ابـن عاشـور   ( رد اسـطوره در عـصر نـزول       كارك ـو   )۸/۳۷۷: ۱۴۱۳جواد علي،   ؛  ۳۰/۱۷۷
نه تنها قرآن وجود اسطوره     كه  دهد   ينشان م  )۳۷۴ـ۸/۳۷۲: ۱۴۱۳علي،    جواد ؛ ۶/۶۰ و   ۱/۲۱۲

عجينـه،  (داشـته اسـت     مفهومي ناپسند    ه اسطوره در عصر نزول    كدر خود نپذيرفته بل   را  
 ه در مقابـل عظمـت و   ك ـن وقتـي مطـرح شـد        كان اتهام از سـوي مـشر      يا. )۱/۱۱: ۱۹۹۴

عنادي   لذا بر اثر لجاجت و.و تحدّي نداشتندار  كاعجاز قرآن مبهوت و راهي براي ان      
ن بـه  كامـشر بنـابراين  . خواندنـد اسطوره و غير وحيـاني  هاي قرآن را      قصه ،ه داشتند ك

  .)۱/۱۷: ۱۹۹۴؛ عجينه، ۳۰۹: ۱۳۹۵خطيب، (اسطوره بودن قرآن معتقد نبودند 
تلاش بـراي    :ها نيست  انعكاس برخي پندارها در قرآن، دليل اعتقاد به آن        :   ه

نمايي رسالت    سياه )۲/۱۰۶۷: ۱۴۱۲ ،شاذلي(ها    آنذيب آيات قرآن و باطل جلوه دادن        كت
ردن مردم و جلوگيري از تأثير آيات الهي بر كوس  أي م ،)۱۲/۳۲: ۱۴۱۹االله،   فضل( و نبوت 

: ۱۴۱۲ شــاذلي، ؛ ۶/۶۰ :۱۴۲۰,  ابــن عاشــور؛۸/۳۷۷: ۱۴۱۳علــي،   جــواد؛۳۱۸ :۱۳۹۵خطيــب، (هــا  دل
 سيادت دينـي آنـان را       كه زمينة ي اجتماعي   ها  از دست دادن موقعيت    و ترس    )۳/۱۵۰۳

انگـاري قـرآن اسـت        در اسـطوره   ك سـران شـر     مهـم  يها زهيرده بود، از انگ   كفراهم  
ه  ك ـ ن در قرآن، چنـان    كا مشر ِ  يانگار  گزارش اسطوره  هك علاوه آن  .)۳۰۹: ۱۳۹۵ خطيب،(

 يــدبا  مــيآن باشــد، از ســوي قــرنــسبت پــذيرش ايــن ةاالله پنداشــته، اگــر نــشان خلــف
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: ك.ر( شـاعري    ،)۴ /فرقـان : ك.ر( افتـرا مانند    به پيامبر و قرآن را      نارواي ديگر  هاي  نسبت
 سـحر   ،)۴۲ /حاقـه : ك.ر( كهانـت    ،)۶ / حجر ؛۲۷ / شعراء ؛۵ /قلم: ك.ر(  جنون ،)۵/ ؛ انبياء ۳۰ /طور

 ... و )۱۰۳/ نحل: ك.ر(  تعليم بشري  ،)۵ /انبياء: ك.ر(اضغاث احلام   ،  )۱۱۰ / مائده ؛۷ /انعام: ك.ر(
ه خـود  ك ـگـران  يه نـه تنهـا د  ك ي موضوع؛ه در قرآن گزارش شده است، پذيرا بود   ك

ه قـرآن نيـز بـه صـراحت ايـن نـسبت را از               كضمن آن . ستي ملتزم ن   آن  به زياالله ن  خلف
  :گويد  قطب مي سيد.حقيقي دانسته است  را وحياني وو خودرده كخود دور 

نمـايي اسـت بـدون    كه منظور قرآن از داسـتان، هنر       پندارند جرو چنين مي  اي ك   عده
 نظـام و   نظـم و   قانون و  تاب دعوت و  كقرآن   ...مطابقت داشته باشد   ه با واقعيت  كآن

  .)۱/۸۵: ۱۳۸۷شاذلي، (تاريخ  رمان و تاب افسانه وكآيين زندگي است نه 

 مفـاهيم ز  رهـايي ا   :دارنـد هاي قرآني بدون نياز به اسرائيليات پيـام          قصه: و
 فخـر ،  برخي از مفسران مانند طبري     كه در تفاسير     قصص قرآني تفسير  ائيليات در   اسر

: ك.ر(االله اسـت      انـد، از اشـكالات صـحيح خلـف          مستند قـرار گرفتـه    .. . و يرازي، بغو 
امّا وي براي رهايي از اين گونه اسرائيليات، به تفسير هنري و            . )۱۸۵ ـ۱۸۳: ۱۹۹۹،  االله خلف

انـدرز   وري از پنـد و     ه بهـره  ك ـرد  ك ـنبايد فراموش   . تادبي قصص قرآن پناه برده اس     
ار برخـي بـديهيات مـصرحه در    ك ـاالله و ان  ادبـي خلـف  ةقصص قرآن منحصر در شـيو     

آمـوزي   ن به عبـرت   آاز ديرباز، مفسران حداقل به دليل تصريح آيات قر        . ن نيست آقر
ه ك ـآنانـد، بـدون      بـرده  را   ...فقهـي و  ،  هنـري  اجتماعي،،  اخلاقي،   تربيتي ةقصص، بهر 

 ةشيو. ليات شوند ييا گرفتار مسائل جزئي و اسرائ     نند  كها را نفي      تاريخي قصه  يتواقع
  و ضـا ر ديرش االله، ن فضل يمحمدحس ،ييمعمول بسياري از مفسران مانند علامه طباطبا      

 با پرهيز از ورود به مطالب       القرآن في ظلال سيد قطب در    . ن است ين چن يابن عاشور ا  
, قـرآن   داسـتان در   ةعرض ـكـه    معتقد است    )۴/۶۱۹: ۱۴۱۲لي،  شاذ(غير مصرحه در قرآن     

 ويژه خود   ةفلسف مت خاص و  كان، ح كبدون نام، زمان و م     ردن و كم يا زياد    كبدون  
 تاريخ را عاجز از تبيين درست رخـدادهاي قـرآن      وي  از طرفي   . )۴/۶۱۹: همان(را دارد   

ه ك ـگويـد    ن مـي   سـخ  قـرآن از حـوادثي     است و اي     چون تاريخ، مولود تازه    ؛داند مي
ردهاي ناقص انسان اسـت     كعمل  چه تاريخ ساختار و    ؛تاريخ هيچ اطلاعي از آن ندارد     

: همـان (دانـد     مي  او ماوراي مباحث علوم موجود در قرآن را اسرائيليات         .)۴/۴۶۰: همان(
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  .)۴/۱۱۲۳: همان( بخشد سودي نميتفحص آن   فاقد سند است و كه)۴/۴۴۸
االله را  ه خلــفكــنــي چنــان آرار قــصص قركــ تنــامه بــ اي پديــدهاز ســوي ديگــر، 

دوبـارة  ن  يـي ه تب ك ـن در قرآن وجود نـدارد بل      ابرآشفته، نه تنها در منظر خيلي از مفسر       
 ابن  ؛۱۳/۲۰۲: ۱۴۱۷: ييطباطبا(  است يان گوناگون معان  يب  متعدد و  هاي  موضوع با اسلوب  

: ۱۴۱۷؛ طباطبـايي،    ۲۱/۴۷۵: تـا   بـي رازي،  ( رار از اقتـضائات آن اسـت      ك ـ ت و )۸۸: ۱۴۲۰ عاشور،
را  خـاص   يتـه و ظرافت ـ   ك بـه حـسب مناسـبتش، ن       يجهت ادب ـ   از يرارك هر ت  .)۱۳/۲۰۲

ي موجـود در قـصص      هـا   پيام ها، اقتضائات و   متكو با ح   )۴۳۲: ۱۴۲۳معرفت،  (تابد    برمي
 ،رده اسـت  ك ـه ديگران را نيز به تحدي دعوت        كبلاغتي   فصاحت و  راري قرآن و  كت

هـيچ محـدوديتي را بـراي       , امل از قـصه   ك ةو ضمن استفاد   اعجاز به خود گرفته      ةجنب
ن ان روش اشـتباه يـا سـخن نادرسـت برخـي مفـسر             يبنابرا. رده است كمفسران ايجاد ن  
نگارنـده  . دگـرد االله   خلـف اشـتباه   غلـط فـاحش ديگـري ماننـد          اشتباه و نبايد منجر به    

دات غيـر  اسـتنا   تبيـين آيـات و  ةل اصلي در تفسير مفسران اهل سنّت را در نحـو      كمش
  .نهاي قرآ  قصهدر تاريخي تصديقي به واقعيت، نه در نگاه داند مستند مي

 در  يصحيح قـصه يـا نيـافتن پاسـخ مناسـب پرسـش            درنيافتن  نبايد به دليل    بنابراين  
يا گفتگوي خداوند با موسي      القرنين و واالله در مثال ذ    تفسير ديگران مانند آنچه خلف    

واقعـي بـه     اين نقص را به حساب نوع نگاه تاريخي و         ، آورده است  )۶۵: ۱۹۹۹االله،    خلف(
بـه طـور     يا گرايشي غلـط روي آورد و       ويلي نامربوط و  أقصص قرآن گذاشت و به ت     

هـاي متعـدد قـرآن ماننـد      سيد قطب در ذيل داستان    . غير مستقيم، دروغ به قرآن بست     
 ) دو مـرد   داسـتان (هف  ك ،)۴/۶۲: همان( يوسف   ،)۲/۴۱۰: ۱۳۸۷شاذلي،  (  فرزندان آدم  ةقص

: همـان ( أقـوم سـب     آل داود و   ،)۴/۹۵۱: همـان (پرنـدگان     داستان ابـراهيم و    ،)۴/۴۳۴: همان(
ها تـصريح نمـوده      ه به واقعيت خارجي قصه    كها بل  نه تنها به حق بودن قصه      ...و )۵/۲۴۱

شده به   اديه به مَثَل    ك ي موارد ي از قصص، حت   ياريل بس يز ذ ي ن ييعلامه طباطبا  .است
ه  ك ـ  چنـان  ،)۳۳۸  و ۱۳/۳۰۸؛  ۵/۳۰۰؛  ۲/۲۸۱: ۱۴۱۷(  آنـان نظـر داده اسـت       يت خارج يواقع

 االله معرفـت   يی آ .)۱۷/۲۶۱ ؛۱۵/۱۵۳؛  ۱۴/۲۸۳: ۱۴۱۹(  است أين ر يا برنيز  االله   علامه فضل 
 در لي ـم خليركاالله و عبـدال   ماننـد خلـف   كـساني    يهـا  ي از نگران ـ  ياريز نسبت به بس   ين

  .)۵۶۱ـ۴۵۱: ۱۴۲۳عرفت، م( ها پاسخ گفته است  قصهيخي تاريتواقع
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 يت خارجيه واقعك يالي خةقص  هر:كند هدف متعالي، وسيله را توجيه نمي    : ز
االله حـق    از نظـر خلـف  دارد، يبيتهذ وي تي، تربيرواناز آن رو كه اثري      ،نداشته باشد 

 ي خـارج  تيشخـص   و  رخـداد  از جهت   ولو ،دن به هدف است   ي رس ةليرا وس ي ز ؛است
ا در  ي ـآنـد؟   ك يه م ـ ي ـله را توج  يا هدف وس  يه آ ا بايد پرسيد ك   ام. )۲۶: ۱۹۹۹( حق نباشد 

 كم ـاي ك   لهيهـر وس ـ   دن بـه هـدف از     ي رس ةتوان به بهان   ي مثل قرآن م   يتاب آسمان ك
 دن به هدفِ  ي رس يبرااي    لهيتواند وس  ي مي ه در مواقع  كباطل هم    ا دروغ و  يگرفت؟ آ 

؟ چرا با جاستكاالله  ن دو از منظر خلفيان اي مرز ميراسته  حق است؟ ب، باشديمتعال
لايق ايـن مقـام      االله آن را   توانند شارح حق باشند، خلف      هاي روماني هم مي     آنكه اسطوره 

 از سورة فصلت در تعارض بـا ديـدگاه       ۴۲آيا نص صريح آية     . )۲۶: همان: ك.ر( داند؟  نمي
َإن الذین کفروا بالذکر لما جاء  :ستياالله ن  خلف َ َّ َ

ِ
ْ ِّ

ِ
ُ َ َ َ ِ

َّ َّ
َّࢬ وإنِ

ِ َ
ْ تاب عزیزُ ٌه 

ِ
َ ٌ َ لکِ

َ َلا ی، ُ ْأलه الباطل منَ ِ ُِ َ ْ ِ ِ
ْ

ِ بين
ْ ْدیَ یَ ْه ولا مـن َ َِ

َ
ِ

ْخلفه تن َ
ِ ِ

ْ يم حمیدَ ٍزیل من  ِ
َ
ٍ حَکِ ْ ِ ٌ ِ كفر ورزيدنـد  ـچون بديشان رسيد ـ كه به اين قرآن  ي كسان؛ 

 آن و   ياز پـيش رو    . ارجمند اسـت   ي كه آن كتاب   يو به راست  ] رسند يبه كيفر خود م   [
  . ستودهي است از حكيميا]نامه[ يآيد وح يش باطل به سويش نماز پشت سر

االله معتقـد     خلـف  :خصوصيت مشترك، موجب اشتراك در ماهيت نيست      : ح
نــد، ماننــد قّاثبــاتگر ح ننــده وك نيــيه تبكــل آنيــدو بــه دل ل هــرثَــمَ قــصه وكــه اســت 

لات ياز تخ تواند   يم ق ثابت باشد و   يل از حقا  ثَ ندارد مَ  يه لزوم ك  همچنان ؛گرنديديك
ايـن در حـالي اسـت كـه در           .ن اسـت  يز چن يقصه ن سرچشمه گيرد،   ر  ياساط اوهام و  و
 ـ۱۱/ تحـريم : ك.ر؛ ۲۲: همـان ( اد شـده اسـت  ي ـا بـه مثـل    يز از داستان انب   ين ن آقر . )۱۳/ س؛ ي

بـا   دانـد و    مـي  ي خـود   اثبات ادعـا   يل برا ين دل يهف را بهتر  ك اصحاب   ةاالله قص  خلف
قـت  يهـف اسـت حق  ك اصحاب ة در قص  ي گواه صدق نب   چهآنا  يه آ كال  ؤن س يطرح ا 

 يبـرا  ان متـداول اسـت و     ي ـهوديان  ي ـن قـصه م   ي ـچـه از ا   يـا آن  ن قصه است    ي ا يخيتار
 :همـان ( رده اسـت؟  كان ن يها را خداوند در قرآن ب      چرا تعداد آن   ان نمودند؟ ين ب كامشر
 كشـترا ل جـز در ا    ثَ ـ قصه با مَ   يش در همانند  ي خو ي بر ادعا  يليچ دل ياالله ه  لفخ. )۲۴

 يلي، دلك مشترةگانيت يه خصوصكواضح است    رده است و پر   كان ن ين حق ب  ييدر تب 
 ـاالله در تح   شـد خلـف   پيـشتر اشـاره     ه  ك ـ چنان   .ستيت واحد ن  يبر ماه  ار ك ـن ان ي ب ـ يريّ
ه از ك ـ اسـت  يخيقـت تـار  يرش حقي از پـذ يلات ناش كمش  قصص و  يخيقت تار يحق



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

مست
 ـ ز

اييز
 پ

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۶

۹۰  

افتن ي ـت  ي ـنيل ع ي ـ قصص به دل   يخيقت تار يرا حق يز ؛ نگارنده هر دو مردود است     نظر
ل ي ـن دل يبـه هم ـ   ست و ي ـل ن ي ـصـرف تخ   ن حق دارد و   يي در تب  يشتريبتأثير  در جامعه،   

 انتخـاب نمـوده   يخيق تاريق، امثال خود را از حقاين حقا ييخداوند در قرآن جهت تب    
 چـه  ؛افتـه اسـت مثـل زده اسـت    يخ تحقق يه در بستر تاركا ي به قصص انباست و غالباً 
چـه  در قصة اصحاب كهف هم، آن     . تر و بيشتر است    ربيتي و تهذيبي آن عيني    آنكه آثار ت  

هـف اسـت    ك اصحاب   يخيقت تار يحق ،در قرآن آمده است     و  است يگواه صدق نب  
ن ياات قصه را ب   ي جزئ ةهرچند قرآن هم  . استبوده  ع  يان شا يهودين  يداستانش در ب   هك
ان ي ـه م ك ـهـا را     داد آن تع ـپـذيرد،     نمـي ان را   ي ـهوديان  يات قصه م  يجزئ رده است و  كن
 به اصـل داسـتان      در اين باره  ل اختلاف   يرده تا به دل   كان ن ي ب ،ستيان اتفاق نظر ن   يهودي

گـر  ي د ياز سـو   امبر نگـردد و   ي ـن به پ  كاموجب اعتراض مشر   وارد نگردد و  اي    خدشه
اسـت،  ر شـده    ك ـچـه ذ  ين آن بنابرا .تيسها مترتب ن   ر تعداد آن  ك هم بر ذ   ي خاص ةديفا
  .يان نشده است بيمتك از عناصر آن به خاطر حيه برخكست  ايخيقت تاريحق

بـديل،    دستيابي به سخني استوار و بـي       :داند هاي خود را حق مي     قرآن قصه : ط
ن، نيازمنـد شـناخت     آهـاي قـر    در چگونگي و نقض يـا ابـرامِ واقعيـت خـارجي قـصه             

چـه  اگر. رود به شمار مي الخطاب فصل تابي آسماني و است كه ك  ديدگاه خود قرآن    
قبـل  ،  ها ضرري به قرآن ندارد     بودن قصه  اسطورهكه   گويند مي  هللا ساني مانند خلف  ك
هـا   ن در اصـل واقعـي بـودن قـصه         آستجوي نظر قر  آن ج  ي پيامدها ةقضاوت دربار  از

. هاي خود را حق معرفي نمـوده اسـت         قصه ريم در موارد متعددي   كقرآن   .مهم است 
اي   نها وحياني بودن است يا مراد قـصه       چيست؟ مراد ت   ه منظور كال اين است    ؤحال س 
ه در خارج هم اتفـاق افتـاده اسـت و واقعيـت خـارجي دارد؟ بررسـي آيـات             است ك 
ران ك ـمن تواند پاسخ دقيقي به ادعاي      مي  مفسران عصري  بررسي ديدگاههاي  و   مرتبط

  .هاي قرآن باشد واقعيت داستان
/ ه جاثي ـ ؛۳۱ / فـاطر  ؛۳۳ /ان فرق :ك.ر(  دانسته است  »حق«قرآن در آيات فراواني خود را       

 به اختـصار بـه چنـد        .)۳ـ۱ /ه سجد ؛۴۹ / هود ؛۲۵۲/ هبقر؛  ۳/ عمران  آل ؛۱۰۵ / اسراء ؛۱۳/  يونس ؛ ۶
ص علی  :نيمك   مي آيه اشاره  ْن  َ َ ُّ َࠟࡆُ ُ قࠓَࡉْ ِّك نبأࢬ با ْ࡛ࡉَ ِ

ْ ُ َ َ َ َ
 )ما خبرشـان را بـر تـو درسـت           ؛)۱۳/ كهف

َواتل علࢩ نب  .مكني يحكايت م َ ْ
ِ
ْ َ َ ُ ْ ْأ ابنىَ َ ْ قَ ِّ آدم با ْ࡛ࡉَ ِ

َ َ )۲۷ /مائده(.  
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هـا را    انـد، واقـع خـارجي قـصه         را در آيه به مفهوم صدق گفته       »حق«ه  ك مفسراني
: ۱۴۱۲شـاذلي،    ؛۶/۷۰۰ :۱۳۷۲ طبرسـي،    ؛۸/۱۴: ۱۳۶۱،  امـين  ؛۲۱/۴۴۲: تا  بي ،رازي(اند   ييد نموده أت
باشـد و    مـي يز مد نظـر  يعني علاوه بر حق بودن، وقوع آن رخداد در خارج ن ؛)۴/۲۲۶۱

خـصوصيات   دور از هرگونـه دروغ و     ه  بدون بيان جزئيات موجود در ميان مـردم و ب ـ         
ي، ي طباطبـا  ؛۱۴/۲۸۳: ۱۴۱۹االله،   فـضل ( فـصل الخطـاب اسـت        ها،  اسطوره، در ميان گزارش   

  :نويسد  ميابن عاشور. )۵/۳۰۰: ۱۴۱۷
 ةافـاد  خبر فعلـي،   تقديم مبتدا بر     . است »صدق«  سورة كهف  ۲۷ة  مراد از حق در آي    

ه هـيچ  ك ـ حقـي  ؛هـا را بـه حـق گفتـيم     نه غير ما، قصه    و ما يعني   ،ندك اختصاص مي 
  .)۱۵/۲۸: ۱۴۲۰( ي در درستي خبرش وجود نداردكش

  :گويد ميمدرسي 
  .)۶/۳۶: ۱۴۱۹(است ها صحيح بودن  ي از آنكه يدارد ك قرآن سه بعد ةهر قص

 ِقإ ُّن هـذا لهو القصص  اْ࡛ࡉَ ُ َ َ ْ َ ُ َ َ َ َّ )تهمين اس] مسيح[، داستان درست ي آر؛)۶۲ /آل عمران.  
هـاي   واقعي بـودن قـصه     ه در موارد متعددي بر وحياني و      كابن عاشور علاوه بر آن    

 ةسـور  در. نيز نمـوده اسـت     براي اثبات آن استدلال     در مواردي  ،ردهكقرآن تصريح   
َّلعلکُإنا أنزلناه قرآنا عربیا  ة  يوسف ذيل آي   َُ َ ًّ

ِ
َ َْ ً ْ َُّ َ ْ َ َ

َم تعقلونِ ُ
ِ ْ

َ ص علیك أحـسن القـصص بمـا أوحینـا إلیـك ٭ْ ن   َ َْ ْ َْ ْ
ِ
َ َ ْ ُّْ َ َُ ََ

ِ ِ
َ َ َ َ َ َࠟࡆُ ࠓَࡉْ

َهذا القرآن وإن کنت من قبله لمن الغافلين
ِ ِِ

َ ْ َْ ْ َِ
َ َ
ِ ْ ِ َ ْ ُ ْ َ

ِ ْ ُ َ َ )ةآي ـ اولاً: گويد  مي  از منظر بلاغي   )۳ـ۲/ يوسف   ُْࠓࡉـن َ

َص علیك ْ َ َ ُّ َإنا أنز  ةنسبت به جمل   ...َࠟࡆُ ْ ََّ
ًّلناه قرآنا عربیاِ

ِ
َ َْ ً ُ ُ َ ْچـون انـزال قـرآن    ؛ بدل اسـت ة به منزل 

يد نزول ك تأ ة سوم به منزل   ةها در آي   خدايي بودن قصه   شود و   مي شامل احسن القصص  
 ةبـر خبـر فعلـي افـاد        »نحـن «  تقـديم ضـمير    ثانيـاً . قرآن از سوي خـداي متعـال اسـت        

نـيم نـه غيـر مـا        ك   مي  بازگو ه اخبار گذشتگان را   ك يعني اين ماييم     ؛ندك   مي اختصاص
ه ك ـن اسـت    آقـصص    ن بـر قـرآن و     كا و اين در واقع ردي بر طعن مشر        )۱۲/۱۰: ۱۴۲۰(

ر : گفته بودند  ٌإنما یعلمه  َبـشَ ُ ُ ِّ َ ُ َ َّ
ِ )ةه ذيـل آي ـ ك ـ ابن عاشـور ضـمن آن   .)۱۰۳ /نحل  ق َّص  َ࡛ࡉـ ْ ا ُّ ُࠠࡆـ َ 

بـه وحـي مـن االله        رسـالت او     وگويد درست است      مي يعني آنچه : گويد  مي )۵۷ /انعام(
 ص در بيـان  ة در سـور .)۹/۸۴: همان(اسطوره نيست   شعر و  است، سحر نيست، جنون و    

ٌإن ऒحی إلى إلا أنما أنا نذیر مبـين  :گويد  مي ادبي ديگري 
ِ
ُ ٌ ِ

َ َ َ ََ َّ َّ
ِ ِ ِ
َّ َ َ ُ ْ  مت وحي در حـصول     ك بيانگر ح
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 ير بـودن  ذن ـ  در صـفت هـشداردهي و       نيز بيانگر حصر صفت رسول خـدا        و انذار
 جانـب   زه قـرآن وحـي ا     ك ـآن اين  آيـد و    مـي  دسـت ه  اين رو، حصر سومي ب      از .است

  .)۲۳/۱۸۹: همان( پيشينيان نيست ةاند، اسطور ه پنداشتهكطور  آن خداست و
تـاب  كهـاي قـرآن را مطـابق پنـدارهاي اهـل             ه قـصه  ك ـاالله   بر خلاف تصور خلف   

 پنـدارهاي آنـان     بـه   در ايـن آيـه،     خـود با حق دانستن قصص      ريمك قرآن   ،دانست مي
 ،شـاذلي ( ه مطابق با واقـع معرفـي نمـوده اسـت          كگفتار خويش را حق و بل      پايان داده و  

 چـون بـر منطـق وحـي و          و )۳/۱۱۵: ۱۴۲۰ ، ابن عاشـور   ؛۳/۲۲۷: ۱۴۱۷،  طباطبايي ؛۱/۴۰۵: ۱۴۱۲
 چـه در    ؛)۶/۷۳: ۱۴۱۹ ،االله فـضل ( ار آن وجـود نـدارد     ك ـعقل استوار است جايي بـراي ان      

  .)۳۰۶: ۱۳۹۵خطيب، ( وصف حق بر قرآن صادق نخواهد بود ار،كصورت ان
، در مقابـل نـداي رسـاي آن كـه بـا              قرآن يها  قصه  واقعي بودنِ  ان منكر يراسته  ب

 گفتـاري نيـز سـازگار    ةشـيو  مكرر خود را حق شمرده و با منطـق عقـل و          صراحت و 
  ؟پاسخي دارند چه ،است

  گيري نتيجه
االله و نگـاه      هاي قرآن از سـوي خلـف        ناديده انگاشتن واقعيت خارجي و تاريخي قصه      

ها با هدف برداشت صحيح ديني، اجتماعي و رهايي از اسرائيليات             صرفاً ادبي به قصه   
  .ها صورت گرفته است و اشكالاتي مانند چرايي تكرار و قبول تشابه در قصه

  :ند ايراد اساسي استاين ديدگاه از نظر نگارندة مقاله داراي چ
نگـاري امـروزين غـرب و عـدم           هاي قـرآن از نگـاه اسـطوره         توجه وي به قصه   . ۱

  .تفكيك ميان آن ديدگاه با مفهوم قصه و اسطوره در نگاه قرآن
  .هاي قرآن هاي نادرست از گفتار دانشمندان دربارة قصه استنادات غلط و برداشت. ۲
ني بــا برچــسب اســرائيليات بــدون ارزش دانــستن مجموعــة روايــات داســتا بــي. ۳

  .ارزيابي موردي آن
  .هاي قرآن برداشت ناقص از مفهوم حق در قصه. ۴

نگارنده با كشف و نقد موارد فوق و با عنايت به برخي از تفاسير عـصري و برجـستة                   
  .هاي قرآن را اثبات نموده است قرون چهاردهم و پانزدهم، حقيقي و واقعي بودن قصه
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  . ش۱۳۸۳، سمت  تهران،،تاريخ اساطيري ايران گار، ژاله،آموز .۱
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  . ق۱۴۲۰خ، ي التاریسسؤروت، ميب ،القرآن  في تفسيرالتحرير و التنوير  محمد بن طاهر،،ابن عاشور .۳
اء التـراث  ي ـروت، دار احي ـبو .  ق۱۴۱۴، دار صادر ، بيروت،ربلسان الع،   محمد بن مكرم   ،ابن منظور  .۴

  . ق۱۴۰۵ ،يالعرب
، تحقيـق عـادل احمـد عبـدالموجود،      فـي التفـسير  البحر المحيط،  محمد بن يوسف   اندلسي، ابوحيان  .۵

  .ق ۱۴۲۲بيروت، دار الكتب العلميه، 
  . ش۱۳۶۱، نهضت زنان مسلمان ،تهران، سير قرآنمخزن العرفان در تف ، سيده نصرتامين، .۶
  . ش۱۳۷۵ي،  دفتر نشر فرهنگ اسلام،، تهرانتفسير عصري ،يدمحمدعلي، سيازيا .۷
  . ق۱۴۱۳چاپ دوم، ,  بغدادبا همكاري دانشگاه ،المفصل في تاريخ العرب قبل الاسلام, جواد علي .۸
  . ش۱۳۷۴نشر فرهنگي رجاء، ز كمر تهران، ،تفسير موضوعي قرآن مجيد عبداالله، جوادي آملي، .۹
  .ق۱۳۹۵ المعرفه، بيروت، دارچاپ دوم، ، منطوقه القصص القرآني في مفهومه و خطيب، عبدالكريم،  .۱۰
چـاپ چهـارم،    الكريم،   تعليـق خليـل عبـد       شرح و  ،الفن القصصي في القرآن    االله، محمد احمد،   خلف  .۱۱

  . م۱۹۹۹الانتشار العربي، 
  .تا بي، نا بي، جا بي ،ح الغيبمفاتي، فخرالدين محمد بن عمر ي،راز  .۱۲
العلـم الـدار    دار ،دمـشق ،  بيـروت ،المفردات في غريـب القـرآن   ،   حسين بن محمـد    ي،راغب اصفهان   .۱۳

  . ق۱۴۱۲ه، الشامي
  .تا يبالمعرفه،  روت، داري، بتفسير المنار، د رضا، محمديرش  .۱۴
 ـ یمنهج المدرس ـ  مان،يرومي، فهد بن عبدالرحمن بن سل       .۱۵ ، چـاپ دوم،  لتفـسير  فـي ا ی الحـديث  ی العقلي

  . م۱۴۰۳رياض، 
  .تا  بيروت، بي،العروس تاج زبيدي، محمد بن محمدمرتضي،  .۱۶
  . ش۱۳۷۶ ز،كتهران، نشر مر ،اسطوره در جهان امروز جلال، ستاري،  .۱۷
 پژوهـشگاه فرهنـگ و     تهـران، ،  شناسي فهم آن   روش تحليل زبان قرآن و    ،، محمدباقر سعيدي روشن   .۱۸

  . ش۱۳۸۳ي،  اسلامةانديش
و ترجمـة  .  م۱۴۱۲ ،الـشروق   دار، قاهره  ـ بيروت، ظلال القرآنيف، سيد بن قطب بن ابراهيمي،  شاذل .۱۹

  . ش۱۳۸۷دل، چاپ دهم، تهران، احسان،  مصطفي خرم
 ةجامع ـوابـسته بـه      يدفتر انتشارات اسـلام   ،  قم ، تفسير القرآن  يالميزان ف ،  حسين سيدمحمد ي،طباطباي  .۲۰

  . ق۱۴۱۷قم،   علميهةمدرسين حوز
  . ش۱۳۷۲،  ناصر خسرو،تهران،  تفسير القرآنيمجمع البيان ف ، فضل بن حسن،يطبرس  .۲۱
  . ش۱۳۷۵، ي مرتضويكتابفروش ، تهران،البحرين مجمع، الدين فخري،طريح  .۲۲
 دو،  »در قرآن اي     اسطوره ةاالله در باب وجود قص     نقدي بر استدلال خلف   «محمود،   طيب حسيني، سيد   .۲۳

  . ش۱۳۸۸، ۳ة شمار ،صلنامة قرآن شناختف
  . م۱۹۹۴ ,بيروت، دار الفارابي,  اساطير العرب عن الجاهليهیموسوع محمد، ، عجينه .۲۴
  .تا بيجا،  بي، ه القرآنيی في القصیالواقعي الصدق و ،مين محمد، ا باشاهعطي  .۲۵
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  . ق۱۴۱۰، هجرت ،قم ،العين كتاب،  خليل بن احمدي،فراهيد  .۲۶
  . ق۱۴۱۹،  و النشریدار الملاك للطباع ،بيروت،  القرآنيتفسير من وح، حسين سيدمحمد،االله فضل  .۲۷
  . ش۱۳۷۵، ۵ة ، شمار مفيدةنام، » قصص قرآنةبحثي دربار «قابل، هادي،  .۲۸
  . ش۱۳۷۱، هسلاميدار الكتب الا، تهران، قاموس قرآن، اكبر يعل سيدي،قرش  .۲۹
  . ق  ،۱۴۱۹ن الحسييتهران، دار محب ، القرآنيمن هد، يتق سيدمحمدي،مدرس  .۳۰
  . ش۱۳۶۰، بنگاه ترجمه و نشر كتاب، تهران ،حقيق في كلمات القرآن الكريمالت ، حسني،مصطفو  .۳۱
 حـوزة    مدرسـين  ة قم، دفتر انتشارات اسلامي وابسته به جامع       ، نبوي ةسيري در سير  مطهري، مرتضي،     .۳۲

  .تا بيعلمية قم، 
  .ق ۱۴۲۳د، يلتمها، قم، الكريم القرآن ردود حول شبهات و ،يدهامعرفت، محمد  .۳۳
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان،۱۶شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،آنيقرهاي  آموزه

  
  قرائات اختلاف ةپديد بازخواني

  ابوزيد حامد نصر نگاه از
    ١يفمرتضي ايرواني نج  
  ٢  فاطمه رضاداد  

  چكيده
 ،يقرآن علوم مسائل ةنيزم در كه استي  نيد شانيدگراند از ديابوز حامد نصر دكتر

 عرضه انينيشيپ يآرا از متفاوت بعضاًيي ها دگاهيد قرائات، فاختلا ةديپد جمله از
 وي  سـناد اَ واي    كتابخانه روش ازي  ريگ بهره با تا است آن بر مقاله نيا. است كرده

ي هـا  چـالش ي  برخ ـ و كرده مرور را ديابوزي  پژوه قرائت ريسي  ليتحلي  نگاه با
 بـا  ونـد يپ در را ئـات قرا اخـتلاف وي  . نديبنشي  ابيارز و نقد به را آن در موجود
 را اتقرائ ـ اختلافـات ي  عقل ـ هيتوج داده، قرار مطالعه مورد قرآن الفاظ سرشتِ

 احـرف  در را آني  نقل هيتوج و قرآن دمقِ و حدوث بري  مبن شاعرها دگاهيد در
 ازي  ناش ـ را قرائات تيتثب معنا، به قرائت جواز به اعتقاد ضمن و ديجو  مي سبعه

ي مجموع درون تعارضات ليدل به ي وي ها دگاهيد .داند يمي  رشقُ تعصب دخالت
  .است مستشرقان يآرا از گاهي نيز برگرفته و مخدوشي مجموع برون و

                                                        
 ۱۲/۱۱/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۲۸/۴/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(iravany@um.ac.ir)دانشيار دانشگاه فردوسي مشهد . ١
  .(rezadad@gmail.com)) نويسندة مسئول(وي دكتري علوم قرآن و حديث دانشج. ٢
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  .، سبعی احرفديابوز حامد نصر قرائات، ف اختلاقرآن، :يواژگان كليد
  مقدمه

 در آني  اصـل  و واحـد ي  معنـا  يگانه و» قرأ «ةشير از مأخوذ لغت اصل در قرائت ةواژ
 انـضمام  رو نيهم ـ از .)۵/۷۹: ۱۴۰۴،  فارس ابن( است آمدن گرد و اجتماع ت،مشتقا ةهم

: ۱۴۱۲ اصـفهاني،    راغـب ( نـد يگو قرائـت  خواندن هنگام گرييكد بهرا   كلمات و حروف
۶۹۸(.  

 محـدود  قـرآن  الفـاظ  تلاوت به ياسلام عرف در قرائت ةواژ كاربرد كه آنجا از
ي معنـا  قـرآن،  قرائـت  فن شدن يتخصص و قرائات اختلاف ةديپد شيدايپ با گشت،
 مـشدد  لحـاظ  به ها آن تلفّظ تيفيك وي  قرآن واژگان حروف در اختلاف «ِ  ياصطلاح

  .)۱/۳۱۸: ۱۳۷۶، يزركش(  بر آن مترتب شد»...و بودن مشدد ريغ يا
  :سدينو  ميقرائت ياصطلاح فيتعر دري جزر ابن زين

 شـده ي  ناش ـ اني ـراو تاي ـروا از كـه ي  اختلافات و قرآن كلماتي  ادا تيفيك به علم
  .)۹: ۱۴۲۰( است

از ديربـاز    كهامري   دارد؛ پررنگي  نقش قرائات اختلاف ةديپد ،ها  فيتعر نيا در
 مـورد  را آن ش،يخـو ي  فكـر ي  مبـان  بـه  توجـه  بـا  كدام هر پژوهان قرآن و شورانياند

. انـد   هكـرد  مطـرح  عرصـه  ني ـا در راي  گونـاگون  نظـرات  و داده قـرار ي  علمي  واكاو
 آنارتبـاط    و قرائـات  اختلاف ةمسئل از ليتحل به ،شانيا يآرا انيم جودمو اختلافات

  .گردد  ميباز... و آن تطور ريس ده،يپد نيا شيدايپ عوامل احرف، یسبع ةمسئل با
 آثـار  در ١دي ـابوز حامـد  نـصر  دكتـر  مانند معاصر روشنفكراني  برخ ان،يم نيا در

                                                        
. م ۱۹۴۳ سـال  در كه استي  اسلام مطالعات ةعرص دري  مصر روشنفكران از ديابوز حامد نصر دكتر. ١

 ،يحنف حسن ،يالخول نيام چوني  اشخاص از شيخوي  علم نگاه در او. گشود جهان به دهيد طنطا در
 آثـار  ةهم ـ در و بـوده  ثرأمت ـ... و زوتـسو يا العقّـاد،  محمـود  عبـاس  البنّـا،  حـسن  ن،يحس طه قطب، ديس

 آثـار  نيتـر  مهم از. است ستهينگر خود رامونيپ طيمح و گذشتگان راثيم به نقادانهي  نگاه با ش،يخو
 سيس ـأت وي  الـشافع  الامـام  ،الـنص  مفهـوم  ،ينيالـد  الخطـاب  نقـد  :يهـا  كتـاب  توان  مي يوي  علم

 كه برد نام را ليالتاو یفلسف و ريالتفسي في العقل الاتجاه ،ريالتكف زمني ف ريالتفك ،هيالوسط یيدئولوجيالا
. دارد اختـصاص ي  قرآن ـ علـوم  ةحـوز  دري  و يآرا نيتـر  يادي ـبن بـه  الـنص  مفهوم كتاب ان،يم نيا از

 درگذشـت  هلنـد  در. م ۲۰۱۰ سال در نيآفر جنجال حال نيع در وي  علمي  اتيح از پسي  و سرانجام
  .)۱۷ـ۲: ۱۳۸۰، ديابوز: ك.ر ،شتريبي گاهآي برا(
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 ان،ينيشي ـپ نگاه از متفاوت بعضاًي  نگاه با و پرداخته قرائات اختلاف ةمسئل به شيخو
  .اند دهكري ابيارزي پژوه قرآن و قرآن ةحوز در را مسئله نيا ابعاد
دربـارة   دي ـابوز حامـد  نصر يآرا هب گذراي  نگاه ضمن تا است آن بر نوشتار نيا
  يابيــارز و نقــد بــه را آن ازيي ايــزوا ،زيــري محورهــا در و ة اخــتلاف قرائــاتمــسئل
  .نديبنش

  آن با سرشت الفاظ قرآنارتباط تلاف قرائات و اخ: محور اول
 ةنقط ـآن   ،شـروع كنـيم    كـلان  ةنقط يك از را ديابوزي  پژوه قرائت ريس ميبخواه اگر

. اسـت  قرائـات  ةمـسئل  بـا  آنارتبـاط    وي  قرآن ـ الفـاظ  عـت يطب و سرشـت  اصل آغاز،
 ،اباعـر  بـه  ميكر قرآن الفاظي  برخ قرائات، اختلاف دنبال به ميدان ميطور كه     همان
 ةواژ بـه  را خـود ي  جـا  اي  واژهي  حت گاه و شده خوانده مختلف هاي  تصور و اوزان

  .است داده گريد
  بـودنِ ي  اني ـوح بـا  را قرائـات  اخـتلاف  وجـود  دي ـابوز مـسئله،  نيهم ـ بـه  توجـه  با
 كـلام  نيع را ميكر قرآن الفاظ اگركه   است معتقد و نديب  مي تعارض در قرآن الفاظ

  رخ انحـراف ي  اله ـ كـلام  نفـس  دركـه    رفتيپـذ  دي ـبا تصـور  ني ـا در م،يبداني  اله
  .است داده
َلم نِھْـعِْلکَا  چـون ي  قرائـات  بـه  اسـتناد  رهگـذر  از ،مـسئله  ني ـا حلي  براي  و ْ  و ِوشفُـنْا

 فـرض  و داده گـر يد ةواژ بـه  را خودي  جا اي  واژه ها آن در كه» المنفوش كالصوف«
ي اله ـ كـلام  نفـس  در في ـتحر وزبر مستلزمي  و اعتقاد به قرائت دو هر بودنِي  انيوح

 ابـن  ةيقـض  ماننـد  قـرآن  كتابـت  بـاب  در موجـود ي  خيتار اتيروا استناد به زين است،
 هي ـآ قرائـت  اتمـام  از قبـل  ،يوح كاتبان ازي  كاتب گاه نكهيا بر دال شواهد و سرح ياب

 ديي ـأت راي  بـشر  ةتكمل ـ همـان نيـز    امبري ـپ و ليتكم را آن خود ، امبريپ توسط
 ر،يناپذ فيتحر ِ  يوح كه كند  مي ادعا سبعه احرف تيرواي  مبنا بر نينهمچ كرد، مي
بـه   خـود  ايشان و شده الهام امبريپ قلب به كه استي  قرآني  معان نيع و الفاظ ريغ

 الفاظ ارياخت در امبريپعمل  ي  آزاد نيا ،رو نيهم از. است دهيپوشاني  لفظ ةجام ها آن
 ةحوز در هم ـ ي قرآني وح از ريتعب و قرائات ةمسئل در زين مسلمانان تا شده موجب قرآن
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  .)۵۴/۱۱ش: ۱۳۷۹، ديابوز( ١باشند ريمخ ـ جملات بيترك و واژگان ةحوز در هم و عراباِ
  :گفت ديبا دعاا نياي بررس در
 ادعاهاي از برگرفته ناًيع قرائات يانشا در مسلمانان و امبريپ بودن ريّمخ ادعاي .۱
 اخـتلاف  ةمـسئل ي  بررس ـ در ،يالاسلام ريالتفس اهبمذ كتاب دري  و. است هريگلدز
  :سدينو مي و آورد  ميانيم به سخني قرآن الفاظ از ريتعب دري فردي آزاد از قرائات

ي ابتدا در كه گرفت جهينت توان  مي دهد، يم نشان مرحله نيا در شواهد آنچه نديبرآ از
 مقـدس  نـصّ  هب ـ پـردازش ي  براي  فرد تيحرّ بلكه وي  همگان تيحرّي  نوع اسلام،
ي نحـو  بـه  قـرآن  متن تيروا مردمان،ي  برا ايگو كه اي  گونه به است، داشته وجود

 ةيتك دوره، نيا در لذا. ... است رفته  مي شمار بهي  عادي  امر ،ياصل متن از متفاوت
 قرائـت  بـر  احتفـاظ  نكـه يا نـه  است، بوده اتيآ متن از شده اطباستني  معنا بري  اصل
 جـواز  شيداي ـپ به كه استي دگاهيد همان نيا. باشد تهداش تيموضوع الفاظ ِ  نيمع

  .)۴۸: ۱۳۷۴( نباشد لفظ موافق قرائت نيا هرچند د،يانجام معنا به قرائت

 مثـال  بـا  زي ـن او مثـال  شاهدي  حت كه استي  حد به هريگلدز با ديابوزي  رأ تينيع
  :استي يك هريگلدز

 برادر كه است سرح ياب بن عبداالله است، دست در نهيزم نيا در كهي  تر روشن مثال
 برابـر  دري  و ،يـي روا گزارشات طبق. ... بود امبريپي  وح تّابكُ از و عثماني  رضاع

 داده  مـي  ريي ـتغ خود دلخواه به را متن خواسته  مي هرگونه كه سازد  مي معلوم شيقر
 ،»ميحك ـ زي ـعز«: كـرد   مـي  امـلا  مـثلاً  امبري ـپ اگـر : دي ـگو مـي كـه   اي    گونه به است،
  .)۵۱: همان( درستندي همگ بله،: فرمود  ميامبريپ پس ؟»ميحك ميعل« سميبنو: گفتم مي

 نخـست  ،يو كه است نيا ديابوز ةعمد مشكلات ازي  كي رسد  مي نظر بهبنابراين  
 نيب تا تلاش نموده  آنگاه و رفتهيپذ را هريگلدز چوني  مستشرقان ادعاهاي و اتيوهم

                                                        
 از اي  دسـته  قرائـت  و فهـم  بـر  خـود  كـه  اسـت  ني ـا مستـشرقان  مشكل«: سدينو  مي باره نيا درابوزيد  . ١

 ني ـا بـر  هيتك با سپس و رنديگ ميبر اريمع فهم عنوان به را مسلمانان فهم نانيا. زنند  مي هيحاش مسلمانان
ي ابـد  االله كلام نيع قرآن معتقدند مسلمانانكه   ننديب  مي مثلاً. دازندپر  مي آن نقد به اريمع قرائت و فهم
 اعتقـاد ي  متن ـ اعجـاز  بـه  چگونـه : نديگو  مي و كنند  مي استناد جمله نيهم هب مستشرقان. است معجزه و

 مـن  نظـر  بـه   ...د؟يدان  مي معجزه را قرائت كدام و كلمه كدام است؟ فراوان اختلاف آن در كه ديدار
 وي  وح ـ و االله كـلام  اني ـم كيتفك با مستشرقان و مسلمانان انيمي  اختلافي  ها حوزه از ياريبسي  فضا
  .)۱۱: ۱۳۷۹ (شد خواهد تر روشني وحي لفظ انيب وي وح انيم زيتم
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  .كند برقرار يسازگار ها آن ادعاهاي و شيخوي اعتقاد يها فرض شيپ
َّإن  چوني  اتيآ بر بنا .۲ َعلین ِ ْ َ ُخجعـه اَ َ ْ ُوقرآنـه َ َ ْ ُ َفـإذ ٭َ

ِ
َقرأنـ اَ ْ َ ْفـاتبع ُاهَ

ِ
َّ ُقرآنـه َ َ ْ َّثم ٭ُ

ُ
َّإن  َعلینـ ِ ْ َ ُبیانـه اَ َ َتام ـيق( ١/ 

 امبري ـپ خود بلكه مسلمانان تنها نه لذا. است ياله قرائت تابع امبريپ قرائت ،)۱۸ ـ۱۶
  .است نداشتهآزادي عمل  قرآن قرائات يانشا در زين

 قرائات كه استي  اله كلام نفس در فيتحر مِموهِي  زمان قرائات، اختلاف مسئلة. ۳
 اصـل  قـرآنْ . اسـت  گـر يد زيچ قرائاتْ و زيچ كي قرآن، آنكه حال م،يبدان قرآن نيع را
 و هـا  قلـب  در آغـاز،  همـان  از كـه  اوسـت  دي ـجاو ةمعجز و امبريپ بر شده نازلي  وح

 يا قاريان  اجتهاد قرائات، آنكه حال. است دهيرس ما دست به تواتر به وشده   ثبت اه  كتاب
 هرگـز  ،تـواتر  عـدم  لي ـدل بـه  كـه  اند  يقرآني  وح نيا قرائت ةنحو ةدربارخبرهاي واحد   

  .)۲۹۱ـ۲۸۷: ۱۳۸۳ ،معرفت ؛۱/۳۱۸: ۱۳۷۶، يزركش( باشند قرآن نص كنندة اثبات توانند نمي
 لـذا  ؛اسـت  خارج ما شناختدايرة  از آن درك كه ستا اي  دهيپدي  وح اساساً. ۴
 از را آني  چگـونگ  نكـه يا يـا  شـود ي  وح ـ مـا  خـود  بـه  دي ـبا يا آنفهم جزئيات   ي  برا
 بـه  پاسـخ  در خـود  د،يابوزهمچنان كه    م؛يشو ايجو ،دارند را آن ةتجرب كهي  امبرانيپ

 مواجه رتصو يبي  امر باي  نبو ةتجرب در امبريپ نكهيا بري  مبني  گنج اكبري  ادعا
» !؟گفـت  بـاره  ني ـا دري  زي ـچ خود او ايآ د؟يدان  مي كجا از را نيا«: ديپرس او از شد،

  .)<nasr-hamed-abuzayd.blogfa.com> دوم بخش :مختلفي ها سكورسيد ةمثاب به قرآن د،يابوز(
 ِ  علمـي  مبنـاي  و پـشتوانه  ،راسـتي  بـه . ديپرس ـي  و از دي ـبا را پرسـش  نيهم ـ نكيا

 الفـاظ  سرشـت  و دانـسته ي  نبـو  ةتجرب ـ ةمقول ـ از را وحي كه او چون كساني ديدگاه
 در ني ـا از شيپ ـ دي ـابوز كـه  اسـت  چگونـه  چيست؟ ،اند  كرده قلمدادي  بشر را قرآن
 بـودن ي  اله ـ ،يقرآن ـ وي  ادب ـ ،يلغـو ي  هـا  يواكاو با النص مفهوم كتاب ِ  يوح بخش
 نـك ياي  ول ود،ب دانستهي  گفتاري  وح ةمقول از راي  قرآني  وح و اثبات را قرآن الفاظ

 لفظ نموده، يمعرفي  نبو ةتجرب ةمقول از راي  وح باره يك ل،يدلا همه آن از عدول با
 تجربـه  را وحي و بوده انبيا ةزمر در ،يوخود   آيا داند؟  مي امبريپ به منتسب راي  قرآن
  همراه و مـلازم    پيامبران با اينكه يا انگاشته دهيناد را ديني نصوص گونه اين كه كرده

                                                        
] گونـه  همـان [ پـس چـون آن را برخوانـديم         .ماسـت ] ةعهد[آوردن و خواندن آن بر       در حقيقت گرد  . ١

  . ماستةبر عهد] نيز[ن سپس توضيح آ. خواندن آن را دنبال كن
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  !است؟ گرديده آگاه آن چگونگي و كيفيت از نزديك، از و بوده
 كـه  اسـت  نصوصي بررس وي نيد درون راه به منحصري  وح جزئيات فهم راه اگر

  :مثال يارب كنند؛  مياثبات را شانيا دگاهيد خلاف ها آن
َّإنـا  چـون ي  اتي ـآ بر بنا كه آنجا ازـ  ۱ َأنزلنـ ِ ْ َ ْ ًقرآنـ ُاهَ ْ ًّعربیـا اُ

ِ
َ ُلعلکـمْ َ َّ َ َعقلـونتَ َ ُ

ِ ْ )۲ /وسـف ي(،  َّإنـا ِ 
َجعلن ْ َ ًقرآن ُاهَ ْ ًّعربیا اُ

ِ
َ َّلعلکُمْ َ َ ًتعقلـون َ ُ

ِ ْ
َ )جانـب  ازشـده     نازلي  وح وصف ، بودن يعرب،  )۳/ زخرف 

َوکـذ  ماننـد  اتي ـآي  برخ ـ بـر  بناي  حت و استي  اله َ َلكَ
َأوحینـ ِ ْ َ ْ َإلیـك اَ ْ َ ًقرآنـ ِ ْ ًّعربیـا اُ

ِ
َ َ ) ۷/ شـوري(، 

 طـور  همـان  گردد  مي معلوم ندارد،ي  عرب قرآن جزي  صورت ، امبريپ بر لنزَمُي  وح
 راي ـز ؛داردي بـشر  ري ـغي خاسـتگاه  زي ـن آن الفـاظ  اسـت، ي الهي وح قرآني  معان كه

  بـودن  يعرب ـ انتـساب  لـذا  ؛يمعـان  نه است، الفاظ ةحوز به مربوط  بودن يعرب وصف
  .است قرآن الفاظ سرشت بودني اله ةنشان خداوند، به قرآن
َوما  نظير تيآياـ  ۲ ْین َ ُطقَ ِعـن ِ

َالهـو َ ْإن ی٭ْ َهـو ِ َّإلا ُ ْوحـ ِ ऒَحـ یٌَ  ِّبرَ نْمِـ ٌیـلزِنْتَ   و )۴ـ  ۳ /نجـم ( ١یُ
ال
ْ

ِالمعَ
ْلووَ ٭ينََ

َ
َول  َّ َعلینا َࠛࡆَ ْ َ َبعض َ ْ ِالأقاویل َ ِ

َ َ َلأخذنا ٭ْ ْ َ َ ُمنه َ ْ ِبالیمين ِ ِ َ
ْ
َّثم ٭ِ

ُ
َطعنـا  ْ َ لقَ
ُمنـه َ ْ

َالـوتين ِ
ِ َ

ْ
َفمـا ٭ ْمـن کمُمِـنْ َ ٍأحـد ِ َ َ

ُعنـه  ْ َ 
َحـاجزین

ِ ِ
َ

ي لفظ ـ عـد بُ در ظهور كه »قول «و »نطق «ةمسئل بر ديتأك ضمن ،)۴۷ـ۴۳ /حاقه( ٢
 غمبلّ و رسول تنها را او وي  منتف ،وحي اصل دررا   پيامبر داشتن دخالت هرگونه دارد،
  .است كرده قلمداد الهي كلام
 ةمنابع روايي دربار . استوارد  نقدهايي جدي   نيز  سرح   داستان عبداالله بن ابي   به  . ۵

ْومـن  ةسبب نزول آي   ُأظـلم ََ َ ْ ِممـن َ
َّ َافـتر ِ َ ࣴ یْ

َ ِاالله َ ًکـذب َّ ِ
ْأو اَ

َ
ِأوحـ َالقَـ 

ُ
َّإلى یَ َ
ْولم ِ َ ऒَح َ ِإلیـه ُ ْ َ ِ ْࣶ

َ
ْومـن ءٌ ُسـأنزل َالقَـ ََ

ِ
ْ ُ َ 

َمثــل ْ
َأنــزل امَــ ِ َ ْ ُاالله َ َّــام( ٣ ــي،)۹۳ /انع ــان آورده    از ابــن اب ــه مي ــه ســرح، ســخن ب و واقعــه را ب

  سـنّي   آن را از شـيعه و      نمونةدو  در ادامه    كه   اند   گوناگون حكايت كرده   هاي  تصور
  :كنيم  ميحكايت

                                                        
  .نيست ،شود مي وحي كه وحيي جزه ب سخن اين. گويد نمي سخن هوس سر از و. ١
 سـت ، د بود بسته ما بر ها گفته اي پاره] او [اگر و. جهانيان پروردگار جانب از است اي فرودآمده] پيام[. ٢

] عذاب [از مانع شما از يك هيچ و،  كرديم مي پاره را قلبش رگ سپس،  گرفتيم مي سخت را راستش
  .شد نمي او

در حالي كـه   ـبه من وحي شده  : گويد بندد يا مي و كيست ستمكارتر از آن كس كه بر خدا دروغ مي. ٣
 ،به زودي نظير آنچه را خدا نازل كـرده اسـت          : گويد  و آن كس كه مي     ـچيزي به او وحي نشده باشد     

  كنم؟ نازل مي
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  :كافي
ْومـن  ة تفسير آي ـ  دربارة از يكي از دو امام باقر و صادق       : گويد بصير مي ابو ُأظـلم ََ َ ْ َ 
ِممن

َّ َافتر ِ َ ࣴ یْ
َ ِاالله َ ًکـذب َّ ِ

سـرح نـازل     ابـن ابـي  ةاين آيه دربار : رمودف.  پرسيدم )۹۳ /انعام( ...اَ
 او همان كسي اسـت كـه در روز   .شد كه عثمان او را به حكومت مصر گماشته بود    

او از كساني بود كه بـراي پيـامبر         .  خونش را هدر دانست    فتح مكه، پيامبر اكرم   
َّإن : فرمـود  نوشت و چون خداونـد از آسـمان نـازل مـي             قرآن مي  اكرم َ االلهِ  زٌیـزَِ عَّ

آن را رهـا  : فرمود  به او ميپيامبر اكرم. » االله عليم حكيمّ  إن«: نوشت  او مي ،   يمٌکِـحَ
سرح همان كسي بود كه به منافقان        ابن ابي . است» عليم حكيم «كن، همانا خداوند،    

گـويم و او تغييـرش    آورد، مي مي]  پيامبر[من از پيش خود مانند آنچه او  : گفت  مي
  .)۸/۲۰۱: ۱۳۶۲، ينيكل( اش اين آيه را نازل فرمود باره خدا دراز اين رو. دهد نمي

  :تفسير طبري
ْومن  ةآي: سدّي گويد  ُأظلم ََ َ ْ ِممن َ

َّ َافـتر ِ َ ࣴ یْ
َ ِاالله َ ًکـذب َّ ِ

 عبداالله بن سعد بن     ة دربار )۹۳ /انعام( ...اَ
 سرح نازل شد كـه اسـلام آورد و از كاتبـان پيـامبر بـود؛ ولـي اگـر پيـامبر امـلا                        ابي
 खًکِـحَ खًلِـعَ : فرمـود   مي و اگر » اا حكيمً عليمً«: نوشت   مي ، او  खًلِعَا ًیعسمَِ : فرمود مي
اگـر بـه محمـد      : پس او شك كرد و كافر شد و گفت        . »اا عليمً سميعً«: نوشت   مي او

كنـد،    مـي  شود و اگر اين آيات را خدا نازل         مي شود، پس به من نيز وحي       مي وحي
 اعليمً ـ«: ، من گفتم खًلِعَا ًیعسمَِ : پيامبر گفت. كنم  مينازل) قرآن(او  پس من نيز مثل     

  .)۱۱/۵۳۴: ۱۴۲۰، طبري(» احكيمً

  :يابيم مياگر در اين اقوال تأمل كنيم، در
  روايي مانند گزارش طبري، اصلاً تأييدي از پيـامبر         هاي  در برخي گزارش  . ۱

 نيست كـه وي را در نگـارش وحـي           سرح نرسيده و اين پيامبر     كار ابن ابي  دربارة  
  .مختار و آزاد گذاشته است

آن را رهـا كـن،       «چوني  ريتعاب آن در كه يفكا مثل گزارش    هايي  در گزارش . ۲
 تي ـحكا سـرح  ياب ـ ابـن  كـار  بـه  امبري ـپ واكـنش از  »  اسـت  “عليم حكـيم  ”همانا خدا   

 منظـور ايـن     سرح نيست، بلكـه     عملكرد ابن ابي   به نسبت امبريپ دييتأ،  منظور ،كنند مي
ات را رهـا كـن و عـين          گفتـه  خود ةخداوند عليم حكيم است، جمل ـ    هرچند  است كه   

 حتي .)۲۶/۱۱۰: ۱۴۰۴، مجلسي(  بنويس،گويم  ميمتن وحي است و من به تورا كه چه آن
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سـرح را در      امثال ابن ابي    صدوق با توجه به اين روايت، علت كاتب وحي بودنِ          شيخ
 و از   وندن، خـود بـه ايـن عرصـه وارد ش ـ          ان مشرك اتمدداند كه افرادي از مع      مي همين

  .)۳۴۶: ۱۴۰۴(  قرآن كلام خداست و پيامبر دخالتي در آن نداردمتوجه شوند كهنزديك 
من از پيش خود ماننـد آنچـه او     « روايي، تعابيري چون     هاي  اگر در برخي گزارش   . ۳

پيامبر بـر  « يا )۸/۲۰۱: ۱۳۶۲، كليني( »دهد گويم و او تغييرش نمي آورد، مي مي]  پيامبر  [
بله، همگي : فرمود  مي؟“عليم حكيم”يا : گفتم  مي  من ، يمٌکِحَ ٌیززِعَ : كرد  مي من املا 

سرح   مبني بر تأييد پيامبر نسبت به عملكرد ابن ابي،)۳/۲۶۰: ۱۴۱۵، ابن اثير( »درست است
بازگـشت از   سرح، آن هم هنگام ارتداد و        وجود دارد، ناقل و مدعي آن خود ابن ابي        
تـوان گفتـار      مـي  چگونـه بـا وجـود ايـن،       . دين مبين اسلام است و لذا مقبوليت ندارد       

  .)۲/۱۳۳: ۱۴۰۷، قاضي عياض( !فردي مرتد و محارب را در مطالعات قرآني مبنا قرار داد؟
كـه  اسـت، حـال آن     انعـام در مكـه نـازل شـده           ة سـور  ۹۳ ة آي ـ ،به گواهي سياق  . ۴

گرداننـد    مدينـه بـاز مـي   ةسرح را به دور    اي ارتداد ابن ابي   روايات و اخبار تاريخي، ماجر    
بنا بر ديدگاه برخي مفسران در هيچ يك از آيـات            اينكه    ضمن .)۷/۳۰۷: تا بي ،طباطبايي(

ٌسمیع عليم مكي عبارت    ِ
َ ٌ

ِ
َ    و يا  يم ٌعليم  حَکٌِ ِ

َ و يا  يم ٌعزیز  ِحکـ َ ٌ
ِ
َ  رشـيد رضـا  ( نيامده اسـت ،

  .سازد  مياعتبار  نقد الحديثي، اين روايات را بي لذا بررسي،)۷/۵۲۰: ۱۹۹۰
در قرائـت قـرآن و       آنـان    آزاديات توسط مـسلمانان و      ي فرض تكميل آ   اساساً. ۵

 برد و آن را از حجيـت سـاقط          مي الؤ، اساس اعجاز قرآن را زير س      تبديل واژگان آن  
 چـون  گذشت، به گواهي آياتيكه  همان طوركه  ضمن اين.)۱۸۰: ۱۳۹۵، ييخو( كند  مي
 َّإن َعلین ِ ْ َ ُخجعه اَ َ ْ ُوقرآنه َ َ ْ ُ َفإذ ٭َ ِ

َقرأن اَ ْ َ ْفاتبع ُاهَ
ِ
َّ ُقرآنـه َ َ ْ ُ

 را تابع   كه حتي قرائت پيامبر    )۱۷ـ۱۶/ قيامت( ١
منتفـي اسـت و     بـه طريـق اولـي       مسلمانان،  اختيار و آزادي عمل     داند،    مي قرائت الهي 

  .كند مي  ساقطها را از اعتبار بر اين آيات، آنيادشده  روايات ةعرض
 فرض پذيرش اين روايات، در پاسخ به ابوزيد و گلدزيهر كه بـه وجـود چنـين                  رب.  ۶
ايـن مفـسران    گفت كـه    اند، بايد     استناد كرده ... طبري و   در تفاسيري چون تفسير    يروايات

در بسياري از رواياتي كه مورد . اند  احرف پذيرفته  ی سبع ةاين روايات را در پرتو مسئل     
                                                        

] گونـه  همـان [ پـس چـون آن را برخوانـديم         .ماسـت ] ةعهد[آوردن و خواندن آن بر       در حقيقت گرد  . ١
  .خواندن آن را دنبال كن
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 مسلمانان در قرائـت     آزادي عمل ابوزيد و گلدزيهر است و به نظر ايشان از           امثال   نظر
ه كه اين قرائت، كرد، معلوم   دانسته قرائتي را مجاز     كند، اگر پيامبر    قرآن حكايت مي  

 نيـست كـه    مـسلمانان  ايـن اختيـار       هـم  بـاز بنـابراين   . شده از سوي خداوند اسـت      نازل
  .)۱۰۷: ۱۹۷۷، صبحي صالح(هاست  اين قرائت قرائت است، بلكه وحي، منشأ ةكنند تعيين
 زيرا از ايـن     ؛شود   خلاف ادعاي ابوزيد اثبات مي     اين روايات، اتفاقاً  بر فرض قبول    . ۷

ي كه در زمـان   كاتب وحسرح به عنوان يكي از افراد    ابن ابي كه  گردد    روايات معلوم مي  
 را از ابعـاد  يد لفظ ـ  از نزديك در جريان چگونگي امر قـرار داشـته، بُع ـ           وزيسته    نزول مي 

توانـد    پندارد او نيز مـي      گردد كه مي    كند و زماني مدعي وحي به خود مي         وحي تلقي مي  
 پيونـد سرشـت الفـاظ قـرآن بـا           ةلذا ديدگاه ابوزيد دربار    . چون الفاظ قرآن بگويد    يلفظ

  . استغير قابل قبولل مختلف ي به دلا، تقرير او از اين مسئلهةاختلاف قرائات و نحو

  توجيه عقلي اختلاف قرائات با توجه به حدوث قرآن: دوممحور 
 ِ  يعقلان ـ هي ـتوج بـه  كـه  آنگـاه  االله، كـلام  وي  وح ـ ةمقول به خود نگاهادامة   در ديابوز
ي عقلان ـي  برهان چارچوب در راآن   كند  مي يسع و پردازد  مي قرائات اختلاف ةمسئل
 هي ـتك اشـاعره  دگاهيد نيا بر و آوردهي  رو قرآن قدم و حدوث ةمسئل به كند، هيتوج
 در را او لي ـدل ميبخواه اگر. است حادث ،تلوّمَ قرآن و ميقد ،ينفس كلام كه كند مي

 هر؛  است حادث ،تلوّمَ قرآن «:است نيچني  و برهان ،نماييم ميترسي  منطق يچارچوب
  .)۵۴/۱۱ش: ۱۳۷۹، ديابوز( »است ريمتغ ،متلوّ قرآن؛ پس است ريمتغي حادث
 آن، ةلازم ةجينت زين و حدوث ةجينت قرائاتْ اختلاف برهان، نيا طبق ،يو نگاه از

ضـد آن    بـه  را هي ـآي  امعن ـ كـه ي  رييتغ البته .است متلوّ قرآني  ريرپذييتغ تِيقابلي  عني
ي ژگ ـيو به تيعنا با و قرآن الفاظ ِ  يبشر سرشت به توجه با منظر، نيا از. تبديل نكند 

َإذوَ  ةيآ است، حدوث ةلازم كه آن ِ  يريرپذييتغ َتتل اِ ْ ْعلࢩ یُ
ِ
ْ َ َاتنـَآی َ َبینـ اُ ِّ ِالـذ َالقَـ ٍاتَ

َّ
َیرجـون لاَ َین ُ ْ َ 

َلق ــَاءِ ِائــت انَ
ٍرآن ْ

ْ ُࠚࡆــ ِغــير ِ
ْ ــ َ ْأو اذَهَ

َ
ُبدلــه  ِّْ ْقــل َ ــ ُ ُون امَ ُیکــ ْأن لىِ َ

َ
ُأبدلــه  َِّ َ ْمــن ُ َتلقــ ِ ْ

ِࠟࡅــسى ِاءِ
ْ ْإن َ ُأتبــع ِ

ِ
َّ َّإلا َ ــ ِ ऒَحــ امَ َّإلى یُ َ

ِ
١ 

                                                        
 قـرآن «: گوينـد  مـي  ندارنـد  اميـد  مـا  ديـدار  بـه  كـه  آنان شود، خوانده آنان بر ما ِ  روشن آيات چون و. ١

 جـز . كـنم  عـوض  خـود  پيش از را آن كه نرسد مرا«: بگو. »كن عوض را آن يا بياور اين جز ديگري
  .»كنم نمي پيروي شود مي وحي من به هك را آنچه
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 ريي ـتغ از نكـه يا نه دارد، تيحكا آن ضد به هيآي  معنا ليتبد تيممنوع از ،)۱۵ /ونسي(
  .)همان( كندي ريجلوگ اتيآ ِ يلفظ عدبُ در

  :گفت ديبا گفتار نيا نقد در
 در اختلاف و است قرائات از زيمتما قرآنْ گذشت، نيا از شيپهمان طور كه    . ۱

  .ستين قرآن در رييتغي معنا به قرائات
 اثبـات ي  مبنـا  كـه  اسـت ي  ريرپـذ ييتغ ِ  يژگ ـيو ني ـا ولاًمعم ،يعقلان نيبراه در. ۲

 ،شتريبي  آگاهي  برا( باشدي  ريرپذييتغ اثباتي  مبنا حدوثْ نكهيا نه رد،يگ  مي قرار حدوث
 ـمتغ حـادث  كـلّ  «ةيقـض  اگـر ي  حت ـ نكـه يا ضـمن  ،)۶۵: ۱۳۸۳،  يجيلاه فيشر: ك.ر  را »ريّ

 از اعــم ر،ييــتغ و ثحــدو وبــوده  ناكارآمــد مــراد، ةافــاد در اســتدلال بــاز م،يريبپــذ
 توانـد   مـي  ريي ـتغ حركـت،  بـا  ريي ـتغ ِ  زيتما ةدربار فلاسفه دگاهيد بر بنازيرا   ؛مدعاست

ي معنـا  بـه  لزومـاً  گذشـته،  دري  زي ـچ بـودن  ريمتغ اثبات و باشد حركت ةحلق نيآخر
 بـودنِ  حـادث  اثبـاتِ  از لذا .)۲۶ـ۳/۲۵: ۱۹۸۱شيرازي،  ( ستين آن در رييتغي  ژگيو امتداد
  .گرفت جهينت را آن واژگان و الفاظ بودن ريمتغ توان  نمي،وّمتل قرآن
 ريي ـتغ وقـوع  امكان اثباتگر تنها مزبور برهان استدلال، صحت رشيپذ فرض به. ۳
 قـدرت  دسـت  ات،ي ـآ ازي اريبـس ي  گـواه  بـه  كهي  منطقي  امكان است؛ متلوّ قرآن در
 كـه (ي  ريرپـذ ييتغي  ژگيو اگرهمچنين  . است آني  خارج تحقق از مانع ارهوهمي  اله

 حـدوث ي  قطع ـ ةلازم ـ) است قرائات اختلاف همان ديابوز بحث در  آن بارز شاخص
 حـال  حادثنـد،  هـا  آن ةهم ـ راي ـز ؛رفتنـد يپذ  مي رييتغ ديبا قرآن الفاظ ةهم باشد، قرآن
  .هستند اتقرائ اختلاف معروضي قرآن عبارات و واژگان ازي شمار تنها آنكه
َوإذا  ةيآي ريتفسي  بررس در. ۴ ِ َتتلـی َ ْ ْعلـࢩ ُ

ِ
ْ َ َآیاتنـا َ ُ ِّبی َ ٍنـاتَ

َقـال َ َالـذین َ ِ
َّ

َیرجـون لاَ  ُ ْ َلقاءنـا َ َ َ
ِائـت ِ

ٍرآن ْ
ْ ُࠚࡆـ ِ 

ِغير
ْ َهذا َ ْأو َ

َ
ِّبد  ُلهَ

ْ
ْقل  ُون مَا ُ ْأن لىِ یَکُ

َ
ِّأبد  َ لُ

َ
ْمن هُ ِتلقاء ِ َ ْ

ِࠟࡅسى ِ
ْ ْإن َ ُأتبع ِ

ِ
َّ َّإلا َ ऒَحـی مَا ِ َّإلى ُ َ

ِ
اي   نهيقر ،)۱۵ /ونسي( ١

 ري ـتعب توان  نمي رو نيهم از .باشد  نمي دست دري  معان ةحوز به قرآن ةواژ صيتخصي  برا
 ْقل ُون مَا ُ ْأن لىِ یَکُ

َ
ِّأبد  َ لُ

َ
ْمن هُ ِتلقاء ِ َ ْ

ِࠟࡅـسى ِ
ْ َ

 ويـژه   بـه . دانستي  معان در ليتبد به ناظر صرفاًً را
                                                        

 قـرآن : گوينـد  مـي  ،ندارنـد  اميـد  مـا  ديـدار  بـه  كـه  آنان شود، خوانده آنان بر ما ِ  روشن آيات چون و. ١
 جـز . كـنم  عـوض  خـود  پـيش  از را آن كه نرسد مرا: بگو. كن عوض را آن يا بياور، اين جز ديگري
  .كنم نمي پيروي ،شود مي وحي من به كه را آنچه



  

اني
خو

باز
 ةيدپد 

لاف
اخت

 
ات

قرائ
گاه

از ن
 

.../ 
هش

پژو
ها

۱۰۵  

 داشتهي  دخالت گونه چيه قرآن در تواند  نمي امبريپ اگر فه،يشر ةيآ نياطبق   نكهيا
همـان   و )۱۰/۲۹: تا بي ،ييطباطبا( باشدي  الهي  وح تابع صرفاً ديبا كه روست آن از باشد،

َوکـذ  چـون ي  اتي ـآي  گـواه  بـه  گذشت، نيا از شيپطور كه    َ َلكَ
َأوحینـ ِ ْ َ ْ َإلیـك اَ ْ َ ًقرآنـ ِ ْ ًّعربیـا اُ

ِ
َ َ١ 

 در هم ،يوح از امبريپ تيتبع لذا ،شود  مي شاملبا هم    را معنا و لفظ ،يوح ،)۷/ شوري(
َومـا  چـون ي  اتيآ ، همچنان كه  استي  معنو بُعد در هم وي  لفظ بُعد ْین َ ُطـقَ ِعـن ِ

َالهـو َ ْإن٭ یْ ِ 
َهو َّإلا ُ ْوح ِ ऒَح یٌَ   .دانند  مييوح نيع را امبريپ قول و نطق حاًيصر ،)۴ـ ۳ /نجم( ٢یُ

 و تسي ـن اشكال ازي  خال قرائات، اختلاف ةمسئل از ديابوزي  عقل ليتحل ،جهينت در
  .است تأمل محل راستا نيا دري و ادعاهاي

 یتحليل نقلي اختلاف قرائات با توجه به روايت سبع: محور سوم
  احرف

 ةمثاب به ديابوز. رسد  مي قرائات اختلافي  نقل ليتحل به نوبت نكيا ،يعقل ليتحل از پس
 توسـل م احرف یسبع تيروا به آني  نقل هيتوجي  برا مسلمان، شورانياند از گريدي  اريبس
 هـاي   تصـور  بـه  احـرف  یسـبع  اتي ـروا ةمجموع ـ م،يدان ـ مي همان طور كه     .شود مي

  :از است عبارت ها آن ةجمل از كه شده مطرحاهل سنت يي روا منابع در گوناگون
ي قرائت ـ بـه  نمـاز،  حال در و شد واردي  فرد كه بودم مسجد در: ديگو كعب بن يّاب
 و شـد  واردي  گـر يد فـرد  پـس . مردمش ـ ناپسند او بر را آن من كه خواند را ]سوره[

 م،يبـرد  اني ـپا بـه  را نمـاز ي  وقت ـ پـس . خواند دوستش قرائت جزي  قرائت به را سوره
 آن مـن  كه خواند را سورهي  قرائت با فرد نيا: گفتم من. ميشد وارد امبريپ بري  همگ
 را سوره او قرائت جزي  قرائت با و شد واردي  گريد فرد سپس. شمردم زشت او بر را

 را دو آن امبري ـپ و كردنـد  قرائـت  پـس . كننـد  قرائت فرمود دو آن به امبريپ. خواند
 امبري ـپ.  ...آمد ديپد بيتكذ و شكي  نوع دلم در ]دميد نيچني  وقت[. نمود قيتصد
 بـر  ليئجبر !يّباُي  ا: فرمود من به و... زد ام نهيس بر گرفته، فرا مرا حالت نيا ديد كه
 آسـان  امـتم  بـر : گفـتم  مـن  پس. بخوانم حرف يك بر را قرآن كه شد فرستاده من
 مـن  پـس . بخـوان  حرف دو بر را آن: گفت و بازگشت مني  سو به گريد بار. ريبگ

                                                        
  .كرديم وحي تو سوي به عربي قرآن گونه بدين و .١
  .نيست شود، مي وحي كه وحيي جزه ب سخن اين .گويد نمي سخن هوس سر از و. ٢
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 هفـت  بـر  را آن: گفـت  و آمـد  فـرود  مـن  بـر  سوم بار. ريبگ آسان امتم بر كه گفتم
  .)۱/۵۶۰: تا يب بن حجاج، مسلم( بخوان حرف

 ات،ي ـروا گونـه  نياي  دلال ليتحل رد سنت، اهل پژوهان قرآن و مفسران ربازيد از
 احـرف  قي ـتطب هـا  آن ةجمل ـ از كـه  اند  برشمرده  آن يبرا راي  مختلف وجوه و دهيكوش
  .باشد  مييرأ نيهم به قائل ديابوز و است مختلف قرائات بر سبعه
 ـابوز( مـشهور  و متـواتر ي  اتي ـروا را احرف یسبع اتيرواي  و ي مبنـا  و )۱۳: ۱۹۹۲،  دي

 بـه  بازگشت ،او نگاه از كهيي  مبنا ؛)۳۱: ۱۳۸۰،  همو( داند  مي مختلف قرائات تيمشروع
  .)۸۹: ۲۰۰۰، همو( دارد تيواقع و متن كيالكتيد

را  مختلف لهجات تعدد تيواقعيي سو از اگر د،يابوز منظر از نكهيا شتريب حيتوض
 وي  وح نزول بودني  شفاه تيواقع به گر،يدي  سو از و ميريبگ نظر در نزول عصر در

 و واكـنش ي  نـوع  سـبعه،  احـرف  ةمـسئل كـه    ميابي ميدر م،يباش داشته تيعنا آن ابلاغ
 قرائـت  در ليتـسه ي  نـوع  سـبعه  احـرف  گـر، يد ريتعب به. است تيواقع بهي  وح پاسخ
  .)۸۹ :همان( است نزول عصري خارج تيواقع تيرعا جهت به مسلماناني برا قرآن

 و اتي ـآ نـزول  تكرار فرض كه ستين معنا بدان امر نيا رشيپذ ،يو نگاه از البته
 نـازل  قرائـت  يك به بار هر و بار چند ه،يآ يككه   ميشو معتقد و ميريبپذ را ها  هسور
ي نف ـ ت،ي ـواقع بـا ي  وح ـ تعامـل  اصـل  از عـدول  نزول، تكرار فرض رايز ـ ؛است شده

 و نـزول  سـبب  چـون ي  مـسائل  ابهـام  و يدگيچيپ ةيما وي  نآقر متن از روشني  تصور
 تِي ـواقع بـا  تعامـل  دري  وح ـ كـه  معناست نيبد صرفاً لكهب ـ  استي  مدن وي  مك بحث
 دانـسته  مجاز را آن و رفتهيپذ هنجاري  امر عنوان به را قرائات اختلاف ها، لهجه تعدد
 ازي  ناش ـ تنهـا  و ستي ـن مـسموع  و لنـزَ مُي  امـر  قرائـات  تعدد لذا ،)۸۹ ـ ۸۸: همان( است
  .)۵۳: ۱۹۹۴، همو( استي رونيب تيواقع

  :دانست ديبا دعاا نياي رسبر و نقد مقام در
 وي  مـدلول  اختلافـات  و ستي ـن متـواتر  احـرف  یسـبع  اتي ـروا عه،يش ـ نظر طبق. ۱
 .)۹۸ ـ  ۲/۹۷: ۱۴۱۵ت،  معرف ـ( نـدارد ي  سـازگار  تـواتر  بايي  روا ةمجموع نيا انيميي  محتوا
 گـر يد اي   دسته با تعارض جمله از مختلف ليدلا به احرف یسبع اتيروا نكهيا ضمن

، اسـت  اعتبـار  بـي  و مخدوش دانند،  مي حرف سه يا يك بر نازل را آنقر كه اخبار از
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  .)۱/۱۷۸: ۱۳۹۵ ،ييخو( داد قراري زيچ تيمشروعي مبنا را آن توان نمي بنابراين
ي هـا  ضـعف  ويي  محتـوا  اضـطراب  وجـود  با را احرف یسبع اتيروا اگري  حت. ۲
است و   متفاوت اريبس احرف، یسبع از مراد نييتب در دانشمندان اقوال م،يريبپذيي  روا

: ۱۴۰۹،  عتـر  :ك.ر ،وجوه نيا ازي  آگاهي  برا(  وجود دارد  نهيقر چند يا يكدر تأييد هر كدام     
 اقـوال،  ني ـا ازي  يك ـ بـر  ها آن قيتطب كه اي  گونه به ،)۱۹۵ ـ۱/۱۷۰: ۱۳۹۵ ،ييخو ؛۱۹۰ـ۱۲۰

 بـا  را سـبعه  احـرف  ةمـسئل ي  حـال  در ديابوز لذا. باشد احتمالي  مبنا بر تواند  مي صرفاً
ي ق ـيتطب كـه  انگاشته ممسلّ را آن و داده قيتطب ها  هلهج تعدد بري  مبتناتِ  قرائ اختلاف
ي اتي ـروا ِ  ياحتمـال ي  ها مدلول ازي  يك بري  علم دگاهيد كي بوده و استوار بودن   ي  احتمال
 اثبـات  ديبا نخست گر،يد عبارت به. دينما  مي نادرست است، ديترد محل ها   آن اصل كه

  .پرداخت مدعا اثبات به آنگاه و ستها هلهج تعدد سبعه، احرف از مراد كه كرد
 اسـت  واژگـان ي  ادا ةنحـو  در هـا  شيگـو  اختلاف به ناظر ،ها  هلهج كه آنجا از .۳

 هـا   هلهج ـ اخـتلاف  بـا  را احرف یسبع اتيروا ديابوز همچون اگر ،)۱/۱۷۴: تا بي ،يزرقان(
 احـرف  ني ـا آنگـاه  م،يكن ـ قلمـداد  قرائات ةهم تيمشروعي  مبنا را آن و ميده قيتطب

 داسـتان ماننـد    اتي ـرواي  برخ ـ در رايز ؛باشد قرائات ةهم ةكنند هيتوج تواند  نمي سبعه
 و اسـت  الفـاظ  جوهر در اختلاف از سخن است، ديابوز خودِ مستندِ كه سرح ياب ابن
 نظـر  بـه بنـابراين   . گنجـد   نمـي  هـا   هلهج ـ اخـتلاف  چـارچوب  در ها  اختلاف گونه نيا

 دنبـال  به ديبا اتقرائ اختلاف ازي قسمت تِيمشروعي براكم   دست ديابوزكه   رسد مي
  .باشدي گريدي مبنا

 دانـد،   مـي تي ـواقع بهي وح پاسخِي  نوع را سبعه احرف ةمسئل ديابوزگفتيم كه   . ۴
  :رايز ست؛ين مشخصي وح ازي و مرادي ول

 ةدامن ـ در اتي ـروا ني ـا باشـد،  احرف یسبع اتيروا نفس ،يوح ازي  و مراد اگر ـ
 را نه آ ب ـ اعتقـاد  و اسـت  سـنت  بودني  انيوحمنكر  ي  و آنكه حال دارند،ي  جا سنت
  .)۵۵: ۱۹۹۲، ديابوز( داند  ميغلوي نوع
ی سـبع  ةمـسئل ي  راسـتا  در تي ـواقع بـا  قـرآن  تعامـل  باشـد،  نآقـر  مرادش اگر زين ـ

 داشـته  توانـد   نمـي  قرائـات  بودن لنزَمُ و نزول تعدد فرض رشيپذ جزيي  معنا احرف،
  .)۵۳: ۱۹۹۴، همو ؛ ۸۹: ۲۰۰۰، همو( رديپذ  نميزين را مسئله نيا ديابوز آنكه الح باشد،
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 حـال  دو هر در كه است تناقض ةآستان در يا ابهام ةپرد در يا مزبور گفتار بنابراين
  .ستين اشكال ازي خال

 متعددي  ها شكل بودن لنزَمُ و رديپذ  نمي را نزول تكرار ةمسئلي  حال در ديابوز. ۵
 بـا  آن از پـردازد،   مـي  قرائات ديتوح ةمسئل به كه آنگاه خود كه كند  مي رد را قرائت
 خـود  ني ـا و كند  مي ريتعب )۱۵: ۱۹۹۲،  همو(» ادًمتعدّ نزلي  الذ النصّ یقراء تيتثب «عنوان
 ،قرائـات  ةمـسئل  دررا   دي ـابوزي  فكـر  انـسجام  عدم كه يتناقض است؛ آشكاري  تناقض

 هـا  برداشـت  ني ـاي  علم ـ ةپـشتوان  كنـد كـه     مي ممعلو ها چالش ريسا كنار در و آشكار
  .ستين اعتماد قابل و محكم

 و نقص رسم الخط، علت اصلي ها هتأثير لهج: محور چهارم
  پيدايش اختلاف قرائات

 قرائــات اخــتلاف شيدايــپ عامــلبررســي  بــه نوبــت نــكيا نيشيــپ مباحــثادامــة  در
 شيداي ـپ عوامـل  انعنـو  بـه  راي  مختلف ـ عوامـل  پژوهـان  قـرآن  و شوراني ـاند. رسد مي

 از كـه  )۴۲ـ  ۲/۱۴: ۱۴۱۵ ،معرفـت  ؛۱۰۱ـ  ۹۱: ۱۴۰۵ ،يفـضل ( انـد   هكـرد  مطرح قرائات اختلاف
ي كتب ـ بعـد  در الخـط  رسـم  نقص وي  شفاه نقل دررا   ها  هلهج ريتأث ديابوز ها آن انيم

  ١.است دانسته مؤثر عامل تنها ،قرآن
 سـاختن  رچـه يكپا و نيتـدو بـراي    كوشـش  نينخستي  عثمان مصحفي  و نگاه از
 و بـود  نقطـه  فاقـد  دوره آن در مصحفي  عرب الخط رسم كه آنجا ازي  ول بود، قرآن
 كلمـات  اعراب نكهيا به تيعنا با زين نداشت، وجود مشابه حروف انيمي  زيتما وجه

 رينـاگز  نداشـت، ي  مشخـص  مـلاك  ات،ي ـآي  انتها و ابتدا نييتعي  حت و نبود مشخص
 در. گرفتند فرا يشفاه را قرآن و كردند هيتك گرانيد يا خود محفوظات بر مسلمانان

                                                        
 بـا  شاني ـا تفـاوت ي  ول ـ ،توجه كامل داشـته اسـت      عامل نيا به زين معرفت االله یيآكه   است ذكرشايان  . ١

ي ول ـ دانـد،   مي قرائات اختلاف شيدايپ ِ  يلاص علت يگانه را عامل نيا ديابوز كه است نيا در ديابوز
 دگاهي ـد تفـاوت  در تـر  مهـم  ةنكت .)۴۲ـ۲/۱۴: ۱۴۱۵ ،معرفت (دارد نظر زين علل ريسا به معرفت االله یيآ
 با تعامل هرگونه در آن دست گذاشتن باز و عامل نيا از ديابوز برداشت نوع د،يابوز با معرفت االله یيآ

  .شود  مياشاره بدان متن در كه است ميكر قرآن الفاظ
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 متعـدد  قرائـات  شيداي ـپ ةي ـما كـه  بـود ديگـري    علـت  ،ها  هلهج ريتأث ز،يني  شفاه بُعد
 و رحمـت  بـه  راي  عـذاب  و حـرام  بـه  راي  حلال ـ كـه  مـادام ي  همگ كهي  قرائات د؛يگرد

 را قـرآن  وحدت سرانجام امر، نيهم و داشتند تيمشروع ،كردند  تبديل نمي  عكسرب
  .)۳۱: ۱۳۸۰، ديابوز( داد قرار مخاطره در

  :است مطرح چند ينكات دعاا نياي بررس و نقد در
 شـده  موجـب  مصحف، الخط رسم نقصكه   ميريبپذ د،يابوزي  ادعا بر بنا اگر. ۱

 هـاي   هلهج ـ از متـأثر  منقـولاتِ  و محفوظـات  بـه  قـرآن  قرائـت ي  برا مردمان ريناگز تا
 دي ـبا اسـت،  دهي ـگرد قرائـات  اخـتلاف  شيدايپ ةيما امر نيهم و كنند مراجعه متعدد
ي عثمـان  مـصحف  نگـارش  از بعـد  قرائـات،  اخـتلاف  شيدايپ خيتاركه   ميشو معتقد
 زمــان همــان در قرائــات اخــتلاف ،يخيتــار شــواهدي گــواه بــه آنكــه حــال اســت،

 حيتـصر  امـر  نيهم به بارها زين ديابوز خود كه چنان است؛ داشته وجود زين امبريپ
  .)۱۵: ۱۹۹۲؛ همو، ۵۵/۴۴ش: ۱۹۹۰مو، ه( است كرده
 قرائـات  در هـا   هلهج نفوذ ةدامن و كاركرد كند،  مي ادعا ديابوز آنچه خلاف بر .۲
 و باشـد ي  قرآن ـ لفـظ  در ريي ـتغ هرگونـه ي  بـرا ي  مجوز بتواند كه ستين عيوس قدر آن

ي اختلافـات  جاديا حد در فقط عامل نيا نفوذ ةدامن. اندازد مخاطره به را قرآن وحدت
 و... و امالـه  و قي ـترق چـون ي  آواشـناخت  مباحث حروف،ي  برخ تلفظ ةنيزم دري  جزئ
 ماننـد  اتقرائ اختلاف ريسا و است كلمات ازي  شمار در هم آن ،ياعراب نقاطي  برخ
: تـا  ، بـي  يزرقـان ( باشـند   مـي  يگـر يد عوامـل  به مستند ،...و ريتأخ و ميتقد و الفاظ ابدال

 اخـتلاف  شيداي ـپ در مهـم ي  عـامل  را هـا   هلهج ـ كـه ي  كسان نظر طبقي  حت لذا .)۱/۱۷۴
، يفضل( دارد خاستگاه نيا به بازگشت اتقرائ اختلاف از اي  پاره تنها دانند،  مي قرائات
 عامــل نيهمــ بــه را اختلافــات ةهمــ خاســتگاه د،يــابوز آنكــه حــال ؛)۱۲۹: ۱۴۰۵
 نگـاه  از. دندار باور را قرائات خاستگاه بودنِيي  روا د،ش انيب چنانچه و گرداند ميباز
 ـابوز( مـسموع ي  امـر  نـه  قرائات   اختلاف ،يو ي ع ـيطب بازتـاب  صـرفاً  كـه  )۵۳: ۱۹۹۴،  دي

  .)۳۱: ۱۳۸۰، همو( است روز آن ةجامع در موجود اتيواقع
 رفصِ ـ و نبود ضابطه يب اندازه نيا قرائات، تيمشروع و رشيپذ ،دوره آن در. ۳
 مطلـب  بـر  گـواه  .شـد  ي نم ـ آن تيمـشروع  و رشيپـذ  ةيما لهجه يك به قرائت استناد
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 شـده  نقل ريام حضرت از ،يگريد با مسعود ابن  قرائت اختلاف داستان در نكهيا
 كـه  گونـه  همـان  شـما  از يـك  هر كه داد فرمان شما به خدا رسول همانا«: فرمود كه

 ميجهواب ـ ثيحـد  در نيهمچن ـ ،)۲/۲۴۳: ۱۴۱۱ ، نيشابوري حاكم(» بخواند را قرآن آموخته،
 مـن « :كردنـد   مـي  اسـتدلال  گونه نيا دو هر اختلاف نيطرف ،اتائقر اختلاف بري  مبن
 صـحابه  كـه  اسـت  آن ازي  حاك ها  ة اين هم .)۲۴۵: همان(» ام گرفته خدا رسول از را آن
 دييتأي  پ در و نداشتند قبول را تيعرب و لهجه به استناد صرف قرائات، تيمشروع در
 شهرها به را انيقار آغاز، همان زا امبريپ نكهيا ضمن. )۲۶۰: ۱۴۰۹،  عتر( بودندي  نبو
 از و )۱/۵۲: تـا  ، بـي  يوطيس ـ( اموزنـد يب مردمـان  بـه  را قرائـت  حيصـح  ةنحـو  تا فرستاد مي

 زيجا اگر آنكه حال ؛)۱/۲۴۴ :همان( رنديبگ فرا اهلش از را قرآن خواست  مي مسلمانان
 بـه  را نـا مع تنها و بخواند را قرآن خواهد  مي كهگونه  هر و اي  لهجه هر به كس هر بود
 .نبود مسائل نيا در امبريپ فراوان اهتمام و دقت بهي  ازين گريد ،تبديل نكند  ضد،
 و گرفتـه ايـراد    دي ـابوز دگاهي ـد بـر  نيشـاه  عبدالصبور دكتر چوني  برخ رو نيهم از

  :است گذاشته باز قرآن با تعامل هرگونه در را ها هلهج دستي وكه  معتقدند
 پرداخته »لهيقب«ة  مسئل برابر در اسلام موضعي  بررس به ]ديابوز[  كه مينيب  مي گريد بار
ــا را آن بلكــه كنــد،  نمــيينفــ را لــهيقب تنهــا نــه اســلامكــه  اســت معتقــد و  ةهمــ ب
يي جـا  تـا  اسلام احتفاظ نيا سازد؛  مي حفظ آن خاص ةلهج جمله از شيها يژگيو

 احـرف  و دنيب  مي زيجا ليقبا هاي  هلهج تعداد بهرا  ي  نيد متن قرائات تعدد كه است
  .)۲۶: تا ، بينيشاه( ستين نيا جزي زيچ سبعه

 لي ـقبا تعداد بهي  اسلام ةجامع در سازد ثابت تا كوشد  مي كه استي  ريخط سخن نيا
ها   هلهج عنان ديابوز مينيب  مي اگر. ... است داشته وجود متعددي  ها تقرائ ها، لهجه و

 را قـت يحق ني ـاي  و كه است نيا شيمعنا گذاشته، آزادي  قرآن نص با تعامل دررا  
  .)۱۷: همان(. رديپذ  نمياست،ي وح نيع آن، حرف هر و متّبع تسن قرائت، كه

ي مـدع  و برآمـده  نيشـاه  انتقـاد  ني ـا بـه ي  نقض يپاسخ ةارائ صدد در ديابوز البته
 اخـتلاف  بـروز  عامل را ها  هلهج اختلاف قرآن خيتار كتاب در خود ن،يشاهكه   است

 نيشـاه  كتاب به اگر كهاست   نيا قتيحقي  ول ،)۵۳: ۱۹۹۴،  ديابوز( است دانسته قرائات
  .است اريبسي و با ديابوز دگاهيد تفاوتكه  ميابي ميدر م،يكن مراجعه

 بـه  اسـتناد  ضـمن  و رديپـذ   مـي  را معنـا  بـه  قرائـت  دي ـابوز گذشت،همان طور كه    
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 اسـت  معتقد گذشت،  آن نقد نيا از شيپ كه سرح ياب ابني  ماجرا چون ييها داستان
 هـا   هلهج ـ بـه  اسـتناد  صـرف  به ،ياسلام ريسيت روح و احرف یسبع تيروا پرتو دره  ك

  .كرد ارائه قرآن از راي قرائت هرگونه توان مي
 ضـمن  دارد، تام تيعناي  اسلام عتيشر در ريسيت روح بههرچند   نيشاه مقابل، در

ي ئ ـقرا كـاركرد كـه    اسـت  معتقد است، ديابوز نظر مد كه گونه آن معنا به قرائت رد
 و قرائت ةعرص در فقط هم آن موقت، صورت به و اضطرار طيشرا در تنها ريسيت نيا
 اي  بهانه نكهيا نهدهد،    مي رخ ينب ريتقر و دييتأ و نظارت تحت و مكتوب متن نه
  .)۹۸ ـ۷۵ و ۵۰ـ ۴۹ ،۲۷ـ ۲۰: ۱۳۸۲، نيشاه: ك.ر( باشد يقرآن ثابت متن در رييتغي برا

 نگرنـد،   مـي  هيقـض  به هيزاو يك از ظاهر به دو هر نيهشا و ديابوزبنابراين هرچند   
 علـم  قـد  هـا  آن شبهات دفع در وي  استشراقي  ها دگاهيد ةهم مقابل در نيشاه دگاهيد

 نيب و كند  مي ارائه مستشرقان با همسو كاملاًي  دگاهيد ديابوز آنكه حال است، كرده
 بـه ي  و كـه ي  پاسـخ  رسد  مي نظر به رو نيهم از. ستينهماهنگي   نيشاه با او دگاهيد
 و نـزاع  محـل  شـدن  گمي  برا مبحث خلط و جدالي  نوع صرفاً دهد،  مي نيشاه راديا

  .استي باق شيخو قوت بر همچنان انتقادات و است پاسخ از فرار

 قريش بر ةات و وجه تقديم لهجئتوحيد قرا: محور پنجم
   ديگرهاي هلهج

 پـردازد،   مـي  بـدان  شيخو متعدد مقالات و آثار در ديابوز كه قرائات مبحث نيآخر
 ني ـا دري  و كـه ي  دگاهي ـد. اسـت آن   در شيقـر  ةلهج ـ نقش و اتئقرا ديتوح ةمسئل
 مرور لذا و است هيقض به شناسانه جامعه وي خيتاري نگاه بري مبتن كند،  مي ارائه نهيزم
  .بود نخواهد ريپذ امكان مزبوري ها فرض شيپ ازي آگاه بدون آن

 وي ن ـيد ةسلط نهيمد در امبريپ كه شود  مي آغاز هنگامي ماجرا د،يابوز نگاه از
 دري  جـاهل ي  هـا  تيعصب ،ايشان رحلت از پس و گرفت دست در همزمان راي  اسيس
 از «چـون يي  شعارها طرح كه چنانهم. كنند تصاحب را سلطه دو نيا تا شدند آني  پ
ي بـرا ي  لگ ـيقبي  هـا  تـلاش  از سـاعده  يبن ـ ةفيسـق  در» ري ـام يك شما از و ريام يك ما
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 بـه  را شيخـو  ةليقب توانستند شيقر سرانجام. كنند  مي تيحكاي  اسيس ةسلط تصاحب
 قبـضه  را خلافـت  مسند سازند، امبريپي  اسيس ةسلط وارث نبوت، خاستگاه عنوان
قـضيه بـه    ي  ول. بخشندي  نيد ةوجه را شيخو تيعصب از برخاستهي  ها خواسته و كنند

ي ن ـيد ادتيس ـ صانهي ـحر ،ياس ـيس ةسلط كنار در شيقر تيعصب و نشد اينجا محدود 
 گرفـت  خـود  بهي  مختلف ابعاد حرص نيابه طوري كه     ،بود خواستار زين را امبريپ
 قابـل  بـستر  نيهم ـ در گريد هاي  هلهج بر شيقر ةلهج ميتقد و اتئقرا ديتوح ئلةمس و

  :است نيچن باره نيا در ديابوز گفتار متن. استي بررس و طرح
 در شـده،  نـازل  متعددي  ها قرائت به كهي  نص قرائت تيتثب مييبگو اگر ستين مبالغه
 شيقـر  بـه ي  بخـش  ادتيس ـي  بـرا  اسـلام  در اعتقادي هيتوج ازي  بخش ش،يقر قرائت
  .)۱۵: ۱۹۹۲( است
يي هـا  قرائـت  همان نيا و بود زيجاي  نيد ِّ  نص قرائاتِ در تعدد امبر،يپ زمان در همانا
ي ول ـ. داشـت ي  همخـوان  لعـرب ا یري ـجز در ها  جهله و ليقبا تعدد تيواقع با كه بود
 داد فرمـان  بـود،  داده ليتـشك  قرآن جمعي  برا كهي  گروه به عفّان بن عثماني  وقت
ــات، در كــه ــرآن اختلاف ــر را ق ــر ةلهجــ ب ــد، شيق ــات تعــدد جــواز بنگارن ــا قرائ  ب
 يش ـرَقُ مفهـوم  كـه يي  مبنـا  اسـت  ذكر انيشا. شد لغو شيقر ةلهج بهي  بخش ادتيس
ي مبنـا  اسـت،  مـستند  بدان ـ  يفرهنگ ةسلط عدبُ در خواه وي  نيد ةسلط عدبُ در خواه ـ

  .)۵۵/۴۴ش: ۱۹۹۰، همو( استي لگيقب تعصب

 بـن  دي ـز چـون ي  كـسان  شـد  موجـب  كه بودي  شرَقُ تعصب نيهم ،ديابوز منظر از
 ابـن  چـون  اصـلح ي  افراد و رنديگ عهده بر را مصاحف ديتوحي  شورا استير ثابت،
  .)همان( بمانند باز عرصه نيا دري دخالت نيكمتر از مسعود
  :گفت ديبا دعاا نياي بررس و نقد در
 عثمـان  ةجمل ـ د،يابوز دگاهيد مستند نيتر ياصلكه   ميابي  مي در ميكن دقت اگر. ۱
ي بررس ـي ورز غـرض  از دور بـه  وي علم ـ طـور  بـه  را مـسئله  ميبخواه اگري  ول است،

 بـه  عثمـان  نسـخ  دي ـابوز. ميينمـا  نقـل  كامـل طـور    بـه  را او ةجمل است ستهيبا م،يكن
. »شيقـر  بلـسان  فاكتبوه هيف اختلف ما«: كند  مي نقل نيچن را مصاحف ديتوحي  شورا
 عثمان فرمان متن دركه   ميابي ميدر م،يكن مراجعه مصاحفال كتاب به اگر آنكه حال
 واسـت    كارساز مطلبي  روشنگر در كه است اي  هيليتعل ةجمل مزبور، عبارت از پس
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 ابـن (» بلسانهم نزلأ القرآنّ    إنف«: استخودداري كرده    نآ نقل از ديابوز حال نيع در
  .)۹۲: ۱۴۲۳  سجستاني،داوود ياب

 قـرآن  نـزول  و كند  مي اشاره شيقر ةلهج ميتقد علت به خود عثمان ،طبق اين تعليل  
 از منقـول  سخن نياي  برا د،يابوز اگر لذا. داند  مي ميتقد نيا علت ،شيقر ةلهج بهرا  

 زي ـن را آنادامـة    دي ـبا است، كرده شيخو دگاهيدي  مبنا را آن و شده قائل اعتبار عثمان،
 لهجه ميتقدي   برا عثمان ةزيانگ در حيصر ،تعليل نيا كه آنجا از و رديبپذ و كند نقل
  .گذارد  نمييباق عرصه نيا دري پراكن هيفرضي برايي جا آن رشيپذ است،ي شرَقُ

 دي ـتوح و مـصاحف  جمـع  دري  ش ـرَقُ ادتيس ـ و تياشـراف  دانـستن  ليدخ اصل. ۲
 قرآن ةآستان در كتاب دري  و. رسد  مي بلاشري  رژ چوني  مستشرقان افكار به ات،ئقرا

 ِ  يگرياشراف و تعصبي  پا رد دنبال به پردازد،  مي مصاحف ديتوح مبحث به كه آنگاه
  :از است عبارتي و گفتار ازي بخش. گردد  ميعرصه نيا در شيقر

. كـرد  غـاز آ تياشراف نيا به وابسته را خود ركا ]عثمان[ مكه اشرافي  واقع ةندينما
 مقـدس  شهر منافع انييفدا جزي  كس ]مصاحف ديتوحي  شوراي  يعن[ انجمن نيا در

. اشـرافند  از زي ـن ،داشتند وجود تئيه نيا در كهي  مك نفر سه. نداشت وجود ]مكه[
 خودشـان  شـهر  در كـه  ينحـو  بـه  جـز  كنند نيتدوي  قرآني  متن توانستند  نمي ها نيا
  .)۷۶: ۱۳۵۹، بلاشر( بود جيرا

 از البتـه  .اسـت  مـشهود  مستـشرقان ي  پـا  رد ديابوز ةديا نيا در رسد  مي نظر به لذا
 مـؤثر دانـسته    قرائات ساحت در راي  شرَقُ ادتيس كه هستند يكسان زين مسلمانان انيم
 ةلهج ـ بـه  قـرآن  نـزول  علـت  در راتأثير   نيا ها آني  ول ،اند  نبوده غافل مسئله نيا از و
 دي ـتوح دورة در تـازه  را آن ابتـدايي تـأثير    ةنقط ـ نكـه يا نـه  ،انـد   كـرده  جستجوي  شرَقُ

 احمـد  ن،يحـس  طـه  چـون ي  كـسان ي  بررس ـ بـر  بنا نكهيا حيتوض. كنند دنبال مصاحف
 نـسبتاً  وحـدت  لي ـدل به يجاهل عصر همان در و قرآن نزول از قبل شيقر ،...وي  شوق

 از حـج،  ةمـسئل  و كعبـه  ازي ـامت زين وي  اقتصاد وي  تجار ميعظ قدرت ،ياسيس منسجم
 وي  فرهنگ ـبرتـري    به ادت،يس نيهم و بود برخورداري  اسيس وي  تجار ،ينيد ادتيس

 داراي و اري ـمع زبـان  ش،يقـر  زبـان  كهي  روط به بود، دهيانجام منطقه در شيقري  لغو
 دي ـگردي  ش ـرَقُ ةلهج ـ بـه  قرآن نزول ةيما امر نيهم و شد  مي محسوب منطقهدر   نفوذ



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

مست
 ـ ز

اييز
 پ

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۶

۱۱۴  

  .)۱۳۳: تا يب، يشوق ؛۱۰۷ـ۱۰۵: ۱۹۶۲، نيحس طه(
 اگـر ي  حت ـكـه    شـود   مي معلوم مسلمان سندگانينو و مستشرقان دگاهيد ةسيمقا با
 برجـسته  را آن وكنـيم    توجـه  قرائـات  ةعرص ـ دري  ش ـرَقُ ادتيس ـ عنـصر  بـه  ميبخواه
 ،اني ـم ني ـا در و اسـت  متفـاوت  اريبـس  آني  استشراق نگاه باي  اسلام نگاه نوع م،يساز
 ِ  ياسـلام ي  هـا  يبررس ـ طبـق  نكـه يا ضـمن . اسـت  دهي ـبرگز راي  استـشراق  حطر ديابوز

 بـوده  ثابـت  شيقـر ي  بـرا  اسـلام  از شيپ ـ همان ازي  اسيس وي  نيد ادتيس گفته، شيپ
  .ندارد امبريپ رحلت از پس حوادث باي چندان ارتباط آن حصول اصل و است
 داردي  عبـارات  عـضاً ب تـازد،   مي يشرَقُ ادتيس به كه آنگاه خود ريتعاب در ديابوز. ۳
 اگـر  حـال  .)۱۵: ۱۹۹۲،  ديابوز: ك.ر( داند  مي اسلام نفس را ادتيس نيا خاستگاه ايگو كه
ي جا چه گريد م،يكن فرضي  اله را آن خاستگاه و اسلام به منسوب راي  شرَقُ ادتيس

  !است؟ انتقاد و رد و چرا و چون
 را مـصاحف  ديتوح انيجر و ميبنگر عثمان كار به ها يورز غرض از فارغ اگر. ۴
 عرصه نيا در ـديگو  مي ديابوز كهي  شدت با هم آن ـ ي را شرَقُ تيعصب ةصبغ م،يكن مرور
 عثمـان  ةدي ـبرگز تئ ـيه اسـت ير ،يخيتار هاي  گزارش بر بنا نكهيا حيتوض. ميابي نمي
 نفـر  چهـار  از تئيه نيا افزايش از پس زين. بود ثابت بن ديز با مصاحف ديتوحي  برا
. گرفـت  قـرار  كعـب  بـن  يّباُ ةعهد بر املا تيمسئول زين و شورا استير ،نفر دوازده به
  :سدينو  مينيچن المصاحف كتاب اتيروا مجموع ازي بند جمع كي در حجر ابن

: پرسـد   مـي  عثمـان  سـعد،  بـن  مـصعب  تي ـروا در داود، ياب ـ ابـن هاي    گزارش بر بنا
 .ثابـت  بـن  دي ـز خدا، رسول كاتب: نديگو  مي ست؟يك كتابت به مردمان نيتر آگاه
 فـصاحت  از و تـر  شگامي ـپ ،يعرب اصالت و زبان در مردمان، از يك كدام: پرسد مي
 ديسـع  پـس : دي ـگو  مـي  عثمان. عاص بن ديسع: نديگو  مي است؟ برخورداري  شتريب

 ديسـع  و ديز فقط كار،ي  ابتدا در ايگو ت،يروا نيا طبق. ... سديبنو ديز و كند املا
 جهـان  آفـاق  بـه  دي ـبا كهي  مصاحف تعداد تناسب به ابعدهي  ول بودند، كار دار عهده
 بـه  امـلا  در و گرفتنـد  كمـك  كتابت در گريد افراد از ريناگز شد،  مي ارسال اسلام

  .)۹/۱۹: ۱۳۷۹( آوردندي رو كعب بن يّاب

ي رجـال  كتـب  بـه  اگـر  كـه  اسـت ي  حال در مصاحف ديتوح بر يّباُ و ديز استير
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 نجـار  يبن ـ از وي  مـدن  دو هـر  بلكه ،يشرَقُ نه ر،نف دو نياكه   ميابي ميدر ،ميكن مراجعه
 نفر سهنام   شورا، ةماند يباق نفر ده از نكهيا ضمن .)۳/۳۸۰ و   ۳۹/ ۲: تا ، بي يبخار( خزرجند

 مجهـول  زي ـن مـه يفط بـن  عبـداالله  نام به نفر يك و )۹/۱۹: ۱۳۷۹،  حجر ابن( امدهين منابع در
 عباس، بن عبداالله عاص، بن ديسع ـ نفر چهار مانده، يباق نفر شش از يول است، الحال

 دو و )۸۹: ۱۴۲۳ سجستاني،   داوود ياب ابن( يقرش ـ حارث بن عبدالرحمان و سعد بن مصعب
 انـد   يمدن  ـ)۲/۵۲: تا ، بي يبخار( افلح بن ريكث و )۱/۲۷۵: ۱۴۱۵،  حجر ابن( مالك بن انس ـ نفر
ي متـساو  و نفـره  چهـار  وهگر دو ،يّباُ و ديز با انضمام در شده شناخته بِيترك نيا كه
 شياعضا كهيي  شورا نيچن ليتشك لذا. دهد  مي نتيجه شورا دررا   يشرَقُ ريغ وي  شرَقُ

 تواند  نمي است،ي  شرَقُ ريغ تن دو ةعهد بر استشير و نهيمد و مكه مردمان از مركب
 ثابـت،  بـن  دي ـز بـودن ي  مـدن  نكـه يا ضمن .باشدي  شرَقُ تعصب شبرديپي  براي  گاهيپا
 ،مـسعود  ابن تيمحروم و شورا بري  و استير علت ةدرباررا   ديابوزي  دعااي  گيپا يب

  .سازد  ميروشن
 قـرآن  نگـارش  و اتئ ـقرا ريسـا  لغـو  دهد،  مي فرمان شورا به عثمان آنچه اساساً. ۵
 بـروز  هنگـام  فقـط  خواهد  مي ها آن از عثمان بلكه ،ستين شيقر ةلهجي  مبنا بر صرفاً

ي رأ قرائـت،  و تلفظ نه و كتابت و الخط رسم در هم آن شورا،ي  اعضا نيب اختلاف
 ،يخيتـار  هـاي   گـزارش طبـق    نكـه يا ضـمن  ،)۱۴۶: ۱۹۹۹،  قابـه ( دارنـد  مقـدم  را شيقر

 بس و است بوده »تابوت« ةكلم نگارش ةنحو در منحصر ،ياختلاف مورد نيا مصداق
: تاس ـ مندانـه خردي ل ـيدل زي ـن ميتقـد  ني ـا ةپـشتوان  نكـه يابر   افزون. )۴۴۷: ۱۳۸۲،  يحجت(
 ناظر را عثمان ةجمل اگري  حت ان،يم نيا در. »است شده نازل آنان زبان به قرآن همانا«
 بـه  و مينـدان  لنـزَ مُ قـرآن  ةلهج يگانه را شيقر ةلهج دانسته، كتابت نه و قرائت عدبُ به

 يـك  به آغاز در قرآن نزول اصل كه است ممسلّكم    دست م،يباش معتقد سبعه احرف
 اگـر ي  حت ـ زي ـن .)۲۵ ـ  ۲۴: ۱۳۸۲،  نيشـاه  ؛۷۹: ۱۴۰۹،  عتر( ١است ودهب اريمع زبان به و حرف

 ةلهج ـ و عـرب  اري ـمع زبـان  اني ـم انگاشته، دهينادي  شرَقُ ةلهج بهرا   قرآن نزول ليدلا
 ،)۵۷ـ ـ ۵۵: تـا  ، بي يراجح( ميبدان اريمع زبان به لنزَمُ را قرآن و ميشو قائل ييها تفاوتي  قرش

                                                        
 و انـد   نمـوده  رخ نهيمد در عموماً ،اتقرائ اختلاف ةديپد و احرف یسبع اتيروا نكهيا مطلب بر گواه. ١

  .)۲۱: ۱۳۸۲، نيشاه (ستين شيب حرف يك بر ،يمك ةدور قرآن
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ي ع ـيطب لذا. ديپوش چشم عرب اريمع زبان با شيقر انزب اريبسي  كينزد از توان  نمي باز
 ريسـا  و داشـته  مقـدم  را اي  لهجـه  و حـرف  قـرآن،  نـزول  در خداونـد ي  وقتكه   است

 بـروز  هنگـام  است، نشانده نينخست حرف كنار دري  ثانو صورت به و بعداً را احرف
 از برخاسـته  نـه  وي  منطق ـي  امـر  ني ـا و باشـد  مقـدم  لهجه و حرف همان زين اختلاف
 كنـد،   مـي  ميترس ـ ديابوز كه گونه آن هرگزي  خيتار تيواقع لذا .استي  شرَقُ تعصب

  .است مخدوش مختلف ليدلا به دگاهيداين  و ستين

  گيري نتيجه
  شيخوي پژوه قرائت ريس در ديابوز) الف
 از و داده قـرار  مطالعه مورد قرآن الفاظ سرشت با ونديپ در را قرائات اختلاف. ۱
  .است گرفته جهينت را سرشت نيا بودني بشر ،تاقرائ اختلاف وجود
 وي  نفـس  كـلام  قـدمت  ةدربار اشاعره دگاهيد به قرائات، اختلافي  عقل هيتوج در .۲

 از و داند  مي حدوثي  عيطب ةجينت را قرآن الفاظي  ريرپذييتغ پرداخته، وّتلُمَ قرآن حدوث
  .دهد  ميجلوه ممسلّ وي منطقي امر را متلوّ قرآن متن ثبات عدم به باور رهگذر، نيهم

 داده، سـامان  احـرف  یسـبع  اتي ـروا به توجه با را قرائات اختلافي  نقل ليتحل. ۳
 تي ـواقع بـه ي  وح ـ واكنشي  نوع را آن ل،يقبا هاي  هلهج بر سبعه احرف قيتطب ضمن
  .داند  ميقرائات ةهم تيمشروعي مبنا و ها هلهج تعددي خارج
 كه داند  مي اي  اندازه به را قرائات تيمشروع و شيدايپ در ها  هلهج عامل تيمدخل .۴
 قـرآن،  از ري ـتعب هرگونـه  در نسازد، بدل ضدش به را هيآي  معنا كه مادامي  عرب ةلهج هر

  .استي قرش تعصب دخالت ازي ناش صرفاً قرائات، تيتثب نيا و است مجاز و آزاد
 ةمسئل همچون آني  ايزواي  برخكه   سازد  مي معلوم دگاهيد نيا يليتحل مرور) ب
 تعـصب  تـامِ  تيمـدخل  ،ياني ـوحي  معـان  از ري ـتعب در مسلمانان آزادي و معنا به قرائت

 و هريگلـدز  چـون ي  مستـشرقان ي  رأ ازي  ناش ـ ،...و مصاحف ديتوح ساحت دري  شرَقُ
 نيهمچن ـ آن، ِ  يمجمـوع  درون هـاي   تعارض و ها دگاهيد انسجام عدم زين. است بلاشر

 از همه و همه ،يخيتار شواهد وي  نقل ،يعقل ليدلا با آني  مجموع برون هاي  تعارض
  .باشد  ميديابوزي پژوه قرائت ريس ضعف نقاط
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  شناسي كتاب
 الفاروقمصر،   عبده، بن محمد قيتحق ،المصاحف كتاب مان،يسل بن عبداالله ، سجستاني داوود ياب ابن .۱

  .ق ۱۴۲۳ ثه،يالحد
 احمـد  عـادل  و معـوض  محمدي عل قيتحق ،الصحابه یمعرفي  ف یالغاب اسد الكرم، ياب بني  عل ر،ياث ابن .۲

  .ق ۱۴۱۵ ه،يالعلم الكتب دار روت،يب عبدالموجود،
 دار روت،ي ـب ،نيالطـالب  مرشد و نيالمقرئ منجد يوسف، بن محمد بن محمد نيالد شمس ،يجزر ابن .۳

  .ق ۱۴۲۰ ه،يالعلم الكتب
 مـد اح عـادل  و معـوض  محمـد ي  عل ـ قي ـتحق ،الـصحابه  زييتمي  ف یالاصاب ،يعل ـ بن احمد حجر، ابن .۴

  .ق ۱۴۱۵ ه،يالعلم الكتب دار روت،يب ، عبدالموجود
  .ق ۱۳۷۹ المعرفه، دار روت،يب ،يعبدالباق ادؤف محمد قيتحق ،يالبخار حيصح شرحي البار فتح ،همو .۵
  .ق ۱۴۰۴ الاسلامي، الاعلام مكتبقم،  ،هاللغ سييمقا معجم ،ابن فارس، احمد .۶
قـاهره،   ،نقد و دبا ةمجل ،»یجديـد  یعلماني عن ابحثً الارهاب، یاقنع عن الكشف« حامد، نصر د،يابوز .۷

  . م۱۹۹۰ ،۵۵ مارةش
 بهمـن  ،۵۴ ةشـمار  ،انيك ةمجل ،)دي ـابوز با اين يميكري  مرتض ةمصاحب (»نص و قتيحق ل،يتأو« ،همو .۸

  . ش۱۳۷۹
  .م ۱۹۹۲ للنشر، نايس قاهره، ،هيالوسط یيدئولوجيالا سيتأس وي الشافع الامام ،همو .۹
 ـ بـه  قرآن ، همـو  .۱۰  ـد ةمثاب   ،دوم بخـش  ،)دي ـابوز بـا ي  گنج ـ اكبـر  ةمـصاحب  (مختلـف ي  هـا  سكورسي

<nasr-hamed-abuzayd.blogfa.com>.  
  .ش ۱۳۸۰ نو، طرحتهران،  سوم، چاپ ا،ين يميكري مرتض ةترجم ،متني معنا ، همو .۱۱
  .م ۲۰۰۰ ،يالعربي الثقاف المركزبيروت،  ،النص مفهوم ، همو .۱۲
  .م ۱۹۹۴ للنشر، نايس قاهره، ،چاپ دوم ،ينيالد الخطاب نقد ، همو .۱۳
  .تا يب ه،يالعثمان المعارف یدائردكن،  ،ريالكب خيالتار ل،ياسماع بن محمد ،يبخار  .۱۴
  . ش۱۳۵۹ ،ياسلام فرهنگ نشر دفترتهران،  ار،يرام محمود ةترجم ،قرآن ةآستان در ،يرژ بلاشر،  .۱۵
بيـروت، دار  ، ينالمستدرك علي الصحيح، محمد بن عبداالله بن محمد بن حمدويـه،           نيشابوري  حاكم .۱۶

  . ق۱۴۱۱الكتب العلميه، 
 ،ياسـلام  فرهنـگ  نـشر  دفتـر تهـران،    نـوزدهم،  چـاپ  ،ميكـر  قـرآن  خيتار محمدباقر،سـيد  ،يحجت  .۱۷

  .ش ۱۳۸۲
  .ق ۱۳۹۵ الزهراء، داربيروت،  ،چاپ چهارم ،القرآن ريتفسي ف انيالب ابوالقاسم،سيد ،ييخو  .۱۸
  .تا يب ه،يالجامع یالمعرف دار ه،ياسكندر ،هينالقرآ القراءاتي ف یيالعرب اللهجات عبده، ،يراجح  .۱۹
 ـغري  ف المفرداتراغب اصفهاني، حسين بن محمـد،         .۲۰  ،يداوود عـدنان  صـفوان  تحقيـق  ،القـرآن  بي

  .ق ۱۴۱۲ ،هيالشام الداردمشق، 
  .م ۱۹۹۰ للكتاب، یالعام یيالمصر أیيالهمصر،  ،المنار ريتفس محمد، رضا، ديرش  .۲۱
ي البـاب ي  سي ـعی  مطبع ـجـا،     بـي  چاپ سوم،  ،القرآن علومي  ف العرفان لمناه م،يعبدالعظ محمد ،يزرقان  .۲۲

  .تا بي شركاه، وي الحلب
 دار ابـراهيم،  ابوالفـضل  محمد تحقيق ،القرآن علوم في البرهان عبداالله، بن محمد بدرالدين ،يزركش  .۲۳

  .ق ۱۳۷۶ العربيه، الكتب احياء
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  .تا يب نا، يب جا، يب ،القرآن لومعي ف الاتقان بكر، ياب بن عبدالرحمن نيالد جلال ،يوطيس  .۲۴
  . ش۱۳۸۲ ،يرضو قدس آستان مشهد، ،يديس نيحس ةترجم ،قرآن خيتار عبدالصبور، ن،يشاه  .۲۵
  .تا يب الاعتصام، دار قاهره، ،هيالعلمان انحسار و ديابوز یقص ، همو .۲۶
  . ش۱۳۸۳ ه،يساتهران،  ،مراد گوهر ،يعل بن عبدالرزاق ،يجيلاه فيشر  .۲۷
  .تا بي المعارف، دار مصر، ،يالجاهل العصري العرب الادب خيتار لسلام،عبدا احمد ،يشوق  .۲۸
 التـراث،  اءي ـاح داربيروت،   ،هيالعقل یالاربع الاسفاري  ف یيالمتعال یالحكم محمد،صدرالدين   ،يرازيش  .۲۹

  .م ۱۹۸۱
  .م ۱۹۷۷ ن،ييللملا العلم دار روت،يب ،چاپ دهم ،القرآن علومي ف مباحث صالح،صبحي   .۳۰
 ، حـوزة علميـه    نيمدرس ـ ةجامع ،قم ،الاخباري  معان ، بن حسين بن بابويه قمي     يعل بن دمحم صدوق،   .۳۱

  .ق ۱۴۰۴
 یالحـوز  فـي  المدرسـين  یجماع منشوراتقم،   ،القرآن تفسير في الميزان سيدمحمدحسين، طباطبايي،  .۳۲

  .تا بي ،هالعلمي
ؤسـسی  مبيـروت،    ،شـاكر  احمد محمد قيتحق ،القرآن ليتأوي  ف انيالب جامع ر،يجر بن محمد ،يطبر  .۳۳

  .ق ۱۴۲۰ الرساله،
  .م ۱۹۶۲ المعارف، دار مصر، ،يالجاهل الادبي ف ن،يحس طه  .۳۴
 ـ و یالـسبع  الاحرف ن،ياءالديض ـ حسن عتر،  .۳۵  ه،يالاسـلام  البـشائر  داربيـروت،    ،منهـا  اتءالقـرا  یمنزل

  .ق ۱۴۰۹
  .ق ۱۴۰۵ القلم، دار روت،يب ،هينآالقر اتءالقرا ،يعبدالهاد ،يفضل  .۳۶
  .م ۱۹۹۹ ،يالاسلام الغرب دار ،هيالقرآن القراءات ،يالهاد محمد بن ميلحلعبدا قابه،  .۳۷
  .ق ۱۴۰۷ حاء،يالف دار عمان، ،يالمصطف حقوق فيبتعر الشفاء اض،يعي قاض  .۳۸
  . ش۱۳۶۲ ه،ياسلام تهران، دوم، چاپ ،يالكاف يعقوب، بن محمد ،ينيكل  .۳۹
 ،يالخـانج  یمكتب ـ مـصر،  النجـار،  ميعبـدالحل  ةترجم ـ ،يالاسـلام  ريالتفس مذاهب گناس،يا هر،يگلدز  .۴۰

  .ق ۱۳۷۴
  .ق ۱۴۰۴ ه،يالاسلام الكتب دار تهران، ،چاپ دوم ،العقول یمرآ محمدباقر، ،يمجلس  .۴۱
 التـراث  اءياح دار روت،يب ،يعبدالباق ادؤف محمد قيتحق ،المختصر حيالصح المسند حجاج، بن مسلم  .۴۲

  .تا بي ،يالعرب
  .ق ۱۴۱۵ ،يالاسلام لنشرا یسسؤم قم، ،ديالتمه ،يمحمدهاد معرفت،  .۴۳
  . ش۱۳۸۳ د،يالتمهقم،  ،ميالكر القرآن حول ردود و شبهات ، همو .۴۴
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان،۱۶شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  صوم ةي در آت طاقة واژياوكباز
  ١مهدي مسعودي  محمد  

  چكيده
چه بسا واژگاني كه . ناپذير است بشناخت ادبيات عصر نزول براي فهم قرآن اجتنا

. انـد  در عصر نزول در معنايي استعمال شده، اما به مرور زمـان تحـول معنـايي يافتـه             
» طاقت«هايي كه همواره كار را بر مترجمان قرآن دشوار ساخته، واژة             يكي از واژه  

 دامنة اين اختلاف  . هاي متفاوتي از آن ارائه شده است       اي كه ترجمه   است، به گونه  
در اين پژوهش، ضمن بازكـاوي آيـة        . شود   تفسير را هم شامل مي     علاوه بر ترجمه  

  .و نقش آن در فهم مراد آيه خواهيم پرداخت» طاقت«صوم به معناشناسي واژة 
  .»تطاق« صوم، معناشناسي ة، آياحكام قرآن :يواژگان كليد

  مقدمه
َسـیطوقون مـا  : انـد  فتـه كار ر ه  بقرآن كريم   از   آيه   چهار در    آن  و مشتقات  »تطاق« ةواژ َ ُ َّ َُ َ

ِلوا به ऒم القیامة َ َ ِ َ َ ِ ِ
ُ
ࠏَࡌِ

ٍوࣴ الذین یطیقونه فدیة طعام مـسکين ،  )۱۸۰ /آل عمران ( ٢ ِ ْ ِ ُ َ َ ٌ َ ُْ ُِ
َ ُ

ِ َ َِ
َّ َ َ... )۱۸۴ /بقره( ، الوا قَـ

ُ

                                                        
 ۱۲/۱۱/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۱۶/۶/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(masoudi57@gmail.com) قليداستاديار دانشگاه آزاد اسلامي واحد ا. ١
  .شود ياند، روز قيامت طوق گردنشان م  آنچه كه به آن بخل ورزيدهيبه زود. ٢
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ࠏِࡊَاقة لنا الیوم َ طلاَ َ ْ َ ْ ََ َ ِالوت وجنودهَ ِ
ُ ُ َ َ ُ

...۲۴۹ /بقره( ١(  ، َربن َّ َا ولاَ َملنࠐُ َ ْ ِّ َاقة لنَ طَا لاَا مࡉَ َ َ ِا بـهَ ِ...از غير   .)۲۸۶ /بقره( ٢
 ةدر آي ـ را  » تطاق ـ«برخـي   . ابهامي وجـود نـدارد     بقره در معاني آيات ديگر       ۱۸۴ ةآي

 كـساني  :اسـت ، بنابراين معناي آيه چنين اند دانستهقدرت و توانايي به معناي    ،مذكور
 اين حكم از آيـه مخـالف بـا          برداشتما  ا.  فديه بدهند  ،كه توانايي روزه گرفتن دارند    

 بايد روزه بگيرند    ،اجماع مفسران است؛ زيرا كساني كه قدرت بر روزه گرفتن دارند          
ر بيـشت بـوده كـه     اشـكال   شايد براي رفع همين     .  واجب باشد  ها  بدون اينكه فديه بر آن    

؛ رازي، ۱/۱۵۱: ۱۴۲۳؛ بَغَوي، ۲/۱۰: ۱۴۱۵طبرسي، : ك.ر( ٣اند شدهنسخ اين آيه قائل به مفسران 
: ۱۳۷۶زركـشي،  : ك.ر( انـد  در تقـدير گرفتـه   را   »لا« برخي هـم حـرف نفـي         .)۲/۲۴۹: ۱۴۱۵

 ة و برخـي نيـز همـز       )۲/۴۳: ۱۴۱۲؛ اندلسي،   ۱/۴۳۸: ۱۳۸۸؛ كاشاني،   ۲/۴۶۲: ۱۴۱۷؛ خفاجي،   ۳/۲۱۵
معنـا  » نـاتواني «را  » یإطـاق « سلب دانسته و بـدون تقـدير حـرف نفـي،             ةرا همز » یإطاق«

 دهنـد   مـي   كه در نتيجه، تنها كساني كه توانايي روزه گـرفتن ندارنـد فديـه              ٤اند كرده
بررسي قول بـه نـسخ يـا اِحكـام، سـير تطـور              در ادامه،    .)۱/۲۹۰: تا  حقي بروسوي، بي  : ك.ر(

  .شود  ميدنبال  و جمع ميان معناي لغوي و احكام روايي آيهت طاقةمعنايي واژ

  قول به نسخ
انـد كـه     ر بـوده   و افطار مخيّ   روزه كه در ابتدا مسلمانان بين       آنند گروهي از مفسران بر   

م الشھر فلیصمه  ةاين حكم با آي  ُفمن شھد  َْ َُ َ ْ َ ََ ْ َّ ُ ْمنکُ ِ ِ
َ ْ

 در روايـت عطيـه و ابـن    . ده اسـت ش نسخ
 طعام مسكين فمن شاء     یل فدي كان في الصوم الأوّ   «: طلحه از ابن عباس آمده است      ابي

ابـن  (» ک نـسخ ذل ـ    لـه ثـمّ    ی رخـص  کا ويفطر كان ذل   سكينًمن مسافر أو مقيم أن يطعم م      
  .)۶۷: تا جوزي، بي

                                                        
  .»جالوت و سپاهيانش نيست] مقابله با [يامروز ما را يارا«:  گفتند.١
  .نداريم بر ما تحميل مكنرا  و آنچه تاب آن ! پروردگارا.٢
َفمن ش اين گروه از مفسران آية  .٣ ْ َ م الشھر فلیصمهَ ُھد  َْ ُ َ ْ َ َ ْ َّ ُ ْمنکُ ِ ِدانند  ناسخ مية را آي.  
و آن كساني كه توانايي روزه گرفتن ندارند به جاي آن غذاي يـك وعـده                «: خواجويترجمة  : ك.ر .٤

 در عـوض    ،هايي كه توانايي روزه گرفتن را ندارند       و آن «: پور  كاويان ؛ ترجمة »طالبان نيازمند را دهند   
 ؛ ترجمـة  »كـه نتواننـدش فديـه اسـت خـوراك بينـوايي            و بر آنان  «:  معزي ؛ ترجمة »ندفقرا را اطعام كن   

اش اين اسـت كـه بايـد تهيدسـتي را غـذا               فديه ،را ندارند  و كساني كه توانايي انجام آن     «: پورجوادي
  .» هر روز به اطعام مسكيني باز خرند،كه توانايي آن را ندارند و بر آنان«: آيتي؛ ترجمة »دهند
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م الــشھر   وارده )۲/۲۳۸: ۱۴۰۱بخــاري، : ك.ر( ناســخ مطــابق روايــات آيــة َفمــن شــھد  ْ َّ ُ ْمــنکُ ِ َ ِ
َ ْ َ َ

ُفلیصمه ْ ُ َ ْ َ ةكه پس از نزول آي  به طوري   باشد؛    مي  ࣴو
َ َ ُ الذین یطیقونهَ َ ُ

ِ ُ َ ِ
َّ

   هـر مـسلماني كـه  
داد تـا    مـي نمـود و فديـه    مـي خواست افطار  نمي گرفت و هر كه     مي است روزه خو مي

م الشھر فلیصمه  ةاينكه آي  ُفمن شھد  َْ َُ َ ْ َ ََ ْ َّ ُ ْمنکُ ِ ِ
َ ْ

   ۱۴۱۵، آلوسي بغـدادي (  نازل شد و آن را نسخ نمود :
بـه  را   جز رخصت    ، در رواياتِ نسخ   شده  ي اشاره ها  تعليل. )۱/۲۱۸: ۱۴۰۵ جصاص،   ؛۱/۴۵۶

هرچنـد  . )۶۷: تـا   ابن جوزي، بي  (  در بر ندارند   روزه،مسلمانان اوليه به    نداشتن  ت  دليل عاد 
 آن امـا قـائلان بـه نـسخ هـم در كيفيـت       ، از آنِ قـائلان بـه نـسخ اسـت      نظرية مـشهور  

به وقوع نسخ اما در غير      نيز  ي قائل بوده و برخي      برخي به نسخ كلّ   . اختلاف نظر دارند  
 ة غير عاجز و نـسخ آيـه در سـالخورد          بيماره در   نسخ آي . هستندمعتقد  حامل و مرضع    

اشـاره   هـا  شـده در آيـه اسـت كـه در ادامـه بـه آن          مطرحآراي  غير عاجز نيز از ديگر      
  .كنيم مي

  ينسخ كلّ. ۱
وࣴ  ةبرخي مصداق آي  

َ َ ُ الـذین یطیقونـهَ َ ُ
ِ ُ َ ِ

َّ
   انـد،  فان آغـاز نـزول قـرآن دانـسته       مكلّ همة را 

َفمـن شـھد   ةاند؛ امـا ايـن حكـم بـا نـزول آي ـ            ر مخير بوده   و افطا  روزه بيناي كه    گونه به
ِ
َ ْ َ َ

ُم الشھر فلیصمه ْ ُ َ ْ َ َ ْ َّ ُ ْمنکُ ِ نويسد ميبيضاوي . ده استش نسخ:  
 ُوࣴ الذین یطیقونه َ ُ

ِ ُ َ َِ
َّ َ َ

 علي المطيقين للصيام إن أفطروا    و ٍفدیة طعام مسکين ِ ْ ِ ُ َ َ ٌ َ ْ ِ  .  رخّص لهـم
بيضاوي، (  نسخهم لم يتعوّدوه ثمّ عليهم لأنّلصوم فاشتدّمر لما أمروا بال الأ أوّ کفي ذل 
۱۴۱۸ :۱/۱۲۴(.  

  نسخ در غير حامل و مرضع. ۲
 ،اند ر بوده و افطار مخيّ   بين روزه  كه مسلمانان در ابتدا      معتقدند برخي هم    ،در اين ميان  

  :گويد ميشافعي . پس در غير حامل و مرضع نسخ صورت گرفته استس
 هرگاه روزه   ،ر اينكه كساني كه طاقت بر روزه گرفتن دارند        ظاهر آيه دلالت دارد ب    

طبـري،  (  در غيـر حامـل و مرضـع نـسخ گرديـد     ]و اين آيه[ بايد اطعام كنند     ،نگيرند
۱۴۲۴ :۱/۶۰(.  

  :گويد  ميطبري در استدلال بر عدم شمول آيه بر حامل و مرضع
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، باشـند   نمي ر زيرا حامل و مرضع مخيّ     ؛تواند شامل حامل و مرضع شود       نمي  آيه اين
 ،بودنـد بيمناك  اگر  . نيستندبيمناك  ند يا   بيمناك خود   ة بچ بريا  به دليل اينكه آن دو      

 بـدون  روزه هـا   آنةنبودند وظيفبيمناك  افطار بدون تخيير است و اگر     ها   آن ةوظيف
 ؛ را شـامل شـود  گـروه توانـد هـر دو    نمـي  مـذكور    ةآي ـسوي ديگـر    از  . است تخيير
  بـر وجـوب فديـه بـه هنگـام تخييـر بـين             داشته باشد   لالت   د  آن گونه كه ظاهر   بدين

   و روزه و   فطـار تخييـر بـين ا    ) غيـر حامـل و مرضـع      (گـروه    و در يك     روزهافطار و   
  تخييــر يــا وجــوب فديــهبــدون  روزهوجــوب ) حامــل و مرضــع(  ديگــرگــروهدر 

شـامل شـود     همزمان هـر دو را       ،اي كه لفظ آيه     به گونه  ، را شامل شود   ١تخييربدون  
  .)۱/۶۱: همان(

   غير عاجزبيمارنسخ در . ۳
ُیطیقونـه كه منظور از    معتقدند  برخي نيز    َ ُ

ِ ُ   بـوده كـه بـين روزه و     روزهقادر بر   بيماران 
ُفلیـصمه  ة اما با آي   ،اند ر بوده مخيّ افطار ْ ُ َ ْ َ        نـاتوان ان  بيمار نسخ شده و تنها رخصت براي 

يا به جاي آن افطار كننـد و فديـه          توانند روزه بگيرند      مي  باقي مانده است كه    روزهاز  
 :۱۴۱۲اندلـسي،  (  اين قول را به ابن عباس نسبت داده است المحيط البحرصاحب  . بدهند

بـر   قـادر افـراد   كه آيه، قبل از بيان حكـمِ          چرا ؛استنظريه روشن    ضعف اين    .)۲/۱۸۹
يـه   در سـياق آ بيماربه خصوص اينكه مراد از      .  را بيان فرموده است    بيمار، حكم   روزه

لـذا  . شـود   نمـي  محـسوب بيمـار    گرنهباشد و ضرر داشته   كسي است كه روزه برايش      
 نيست؛ يا روزه برايش ضرر دارد كه بايد افطار كنـد و             شدنياز دو حالت تصور    بيش
 روزه بـر او واجـب       ، قضا نمايد و يا روزه برايش ضرر ندارد كه در اين صـورت             بعداً
  .ماند  نميغير عاجز باقيبيمار   نيازي به بيانِ حكمِ،با اين توصيف. است

   غير عاجزةنسخ در سالخورد. ۴
 غيـر عـاجز اسـت كـه         ةنسخ آيه، نـسخ در سـالخورد      شده در     نظريات مطرح از ديگر   

: ۱۴۰۵جـصاص،   : ك.ر( روايت منقول از معاذ بـن جبـل و ابـن عبـاس بـر آن اشـاره دارد                  
  .)۲/۷۹: ۱۳۹۵ اندلسي، ة؛ ابن عطي۱/۲۱۸

                                                        
 ضـرر دارد يـا       آن دو  يـا روزه بـراي    وجود نـدارد، چـون      حامل و مرضع ديگر تخييري      براي زن    زيرا. ١

  .ندارد
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   قول به نسخبطلان
 استناد  »مخالفت با سياق  « و   »مخالفت با اصل  «اي مانند     بطلان قول به نسخ به ادله      ايبر

  و اصـل،   قاعـده بـر اسـاس     : گويـد   مـي  رشيد رضا به نقل از استادش عبده      . شده است 
  حكـمِ بـه نـسخ      باشـد، پـذير     امكـان  )مقابـل نـسخ    (حكاماِزماني كه حمل گفتاري بر      

  چـرا  ؛ دارد دلالـت  آيه نيز بر بطلان قول به نسخ         از طرفي سياق  . )۲/۱۵۷: تا  بي( شود نمي
ٍوࣴ الذین یطیقونه فدیـة طعـام مـسکين  كه قبل از عبارت مذكور     ِ ْ ِ ُ َ َ ٌ َ ُْ ُِ

َ ُ
ِ َ َِ

َّ َ َ
       خداونـد متعـال تكليـف 

 حكـم  ،بود  مي و مسافر را بيان نموده و اگر طبق قول به نسخ، حكمِ آيه تخييري     بيمار
  .شد  مي تخيير مطرح بايد پس از حكم بهبيمارمسافر و 

  :گويد  ميفخر رازي در بيان بطلان قول به نسخ
م الـشھر   ةكه ناسخ اين آيه، آي ـ     عقيده دارند    قائلان به منسوخ بودن آيه     َفمـن شـھد  ْ َّ ُ ْمـنکُ ِ َ ِ

َ ْ َ َ

ُفلیصمه ْ ُ َ ْ َ زيـرا خداونـد متعـال در پايـان ايـن آيـه              ؛كه چنـين نيـست     در حالي ،   است 
ُیرید االله : فرموده است  َّ ُ

ِ
َ بکم الیسر ولا یرید بـکم العـسرُ َْ ُْ ْ ُْ ُُ ُ

ِ ِ
ُ

ِ
ُ َ َ ُ )بود  مي و اگر اين آيه ناسخ)۱۸۵ /بقره، 

َیرید االله بکم الیسر ولا یرید بکم العسر فراز   َْ ُْ ْ ُْ ُُ ُ
ِ ِ
ُ ُ

ِ ِ
ُ َُ َ ُ ُ َّكـه در ايـن صـورت     چرا؛آمد  نمي آنة در ادام، 

 حكـم  ، در واقـع . اسـت شـده تر يري روزه برداشته شده و حكـم شـديد        وجوب تخي 
 پس چگونه سـزاوار بـود كـه در          رديده،ساده برداشته شده و عسر و سختي ثابت گ        

َیرید االله بکم الیسر ولا یرید بکم العسر : ادامه بگويد َْ ُْ ْ ُْ ُُ ُ
ِ ِ
ُ ُ

ِ ِ
ُ َُ َ ُ ُ َّ۲/۲۴۹: ۱۴۱۵( ؟(.  

ٍوࣴ الذین یطیقونه فدیة طعام مسکين از طرفي قبل از فراز       ِ ْ ِ ُ َ َ ٌ َ ُْ ُِ
َ ُ

ِ َ َِ
َّ َ َ

 ،     خداونـد تكليـف بيمـار و
بـود، بيـان حكـم      حكم آيه تخييـري مـي  ،مسافر را بيان نموده و اگر طبق قول به نسخ 

  .شد كم بايد پس از حكم به تخيير مطرح مي بيمار و مسافر لزومي نداشت و يا دست

  قول به اِحكام
 را  )سخمقابـل ن ـ   (گروهي از مفسران ضمن مردود دانستن قول به نسخ، قول به اِحكام           

برخـي  . نظـرات متفـاوتي دارنـد     قائلان به اِحكام در معناشناسي آيـه        . اند اختيار نموده 
  .اند  آن را معادلِ وسعت دانستهاي عدهطاقت را معادل قدرتِ همراه با مشقت و 

  »قدرت همراه با مشقّت«قائلان به طاقت به معناي . ۱
 روزة آيه را بـه      »ت سختي و مشقّ   توانايي همراه با  « به   تمفسران با تفسير طاق   از  برخي  
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 رشيد رضـا    .)۱/۴۵۶: ۱۴۱۵،   بغدادي آلوسي( اند كرده با نهايت تلاش و سختي تفسير        همراه
 معناي طاقت در وسعت همراه بـا شـدت          بارةضمن اشاره به سخن راغب اصفهاني در      

مانند كـساني كـه   را  سخت و سنگين     كارهاي بلكه شاغلان    ، حامل و مرضع   تِو مشقّ 
 مـشمول ايـن حكـم دانـسته اسـت         نيز   ،سنگ هستند  به فعاليت در معادن زغال    مجبور  

  .)۲/۱۵۷: تا رشيد رضا، بي(

  قائلان به طاقت به معناي وسعت. ۲
ُوࣴ الـذین یطیقونـه برخي مراد از     َ ُ

ِ ُ َ َِ
َّ َ َ

توانمنـد  در زمان جواني دانند كه قبلاً  مي را كساني 
ايـن قـول از     .  روزه گـرفتن ندارنـد     قـدرت  وانيناتبه دليل پيري و     اكنون   اما   اند،  بوده

 چنـين   .)۲/۱۸۹: ۱۴۱۲اندلـسي غرنـاطي،     ( اسـت ارائـه شـده     سعيد بن مسيب و سدي      سوي  
  نيز آمده است آنجا كه ابن بكر از امـام صـادق            معنايي در روايات اهل بيت    

ْوࣴ الذین یطیقونه فدیة طعام مـس در مورد فرمايش خداوند      ِ ُ َ َ ٌ َ ُْ ُِ
َ ُ

ِ َ َِ
َّ َ ٍکينَ ِ پرسيد؛ امـام  فرمـود  :

 ذلک فعلـيهم لكـلّ      علي الذين كانوا يطيقون الصوم ثمّ أصابهم كِبَرٌ أو عُطاشٌ أو شبهُ           «
 بـه   ،برخي نيز اختصاص فراز دوم آيه را بـه شـيخ كبيـر            . )۲/۱۳۳: ۱۴۱۳صدوق،  (» يوم مُدٌّ 

دير آن انـد؛ زيـرا در ايـن صـورت تق ـ     دليل ناموجه بودن قول به اسقاط مردود شمرده 
ر مـع اليـأس عـن       بَوعلي الذين كانوا يطيقونه ثـمّ عجـزوا بـالكِ         «: چنين خواهد بود كه   

، در حالي كه اثبات آن جز با اجماع يا توقيف جايز نيست؛ علاوه بر اينكه بـا      »القضاء
اش منصرف نمـوده و فايـدة فرمـايش           چنين حملي لفظ را از معناي حقيقي و ظاهري        

وࣴ ا خداوند متعال   
َ َ ُلـذین یطیقونـهَ َ ُ

ِ ُ َ ِ
َّ

ايم؛ زيرا در ايـن فـرض كـساني كـه       را زايل نموده
 در ،ها ملحق شـده  اند با كساني كه حكم روزه به آن         پس از وجوب صوم، مطيق بوده     

 هـر دو در حكـم يكـسان         ،انـد   حالي كه بـه دليـل پيـري از روزه گـرفتن عـاجز بـوده               
 عـاجز از صـوم و       ِ  شـيخ كبيـر   باشند، هرچند معناي آيه حمل شده است بـر اينكـه              مي

َوࣴ الـذین  مأيوس از قضا بايد فديه بدهد كـه در ايـن صـورت بـراي اطاقـه در فـراز            َِ
َّ َ َ

ُیطیقونه َ ُ
ِ ُ ۱/۲۲۰: ۱۴۰۵جصاص، ( حكم و معنايي باقي نمانده است(.  

 هرچنـد برخـي ديگـر تقـدير     ،اند  بوده»لا« هم قائل به حذف      اي  ، عده در اين ميان  
ْأن   برخـي نيـز فـراز    .)همان( اند يل امكان وقوع اشتباه در فهم، خطا دانسته     را به دل   »لا«

َ
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م ْृوموا خير  ُلکـ
َ ٌ ْ َ ُ ُ َ        كـه اگـر لايطيـق        چـرا  ؛انـد   دانسته »لا« را قرينه بر عدم احتمال تقدير

 بلكـه   ،روزه گرفتن خير نخواهد بود    نه تنها    ،بوده و توانايي روزه گرفتن نداشته باشند      
 آنبر خداوند مؤمنان را به كارهايي كه      ديگر   از سوي    .تر خواهد بود  روزه نگرفتن به  

  .)۱/۱۳۶: ۱۴۲۵ماتريدي، ( كند  نميتكليفقادر نيستند، 
بيمـار   بـه ايـن ترتيـب كـه          ،كنـد   مـي   رد بيمـار بر مـسافر و     را  جصاص دلالت آيه    
 چگونـه پـس   . روزه گـرفتن هـراس دارد     ِ    اسـت كـه از ضـرر      ذكرشده در آيه، كسي     

 بـه دليـل     ،رخصتي هم كه به او داده شده است       . مطيق ناميد را  چنين شخصي   توان   مي
م فراز بعدي آيه  . ناتواني و ترس از ضرر بوده است       ْوأن ृوموا خير  لکُ

َ ٌ ْ َ ُ ُ َ ْ َ َ نيز شاهدي بر 
 خيـر   ،ستاش ه ـ   نگـران بيمـاري   كـه   بيمـاري    بـراي    روزه چـرا كـه      ؛اين مطلب است  

: ۱۴۰۵( تي از روزه گـرفتن نهـي شـده اسـت           بلكه در چنـين مـوقعي      ،شود  نمي محسوب
۱/۲۲۰(.  

  تمعناي لغوي طاق
طـوق  ] كـه چيـز ديگـري را احاطـه كنـد     [شكل   اي  دايره ِ   فراهيدي، به هر چيز    ةبه گفت 

هـر چيـز، آن   » ِ طـائق «. حاطه كرده استا مانند سنگ آسياب كه محور را       ،گفته شده 
اسـت  » أطواق«په و جمع آن      از قبيل كوه يا ت     ؛حاطه كرده است  اطرافش را   ااست كه   

  :شاعر گويد. باشد  ميكه اسم» تطاق«مصدر است از » طوق«و 
  ٢ بروقه١كالثور يحمي جلده                هــدٌ بطوقـ مجاهئٍرـ املّكـ  

 إلي سبع أرضين،     طوَّقه االله يوم القيامی    امن غصب جاره حد    «:و در حديث نبوي آمده    
و  شـود   مـي   مقدار، مانند طـوقي بـر گـردنش انداختـه          آنيعني   ؛»ثمّ يهوي به في النار    

بـه قـوس    . ؛ يعني آن مـار ماننـد طـوقي بـه گـردنش پيچيـد              » علي عنقه  یتطوَّقت الحيّ «
  .)۵/۱۳۹ :۱۴۰۹فراهيدي، ( است» أطواق«گويند كه جمع آن » طاق«ساختمان هم 

ي چيـزي اسـت     ابه معن » طوق «ِ  است كه اصل  معتقد  ابن فارس نيز چون فراهيدي،      
 بـه بنـايي كـه بـه صـورت منعطـف             ، از اين رو   .حاطه نموده است  اكه چيز ديگري را     

                                                        
  .عشيرته:  الرجلی من الجلد، جلدیالقطع: یالجلد. ١
  .شاخ حيوان: الروق. ٢
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  .)۳/۴۳۳: ۱۴۰۴ابن فارس، (شود   ميگفته» طاق«ر بودن آن  شده نيز به خاطر مدوّساخته
در ما را   خواهيم كه     مي از تو ( » الثبات علي ما طَوَّقتَنا    کنسألُ « او عبارتِ  ةگفتؤيدِ  م

 اسـت كـه در ادعيـه وارد شـده اسـت           ) قـدم داري   ي ثابت ا آنچه به آن مكلف ساخته    
رسد ابن فارس استعمال اين واژه را به شكل فعلـي در              مي به نظر . )۳/۷۵: ۱۴۰۸طريحي،  (

 تكليف كه البته هر دو در عنصر        ة قدرت و ديگري احاط    ةحاطايكي  : داند  مي دو معنا 
»  الـشيء  کطوَّقتُ ـ « تكليفي در عبـارت    ةوي به كاربرد طوق در احاط     . احاطه مشتركند 
 »کداء ذلــأطــوَّقَني االلهُ «كــه در اســتعمالات عــرب عبــارت   در حــالي،اشــاره نمــوده

نـه   است» قوّاني«ي  اشود كه به معن     مي  يافت )خداوند قدرت اداي آن را به من بدهد       (
» تطاق ـ«و  » قـدرت «بوهلال عسكري ميـان     ااما  . )۸/۲۲۵ :۱۴۰۸ابن منظور،   : ك.ر(» كلَّفني«

  :گويد  ميل شده و در فرق بين آن دوتفاوت قائ
كـار  ه  نهايت توانايي قدرتمند و ب    » تطاق«آن است كه    » تطاق«و  » قدرت«فرق بين   

 ؛»هـذا طـاقتي   «: گـويي   مـي  ؛ مـثلاً  توان دارد  كه وي در     يزي است چآن  بردن كامل   
» مطيـق « به خداوند متعال     ، از همين رو   . امكان و توانايي من است     ةيعني اين به انداز   

  .)۲۷۳ـ۱/۲۷۲: ۱۴۱۲( شود  نميتهگف

  :گويد  ميسوي با ابوهلال همنيز راغب اصفهاني 
ماننـد  ( چـه بـه صـورت طبيعـي     ،اصل طوق چيزي است كه بر گردن آويخته شـود         

و در آن توسـعه داده شـده و گفتـه           ) بنـد  مانند گـردن  ( و چه ساختگي  ) طوق كبوتر 
 او  ةايـن كـار را بـر عهـد        (» قَلَّدتُـهُ «: مانند اينكه گفته شـده باشـد      » طوَّقتُهُ كذا «: شده

  .)۳۱۲ :تا بي( )گذاردم

  :گويد  ميرسد  ميكه» تطاق«اما به واژه 
ت و سـختي     ممكن براي انسان تـا كـاري را بـا مـشقّ            ِ  اسم است براي مقدار   » تطاق«

 انجام دهد و اين از جهت تشبيه آن به طوقي است كه شيء را احاطـه كـرده اسـت                   
  .)انهم(

 تكليـف   ،ت نباشـد   متضمن معناي مشقّ   ت طاق ةكلماگر  كه   كرده   گمانگويا وي   
ملنا ما لا طاقة لنا به راغب در توضيح معناي . )همان: ك.ر( يطاق خواهد بود  ه ما لا  ب ِربنا ولا  ِ

َ ََ َ َ َ َ ََ ْ ِّ ࠐُࡉَ َ َّ َ 
  :گويد  مي)۲۸۶ /بقره(
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 را بـه    ف مكن نه اينكه مـا      سخت است مكلّ   ن ما را به آنچه كه انجام آن برايما        يعني
 چرا كه خداوند گاهي انسان را مكلـف بـه           ؛ف منما آنچه بر آن قدرت نداريم مكلّ     

  .)همان( ]كند  نمياما بر كارهاي فوق توان تكليف[ كند  ميكارهاي صعب و دشوار

هلال عسكري و لغويان پس از او مانند راغب اصـفهاني در اثـر     رسد ابو    مي به نظر 
ُیطیقو  ة واژ ةچالشي كه از ناحي   

ِ ُنهُ َ  بـا ناديـده    ،انـد  بقره مواجه شـده   سورة   ۱۸۴ ة در آي 
چنـد از ديـد     هر. انـد  و كاربردهاي آن دچار تكلف شده     » تطاق«گرفتن معناي اصلي    

ديگـري از ايـن واژه      ، كاربردهـاي    نهفته است » تطاق «ةراغب نوعي صعوبت در واژ    
  مفـسراني را    عـلاوه بـر اينكـه لغويـان و         ١.باشـد   ميخلاف نظر او    بر  شود كه     مي ديده
» تطاق ـ«بر قدرت و وسعت بـه عنـوان معنـاي حقيقـي             را  » تطاق«م كه دلالت    نيبي مي

  :گويد  ميابن منظور به نقل از اصمعي. اند گوشزد نموده
ً   قد طاقه طَوقًا وأطاقه إطـاقَی     «: شود  مي  است و گفته   ءقدرت بر شي  » یإطاق«و  » طوق«
؛ يعنـي   »هو فـي طـوقي    «: شود  مي گفتهاست و اينكه    » یطاق«، و اسم آن     »أطاقَ عليه و

  .)۸/۲۲۵ :۱۴۰۸( آن كار در وسع و توانايي من است

  :گويد ميطبرسي 
 شود كه بـر     مي زماني گفته » ً  یأطاق، إطاق «به معناي توانايي است و      » یطاق«از  » طوق«

بنـدي   بند بر گردنش افكند و گردن      يعني گردن » طوّقه تطويقًا «كاري قدرت يابد و     
اش را  خواننـد كـه دارنـده   » طـوق «طلا و نقـره اسـت را از ايـن جهـت          كه از جنس    

طوّقه «شود و     مي گفته» طوق«] نيز[اي شكل    عظمت و نيرو بخشد و به هر چيز دايره        
  .)۲/۷: ۱۴۱۵(  يعني امير او را به كاري تكليف كرد؛»الأمير

  : است آمدهالمنير المصباحدر 
او قرار دادم   » طوق« يعني آن چيز را      ؛»ءشيطَوَّقتُهُ ال «است و   » أطواق«،  »طوق«جمع  

و از تكليف به طوق تعبير شده است و طوق هر چيز، آن چيزي اسـت كـه دور آن                    
شـود و    مـي گفتـه ) دار طـوق ( »ذات طـوق «حاطه كرده است از اين رو به كبوتر         ارا  

                                                        
توان يافت كه طاقت در       مي  در روايات منسوب به پيامبر     »یطاقإ«از مشتقات   كاربردهاي زيادي را    . ١

 در  يكـسان بـوده،    سياق آن روايات با سياق آيه        ، از طرفي  .شده است ت و قدرت استعمال     معناي وسع 
 مـذكور در معنـاي    ةدلالت بر رواج كـاربرد واژ     كم    اين شواهد، دست  . هستندمقام بيان احكام شرعي     

  .وسعت و قدرت در عصر نزول دارد
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گوينـد و   » مُطيـق « پس بـه مـن       ، يعني بر آن چيز قدرت يافتم      ؛»ً   الشيء إطاقی  أطقتُ«
  .)۵۲۱: تا بيفيومي، مقري ( »أطاع«از » یطاع«است مثل » یطاق«م آن اس

را در هر دو باب افعال و تفعيل، حقيقتِ در توانـايي            » طوق«حيان معناي اصلي    ابو
 ةوي در تفـسير آي ـ    .  مجاز دانسته است   ،در سختي و تكلف   را   و كاربرد آن     ،و قدرت 
 َوࣴ الذین یطیقونه فدیة طعا َ ٌ َ ُْ ُِ

َ ُ
ِ َ َِ

َّ َ ٍم مـسکينَ ِ ْ ِ ُ ) ي مختلـف  هـا   پـس از اشـاره بـه قرائـت       )۱۸۴ /بقـره
 ُیطیقونه َ ُ

ِ ُگويد  مي:  
بـه  » طـوق «گـردد و مَجـازش از        مـي معناي هر شش قرائت به استطاعت و قدرت بر        

» آن همانند طوقي بر گردنـشان اسـت  «: باشد؛ مانند اينكه گفته شود    مي ي قلاده امعن
اندلـسي  (  دشـوار اسـت    هـا   وزه گـرفتن بـر آن      يعنـي ر   .و اين كنايه از تكليـف اسـت       

  .)۲/۱۱۸: ۱۴۱۲غرناطي، 

ٍوࣴ الذین یطیقونه فدیة طعام مسکين  ة آيبارةطبرسي در ِ ْ ِ ُ َ َ ٌ َ ُْ ُِ
َ ُ

ِ َ َِ
َّ َ َ

نويسد  مي:  
:  بـه ايـن ترتيـب كـه        .انـد  كثر دانشمندان ضمير آخر اين فعل را به صوم برگردانده         ا

 مخير كرده است بين اينكـه روزه        ،دارندخداوند كساني را كه قدرت روزه گرفتن        
بگيرند و كفاره ندهند و يا اينكـه عـوض روزه از هـر روزي يـك مـسكين را غـذا                      
دهند و اين تخيير به دليل عادت نداشتن مردم به روزه جعل شد ولي اين حكم بعداً          

م الشھر فلیصمه  ةبا آي ُفمن شھد  َْ َُ َ ْ َ ََ ْ َّ ُ ْمنکُ ِ ِ
َ ْ

۲/۱۰: ۱۴۱۵(  نسخ گرديد(.  

 بيـشتر  نظـر  طبرسـي مبنـي بـر        كـلام نظر از درستي يا نادرسـتي نـسخ آيـه،            صرف
در قدرت و وسـعت امـري       » تطاق«كه استعمال   اينبر  است  مفسران بر نسخِ آيه، دليل      

  :گويد  مي عبدهمحمد رشيد رضا نيز به نقل از .رايج بوده است
 را بـه معنـاي      »یطـاق إ« هـا   آن؛ چـون    كه آيه نسخ شـده اسـت      معتقدند  بيشتر مفسران   

  .)۲/۱۵۷: تا رشيد رضا، بي( اند  دانسته»یاستطاع«

   در روايات اِحكام»يطيقونه«مصاديق 
هـا     ذكر شده كه بررسي آن     »يطيقونه« مصاديقي براي    )مقابل نسخ  (در روايات اِحكام  

.  و دسـتيابي بـه مـراد آيـه بـه مـا كمـك كنـد                 »يطيقونه«تواند در معناشناسي دقيق      مي
  : در روايات مصداق زير براي آيه آمده استطور خلاصه به
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 ،عياشـي (تواننـد روزه بگيرنـد        نميبيماران و سالخوردگاني كه     : بصيروروايت اب  .۱
۱۳۸۰ :۱/۷۸(.  
 كه عطـش آزارش     يسالخورده و كس  : روايت محمد بن مسلم از امام باقر      . ۲

  .)۴/۱۱۶: ۱۳۶۵كليني، ( دهد يم
: ۱۳۷۸ترنـدك،   (شـير     كـم ه زايمان و مرضع     حامل نزديك ب  : تفسير سعيد بن جبير   . ۳

۹۹(.  
  .)۱/۷۹: ۱۳۸۰ ،عياشي( د جان فرزندش بترسبر كه يزنسالخورده و . ۴

در روايات اِحكام، وجه جمع ميـان روايـات و          » يطيقونه«پس از اشاره به مصاديق      
  .نماييم مصاديق ذكرشده را در ضمن عناويني بيان مي

  بيمار از حكم ١عطاششيخه و ذوال خروج موضوعي شيخ و. ۱
اسـت   در مورد كـسي      شاهد مطلب روايت داود بن فرقد از پدرش از امام صادق          

 ٍ   أو عطش  ٍ  ان مِن كِبَر   ك  فإذا برأ فَليَقضِه وإن    ٍ  ن مرض ان مِ  ك إن« :كه روزه نگرفته است   
شـود كـه      مـي   از ايـن روايـت اسـتفاده       .)۱۰/۴۳۲: ۱۴۰۹حـرّ عـاملي،     (» لّ يـومٍ مُـدٌّ    لُ ك دَفبَ
گذاشـته و شـيخ و شـيخه و         تفاوت  و ميان شيخ و شيخه و عطاش        بيمار   ميان   امام

  .نفرموده استملحق بيمار عطاش را به 

  حمل طاقت در آيه بر توانايي شرعي. ۲
» لايطيـق «ظاهراً در اين آيه ابتدا حكم بيمار و مسافر جـدا شـده اسـت؛ زيـرا ايـن دو            

دستة دوم كساني هستند كه نه بيمارند و نه         اما  . ها حرام است    هستند و روزه گرفتن بر آن     
هـا واجـب اسـت و گروهـي           گروهي كه روزه گرفتن بر آن     : اند مسافر كه خود دو دسته    

م ديگر كه روزه برايشان مستحب است        ْوأن ृوموا خير  ُلکـ
َ ٌ ْ َ ُ ُ َ ْ َ َ  اي  و آنان پيران سـالخورده

 بگيرند كه البته بهتر هم همين  اينان مخيّرند كه روزه   . هستند كه هرگز اميد جواني ندارند     
باشـند   است چون توانايي روزه گرفتن را دارند و دچار مشكلي مانند بيماري يا سفر نمـي   

  . به جاي آن فديه دهندوتوانند روزه نگيرند   مي حرام باشد وها آنتا روزه گرفتن بر 

                                                        
  .)۲/۳۷: ۱۳۷۴موسوي همداني، ( مرض قند استبيمار داراي ظاهراً منظور از ذوالعطاش در روايات . ١



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

مست
 ـ ز

اييز
 پ

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۶

۱۳۰  

 الحاق حكم حامل و مرضع از جهتي به شيخ و شيخه و از جهتـي                .۳
  بيمار به مسافر و

 ،توانند در ماه رمضان افطار كننـد       حامل و مرضع مي    روايتي از امام باقر   بر اساس   
 خـود را نيـز بـه جـا     ةيك مد طعام صدقه دهند و قـضاي روز        بايد   هر روز    ي ازا بهاما  

و بيمار حامل و مرضع از جهتي ملحق به        طبق اين روايت،    . )۴/۱۷۷: ۱۳۶۵كليني،  ( آورند
البته حامل نزديك بـه زايمـان و مرضـع          . هستند شيخ و شيخه  از جهت ديگر ملحق به      

اي كـه اميـد بـه قـدرت           ولي شيخ و شيخه    ، بعد از قدرت يافتن بايد قضا كنند       شير  كم
 فديـه هـم   ناتوانيدر صورت حتي .  لازم نيستها  ديگر قضا هم بر آن،رود ها نمي   آن

  :گويد  ميت كه اس آن روايت كرخي از امام صادقدليل.  واجب نيستها بر آن
) بـه  لضعفه( الخلاء   ي رجل شيخ لا يستطيع القيام إل      : عرض كردم  به امام صادق  

 : قلــت: أن قــالي إلــ،»ئ برأســه إيمــاءًومِيُــلَ« : فقــال؟ولا يمكنــه الركــوع والــسجود
 ُ ی فـصدق یٌرقدُ الحدّ فقد وضع االله عنه فإن كانت له مَ        کإذا كان في ذل   « : قال ؟فالصيام

حـرّ  ( » فلا شـيء عليـه    ک ذل  إليّ وإن لم يكن له يسارُ       يوم أحبُّ   كلِّ لَ من طعام بد   مدٍّ
  .)۱۰/۲۱۲: ۱۴۰۹عاملي، 

 شـير   كـم در جمع ميان روايت كليني كه بر حامل نزديك به زمان حمل و مرضع               
هم فديه و هم قضا را لازم دانسته و روايات قبلي كه براي شيخ و شيخه و ذوالعطاش                  

و بيمـار   بـه   ملحـق   توان گفت كه اين دو گروه از يك سو           ، مي دانند  نمي قضا را لازم  
 امـا از    ؛ پـس لازم اسـت روزه را قـضا نماينـد           ، مقطعي است  ها   زيرا عذر آن   ؛مسافرند

و مـسافر حـرام اسـت و        روزه بـر بيمـار       زيـرا    ؛ و مسافر متفاوتنـد    بيمار با   ،سوي ديگر 
حامـل  روزه بـر     كـه   در حـالي   ،بر روزه گرفتن ندارند   ) طاقت شرعي ( توانايي شرعي 

دو تنهـا از ضـرر      آن   بلكـه    ، حـرام نيـست    شـير   كـم نزديك به زمان زايمـان و مرضـع         
  . بايد فديه دهند  شده، مطيق محسوباًپس شرع. ندبيمناكاحتمالي به فرزند خود 

   موضوعة از دايرناتوان ةخروج شيخ و شيخ. ۴
دهنـده   ديـه فديـه در آيـه آن اسـت كـه ف          شرط  كه  معتقدند  مفيد و سيد مرتضي     شيخ  
 بر فديه باشد و صحيح ابن مـسلم ظهـور دارد در اينكـه شـيخ كبيـر و                    قادرالجمله   في
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 زيرا اين فرض نيز وجـود دارد كـه گـاهي            ١؛ قدرت روزه گرفتن را دارند     ذوالعطاش
 پس به ناچار بايد فديه بـه مطيـق از ايـن             ،شيخ كبير و ذوالعطاش عاجز از روزه باشند       

  .)۱۷/۱۴۸: ۱۳۶۵، ينجف( دو گروه اختصاص يابد

  رود به شيخ و شيخه  نميكه اميدي به سلامت اوبيماري الحاق . ۵
زن سـالخورده نـازل     مـرد و پيـر     و ابن عباس نقل است كه آيه در شأن پير          از علي 

 در ايـن شـمار      ،رود  نمـي  كـه اميـدي بـه سـلامتش       را  ي  بيمار  نيز علي  .شده است 
  .)۲/۱۸۹: ۱۴۱۲( دانسته است

  علي الذين يطيقونهو از فراز  بيمارخروج .  ۶
 اسـتدلال چنـين    روزه  بـر   مطيـق  بـارة  در هشـد  از حكـم بيـان    بيمـار   جصاص بر خروج    

 ، و در صورت افطـار     كرد و مسافر آغاز     بيمار آيه را با بيان حكم       وندكه خدا كند    مي
وࣴ  سـپس فـراز   .نمـود دو واجـب   قضا را بر آن   

َ َ َ الـذین یطیقونـه فدیـة طعـاَ ٌ َ ُْ ُِ
َ ُ

ِ َ ِ
َّ

ٍم مـسکين ِ ْ ِ ُ  را بـه 
 ، اراده شده باشد   بيمار مسافر و    نيزاين جايز نيست از قسمت دوم       بنابر. دنبال آن آورد  

م اسـت    مخصوص و صريح ذكـر گرديـد و مـسلّ          عنوان پيشتر با    ها  زيرا بيان حكم آن   
  .)۲۲۰ـ۱/۲۱۹: ۱۴۰۵ جصاص،(  باشدء ناگزير بايد غير از خود شيءكه معطوف بر شي

  ...به شيخ و شيخه و» قونهيطي«تخصيص . ۷
 گونه كه پيشتر به هنگام برشمردن قول به اِحكام اشاره شد در مقابل قول به نـسخِ                 آن

 معناي عامي داشته    »يطيقونه« ة كه واژ  ا به اين معن   ،اند آيه برخي قائل به تخصيص شده     
كه به مواردي خاص مانند شيخ و شيخه و حامل نزديـك بـه زمـان زايمـان و مرضـع              

 ذكر شـده اسـت      »يطيقونه«رواياتي كه در آن مصاديق      .  اختصاص يافته است   رشي  كم
  .تمامي مشعر به اين قول هستند

  گيري  نتيجه
  همـواره كـار را بـر مترجمـان دشـوار           ، بقـره  ة سـور  ۱۸۴ ة در آي  »يطيقونه« ةواژ. ۱

                                                        
  .اي بر اين مطلب است  در روايت ابن مسلم قرينه»لا حرج عليهما«عبارت . ١
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 ،كـه در عـصر نـزول      گويـاي آن اسـت       تتحقيق در معنـاي لغـوي طاق ـ      .  است كرده
فعــال اِ در بــاب ويــژه بــه ، در قــدرت و وســعت رايــج بــوده اســت»تطاقــ«اســتعمال 

 آن در معنـاي     كاربردهـاي  همـة  بلكـه    ،شـود   نمي ف و سختي يافت   استعمالي در تكلّ  
 مذكور به معناي وسـعت      ة در آي  ت طاق ،با اين توصيف  . قدرت و وسعت ظهور دارند    

ران بـا   چند معناي ظاهري آيه را از جهت مخالفت بـا اجمـاع مفـس             ، هر و قدرت است  
 نخـستين    و راغـب اصـفهاني     رسد ابوهلال عسكري    مي به نظر . سازد  مي چالش مواجه 

 نبـودن رغـم    ، علـي   براي طاقت  شدت و سختي را     توانايي با   كه معناي  اند  بوده انيكس
  .اند  پيروي نمودهدو آن از ديگرانو اند  كرده مطرح شاهد بر آن در كلام عرب

رسد قـول بـه نـسخ بـه دليـل             مي به نظر .  است نسخ آيه به دلايلي ناموجه    نظرية  . ۲
وجـود  ه   بقـره ب ـ   ۱۸۴ ة در آي ـ  »يطيقونـه « ة واژ ةگريز از تنگنايي بوده است كه از ناحي       

 يتنها دليل انصراف از معناي ظاهري آيه، سياق است كه گويـاي اسـتثنا             . آمده است 
چنـد  هر، ند و نه مـسافر بيمارد؛ گروهي كه نه    باش   مي  موضوع ةگروهي معذور از داير   

م   اولويت داردها روزه گرفتن آن ْوأن ृوموا خير  لکُ
َ ٌ ْ َ ُ ُ َ ْ َ َ .  

جمع ميان مصاديق .  است در روايات، شيخ و شيخه از مصاديق آن معرفي شده         . ۳
پذير است و     مذكور بر توانايي شرعي امكان     ةشده، با حملِ طاقت در آي     مختلفِ ذكر 

ُیطیقونـه  از اين رو قرائت مشهور     َ ُ
ِ ُ  روايـات بـه شـيخ و شـيخه و ذوالعطـاش      ةرين ـ بـه ق 

  .شود  ميتخصيص زده
 هـا    آن ةروزهرچند   روزه گرفتن ندارند     ايشيخ و شيخه از نظر شرعي منعي بر       . ۴

 بـا ايـن حـال خداونـد         .با مشقت همراه باشد؛ زيرا مشقت جـزء لاينفـك روزه اسـت            
  . برداشته استها متعال وجوب روزه را از گردن آن

قابـل رفـع    از آن جهت كه عذرشـان        شير  كمه زايمان و مرضع     حامل نزديك ب  . ۵
ند و از آن جهـت كـه طاقـت شـرعي      بيمـار و مـسافر     ملحق بـه     روزه در قضاي    ،است

  .باشند  ميفديه ملحق به شيخ و شيخه و ذوالعطاشپرداخت دارند در 
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  شناسي كتاب
  .ق۱۴۱۵ت، دار الكتب العلميه،  بيرو،روح المعاني في تفسير القرآن العظيم آلوسي بغدادي، سيدمحمود،   .۱
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  .ق ۱۴۲۴الجيل،  داربيروت، ، القرآن احكام طبري، عمادالدين بن محمد،  .۲۱
  .ق ۱۴۰۸، هسلامي الایمكتب نشر الثقافچاپ دوم، ، مجمع البحرينطريحي، فخرالدين،   .۲۲
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  .ق ۱۳۸۰، هچاپخانه علميتهران، ، تفسير العياشياشي، محمد بن مسعود، عي  .۲۴
  .ق ۱۴۰۹، هدار الهجرچاپ دوم، ، كتاب العينحمد، االرحمان خليل بن ابوعبدفراهيدي،   .۲۵
نويد اسـلام،   قم،  ، تصحيح عقيقي بخشايشي،     منهج الصادقين في الزام المخالفين    االله،   فتح كاشاني، ملا  .۲۶

  .ش ۱۳۸۸
  .ش۱۳۶۵، هالكتب الاسلامي دارتهران، ، الكافيد بن يعقوب، كليني، محم  .۲۷
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  .ق ۱۴۲۵ ناشرون، ی الرسالیمؤسسبيروت، 
  .تا ، بيفعيالمصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرا، احمد بن محمد بن عليفيومي،  مقري  .۲۹
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان،۱۶شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  ةآي بررسي

 ّالآخرين من قليل و ٭الأوّلين من یثل  
  ١  مهدي مطيع  
  ٢  محسن خالقي  
  ٣  پيمان كمالوند  

  چكيده
 صـحاب ا« ةدسـت  سـه  به را ها انسان هكنيا از پس واقعه هكمبار ةسور در خداوند

 ياديز گروه ديفرما  مي ند،ك  مي ميتقس »سابقون« و »هالمشئم صحابا« ،»همنيالم
 به ريتفاس. دهند  مي لكيتش نيآخر را ها آن از كياند و بوده نياول از نوسابق از
 هك ـ اند پرداخته يزمان اريمع با نيآخر و نياول نييتب و ميمفاه نيا يمصداق انيب

  . استبوده زمان گذر در نوسابق ليتقل اقوال نيا ةلازم
 بـه  مـان يا پرتـو  در هك هستند يسانك ،نياول هاي قرآني و روايي،           در آموزه 

 تيــفعل بــه و ردهكــ وفاكشــ را خــود يهــا تيــظرف و اســتعداد ،ديــتوح و داخــ
 امـا  دهنـد،   مـي  لكيتـش  را همن ـيالم صـحاب ا و نوسـابق  تيثركا  لذا ،رسانند مي

                                                        
 ۱۲/۱۱/۱۳۹۱: تاريخ پذيرش ـ ۹/۵/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(mahdimotia@gmail.com)استاديار دانشگاه اصفهان . ١
  .(mohsenkhaleghi464@yahoo.com)) مسئول نويسندة( حديث و قرآن كارشناسي ارشد علوم دانشجوي. ٢
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 ماننـد  يت ـيظرف و هي ـروح هكنيا با ،دهند  تشكيل مي  را نوسابق تياقل هك آخرين
 ونيـست    نك ـمم ري ـغ هـا  آن يبـرا  نوسـابق  مقام به يدسترس نكل ،رندندا نياول
 در اين پژوهش،  . گردند نائل مقام نيا به خداوند تيعبود يراستا در توانند مي
هاي قرآنـي و روايـي جهـت شناسـايي         در آموزه  اصطلاحات نيا يمصداق انيب

  .روحية سابقون مورد بررسي قرار گرفته است
  .نوسابق واقعه، ةسورتفسير قرآن،  :يواژگان كليد
  بيان مسئله

 برخي شرح از پس سوره اين. پردازد  مي قيامت در ها  انسان جايگاه به قعهوا ةمبارك سوره
 ،»الميمنـه  اصـحاب «دسـتة   سـه  بـه  را هـا   انـسان  آن، وقـوع  چگونگي و قيامت اوصاف از
  .كند  مياشاره قيامت در يك هر جايگاه به و كرده تقسيم »سابقون« و »المشئمه اصحاب«

 جملـه  از بهـشت  گونـاگون  و اني ـاپ يب ـ يهـا    درنعمـت  هك هستند يسانك نوسابق
 و بـا يز ،همسران پاكيزه ،)۲۱ـ۱۸/ واقعه: ك.ر( ذيلذ و زهكيپا يها يدنيآشام و ها  يخوردن
 انـواع  از سرشـار  ييهـا  باغ در زين منهيمال اصحاب .برند  مي سر به )۲۳ـ۲۲/ واقعه( نيدلنش

 برنـد   مـي  سـر  به ندارند يزوال گونه چيه و است آنان دسترس در يآسان به هك ها  وهيم
 بـه  بهـشت  در محبتنـد  بـا  و ورز عـشق  اريبـس  هك بلندمرتبه يهمسران با و )۳۳ـ۲۸/ واقعه(
 يگرمـا  در مـشئمه ال اصـحاب سـوي ديگـر      در امـا  .)۳۷ـ  ۳۴/ واقعـه ( مـشغولند  يابي  امك

 و دود جـز  اي  هيسـا  و ننـد ك  نمـي  احساس يياكخن چيه و برند  مي سر به جهنم سوزان
 و هـا   يخـوردن  نيبـدتر  از و )۴۴ـ  ۴۲/ واقعـه ( ستي ـن گـسترده  اه ـ آن سـر  بـر  غبار و گرد
  .)۶۲ـ ۵۲/ واقعه( نندك  مياستفاده ها يدنيآشام

 درگـاه  مقربـان  و تيهـدا  در نوسـابق  گونـاگون  يها  نعمت هكنيا از پس خداوند
ٌثلة : ديفرما  مي شمارد ميبر را ياله َّ َمن ُ َالأولين ِ َّ َ ٌوقلیل ٭ْ

ِ
َ َمن َ َالآخرین ِ ِ

ْ
 )يگروه ؛)۱۴ـ۱۳ /عهواق 

 رك ـذ و يزمان و يمصداق نييتب به ريتفاس. هستند پسينيان از ياندك و پيشينيان از بسيار
 موجـب  هك اند پرداخته ،ردهك انيبرا از سابقون     نيآخر و نياول قيمصاد هك يثياحاد
 ريتفاس ـ يبررس ـ همـراه  بـه  قي ـتحق ني ـا لـذا  باشـد،   مـي  زمـان  گـذر  در نوسابق ليتقل

 اتي ـآ و اصـطلاحات  گـرفتن  نظـر  در و يمتن ـ درون يل ـيتحل بـا  دارد يسع شده، ارائه
 را ها آن ارتباط يچگونگ و منهيمال اصحاب و نيآخر ن،ياول ن،وسابق ميمفاه مرتبط،
  .ندك نييتب رامورد نظر  يةآ مفهوم و هدد قرار يبررس مورد
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  يشناس اصطلاح .۱
 يمعنـا  بـه  ابتـدا  در لغت نيا. )۵/۸۵ :۱۴۱۰ فراهيدي،( است تقدم يمعنا به واژهاين  : سبق
ات  ماننـد  ياتيآ در و ديگرد  مي اطلاق ريس در تقدم ِفالـسا ࠚِࡆَ َّ ًسـبقا َ ْ َ ) ۴ /نازعـات(،  َّإنـا َذهبنـا ِ ْ َ َ 
ُتبق

ِ
َ ࣸسْ
َ

 )و )۱۷ /يوسف  َواستبقا َ َ ْ َالبـاب َ َ ْ ) امـا  اسـت،  شـده  اسـتعمال  معنـا  ني ـا در )۲۵/ يوسـف 
اطـلاق   صـالح  و يكن يارهاك انجام در سبقت جمله از گر،يد ييها  جنبه برتدريج   به

ون  اتيآ در هك گرديد َوالسا ࠚِࡆُ َّ ون َ َالسا ࠚِࡆُ َّ )و )۱۰ /هواقع ـ  ارعون َو ُ
ِ ُࣷـسَ ِيرات فىِ َ َ ْ  /عمـران  آل( اَْ࡛ࡌـ

  .)۳۹۵: ۱۴۱۲ اصفهاني، راغب( معناست نيا به )۱۱۴
 و »همن ـيم«. )۵/۳۰۲ :۱۳۶۷ جـزري،  اثيـر  ابـن ( اسـت  شـوم  ضد و تكبر يمعنا به: يُمن

ــدگريديك ضــد »همــشئم« ــان در و ن ــار يمع ــار و ســعادت و كيمب  شــقاوت و كينامب
َأولئـك  اتي ـآ در هك ـ چنـان  آن ،)۱۶/۳۸۰ :۱۴۱۴ زبيدي، حسيني( شوند  مي استعمال

ِ
َ ُ

اب  ُأ ࡗْـࡉَ َ
 

ِلمیمنة
َ َ ْ َ ْ َوالذین٭ ا َِ

َّ
ُکفروا  َ َبآیاتنا َ

ِ َ اب ࢬُْ ِ ُأ ࡗْࡉَ َ
ِلمشئمة  َ َ ْ َ ْ   .اند رفته ارك به معنا نيا به )۱۹ ـ۱۸ /بلد( ا

: ۱۴۰۴ فـارس،  ابـن ( باشـد   مـي  انهـدام  و سـقوط  و تجمع نيمتبا يمعنا دو يدارا :ثلّ
 منهيمال اصحاب و سابقون يبرا جهت آن از را هلّثُ خداوندكه   معتقدند يبرخ. )۱/۳۶۸
 نائل ياله قرب به و ردهك منهدم را خود ييايدن تيشخص شانيا هك است برده ارك به

 ابـن ( شـود   مـي  اطلاق زين مردم از يريثك تيجمع برثلّه  . )۲/۲۴: ۱۳۶۸ مصطفوي،( اند شده
 تمـام  در ثـرت ك دي ـق هك ـ رفته ارك به قرآن در مرتبه سهواژه   نيا. )۱۱/۹۰: ۱۴۱۴ منظور،
 بـر  دلالـت  لي ـقل با هثلّ تقابل هك چنان آن ،)۱/۳۱۲: ۱۳۷۱ قرشي،( است شده لحاظ ها آن
 بـه  هثلّ ـ رك ـذ و »ٌ  یثلّ ـ« نيتنـو  نيهمچن ـ. )۴/۴۵۸: ۱۴۰۷ زمخـشري، ( دارد هثلّ يعدد ثرتك
َّإن يـة   آ در »یًمّ ـأ« لغت مانند »یوحد« لكش َإبـراهيم ِ ِ َ ْ َکان ِ ًأمـة َ َّ ًقانتـا ُ

ِ
ًحنیفـا َّاللهِِ َ

ِ ْولم َ َ ُیـك َ َمـن َ َلمـشرکين ِ
ِ ِ

ْ ُ ْ  ا
  .)۶۲۱ :۱۴۰۹ بادي،استرآ حسيني( است واژه نيا اجلال و تفخيم يمعنا به )۱۲۰ /نحل(

 ضينق ـ آخـر  و اول و )۵/۳۱۱: ۱۳۷۵ طريحي،( شود  مي گفته يزيچ هر يابتدا به: اوّل
 ني ـا و دارد تقـدم  يگـر يد بـر  هك است يزيچ لاوّ. )۱/۷۰: ۱۴۰۴ فارس، ابن( گرنديديك

 حـضرت  بـر  ميابـراه  حـضرت  مثـال  يبـرا  ؛باشـد  يرتب ـ اي ـ يزمان تواند  مي تقدم
 رتبي تقدم ميابراه حضرت بر محمد حضرت و دارد يزمان تقدم محمد
  .)۱۰۰: ۱۴۱۲ اصفهاني، راغب( دارد
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 هـا  آن يزمان عدبُ به مربوط قرآنبسياري از موارد در      در نيآخر و نياول استعمال
 نيل ـوّالأ ريساطأ :جمله از ييها  بكيتر در نياول. است نيآخر بر نياول يزمان ترتب و
 ،)۲۴/ مؤمنـون ( نيل ـوّالأ آبائنـا  ،)۱۰/ حجر( نيلوّالأ عيش ،)۳۸ /انفال( نيلوّالأ یسنّ ،)۲۴/ نحل(

 ثـر أك ،)۱۹۶/ شـعراء ( نيل ـوّالأ زبـر  ،)۱۸۴/ شـعراء ( نيل ـوّالأ یجبلّ ،)۱۳۷/ شعراء( نيلوّالأ خلق
 در نيآخـر  و )۸/ زخـرف ( نيل ـوّالأ مثل و )۶/ زخرف( نيلوّالأ يف يّنب ،)۷۱/ صافات( نيلوّالأ
َواجعــ  :ازجملــه ياتيــآ ْ َلــسان لىِ لَْ

ٍصــدق ِ
ْ َالآخــرین فىِ ِ

ِ ِ
ْ

 )۸۴ /شــعراء(،  ْقــل َّإن ُ َالأولــين ِ
ِ َّ
َ َوالآخــرین ْ َ

ِ ِ
ْ

 
 شـده  اشـاره  واژه دو ني ـا يزمـان  عدبُ به ها بكيتر نيا در هك اند رفته ارك به )۴۹ /واقعه(

  .است
ْألم  :جملــه از ياتيــآ در نيآخــر و نياول ـ َ ठِلـك َ ِ

ْ َالأولــين ُ
ِ َّ
َ َّثم ٭ْ

ُ
ْنتـ  ُبعھمُ ُ ُ

َالآخــرین ِ
ِ ِ

ْ
 )مرســلات /

ْقل  و )۱۷ـ۱۶ َّإن ُ َالأولين ِ
ِ َّ
َ َوالآخرین ْ َ

ِ ِ
ْ

 )در هك ـ انـد  رفتـه  ارك ـ به گريديك قابلم در )۴۹ /واقعه 
  .است شده اشاره نيآخر بر نياول يزمان ترتب و يزمان بعد به زين اتيآ نيا

َهــو  يــةآ در آخــر و اول لفــظ البتــه ُالأول ُ َّ َ ُوالآخــر ْ ِ
ْ ُوالظــاهر َ ِ

َّ ُوالبــاطن َ َِ َ َوهــو ْ ُ ِّل َ ُبکــ ِ ْࣶ
َ

ٌعلــيم ءٍ ِ
َ 

 لازم وخواهد بود    طيمح خداوند بر زمان صورت نيا در رايز ؛ستين يزمان )۳ /حديد(
 طيمح ـ و زمـان  خـالق  خداونـد  هك ـ يحال در نباشد، زمان از جلوتر خدا خود ديآ مي

 اشياست، تمام بر محيط او كه است نيا هيآ در آخر و اول از منظور بلكه .است برآن
 خداونـد  يكن ـ فـرض  آخر اي اول را چيز فلان اگر .شوند فرض اشيا كه ينحو هر به
 عبـارت  بـه  ؛)۱۹/۱۴۵ :۱۴۱۷ ي،يطباطبـا ( اسـت  آن از آخرتـر  و تر  اول اش احاطه خاطر به
 و اول صـفت  جمله از متعال خداوند صفات و است حادث زمان هكنيا ليدل به گريد

 بـودن   آخـر  و اول است، منزه و كپا يحدوث هر از خداوند ذات و ندهست يذات آخر
  .)۵۳۷: ۱۴۱۹ تهراني، صادقي( است يذات هكبل ست،ين يزمان هيآ نيا در خداوند

 و ردهك ـ جمـع  شيخـو  در را آخـر  و اول صـفت  دو هيآ نيا در خداوندهمچنين  
  بـودن  اول راي ـز ؛هـست  زي ـن آخـر  اسـت  اول هك ـ يحـال  در خداونـد  هك ندك  مي انيب

 تي ـغا ةمرتب ـ يمعنـا  بـه  خداونـد  بـودن    آخـر  و اوسـت  أ بـودن  مبد يمعنا به خداوند
 يجار خداوند كپا ذات در وستهيپ صفت دو نيا هك است پروردگار ذات يوجود
 يوجـود  ،ونداخد بودن   آخر و اول گريد عبارت به .)۱۵۴ـ۶/۱۵۳ :۱۳۶۶ ،شيرازي( هستند
  .)۱۶/۱۵۶ :۱۴۰۴ همداني، حسيني(ي زمان نه است،
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  نيآخر و نياول ريتفس در موجود يها دگاهيد .۲
 حـضرت  ظهـور  يگروه ـ ؛شـوند   مـي  ميتقـس  دسته سه به فوق يةآ از شده ارائه ريتفاس

در  نوســابقكــه  معتقدنــد ،دانــسته نيآخــر و نياولــ ميتقــس در كمــلا را محمــد
 .)۹/۴۹۰ :تـا  بـي  طوسـي، ( باشـند   مـي  محمـد  حـضرت  امت از شتريب گذشته يها امت
 ني ـاكـه    معتقدنـد  ن،يآخر و نياول مفهوم مورد در اول قول رشيپذ با گريد يوهگر
ٌثلة  اتيآ توسط هيآ َّ َمن ُ َالأولين ِ

ِ َّ
َ ٌوثلة ٭ْ َّ ُ َمن َ َالآخرین ِ

ِ ِ
ْ

 ) جـه ينت در  وشـده  نـسخ  )۴۰ـ  ۳۹/ واقعـه 
: ۱۴۱۵ آلوسـي، ( ستين مترك گذشته يها امت از محمد حضرت امت نوسابق تعداد

 امـت  بـه  متعلـق  را نيآخـر  و نياول ـ ري ـتعب دو هر گريد يگروه هك يرحالد ،)۱۴/۱۳۵
  .)۱۴/۱۶۳ :تا بي طنطاوي،( دانند  ميمحمد حضرت

  اول دگاهيد .۱ـ۲
 از منظـور كـه    است معتقد ،دانسته يزمان را نيآخر و نياول به ميتقس اريمع اول ريتفس
 امـت  ،نيآخـر  از منظور و محمد حضرت زمان تا گذشته يايانب يها امت،  نياول

 از گذشته يها امت در تيهدا در نوسابق دگاهيد نيا طبق .است محمد حضرت
 دو اسـتعمال  مـوارد  بـه  توجـه  بـا كه   معتقدند يبرخ. شترنديب محمد حضرت امت
َّأإنـا...   اتيآ خصوص به قرآن اتيآ در نيآخر و نياول لفظ ِ

َ
َلمبعوثـون٭  ُ ُ ْ َ َأو َ

َ
َآباؤنـا  ُ َالأولـون٭ َ ُ َّ َ ْ 

َّإن لْقُــ َالأولــين ِ
ِ َّ
َ َوالآخــرین٭ ْ َ

ِ ِ
َॅموعــون ْ ُ ُ ْ َ إلى َ

َ
ِمیقــات ِ

َ
ऒٍم ِ

ْ ٍمعلــوم َ
ُ ْ َ )يهــا امــت بــر نياولــ )۵۰ـ ۴۷ /واقعــه 

  .)۱۹/۱۲۱ :۱۴۱۷ ي،يطباطبا( دارد مطابقت محمد حضرت امت بر نيآخر و گذشته
ْکنتم  يةآ به توجه با دگاهيد نيا موافقان از يبرخ ُ ْ َخير ُ ْ ٍأمة َ َّ ْأخرجت ُ َ

ِ
ْ ُ

ِللناس 
َّ
َتأمرون ِ ُ ُ ْ ِبـالمعروف َ ُ ْ َ ْ

ِ 
َوتنھــون ْ َ ْ َ ِعــن َ
َلمنکــرِ َ ْ ُ ْ َوتؤمنــون ا ُ

ِ ْ
ُ ِبــاالله َ َّ ْولــو ِ َ َآمــن َ ُأهــل َ ْ تــاب َ ِا

َ لکِ
َان ْ َلکــ

ًخــيرا َ ْ ْلهــم َ ُ ُمــࢪ َ ُ ْ َلمؤمنــون ِ ُ
ِ ْ ُ

ْ ُوأکــआࢬ ا ُ ُ َ ْ َ َ 
َالفاسقون ُ

ِ
َ ْ

 )و ندانـسته  يف ـكي ثـرت ك بـر  يل ـيدل را نوسابق يعدد ثرتك )۱۱۰ /عمران آل 
 بـر  هـا  آن مقـام  يبرتـر  بـر  يل ـيدل گذشـته  يهـا  امـت  نوسابق ثرتك هك نندك  مي انيب

 گـر يد عبارت به .)۲۳/۲۰۷: ۱۳۷۴ شيرازي، مكارم( ستين محمد حضرت امت نوسابق
 اسـت  گذشـته  يهـا  امـت  از شتري ـب محمـد  حـضرت  امـت  نوسابق يمعنو ثرتك
  .)۱۶/۱۱۵ ،۱۴۰۴ همداني، حسيني(

 يبـرا  يمانع گذشته يها امت نوسابق ثرتكه ك  معتقدندنيز   شانيا ازديگر   يبرخ
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 از شيعلمـا  تعـداد  هك ـ اسـت  يشـهر  ماننـد  هك ـبل ست،ين ياسلام امت روانيپ كثرت
 شتري ـب شـهرها  گـر يد از شـهر  آن رواني ـپ و مـردم  تعـداد  اما است، مترك شهرها گريد

ٌثلة  :ديفرما مي هادام در خداوند لذا .است َّ َمن ُ َالأولين ِ
ِ َّ
َ ٌوثلـة ٭ْ َّ ُ َمـن َ َالآخـرین ِ

ِ ِ
ْ

 ) و )۴۰ـ  ۳۹/ واقعـه 
 منـه يمال اصـحاب  ةزمـر  در محمـد  حضرت امت از ياديز گروه هك ندك  مي انيب

  .)۵/۱۷۸: ۱۴۱۸ بيضاوي،( باشند مي
ٌثلة  يةآ منظور گريد يگروه َّ َمن ُ َالأولين ِ

ِ َّ
َ ْ

 و يعيـس  حـضرت  تـا  آدم از امبراني ـپ را 
 بـه  شيب و مك تعدادشان هك دانند  مي محمد حضرت بعثت زمان تا ها آن ياوصيا
ٌوقلیـل  و رسـد   مـي  نفر هزار ۱۲۴

ِ
َ َمـن َ َالآخـرین ِ

ِ ِ
ْ

 معـصوم  چهـارده  بـه  منحـصر  را  و
  .)۱۲/۳۹۵: ۱۳۷۸ ب،يط( بودند عصمت مقام يدارا كه دانند  ميها آنبرخي بستگان 

  دوم دگاهيد .۲ـ۲
 به مربوط نيآخر ريتعب و گذشته امم به مربوط نياول ريتعبكه   است معتقد دوم ريتفس
 از متـر ك ياسـلام  امـت  نوسابق صورت نيا در هك باشد  مي محمد حضرت امت
ٌثلـة  اتي ـآ ةليوس به هيآ نيا نكل ،است گذشته يها امت َّ َمـن ُ َالأولـين ِ

ِ َّ
َ ٌوثلـة ٭ْ َّ ُ َمـن َ َالآخـرین ِ

ِ ِ
ْ

 
ٌثلة ات  يآ يوقت نندك مي انيب شانيا. است شده نسخ )۴۰ـ۳۹/ واقعه( َّ َمن ُ ِالأولـ ِ َّ

َ ِوقل ٭ينَْ
َ َمـن ٌیـلَ ِ 

ِالآخـر ِ
 آمد گران صحابه بر فرمود، قرائت را آن امبريپ و شد نازل )۱۴ـ۱۳ /واقعه( َینْ
 حـضرت  امـت  از يم ـك تعـداد  و بوده مترك گذشته يها امت از امت نيا نوسابق هك

 ۳۹ اتيآ ةليوس به را هيآ نيا داوندخ لذا .ندا  يدهگرد نوسابق مقام مشمول محمد
  .)۵/۳۶۲ :۱۴۱۸ ،يثعالب( ردك نسخ سوره نيهم ۴۰ و

ٌثلة  اتيآ هك آنجا از دگاهيد نيااما   َّ َمن ُ ِالأول ِ َّ
َ ِوقل ٭ينَْ

َ َمـن ٌیلَ ِالآخـر ِ ِ
 در )۱۴ـ۱۳ /واقعه( َینْ

ٌثلة  اتيآ و شده نازل نوسابق مورد َّ َمن ُ َالأولين ِ
ِ َّ
َ ٌوثلـة ٭ْ َّ ُ َالآخـرین نَمِـ َ

ِ ِ
ْ

 ) ةدربـار  )۴۰ـ  ۳۹/ واقعـه 
 و ناسـخ  اتي ـآ موضـوع  راي ـز ؛باشـد   نمي حيصح است دهيگرد نازل منهيمال اصحاب
 انـد  دهي ـنگرد نـازل  يواحـد  امـر  مورد در اتيآ دسته دو نيا و ستين سانيك منسوخ

  .)۴/۴۵۹ :۱۴۰۷ ،يزمخشر(

  سوم دگاهيد .۳ـ۲
كـه   نـد ك  مـي  اني ـب ،دانسته محمد تحضر امت از را نيآخر و نياول ،سوم ريتفس
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 :۱۴۲۰ ،يراز فخـر ( هـستند  محمـد  حـضرت  امـت  يانتها از نيآخر و ابتدا از نياول
 وسـابق  ،یثلّ ـ یالأمّ ـ أول فـي  فـسابق  تـي، أمّ في الفرقتان «ثيحد هك چنان آن ،)۲۹/۳۹۲

  .دارد دلالت امعن نيا بر )۱۰/۷۹ :۱۴۲۰ ،ياندلس( ١»قليل یالقيام يوم يإل سائرها
 خطـاب  راي ـز ؛دارد ظهـور  معنـا  ني ـا بـر  هي ـآ دلالـت كـه    معتقدند شانيا از يرخب

 امـت  نيهم ـ افـراد  ،نيآخـر  و نياول ـ از منظـور  هك ـ اسـت  نيا مستلزم هيآ در موجود
 از نوسـابق  و مشئمهال اصحاب منه،يمال اصحاب گروه سه هر دگاهيد نيا طبق .باشند
 فخـر ( اسـت  ياسـلام  امت لاحوا نييتب مقام در هيآ و هستند محمد حضرت امت
  .)۲۹/۳۹۲ :۱۴۲۰ ،يراز

در اثبات اين نظريه به آية ديگري از قرآن نيز استشهاد شده است، بدين نحو كـه                 
ِتو لاَ...   ةيآ به توجه با

َ ْمنکُمْ یَࣷسْ ْمن ِ ق َ َأ ْࠟࡅَ
َ

ْمن  ِقبل ِ
ْ ࠹ َ لفْࢀِا

َ َوق ْ َاتلَ أول َ
َ ُ

َئك
ُأعظم ِ َ ْ ًدرجة َ َ َ َمن َ ِالذ ِ

َّ
قـ َین ُأ ْࠟࡅَ
َ

ْمـن وا ِ 
ُبعد ْ َوق َ ُاتلواَ ًّوکلا َ ُ َوعد َ َ ُاالله َ َسنى َّ ْ ُواالله اْ࡛ࡉُ َّ َتعملـون ابمَِ َ ُ َ ْ ِخبـ َ

 و قبـل  هك ـ يسانك نيبخداوند   )۱۰ /ديحد( يرٌَ
 هك ـم فـتح  از قبـل  هك ـرا   يسانك و گذاشته فرق ردندك جهاد و انفاق هكم فتح از بعد

 اسـلام  بـه  زودتـر  هك ـ يسانك ـ همچنـين . دهـد  ي مـي  برتـر  بودنـد  ردهك جهاد و انفاق
 يسانك ـ از شتري ـب افـراد  ني ـا در نوسـابق  تعـداد  لذا ترند، مقرب خداوند نزد دنديگرو
  .)همان( رفتنديپذ را اسلام ياديز زمان گذشت از پس هك است

  نيآخر و نياول ن،وسابق ريتعاب يزمان و يمصداق انيب .۴ـ۲
 نيآخــر و نياولــ ميفــاهم يزمــان ميتقــس و يمــصداق انيــب بــه شــده نقــل نظــر ســه هــر
از ميان   نوسابق قيمصاد نييتب به نهيزم نيا در اتيروا از ياريبس نيهمچن .پردازند مي
 جملـه  از .اند پرداخته محمد حضرت امت و گذشته يها امت در نيآخر و نياول

 نمـاز  قبلـه  دو بـر  هك ـ يسانك ـ بـه  تـوان   مـي  اند ردهك نقل مفسران هك نوسابق قيمصاد
 جهـاد  و اسلام در رندگانيگ يشيپ قرآن، اهل هجرت، در رندگانيگ سبقت گزاردند،

: ۱۳۶۸ ،يمشهدي  قم( گانه جپن ينمازها بر رندگانيگ سبقت ،)۹/۲۰۲: ۱۴۲۲ ،يشابوريني  ثعلب(
ي شيــپ كيــن يارهــاك و توبــه بــر هكــ يسانكــ و مــانيا در رنــدگانيگ ســبقت ،)۱۳/۱۹
  .ردك اشاره )۹/۳۲۵ :۱۳۷۲ ،يطبرس( رنديگ مي

                                                        
  .شترنديب امتم خرآ سابقونِ از امتم اول سابقونِ آنكه حال ند، هستمن امت از نيآخر و نياول ةفرق دو هر. ١
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 و فرعـون  آل منؤم ـ ل،يهاب را نياول  از نوسابق ،يالؤس جواب در ادقص امام
 رك ـذ نيآخـر از   نوسـابق  مـصداق  را يعل حضرت و ندك ي مي معرف نجار بيحب
 يثيحـد  زي ـن بـاقر  محمـد  امام از نيهمچن .)۴۶۵: ۱۴۱۰ ،يكوفبن ابراهيم    فرات( ندك مي
  .)۵/۲۵۶ :۱۴۱۶ ،يبحران( است شده نقل مضمون نيهم با

 ،يفارس ـ سـلمان  خودشـان،  جملـه  از امبري ـپ ةصـحاب  از تـن  پنج يعل تحضر
 ـبابو ابـن ( خباب و يحبش بلال ب،يصه  زراره،نيـز    صـادق  امـام  و ،)۱/۳۱۲، ۱۳۶۲ ه،ي

 را هـا  آن و داده لقـب  شيخـو  امـت  نوسـابق  بـه  را دي ـبر و مـسلم  بن محمد ر،يابوبص
 گـر يد يثياحـاد . )۱۳/۲۱ :۱۳۶۸ ،يمـشهد ي  قم(اند    فرمودهي  معرف بحث مورد ةيآ مصداق

  .)۷۲: ۱۴۱۴ ،يطوس( اند دانسته سابقون قيمصاد را او روانيپ و طالب ياب بن يعل
  :ديفرما مي روانشي در مورد خود و پامام باقر
مـصداق  ؛ مـا    )۵/۱۲۰: ۱۴۱۵فيض كاشـاني،    (» نحن الآخرون  و ن السابقون قواب الس نحن«

  .ميآخرون هستو سابقون 

 از يه بـه جمع ـ ك ـ نقـل شـده   ث از امـام صـادق  ين حد يه به هم  ي شب يثيحد در
  :انشان فرمودنديعيش

أنــتم شــيعی االله وأنــتم أنــصار االله وأنــتم الــسابقون الأوّلــون والــسابقون الآخــرون  ... «
شـما   ؛)۸/۲۱۳ :۱۴۰۷كلينـي،   (» ...والسابقون في الدنيا والسابقون في الآخری إلي الجنّـی        

ا و ي ـن و سـابقون در دن ين و سـابقون آخـر     ي اول د، شما سابقون  ييخدا ان و انصار  يعيش
  .دي بهشت هستيسابقون در آخرت به سو

ن و  ين، اول ـ وم سـابق  ي مفـاه  يمـصداق ذكر اين نكته ضروري است كه شيوة تبيـين          
 در  يشـود روش ـ    مـي  ات وارده را شـامل    ي ـ از اقوال مفـسران و روا      ياريه بس كن  يآخر
توانـد    نمـي  وهين ش ـ ي ـن ا ك ـ، ل اسـت   االله ير ال ين در جهت س   امنؤ به م  يدهي الگو راستا
  .كندن يين را تبين و آخرين، اولوم سابقيامل از مفاهك ييمعنا

  :استنقل شده چنين  امبريپاز طرفي ديگر از 
؛ )۸/۸ :۱۴۱۹،   دمـشقي  ابن كثيـر  (» م الذين يلونه   الذين يلونهم ثمّ   خير القرون قرني ثمّ   «

نـد و سـپس     يآ  مـي  هـا  ل آن ه بـه دنبـا    ك يسانكمن است، سپس    دوران دورة   ن  يبهتر
  .يندآ  ميها ه به دنبال آنك يسانك
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ثـرت  كن و   ين و آخـر   يم بـه اول ـ   يار در تقـس   ي ـتـوان مع   نمـي  ثيحداين   توجه به    با
 به تـواتر    امبريه از پ  كچنان    دانست، آن  ين را زمان  ين آخر ون بر سابق  ين اول وسابق

» شـوند   مـي شتهفتاد هزار از امـت مـن بـدون حـساب وارد به ـ      «: ه فرمود كنقل شده   
  .)۹: همان(

أنـتم الـسابقون    (...  انـشان يعيش بـارة در صـادق  امام تيروا به توجه با نيهمچن
 :۱۴۰۷ ،ينيكل() ...الأوّلون والسابقون الآخرون والسابقون في الدنيا والسابقون في الآخری        

 نيآخـر  و نياول ـ ميتقـس  بـه  يزمـان  ياري ـمع با توان  نمي هك گردد  مي مشخص )۸/۲۱۳
 انيعيش ـ بـر  زمـان  كي ـ در مفهوم دو نيا تحقق انكام صورت نيا در رايز ؛پرداخت

  .ستين باقر امام
ن دو ي ـ ايم زمـان ين و تقـس ين و آخـر ين مفهوم اول ـيين در تبان سخن مفسر  يهمچن

ل ي ـ بنا بـر نظـر اول و تقل     ين در امت اسلام   ان و مقرب  و سابق اندك بودن مفهوم مستلزم   
ر بـر خـلاف     ين تفاس ـ ي ـه ا ك ـگـر اسـت     ينظـرات د  ن در گذر زمان بنا بر       و سابق يعدد
وا قُبِتَْاسـفَ  : از جملـه   يريتعاب

ْ࡛ لىإِوا ࡆُِࠚاسَـ ،  )۶۶/ يـس ( َاطرَِّوا الـصقُبَتَْاسـفَ ،  )۱۴۸/ بقـره ( ِاتيرََْࡌـا
َ

 
لىإِوا عُِارسَ  و )۲۱/ حديد( کُْمِّبَ رنِْ مةٍرَفِغْمَ

َ
هـا   ه انـسان كباشد  مي )۱۳۳/ آل عمران( کُْمِّبـَ رنِْ مـةٍرَفِغَْ م

در را ن وثرت سـابق كان كه امك ـرده  كرات ي گرفتن و سبقت در خيشيرا دعوت به پ
 مـورد نظـر     ةي ـ آ ين رو بررس ـ  ي از ا  . ندارد ي چندان يتي و آثار ترب   ـرساند ميگذر زمان   

  .ستير نيپذ انك امامعن ات مرتبط و هميم، اصطلاحات و آيبدون در نظر گرفتن مفاه

  اتيروا و قرآن در سابق مفهوم يبررس. ۳
َّثم  ةيآ

ُ
َأورऍا  ْ َ ْ ت َ َا لکِ

ِالذ َابْ
َّ

َاصطفین َین ْ َ َ ْمن اْ َعب ِ َادنِ
ْفمࢪ اِ ُ ْ

ِ
ٌالمظَ َ ِلنفسه ِ ِ

ْ َ
ْومࢪ ِ ُ ْ ِ ٌمقتصد َ ِ

َ ْ ْومࢪ ُ ُ ْ ِ ٌابقسَ َ
ير ِ َبا ْ ْ࡛ࡌَ ِبـإذن ِاتِ

ْ
ِ ِ 

ِاالله َلكذَ َّ
َهو ِ ُالفضل ُ ْ َ بـ ْ ِا لکَ

 ةدسـت  سه به را ها انسان واقعه ةكمبار ةرسو مانند زين )۳۲ /فاطر( يرُْ
 ميمفـاه  نيـي تب در آن يبررس هك ندك  مي ميتقس راتيبالخ سابق و مقتصد لنفسه، ظالم

  .استي ضرور نظر مورد ةيآ

  راتيبالخ سابق و مقتصد لنفسه، ظالم
 المـشئمه،  اصـحاب  بـا  مطـابق  يريتعـاب  راتيبـالخ  سـابق  و مقتـصد  لنفسه، ظالم ريتعاب
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 و ميمـستق  صـراط  رشيپـذ  در را هـا  انسان گاهيجا هك بوده سابقون و نهميالم اصحاب
 ري ـتعب بـا  هك ـ انـد  رفتـه ينپذ را حـق  و ردهك ـ ستم شيخو بر يگروه .نندك  مي انيب حق

 رو انـه يم ميمـستق  صـراط  مـودن يپ در گريد يگروه .اند  شدهي  معرف مشئمهال اصحاب
 انـد،  شده انيب منهيمال اصحاب ريتعب با هك دارند ميبر قدم حق راه در مقتصدانه و بوده
 گـاه يجا بـه  و گرفتـه  سـبقت  گـران يد از راتيخ انجام در گريد يگروه هك يحال در

  .اند شده يمعرف سابقون ريتعب با هك ندا هديرس ياله قرب
 تمـام  يگروه ـ :ديفرما مي ،ردهك ميتقس دسته سه به را ها انسان زين صادق امام
 و همـت  و دنشي ـخو قلوب روانيپ گريد يگروه است، نفسشان از تيتبع در همتشان
 عنـوان  با را گروه سه نيا شانيا .است خداوندهاي    خواستهي  راستا در سوم گروه تلاش
  .)۴/۳۶۳ :۱۴۱۵ ،يزيحوي عروس( ندك ي ميمعرف راتيبالخ سابق و مقتصد لنفسه، ظالم

  :نندك ي ميمعرف گونه نيا را سابقون محمد حضرت گريد يثيحد در
 و رنـد يپذ  مـي  را آن شود عرضه ها آن بر حق هك يهنگام هك هستند يسانك نوسابق

 يا گونـه  بـه  مـردم  نيب و ردهك بخشش و بذل شود يدرخواست ها آن از هك يهنگام
  .)۱۰/۷۹ :۱۴۲۰ ،ياندلس( نندك  ميمكح خود يبرا ييگو هك نندك  ميمكح

َوس  ةيآ ريتفس در يعل حضرت ُارعواَ
إلى ِ

َ
ٍمغفرة ِ َ ِ

ْ ْمن َ ْربکم ِ ُ ِّ ٍوجنة َ
َّ َ َعرضھا َ ُ ْ َالسم َ ُوالأرض ُاتَاوَّ ْ َ ْ َ 

ْأعدت َّ ِ
ُ

ِللمتق  َّ ُ
ْ
 تحقـق  ايـشان  ؛»يبالتقو لاإ تنالوها لن كمنّإف«: ديفرما  مي )۱۳۳ /عمران آل( ينَِ
ي اله قرب و مغفرت در شتازانيپ و سابقون گاهيجا به لين ياصل شرط را يكپا و تقوا
  .)۱/۳۸۹ :۱۴۱۵ ،يزيحوي عروس( داند مي

 بـه  نـسبت  برخوردشـان  بـا  متناسـب  هـا  انسان رشدهكذ اتيروا و اتيآ به توجه با
 ميتقس دسته سه به شده شهيپ يتقوا و ميمستق صراط مودنيپ يچگونگ و حق رشيپذ
 اري ـمع ،راتي ـخ انجـام  و تقوا مان،يا حق، رشيپذ،  قرآن دگاهيداز   واقع در شوند؛ مي

  .است نوسابق و منهيمال اصحاب مشئمه،ال باصحا به ها انسان ميتقس و سنجش

  نيآخر و نياول ميمفاه يبررس. ۴
 يبررس ـ بـه  نـون كا ،گذشـته  مباحـث  در نوسـابق  قيمـصاد  و مفهـوم  نييتب به توجه با

  .ميپرداز  مينيآخر و نياول ريتعب دو ميمفاه
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  نيآخر و نياول ييروا ،يقرآن ليتحل .۱ـ۴
 خـاطر  بـه  يگروه ـ ؛نـد ك  مي ميتقس دسته سه به حق قبول تيظرف در را ها انسان قرآن

ــابود را خــود ياســتعدادها تمــام كشــر و فــرك  يســراب چــون اعمالــشان و ردهكــ ن
 را آن ظلمـت  از ييهـا  مـوج  هك ماند  مي قيعم يايدر اعماق در يظلمات و قتيحق يب

  .)۴۰ـ۳۹ /نور :ك.ر( ندارد وجود ها آن يبرا ينور چيه و است پوشانده
: كنـد   مـي  هيتـشب  گونه نيا شانياستعدادهايي  شكوفا كمال در را گريدي  گروه قرآن
 َر َّاللهُاऔُ َالسم ُ ِوالأرض ِاتَاوَّ

ْ َ ْ ُمثل َ َ औِره َ ِ
َکمشک ُ ْ

ِ
َفیھ ٍاةَ َمصب اِ ْ َلمصب ٌاحِ ْ ِ

ْ َزج فىِ ُاحا ٍاجةُ َالزج َ ُاجةُّ َ ठَکأ َّ َ ٌکوکب اَ َ ِّدر َْ ऒُقـد ٌّیُ َ ُ 
ْمـن ٍرة ِ َ

َمب ࡒَـࡊَ ٍارکـةُ
َ ٍزळونـة َ

َ ُ ْ ٍشــرقیة لاَ َ َّ ِ ْ
َولا َ ٍغربیـة َ َّ

ِ
ْ َیکـ َ َزळھـ ُادَ ُ ْ ْولــو ءُیःُِـ اَ َ ُتمسـسه لمَْ َ ْ َ ْ औٌر ٌارنَـ َ ُ ࣴ

َ औٍر َ
ُ... )۳۵ /نــور(. 

 آن به يآتش هكنيا بدون اشتعال يبرا استعداد مالك با هك مانند ي مي روغن چون نانيا
 سرتاسـر  نـور  و ننـد ك  مـي  وفاكش را خود ياستعدادها تمام و گردند  مي ور شعله برسد

  .رديگ يم بر در را وجودشان
 و رو هروب ـ از نورشـان  امـت يق در هك ـ هـستند  يگريد نامنؤم ،گروه دو نيا نيماب
َولـون...  : دارند  مي عرضه خداوند به و ندك  مي تكحر سرعت به راستشان طرف ُ

َربنـ َࠠࡆُ َّ  اَ
ْأتمم ِ

ْ َلن َ
َ

औَرن ا َ ْاغفروَ اُ ِ
َلن ْ

َ
َإنك ا َّ
ِ ࣴ

َ ِّکل َ ُ ْࣶ
َ

ِقد ءٍ
 را مـا  نـور ! پروردگـارا «: گوينـد  يم ـ و ؛)۸/ ميتحـر ( ٌیرَ

  .»يتواناي چيز هر بر تو كه ببخش را ما و كن كامل
 يهـا  حجـاب  هك ـ هـستند  يسانك ـ دهنـد   مـي  ليكتش را نوسابق تيثركا هك نياول
 ردهك ـن جـاد يا هـا  آن وجـود  در مانيا تحقق و حق رشيپذ در يخلل يرونيب و يدرون
 اشـتعال  يبـرا  اسـتعداد  مـال ك بـا  يروغن مانند هك هستند يا هيروح يدارا آنان .است
 هك ـ يحـال  در ،)۳۵/ نـور : ك.ر( گردنـد   مـي  ور شـعله  برسـد  هـا  آن بـه  يآتش هكنيا بدون
 يسانك ـ از تـر  فيضـع  يتيظرف و هيروح دهند  مي ليكتش را نوسابق تياقل هك نيآخر
 يكاند گروه حال نيا با ند،ندار حق رشيپذ يبرا وجودشان در يخلل چيه هك دارند

ي ظلمات مانند مشئمهال اصحاب گريد يطرف از .رنديگ  ميقرار نوسابق ليخ در آنان از
  .)۴۰/ نور: ك.ر( ندارند يدرخشش چيه و برده نيب از را خود ياستعدادها هك مانند مي

 ثـرت ك نيهمچن ـ و همـشئم ال اصـحاب  و همن ـيمال اصحاب ن،يآخر ن،ياول ميمفاه
 ماننـد  يخيتـار  ةدور هـر  و سـت  ا يجار يامت هر در نيآخر نوسابق بر نياول نوسابق

 ياسـلام  تـب كم روي ـپ گريد يبرخ و مردود انيدانشجو از يبرخ هك است يدانشگاه



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

مست
 ـ ز

اييز
 پ

۱۳۹
۱

 / 
رة 

شما
۱۶

۱۴۶  

 بـه  ياسـلام  ميتعل ـ و تي ـترب قـوام  هك هستند زين يگريد سانكي  ا دوره هر در و بوده
 محمـد  حـضرت  نيم ـه خـاطر  بـه  ؛)۱۶/۱۱۶ :۱۴۰۴ ،يهمداني  نيحس( هاست آن دست
 »آخـرش  اي است بهتر اولش ستين مشخص هك است باران مانند من امت«: ديفرما مي

 ِ  نياول به محتاج خود رشد و غيتبل يبرا هك گونه همان نيد رايز ؛)۱/۲۶۹ :۱۳۹۵ ،صدوق(
 دارد، اجياحت خود شتريب چه هر رشد و تداومي  برا زين امت ِ  نيآخر به استي  اسلام امت

 و دوم يهـا  بـاران  بـه  اول يهـا  بـاران  بـه  ازين از ريغ خود رشد يبرا هك يعزر همانند
  :فرمود شيخو امت ةدربار محمد حضرت راستا نيهم در .است ازمندين زين آخر

 پـست  را هـا  آن هك ـ يسانك ـ و ننـد ك  مـي  ظهـور  حـق  بر من امت از يا فهيطا وستهيپ
 هـا  آن بـه  امـت يق روز تـا  يضـرر  چيه ـ ننـد ك  مـي  مخالفـت  هـا  آن بـا  و شـمارند  مي
  .)۸/۹: ۱۴۱۹ ،يدمشق كثير ابن( رسانند نمي

 يريپـذ   حـق ةي ـ روح يه دارا ك يسانكشود    مي با توجه به آنچه گفته شد مشخص      
شگامان در ي ـن و پي از سـابقون اول ـ از جهت رتبـه ه باشند ك ي هستند در هر زمان   ييبالا

بـر  ارانـشان  ي در حـق  ه سخن امام صادقكچنان  روند، آن  مي به شمار  يقرب اله 
  :اين معنا دلالت دارد

ــتم الــسابقون الأوّلــون والــسابقون الآخــرون   ...  أنــتم شــيعی االله وأنــتم أنــصار االله وأن
  .)۸/۲۱۳ :۱۴۰۷كليني، ( ...والسابقون في الدنيا والسابقون في الآخری إلي الجنّی

 يهـا  كار و مـلا   ي ـنـار مع  ك در   يه سـبقت زمـان    كرد  كته توجه   كن ن يد به ا  يالبته با 
  .رود  ميه در وجود انسان به شمارين روحي تحقق ايها ك از ملايكيگر يد

اب الیمـين  اتي ـآ در موجـود  ثلّـة  دو اتي ـروا بنابراين ِلأ ِ َ
ْ

ِ ࡗْـࡉَ َ
ٌثلـة٭ ِ َّ َمـن ُ ِالأولـ ِ َّ

َ ٌوثلـة ٭ينَْ َّ ُ َمـن َ ِ 
َالآخــرین ِ

ْ
 )۴۰ـ ۳۸ /واقعــه( محمــد حــضرت امــت از را دانــسته )و )۵/۱۶: ۱۴۲۰ ،يبغــو 

 ةثلّ ـ دو هـر  هك ـ ننـد ك  مـي  اني ـب فـوق  اتي ـآ ريتفـس  در حسن و مجاهد مانند يانمفسر
 هك ـ چنان آن. )۲۷/۱۰۹: ۱۴۱۲ ،يطبر( هستند محمد حضرت امت از هيآ در موجود
 يكانـد  هك ـ نوسابق به مربوط اتيآ خلاف بر اتيآ نيا در خداوند شود  مي ملاحظه

 و نياول ـ از يري ـثك تيجمع ند،ك ي مي معرف نوسابق مقام سبك مشمول را نيآخر از
 و رنـد دا ييبـالا  يريپـذ  حق ةيروح هك نياول. داند  مي نيمالي اصحاب ءجز را نيآخر
 و نوسـابق  تي ـثركا هـستند  خـود  هـاي   تي ـقابل ييوفاكش جهت استعداد مالك يدارا
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 و يسـع  سـبب  بـه  نيآخـر  از يكاند تيجمع نكل شوند؛  مي شامل را نيمالي اصحاب
 هك ـآن حـال  گردنـد،   مي نائل نوسابق مقام به و گشته ملحق نياول ةزمر به شتريب تلاش

 ثلـه  به ليقل از ۴۰ و ۳۹ اتيآ در خداوند لذا اند، وستهيپ نيميال اصحاب به ها آن ثركا
  .ندك  ميعدول

ي معرف ـ نياول ـ سـابقون  مـصداق  را گذشتگان از يبرخ هك يثياحاد فهم در آنچه
 نيآخـر  نوسـابق  و نياول ـ نوسابق قمصدا و مفهوم نيب ييجدا ،دارد تياهم نندك مي

 آن ها، آن بر حق ةعرض از پس هك هستند يسانك يمفهوماز نظر  نياول نوسابق است؛
ي وتـاه ك شيخـو  وجـود  در آن تحقـق  يراستا در و رنديپذ ي مي درنگ چيه بدون را

 يبرخ نكل ،)۵/۳۶۲ :۱۴۱۸ ،يثعالب( داشته وجود ها امت تمام در مفهوم نيا لذا نند،ك نمي
 گـر يد يبرخ ـ و پرداخته گذشته يها امت در آن قيمصاد يمعرف به وارده ثياحاد از
  .پردازند  ميمحمد حضرت امت در آن قيمصاد انيب به

  گيري جهينت
ٌثلـة در اين پژوهش به تبيين مفهـوم آيـة           َّ َمـن ُ َالأولـين ِ َّ َ ٌوقلیـل ٭ْ

ِ
َ َمـن َ َالآخـرین ِ ِ

ْ
    پرداختـه شـد  .

 اني ـب هك ـ دي ـگرد مـشخص ا مطـرح نمودنـد و از سـويي          شده سه نظريه ر     تفاسير ارائه 
 قـرآن  بـا  مخاطـب  تر يجد ارتباط جهت به نيآخر سابقون و نياول سابقون يمصداق

 ملحـق  و رشـد  و مالك به ديام و دانسته آن ميتعال ةهم مصداق را خود هكنيا و ميرك
 رفتـه گ صورت اتيروا از يبرخ در ،باشد داشته را بندگان درجات نيبالاتر به شدن
 هي ـآ از ياملك ـ و جـامع  يمعنـا  بـه  ميمفاه نيا قيمصاد يمعرف با توان  نمي نكل ،است
 رفـتن  نيب از موجب ،يزمان يارهايمع با نيآخر و نياول ميتقس نيهمچن افت،ي دست
 در سـبقت  ةي ـروح تحقـق  بـه  هك ـ گـر يد اتي ـآ خـلاف  بر و دهيگرد هيآ يتيترب آثار
 مقـام  بـه  يابيدست جهت لازم هاي  زهيانگ نرفت نيب از موجب نند،ك  مي قيتشو راتيخ

  .گردد  ميسابقون بلند
 گروه سه به خود ياستعدادها ييوفاكش و حق رشيپذ در افراد قرآن اتيآ بر بنا
 پرتـو  در شاني ـاستعدادها ييوفاكش ـ جهت استعداد مالك با يگروه ؛شوند  مي ميتقس
 بـه  نـان يا تي ـثركا هك ـ رسـانند   مـي  تيفعل به را خود هاي  تيظرف و استعدادها د،يتوح
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 جهـت  را يتيقـابل  و تي ـظرف چنـان  هك ـ گـر يد يگروه ـ امـا  .وندنديپ  مي نوسابق ةزمر
 تواننـد   مي شيخو تلاش و يسع با اند، ردهكن جاديا خود در شانياستعدادها ييوفاكش
 ني ـا دهنـد،   مي اختصاص خود به را مقام نيا تياقل لذا رند،يبگ قرار نوسابق ةزمر در
 يهـا  تي ـظرف و اسـتعداد  ،كشـر  و فـر ك پرتـو  در گـر يد يگروه ـ هك است يحال در

 اصـحاب  ةزمر در هك اند ردهك دفن يكيتار و ظلمت از يطبقات ريز را شيخو يانسان
  .رنديگ  ميقرار همشئمال
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۱۴۹  

  شناسي كتاب
  . ق۱۴۱۵، هيالعلم تبكال دار ،روتيب ،ميالعظ القرآن ريتفسي في المعان روح دمحمود،يس ،يآلوس .۱
  . ش۱۳۶۷، انيلياسماع ،قم ،الاثر و ثيالحد بيغري ف یيالنها محمد، بن كمبار ،يرجز رياث ابن .۲
  . ق۱۴۰۴، يالاسلام الاعلام تبكم ،قم ،اللغه سييمقا معجم احمد، فارس، ابن .۳
 منـشورات  ،هي ـالعلم تـب كال دار ،روتي ـب ،ميالعظ ـ القـرآن  ريتفس عمر، بن لياسماع ،يدمشق ريثك ابن .۴

  . ق۱۴۱۹، ضونيب يمحمدعل
  . ق۱۴۱۴، صادر دار ،روتيب ،العرب لسان رم،كم بن محمد منظور، بنا .۵
  . ق۱۴۲۰، ركالف دار ،روتيب ،ريالتفسي ف طيالمح البحر وسف،ي بن محمد انيابوح ،ياندلس .۶
  . ق۱۴۱۶، بعثت، تهران ،القرآن ريتفسي ف البرهان دهاشم،يس ،يبحران .۷
  . ق۱۴۲۰، يالعرب التراث اءياح دار ،روتيب ،القرآن ريتفسي ف ليالتنز معالم مسعود، بن نيحس ،يبغو .۸
  . ق۱۴۱۸، يالعرب التراث اءياح دار ،روتيب ،ليالتاو اسرار و ليالتنز انوار عمر، بن عبداالله ،يضاويب .۹
، يالعرب ـ التـراث  اءياح دار ،روتيب ،القرآن ريتفسي ف الجواهر الحسان  محمد، بن عبدالرحمان ،يثعالب  .۱۰

  . ق۱۴۱۸
 اءي ـاح دار ،روتي ـب ،القرآن ريتفس عن انيالب و الكشف م،يابـراه  بن احمد واسحاقاب ،يشابورين يثعلب  .۱۱

  . ق۱۴۲۲، يالعرب التراث
 ـالآ ليوأت ن،يالد دشرفيس ،يبادآاستر ينيحس  .۱۲  ةجامع ـ ياسـلام  انتـشارات  دفتـر  ،قـم  ،هالظـاهر  اتي

  . ق۱۴۰۹، قم ةيعلم ةحوز نيمدرس
  . ق۱۴۱۴، ركالف دار ،روتيب ،القاموس هرجوا من العروس تاج ،يمحمدمرتضسيد ،يديزب ينيحس  .۱۳
  . ق۱۴۰۴، يلطف يتابفروشك ،تهران ،درخشان انوار ن،يدمحمدحسيس ،يهمدان ينيحس  .۱۴
  . ق۱۴۱۲، هيالشام الدار  ـالقلم دار ،روتيب ،القرآن الفاظ مفردات محمد، بن نيحس ،ياصفهان راغب  .۱۵
  . ق۱۴۰۷، يالعرب تابكال دار ،روتيب ،ليالتنز غوامض حقائق عن الكشاف محمود، ،يزمخشر  .۱۶
  . ش۱۳۶۶، داريب ،قم ،ميالكر القرآن ريتفس ،)ملاصدرا (ميابراه بن محمد شيرازي،  .۱۷
  . ق۱۴۱۹، لفؤم ،قم ،بالقرآن القرآن ريتفسي ف البلاغ محمد، ،يتهران يصادق  .۱۸
  .۱۳۶۲، نيمدرس ةجامع ،قم ،الخصال ، بن حسين بن بابويه قمييعل بن محمد  صدوق، .۱۹
  . ق۱۳۹۵، هياسلام ،تهران ،النعمه تمام و نيالد مالك ، همو .۲۰
 ةجامع ـوابـسته بـه      ياسـلام  انتشارات دفتر ،قم ،القرآن ريتفسي  ف زانيالم ن،يمحمدحسسيد ،ييطباطبا  .۲۱

  . ق۱۴۱۷، قم ةيعلم ةحوز نيمدرس
  . ش۱۳۷۲، ناصرخسرو، تهران ،القرآن ريتفسي ف انيالب مجمع حسن، بن فضل ،يطبرس  .۲۲
  . ق۱۴۱۲، المعرفه دار ،روتيب ،القرآن ريتفسي ف انيالب جامع ر،يجر بن محمد رابوجعف ،يطبر  .۲۳
  . ش۱۳۷۵، يمرتضو ،تهران ،نيالبحر مجمع محمد، بن نيفخرالد ،يحيطر  .۲۴
  .تا يب، نا يب ،جا يب ،ميالكر للقرآن طيالوس ريالتفس دمحمد،يس ،يطنطاو  .۲۵
  .ق ۱۴۱۴، الثقافه دار، قم ،يالامال حسن، بن محمد ،يطوس  .۲۶
  .تا ، بييالعرب التراث اءياح دار ،روتيب ،القرآن ريتفسي ف انيالتب ، همو .۲۷
  . ش۱۳۷۸، اسلام، تهران ،القرآن ريتفسي ف انيالب بياط ن،يدعبدالحسيس ب،يط  .۲۸
  . ق۱۴۱۵، انيلياسماع، قم ،نيالثقل نور ريتفس جمعه، بن يعبدعل ،يزيحو يعروس  .۲۹
  . ق۱۴۲۰، يالعرب التراث اءياح دار ،روتيب ،بيالغ حيمفات عمر، بن محمد ابوعبداالله ،يراز فخر  .۳۰
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وزارت فرهنـگ و ارشـاد اسـلامي،         ،تهـران  ،يكـوف  فـرات  ريتفس ،، ابراهيم يوفك ميابراه بن فرات  .۳۱
  .ق ۱۴۱۰

  . ق۱۴۱۰، هجرت، قم ،نيالع كتاب احمد، بن ليخل ،يديفراه  .۳۲
  . ق۱۴۱۵، الصدر یتبكم ،تهران ،يالصاف ريالتفس شاه، بن محسن محمد ،ياشانك ضيف  .۳۳
  . ش۱۳۷۷، بعثت، ، تهرانتفسير احسن الحديث بر،كا يعليد، سيقرش  .۳۴
  . ق۱۴۱۲، هيتب الاسلامك دار ال،، تهراننآقاموس قر ، همو .۳۵
  فرهنـگ و   وزارت ،تهـران  ،الغرائـب  بحر و الدقائق كنز ريتفس محمدرضـا،  بن محمد ،يمشهد يقم  .۳۶

  . ش۱۳۶۸، ياسلام ارشاد
  . ق۱۴۰۷، هيالاسلام تبكال دار ،تهران ،يالكاف عقوب،ي بن محمد ،ينيل ك .۳۷
ي، اسـلام  ارشـاد  و فرهنگ وزارت ،تهران ،ميالكر القرآن كلماتي  ف قيالتحق حسن،سيد ،يمصطفو  .۳۸

  . ش۱۳۶۸
  . ش۱۳۷۴، هيالاسلام تبكال دار ،تهران ،نمونه ريتفس ناصر، ،يرازيش ارمكم  .۳۹
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  ۱۳۹۱  پاييز ـ زمستان،۱۶ شمارة ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  چگونگي آن  به قرآن وعلم امام
    ١زاده محمود قيوم  
    ٢محمدتقي شاكر  

  چكيده
دانشي الهي دارد، از اين رو نقـش هـدايتگري     uاز ديدگاه اماميه امام معصوم    

علـم  و روايـات     آيـات  .گيـرد   ها را دربرمي    او ظاهر تا باطن جامعه و همة انسان       
را علم اين  منابع حاضر يكي از ة مقال.كنند   به روشني اثبات مي     را Mالهي ائمه 

 امام بيـان    ةاحاديث، قرآن را از منابع مهم آگاهي و علم گسترد         . كند  تحليل مي 
 Nپيـامبر اكـرم    حقايق و بطون قـرآن را از       به آگاهي   M اطهار ةائم. اند دهكر

. انـد    قرآنـي پرداختـه    هاي  فرا گرفته و در كاركردي تبييني به تفسير و تحليل آموزه          
بـا  .  فصل الخطابِ اختلافات و بازگوكنندة تعاليم نبـوي اسـت          Mبنابراين امام 

كـه خداونـد بـه دليـل        دارد  حقايق قـرآن مجـاري گونـاگوني        اين همه، درك    
  .دساز  ميمند ده است، او را از آن بهرهكرجايگاهي كه براي امام مقرر 

  .ظهر و بطنامامت، علم امام به قرآن،  :يواژگان كليد
                                                        

 ۱۲/۱۱/۱۳۹۱: يرشتاريخ پذ ـ ۹/۵/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(maarefteacher@yahoo.com)دانشيار دانشگاه آزاد اسلامي واحد ساوه . ١
  .(14mt.shaker@gmail.com) )نويسندة مسئول ( قرآن و حديثعلومدانشجوي دكتري . ٢
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  مقدمه
نگاه سطحي  است كه در تاريخ اسلام  برانگيزترين موضوع     چالش جانشيني پيامبر 

در پي داشـته و گـاه        مسلمانان   هايي را براي برخي     ها و كاستي    آن، آسيب يا غاليانه به    
، و پايبندي    به امام، چونان جانشين پيامبر    اعتقاد   . است گرديده تكفير    و اتهامماية  

، به ويژه   هاي نهاد امامت است    و ويژگي جايگاه    صحيحِ او مبتني بر شناختِ   به امامت   
اهميـت  .  كه پيونـدي ژرف و ناگسـستني دارنـد         امام علم و عصمت     ةمسئلدر دو   

دربـارة  گـويي بـه شـبهات        و اعتقادي شيعه و لزوم پاسخ       شناختي ةعلم امام در منظوم   
.  دارد هـاي علـم امـام      شمهبا دريافت و فهم دقيق از سرچ ـ      آن، ارتباطي تنگاتنگ    

 ختم نبوت و چگونگي پيونـد آن بـا موضـوع خلافـت و ولايـت       ةمسئلافزون بر اين،    
اهـل سـنت بـا    . سـازد  دوچندان مـي  را  علم امام ِ   اهميت بررسي مجاري   ، ائمه

 ديگـر   بـر   به ويـژه اميرالمـؤمنين علـي       هل بيت ابرتري علمي   وجود پذيرش   
: ۱۴۱۱؛ حاكم حسكاني،  ۶۱۴ و ۱۱/۶۰۵: ۱۴۰۹متقي هندي، : ك.اره ربراي روايات در اين ب( ١اصحاب

را » أنا مدينی العلم وعلـيّ بابهـا  « و با اينكه روايت نبوي    )۴۲/۳۸۴: ۱۴۱۵؛ ابن عساكر،    ۱/۱۳۵
: ۱۴۱۲؛ ابـن عبـدالبر،      ۱۱/۵۵ :۱۳۸۳طبري،  : ك.ر(اند    كه تأييدي بر مدعاي ماست، نقل كرده      

؛ قرطبي،   ۳/۶۰  و ۱/۴۹: ۱۴۱۵؛ مناوي،   ۱/۴۱۵: ۱۴۰۱ ؛ سيوطي، ۷/۲۱۹: ۱۴۰۴ الحديد، ؛ ابن ابي  ۳/۱۱۰۳
هـا و    داننـد و سرچـشمه      مـي  مجاري اين دانـش را از مـسيري عـادي         ،  )...؛  ۹/۳۳۶: ۱۴۰۵

  ٢.كنند  ميرا انكارآن  ويژه و متمايز  الهيمجاري
                                                        

: نويـسد   مـي  پس از اشاره به برخي روايات در گـستردگي علـم امـام علـي              فيض القدير مناوي در   . ١
  ).۶۱ـ ۳/۶۰: ۱۴۱۵(» ي هذا الباب لا تكاد تحصيوالأخبار ف«
ن اهل سنت با رواياتي كه دلالت بر علم ويژه و الهي امام             انوع تعامل گروهي از ارباب رجال و محدث       . ٢

ی أنـا مـدين   « نمونه شديدترين مواضع راجع به حديث        يارب. نمايد، گوياي اين مسئله است      مي علي
اند كه خو ترين احاديثي مي  سست ازوي اين حديث را. اخذ كرده استن تيميه   برا ا »  بابها عليّالعلم و 

وي كذب حـديث را برآمـده از مـتن آن    . كند  پس از پيامبر دلالت مي  بودن علي » اعلم الناس «بر  
ابوالصلت هـروي راوي ايـن روايـت، بـه جهـت نقـل ايـن                ). ۷/۳۷۸: ۱۴۰۶ميه،  ين ت با: ك.ر(داند   مي

اين امر به خـوبي     . ه است شدن حنبل، عقيلي، دارقطني و ذهبي تضعيف         احمد ب  هاي  ، در نوشته  روايت
 بر ديگر صـحابه بـا وجـود شـواهد مـتقن و              د كه حتي پذيرش برتري علمي امام علي       ده  مي نشان

هاي متعدد مبني    در واقع اهل سنت با وجود روايات و گزارش        . ها امري مشكل است    فراوان، براي آن  
: تـا   طبرانـي، بـي   : ك.ر( »قضانا عليّ أ« دوم   ة خليف ة همانند جمل  مؤمنينر جايگاه ويژة علمي اميرال    ب
  .اند گونه روايات دچار تناقض شده  مواجهه و تعامل خود با اينة، در گون)۷/۳۵۷
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؛  اسـت   از جهاتي هماننـد علـم پيـامبر         اعتقادي شيعه، علم امام    ة منظوم در
هاي تعليمي يـا انتقـالي ايـشان اسـت كـه در ميـان                 ز منابع مهم دانش وي، آموزه     چه ا 

 به وديعه سپرده است و جز اينان كسي به آن جانشينان خود، يعني امامان معصوم    
مبتنـي بـر     عقلـي و روايـي عـام از فـريقين،            ةاين بـاور عـلاوه بـر ادل ـ       . دسترسي ندارد 

  پرداخته شده است كـه يـا پيـامبر         رواياتي خاص است كه در آن به تبيين علومي        
هـايي   آن را به جانشين منصوص و منصوب الهي خود منتقل ساخته است يـا بـا شـيوه               

 اين احاديث با برشمردن محتـوا       .ديگر همانند ارتباط با فرشته، دريافت گرديده است       
  .و هستة علوم انتقالي، به كيفيت اين انتقال و زمان آن نيز اشاره دارد

  ابع علم امامچندگانگي من
 در رواياتْ برخي منـابع را كـه ائمـه   . است گسترده و متعدد     امام منابع دانش 

 ١.توان ديد   اند، مي   براي اقناع نزديكان و خاموش ساختن برخي مخالفان عرضه داشته         
روح القـدس،  : عبـارت اسـت از   پيـشوايان شـيعه  ِ  به طور كلي منـابع مهـم دانـش    

، صحف و كتب انبيا، عمود نور، الـف          فاطمهجامعه، مصحف   قرآن، اسم اعظم،    
، بنـدي كلـي    در تقـسيم  . )۸۸ ـ  ۲۵: ۱۳۹۰ ، اشـتيجه   شـاكر  :ك.ر() نقر و نكـت   ( باب، تحديث 

تـوان    مـي  »واسـطه علـوم با  « و   » الهـي  ةواسـط  عنايات بي «مجموعة اين منابع را در ذيل       
: ك.ر(شـود     دي مي بن  دستهك  لَ و مَ  به علوم انتقالي از پيامبر    قسم اخير نيز    . جاي داد 

 حـرام  علـم حـلال و     روايـات،  مطابق رهنمود آيـات و     ، اطهار ةائم. )۳۸ ـ۲۵: همان
 فــرا از پيــامبر اكــرم بــه قــرآن را و همچنــين آگــاهي )احكــام و قــوانين عملــي(

 معـصوم و امام يابد  ميتفسيري    ـتبيينياينان كاركردي نقش  رو از اين. اند گرفته
                                                        

نـزد امـام    ) از علماي اهل سـنت    ( من با حكم بن عيينه    : كند  مي نجاشي از محمد بن عذافر صيرفي نقل      . ١
داشـت تـا در     مـي و امام به وي احترام و عنايت خاصي مبـذول پرسيد  يم حكم از امام   . بوديم باقر

 . را بيـاور   برخيز كتاب جدم اميرالمؤمنين   : ود حضرت به فرزندش فرم    .يك مسئله اختلاف نمودند   
 آنگاه امـام بـاقر    .  پيچيده را آورد    فرزند امام باقر كتابي بسيار بزرگ و در هم         :گويد  مي ابن عذافر 

:  بعـد رو بـه حكـم بـن عيينـه نمـود و فرمـود                .اسـت ه خط علي و املاي رسول خد      باين كتاب   : فرمود
خواهيد برويد، ولي به خدا سوگند علم مورد اعتماد را جـز              مي  سلمه و ابوالمقدام هر جا     ، تو ،محمدابا

  .)۳۶۰ـ۳۵۹: ۱۴۰۷  نجاشي،:ك.ر( گرديد، نخواهيد يافت در پيش كساني كه جبرئيل بر آنان نازل مي
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  .رود انتقالي از پيامبر به شمار مي هاي  بازگوكنندة دانش براي رفع اختلاف وشاخصي
 در اين جستار    ١طلبد،  با اينكه بررسي هر يك از اين منابع، پژوهشي مبسوط را مي           

هايي كـه در ايـن پـژوهش     پرسش. كنيم   را بررسي مي   آگاهي امام به قرآن   چگونگي  
ي خاص اسـت كـه      هاي دانششامل  آيا قرآن   . ۱: توان مطرح كرد، عبارت است از       مي

 از دانـش قـرآن    آگاهي ائمـه   ِ   نمود و ويژگي   .۲؟  طلبد   را مي  يافتگاني ويژه  دانش
 چگونـه از    ائمـه . ۴؟  اسـت آگاهي از قرآن، چه نوع دانـشي        رهاورد  . ۳چيست؟  

  ؟دارداي   آيا اين منبع خود مجاري ويژه وشوند  ميمعارف قرآن آگاه
اثبـات  «يعنـي   ايـن جـستار     دف اصـلي    ها ما را در رسيدن به ه       پاسخ به اين پرسش   

  .كرد نزديك خواهد » از طريق مجاري ويژهدانشي گسترده و متمايز براي ائمه

   به مفسر از نگاه آياتنياز
 عطـا شـده   يافتگـاني خـاص   دانـش كه آيا آگاهي از قرآن بـه  در پاسخ به اين پرسش   

هـايي   شـامل دانـش   خ گفت كه آيـا قـرآن        ضروري است به پرسشي ديگر پاس     است،  
معارف قرآن محـدود بـه      توانند رسيد؛ يا اينكه       ها به آن نمي     ويژه است كه همة انسان    

؟ يابـد   با هر اسـتعداد و تـواني آن را درمـي          اي،   الفاظ و مفاهيمي است كه هر خواننده      
سـازد و بيـان     را روشـن مـي     از قـرآن     آگـاهي ائمـه   ِ    پرسش ويژگـي  پاسخ به اين    

  . استي براي علوم الهي و خاص ائمهدارد كه از چه رو قرآن منبع مي
شناسـاند كـه بـه منزلـة روحِ قـرآن       خداوند ماوراي اين قرآن را حقيقتي ديگر باز مي 

كند كه تمـام معـارف قـرآن متكـي بـر آن               ياد مي » كتاب حكيم «است و از آن با عنوان       
كنندة  اين حقيقت، از سنخ الفاظ نيست، بلكه همان تأويلي است كه در آياتِ بيان             . است

  :اين آيات به دو نكته دلالت دارند .)۳/۵۴: ۱۴۱۷طباطبايي، (تأويل وصف شده است 
» تفـسير بـه رأي  «ها كه در روايات نبوي بـه    وجود زمينة برداشت ناصحيح از آن     : اول

  .تعبير شده است
                                                        

فصلنامة انديشة : ك.براي نمونه ر(ه در مقالاتي مستقل هريك از اين عناوين را بررسي كرده است نگارند. ١

، فصلنامة كلام اسـلامي   ؛   ۶ش: ۱۳۹۱،  فصلنامة پژوهشهاي اعتقادي كلامي   ؛  ۳۰ش: ۱۳۹۱،  نوين ديني 
  ).۲ش: ۱۳۹۱، حديثهاي قرآن و  مجلة پژوهش؛  ۶۳ش: ۱۳۹۱، فصلنامة علوم حديث؛  ۸۳ش: ۱۳۹۱
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وجوه بودن مفـاهيم    و تشريح آيات به دليل اجمال و ذو         نياز به تفسير، تبيين     : دوم
  .ها و معاني آن

هايي ژرف كه در قالب الفاظي محـدود   در حقيقت، بطون معنايي فراوان و آموزه  
  .بيان گرديده است، آيات قرآن را نيازمند تأويل ساخته است

   به آگاهان از قرآن پس از پيامبرنياز
 ؟اسـت شناسانده  راهكاري را    ويل و تفسير آيات قرآن    أآيا خداوند متعال براي فهم ت     

: ك.ر(مـشخص كـرده اسـت       تبيين و تفـسير قـرآن        را   يف پيامبر يكي از وظا  قرآن  
اما وضع پس از رحلت ايشان چگونه است، به ويژه آنكـه بـه گـزارش                 .)۶۴ و   ۴۴/ نحل

ان و  آيـا هـدايتگر   تاريخ، پس از ايشان اختلافي گـسترده ميـان مـسلمانان رخ نمـود؟               
؟ تي را فيـصله دهنـد  اند تا چنين اختلافـا     شدهشريعت و دين منصوب     نگاهباناني براي   

در مناظرات هشام بن حكم با عمرو بن عبيـد           اين شيوه از استدلال و پرسش عقلي را       
 :ك.ر( ديـد    تـوان   مـي  با مردي شامي در محضر امام صـادق       نيز   و   ،در مسجد بصره  

بـه  در اين گونـه اسـتدلالات        .)۴ح،  ۱۷۱  و ۳ح،  ۱/۱۶۹: ۱۳۶۵؛ كليني،   ۱۵ ح ،۵۸۹: ۱۳۶۲صدوق،  
  اسـت  شـده  پس از پيامبر، بدون تنافي بـا خـتم رسـالت، اشـاره               دايتي فكري و ه   خلأ

ــري۱/۱۹۵: ۱۳۸۵ صــدوق، :ك.ر( ه در محــضر امــام منــصور بــن حــازم ك ــ .)۳۲: ۱۳۸۳، ؛ طب
گويـد، پـس از اثبـات خداونـد و لـزوم بعثـت پيـامبراني بـراي                    مـي   سخن صادق

،  يـامبر  اثبات نيـاز بـه وجـود حجـت پـس از پ            درالهي،  آموزش و شناخت تعاليم     
 زيـرا مرجئـه و   ؛تواند باشد نمي  قرآن حجت پس از پيامبر:كند   مي استدلالچنين  

 .كنـد   مـي  قدريه و حتي زنديق براي چيره شدن بر طرف مسلمان خود به آن استدلال             
 از ميـان ابـن   .پس براي قرآن قيّمي لازم است كـه حجيـت قـرآن بـا آن كامـل شـود           

اسـت   ند، تنهـا علـي    ا  هشدشناخته  به قرآن   مسعود، حذيفه و ديگراني كه آگاهان       
قيّم و نگاهبان قرآن اسـت و حجـت پـس از            او   پس   .كه به تمام قرآن آگاهي داشت     

گويـد صـحيح    يو آنچه دربارة قرآن م  واجب است   اطاعتش  ، از اين رو     پيامبر اوست 
 ةشـيو كند و     براي وي طلب رحمت مي     ، پس از سخنان منصور    امام صادق . است
نيــاز بــه دلايــل ديگــر از . )۱۵ح، ۲/۱۸۸ ؛۱/۱۶۸: ۱۳۶۵كلينــي، ( دپــسند مــيرا  اولي لااســتد
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ناسـخ و   ،)۲/۴۵۱: ۱۳۶۷قمـي،  : ك.ر( محكـم و متـشابه   ، ضرورت شـناختِ آيـات       حجت
؛ عياشي،  ۳، ح ۱۳۶: ۱۴۰۴؛ صفار،    ۸۹/۸۸: ۱۴۰۴مجلسي،  : ك.ر( است   منسوخ و شأن نزول آيات    

مردم توان درك قرآن را ندارنـد و چـه بـسا            همة   رواياتبه گزارش    .)۱، ح ۱/۱۴: ۱۳۸۰
جابر بن يزيد جعفي كه دو      . زده شوند   شگفتآگاهي از حقايق مستور در آن       پس از   

از علت اين     شنيده است، با شگفتي    پاسخ متفاوت را در توضيح يك آيه از امام باقر         
وابـسته  حضرت پس از اشاره به ظهر و بطن قرآن، دريافت حقايق قرآن را              . پرسد  امر مي 

دانند و سـپس از احتمـالات متعـدد در مقـصود و               داند كه آن حقايق را مي       به كساني مي  
؛ ۱۳ ح ، ۸۹/۸۳: ۱۴۰۴ مجلـسي، : ك.ر( »ان يفتـي  «عبـارت   . دهـد   مـي  قرآن خبر  معناي آيات 

در برخي روايات مؤيدي ديگر بر اين        )۴۳ ح ،۲/۳۵۸: ۱۴۰۳؛ صدوق،   ۱۱ح،  ۱/۱۲: ۱۳۸۰عياشي،  
ا من أمر يختلف فيه اثنان إلا وله أصل في كتاب االله عزّ وجلّ ولكـن                م«روايت   .ادعاست

  دليلي بر وابستگي فهم و دريافـت كامـل         )۶ ح ، ۱/۶۰: ۱۳۶۵كليني،  ( ١»لا تبلغه عقول الرجال   
  )۳ ح،۷/۱۵۸ :همان: ك.ر( است امور از قرآن، به راهنمايان و عالمان به حقايق قرآن

  اند؟ ه كسانيآگاهان از قرآن چ
منـدان از علـم و        كـه بهـره    تـوان دريافـت     به طور ضمني و آشكار مـي      آيات قرآن   از  

م ومــن عنــࢰ عــلم  آيــة .انــد  قــرآن افــرادي خــاصِ آگــاهي ٌقــل کــفى بــاالله شــھیدا بیــنى وبیــ ْ ِ ِ
ُ ََ ْ ْ َ ََ ْ نکُ ْ َ ِ

ْ َ ً
ِ
َ
ِ َّ ِ

َ َ ْ َمــن  ُ ِ
تاب ِا

َ لکِ
ْ

 )ةدر كنار آي   )۴۳/ رعد  ُوما یعلم تأویله إلا االله َّ َّ
ِ
ُ َ

ِ
ْ َ ُ َ ْ َ َ ون فى العـلمَ ِ والرا

ْ
ِ
ْ

ِ
َ ࡑِـࡌُ َّ َ ) دليـلِ   )۷/ آل عمران ،

  .است  از علم كامل به قرآنبر آگاهي ائمه
 اقامة برهان و حجتي در برابر منكران رسالت پيامبر        نخست  آية  : توضيح آنكه 

خداوند در اين آيه كـسي را كـه آگـاهي كامـل از قـرآن دارد، شـاهد بـر                 چه  ؛  است
ٌومن عنࢰ علم  مصداق  .دكن   مي  معرفي مبرصدق و راستي رسالت پيا     ْ ِ ِ

ُ َ ْ ْ تاب ََ ِمن ا
َ لکِ

ْ َ ِ بر 
و اقـرار مفـسران قـرآن،        صـحابه     و سخنان بزرگانِ   اساس روايات، كلمات پيامبر   

. )۷/۱۶۶: تـا   بـي ( دانـد   مـي  علم كامل كتاب را نزد علي     آلوسي  .  است امام علي 
  از او،دانــستم  مــي كتــاب خــدا اگــر احــدي را دانــاتر از خــود بــه:گويــد مــيعبــداالله 

                                                        
، هيچ موردي نيست كه دو نفر در آن اختلاف كنند مگر اينكه اصلي بـراي آن در قـرآن وجـود دارد     . ١

  .رسد  نمي عقول مردم به آناما
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: ك.ر( دانـد   مـي  همو آبشخور علم خود را از دانش حضرت علـي          اما. آموختم  مي
ٌومـن عنـࢰ عـلم  ة اگـر جمل ـ   الميـزان تفـسير    نويـسندة  بـه تعبيـر      .)۶/۴۶۲: ۱۴۱۵طبرسي،   ْ ِ ِ

ُ َ ْ ْ َمـن  ََ ِ
تاب ِا

َ لکِ
ْ

 آورندگان به رسول خـدا    از ايمان   كسي ر ب  گمـان وي  بـي ، كنـد  صـدق 
 روايات صحيح و فـراوان      گزارش زيرا آن حضرت به      بود؛ خواهد   حضرت علي 

 مرحوم علامه تنها وجـود روايـت ثقلـين        . تر و داناتر به قرآن بود      از تمامي امت، آگاه   
 را بـراي    )۱۴۸ و ۳/۱۰۹: تـا  ؛ حاكم نيـشابوري، بـي     ۲۶ و ۱۷،  ۳/۱۴: تا  ابن حنبل، بي   :ك.براي نمونه ر  (

 نيـز آنگـاه     از اميرالمـؤمنين   .)۱۱/۳۸۶: ۱۴۱۷طباطبايي،  ( داند ي م اثبات اين ادعا كافي   
 ـإ«:  رعد فرمود  ة سور ۴۳ ةكه دربارة بهترين منقبت ايشان سؤال شد، با تلاوت آي          اي يّ

 آية مذكور با    ة در روايات با مقايس    .)۱/۱۵۹: ۱۴۰۳طبرسي،  (» ي بمن عنده علم الكتاب    عن
َقال الذی عنࢰ علم مـن  ةآي ِ ٌ

ْ
ِ ِ
ُ َ ْ

ِ
َّ َ تـاب أنـا آलـك بـه قبـل أن یرتـد إلیـك طرفـكَ َ ا َ َُ ْ َْ ْ َ ِ

َّ َ َ ْ َ ََ ْ َ ِ ِ ِ
َ

ِ
َ لکِ

ْ
 ) بـه عظمـت     )۴۰/ نمـل

  .ه استشد اشاره دانش و آگاهي حضرت اميرالمؤمنين
  تبيين و تفسير قرآن پـس از پيـامبر       ِ   نساء به چگونگي استمرار    ة از سور  ۵۹آية  

برد كـه وظيفـة مـردم         مي رادي نام خداوند در كنار نام رسول خود، از اف       . دلالت دارد 
خداوند اطاعت و پيروي از ايشان را قرين اطاعـت خـود          . استها اطاعت    آندر برابر   

 و  قرار گرفتن نام اين گروه در كنار نام پيامبر         .قرار داده است   اش  و پيامبر گرامي  
  بـه عبـارتي    . دارد  اين اطاعت، دلالت بر علم و عصمت ايشان        اطلاقخداوند متعال و    

  .)۸۰ /نساء: ك.ر(داند  ديگر، خداوند اطاعت از رسول و اولوالامر را اطاعت از خويش مي
 مسئلة هدايت و ملازم وندترتب نام رسول و اولوالامر بر نام االله از آن روست كه خدا

از ايــن رو اطاعــت از رســول و . دانــد آن اطاعــت و حكومــت را مخــصوص خــود مــي 
  .ه به اختيار انسان نهاده شده است، ضروري استاولوالامر، براي تحقق اين امر ك

مصداق آياتي كه دلالت بـر آگـاهي افـرادي بـه حقـايق               ، در سخنان ائمة اطهار   
ايـن  . انـد    شـناخته شـده    قرآن دارند، به گونة انحصار يا برترين مـصداق، اهـل بيـت            

لفان را بـا    و اصحاب و مخا    داند  روايات علم و معرفت فراوان ايشان را مستند به قرآن مي          
 ۷/ ؛ آل عمران  ۲۶۹ و   ۱۲۱/ بقره: ك.براي آيات استنادي ر   ( سازد  آشنا مي  منبع علم و آگاهي امام    

؛ نيز براي ۲۸/ ؛ حديد۳۲/ ؛ دخان۳۲/ ؛ فاطر ۴۹/ ؛ عنكبوت ۷/ ؛ انبياء ۴۳/ ؛ نحل ۴۳/ ؛ رعد ۱۹/ ؛ انعام ۱۸و  
: ۱۴۱۱حـسكاني،   حـاكم   ؛  ۱۱ ح ،۲۳/۱۹۱؛  ۲۹۵،  ۳ح،  ۱/۲۵۷: ۱۳۶۵كلينـي،   : ك.روايات ذيل اين آيات ر    
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، ۴ ح،۳ ح،۱۷۴ ،۲ ح،۱۷۳ ،۱ ح،۲۳/۱۷۲: ۱۴۰۴؛ مجلــسي، ۳۱۰ـ ۳۰۸  و۱۵۶ـ ۲/۱۵۵ ؛۴۳۷ـ ۴۳۲ ،۱/۴۰۵
 ،۲۰۰، ۱۸ ح،۱۹۳، ۱۶ ح،۱۹۲، ۱۰ ح،۱۹۱،  ۶، ح۵ح ،۳ ح،۱۸۹، ۱۸ح ،۱۷ ح،۱۷۷ ،۱۶ح ،۱۴ح ،۱۳ ح،۱۷۶
  .)۷۵ح و ۷۴ح ،۷۳ ح،۸۹/۱۰۱؛ ۵۰ح ،۲۲۸، ۵۲ح ،۵۱ ح،۲۰۴ ،۴۸ ح،۲۰۳، ۴۵ ح،۲۰۲، ۳۸ح ،۳۷ح ،۳۴ح

آگـاه   را با استناد به آيات مذكور، اهل بيت پيامبر در اين روايات  پيشوايان شيعه 
خلاصة اين روايات چنين . اند مردم را موظف به پرسش از ايشان دانسته قرآن، و از دانش

 و علـم     به وديعت نهاده شده است     اهل بيت  در سينة  بينات الهي،  علم به آياتِ  : است
. آن اسـت، ويـژة ايـشان اسـت         تلاوتِ حقيقي  و عمل به كتاب خداوند سبحان كه سبب       

مردمان است و راسـخان      با استناد به آيات قرآن، انذاردهندة       همچون پيامبر  امام
  ناطقـان قـرآن    أويل و تنزيل قرآن و    تبه  كه آگاهان    ند هست ة اهل بيت  در علم ائم  

 شك و رجس از ، علمي كه خدا به ايشان داده است  مندي از  باشند و به سبب بهره     مي
لي إّ هذا العلم انتهي       نإ« :در يكي از اين روايات فرمود      امام باقر  .استايشان دور   

َبل هو آیات بینات فى صدور الذین أوओا العـلم :  قال صابعه ثمّ أ جمع   في القرآن، ثمّ   آي ْ ِ
ْ َُّ ُ َ ِ ِ

ُ ُ ٌ ٌ
ِ

َ ِّ َ َ َ ُ ْ َ  «) ،صفار
  .)۴۸ ح،۲۳/۲۰۳: ۱۴۰۴  مجلسي،؛۳۳۵۸۷ح، ۲۷/۱۹۹ :۱۴۰۹  عاملي،حرّ ؛۱۴ح، ۲۰۶ :۱۴۰۴

 »لا يفــارقهملا يفــارقون القــرآن و«:  بــا قــرآن ناگســستني اســتائمــهارتبــاط 
هلالـي  ؛ ۱/۲۷۷: ۱۳۹۵؛ ۱ح، ۱/۱۲۳: ۱۳۸۵ ؛ صدوق، ۶۳۴: ۱۴۱۳وس،  وطا ابن ؛۱/۱۴۸ :۱۴۰۳طبرسي،  (

 االله  ّ  نإ«: فرمايـد   مـي   ائمـه  در توصـيف   حضرت امـام علـي    . )۶۴۶: ۱۴۱۵ كوفي،
جعلنـا مـع    أرضـه و  ته فـي    حجّرنا وعصمنا وجعلنا شهداء علي خلقه و      تعالي طهّ ک و تبار

؛ بـه راسـتي     )۵ح،  ۱/۱۹۱: ۱۳۶۵كلينـي،   (» يفارقنـا  لا نفارقـه و   جعل القرآن معنا لا   القرآن و 
خلقش ما را بر او  . بخشيدخداوند تبارك و تعالي ما را پاك گردانيد و به ما عصمت             

قـرآن و قـرآن را در     مـا را در كنـار  او. در زمين قرار داد گرفت و حجت خود  شاهد
  .گيرد  ميپذيريم و نه آن از ما فاصله  نه ما از آن جدايي مينهاد؛كنار ما 

   به قرآن آگاهي ائمهويژگي
ي ترين راز ماندگاري قرآن بُعد باطن با اينكه ظاهر و باطن قرآن به هم پيوسته است، اصلي

شناسد كه     اهل قرآن و دانا به حقايق آن را كسي مي          از اين رو امام صادق    . آن است 
از حضرت امام حـسين، امـام سـجاد و          . از ظاهر و باطن و از ابتدا تا انتهاي آن آگاه باشد           
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ف و  يمعاني آيـات بـه عبـارات، اشـارات، لطـا          بندي    دسته روايتي در     صادق امام
 ةمنين در نام  ؤ اميرالم ١.يك از ديگري متفاوت است     كه فهم هر     دقايق نقل شده است   

در . شـود   مـي  در بطن داشـتن قـرآن متـذكر       را   خود به معاويه، گفتار رسول خدا     
دانـسته   در قـرآن     يروايات دانش گذشته و آينده تا قيامت و احكام تمام امور اختلاف           

ديگر اين روايات در    تعابير   .)۷ح،   ۱/۶۰ :۱۳۶۵كليني،  ؛  ۹۸ح ، ۱/۶۵ :۱۴۰۳صدوق،  (شده است   
 و خبر آسـمان و زمـين در كتـاب            امور مورد نياز مردم    ةبيان هم : اين باره چنين است   

ــتخد ــي، ( اس ــفار، ؛ ۴ح ،۲۲۹، ۱ ح،۱/۵۹ :۱۳۶۵كلين ــي،  ؛۲ح ،۱۹۷ :۱۴۰۴ص ، ۲/۲۶۶ :۱۳۸۰عياش
آگاهـان از   اگر  اي كه     آگاهي از گذشتگان و آيندگان در آن هست، به گونه          ؛)۵۶ش

  .)۳۵۳ح ،۱/۲۶۷ :۱۳۷۱ برقي،( گردد  موجب شگفتي مي،امور خبر دهندآن به اين 
 بـراي علـم و      ،انـد   علـم تفـسير قـرآن را از ديگـران نفـي نكـرده              اگرچه ائمه 

  :اند از قرآن دو ويژگي بيان داشته آگاهي امام
  .آيات ناقص است برخي آگاهي ديگران از؛ بنابراين  عموميت و جامعيت)الف
  .از قرآنبرخي  برابر فهم نادرست يا تفسير ظنّي دردقت و اتقان؛ ) ب

را با بررسـي    خصوصيت دوم   . تا حدودي روشن شد    گذشت ويژگي اول با آنچه   
  :توان ديد روايات و موارد ذيل مي

 دانـد   مـي  ناشـدني از هـم    جدا و قرآن را عِدل هـم و         رواياتي كه اهل بيت    .۱
 )۱ح،  ۲/۴۱۴ ؛۳ح،  ۱/۲۹۳: ۱۳۶۵كلينـي،   : ك. ر بـراي نمونـه   (  حـديث ثقلـين    .)۴۷۹: ۱۴۱۴طوسي،  (

  .استترين سند بر اين ادع بهترين و متقن
  الهـي و بـه واسـطة پيـامبر         ،قـرآن  بـه    ائمـه رواياتي كه علم و آگـاهي       . ۲

سلوني عن كتـاب االله فـواالله       «: فرمايد  مي  در اين زمينه    امام علي  .دانسته شده است  
أنيهـا رسـول   قـد أقر إلا وولا مسير ولا مقام من كتاب االله في ليل ولا نهار       یما نزلت آي  

 :ك.رنيـز  ؛ ۱۱۵۸ ح،۵۲۳: ۱۴۱۴طوسـي،   (» وتنزيلـه  ويلـه أت منـي  فعلّ ...آلـه االله صلّي االله عليه و    
: ۱۳۸۰؛ عياشي،   ۳۳ ح ،۵۱۳،  ۱ح،  ۴۷: ۱۴۰۴؛ صفار،   ۵۰۶ ح ،۷/۴۴۲ ؛۴ح ،۳ ح ،۲۲۴،   ۱/۶۴: ۱۳۶۵ كليني،

 از من دربـارة     ؛)۵۹ح،  ۹۷ و   ۲۷ ح ، ۸۸،  ۱۰ح،   ۸۱،  ۳ ح ،۸۹/۷۹: ۱۴۰۴ ؛ مجلسي، ۱۳ ح ،۱۷،  ۵ح،  ۱/۱۵
                                                        

 ی فالعبـار  ؛ واللطائف والحقـايق   یالاشاری و العبار: شياءأربعه  أكتاب االله علي     «:فرمايد  مي م صادق اما. ١
  .)۲۹: ۱۳۷۹، عاملي :ك.ر(» نبياءق للأئالحقاء ووليا واللطائف للأ للخواصّی والاشارللعوامّ
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اي در شب يا روز و در راه و توقفگاه نازل نـشد،               به خدا سوگند، آيه   !  خدا بپرسيد  كتاب
  .ويل و تنزيلش را به من آموختأتو مگر آنكه پيامبر آن را براي من قرائت كرد 

 در لـسان    .دهـد  ش خبـر مـي    ويل براي آيات  أقرآن كريم از وجود ت    گذشت كه   . ۳
  و ۱/۲: ۱۳۸۰عياشـي،   ( ياد شده اسـت      »بطون« يا   »بطن«ا واژگان   اين حقيقت ب   روايات از 

اين . )۳۴ح، ۹۰  و۱۵ح،  ۸۹/۸۳: ۱۴۰۴ ؛ مجلسي،۷۶۹: ۱۴۱۵هلالي كوفي،  ؛۱/۵۹۸: ۱۴۱۶؛ بحراني، ۱۱
بيان  »تأويل كتاب«و  »أحرُف سبعی«روايات اهل سنت بيشتر با الفاظ و عبارات  مطلب در

 ابن عباس دربارة  حاتم از     ابن ابي  .)۸ ـ ۲/۶: ۱۴۰۴ سيوطي،   :ك.براي اطلاع بيشتر ر   ( شده است 
ّ القرآن ذو شجون وفنون وظهور وبطون لا تنقضي عجائبه ولا تبلغ         إن «:كند  قرآن نقل مي  

 شناســاند و در علــم مــي را برتــرين راســخ پيــامبر امــام بــاقر. )۲/۶: همــان(» غايتــه
آموخـت و   وند علم بـه تأويـل و تنزيـل را بـه صـورت كامـل بـه ايـشان         خدا« :فرمايد مي

  .)۳۹ ح،۹۲ و ۸ ح، ۸۱ ، ۸۹/۸۰: ۱۴۰۴مجلسي، ( »اوصياي بعد از او به تمامي آن آگاهند
 بـه   ن و بزرگان فريقين بر وسـعت و دقـت آگـاهي اهـل بيـت               ااقرار مفسر . ۴
 ی نـزل علـي سـبع   القـرآن « :اهل سنت از ابـن مـسعود نقـل شـده اسـت             از طريق  .قرآن

أبي طالب عنده منه علم الظـاهر   بن عليّّ   وله ظهر وبطن وإنلا، ما منها حرف إ   حرفأ
حرفي ظـاهر     قرآن بر هفت حرف نازل شده است و هر         ؛)۱/۴۷: ۱۴۱۶بحراني،  (» الباطنو

همچنـين از  .  استطالب و باطني دارد و همانا علم ظاهر و باطن قرآن نزد علي بن ابي       
خدري، وهب بـصري، زيـد بـن         سعيدو عبداالله بن عباس، اب    ، بن خطاب  ام سلمه، عمر  

بـه   در علم و آگـاهي وسـيع اميرالمـؤمنين علـي           سخناني   ثابت، مجاهد و ديگران   
  .)۱۶۳ـ۱۵۳ :۱۴۰۸بري كوفي، ح(قرآن نقل شده است 

  نمعارف قرآن و ظهر و بطن آ
ط، زمانـه و  ي شـرا  مكنون و ذو بطون است و بايـد بـه فراخـور   ياز آنجا كه قرآن كتاب  

روايـات بـا    . ضـروري اسـت   از حقـايق قـرآن       افراد، تبيين گردد، وجود افرادي آگاه     
نا له فى الألواح من کل ࣶء  ةاستناد به آي   ٍو

ْ َ ْ َِّ ُ ْ َِ ِ
َ َ ْ

ِ
ُ َْ दَکت َ در مقـام توصـيف تـورات اسـت و آيـة            كه 

 تلفون فیه ِلیبين لهم الذی  ِ َ
ُ
ِ
َ ْ ࠔࡌَ ِ

َّ ُ ُ َ َ ِّ َ ُ ِ     بـا آيـة   دو  آنةو مقايـس كند    مي توصيفكه انجيل را   َوجئنـا ْ
ِ
َ

ل ࣶء تـاب वیانــا  ٍبـك شـھیدا ࣴ هـؤلاء ونزلنــا علیـك ا ِ
ْ ََ ِّْ لکـُ ُلک

ِ
ً ََ ْْ َ َِ َ َ

ِ
ْ ََ ََ َ َّ َ َ ً

ِ
َ

ِ ،بــه  كــه مربــوط بــه قــرآن اســت
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؛ ۳ و ح۱، ح۲۲۸: ۱۴۰۴صـفار،  (  وسيع دانش و علمي كه در قرآن اسـت توجـه داده           گسترة
هـا و زمـين و        امـام از آنچـه در آسـمان        با اشاره بـه علـم     ياتي   روا .)۲/۲۶۶: ۱۳۸۰عياشي،  

مـا  ( و آينـده  ) كـان  ما(  از دانش گذشته   اوكيد بر آگاهي    أبهشت و جهنم است و با ت      
كـرده اسـت، چنـان كـه      ايـن معرفـت و آگـاهي را قـرآن       ة، ريشه و سرچـشم    )يكون

ه مطلـب   مـام ب ـ  اپيشوايان شيعه در برابر آشفتگي مخاطب خود از چگـونگي آگـاهي             
ِّفیـه वیـان کـل    االله تعالي يقولّ  إن.  من كتاب االله   کعلمت ذل  «:فرمايد  مي پوشيده و پنهان   ُ ُ َ ْ ِ ِ ِ

ٍࣶء
ْ َ
  «)  ،خـدا   ، اين مطلب را از كتـاب خـدا دانـستم          ؛)۶ ح و ۵، ح ۴، ح ۳ ح ،۱۲۷: ۱۴۰۴صفار 
 نـده كن بيـان   كـه  شـود  از روايات استفاده مي   . »در آن بيان هر چيزي است     « :فرمايد مي

ل ࣶء   امور كه آيةةبودن قرآن از هم  تاب वیانا  ٍونزل علیك ا
ْ َ ِّ لکُ ِلک

ً ََ ْْ َِ َ َ
ِ

ْ َ َ َ َّ َ ،بر آن دلالت دارد 
  . استپذيرتفسير با پيوند به لوح محفوظ و خزينة علم الهي،

  در مقايـسه بـا جايگـاه       دربـارة مقـام پيـامبر      در پاسخ به سؤالي      امام كاظم 
شـمارد و بـا       را برتـر مـي     هاي حضرت رسـول    ايي علم و توان   موسي و عيسي  

 را علـت ايـن   »كتـاب مبـين  « و » الكتـاب مّأ«از ايـشان   آگـاهي  ،استناد به آيات قـرآن  
اين علم الهي را به برگزيدگان خـود        خداوند    كه فرمايد و مي  نمايد  مي معرفي برتري
 ،۵۸ ح ،۲/۲۲۶: ۱۳۸۰؛ عياشـي،    ۳ ح ،۲۲۸: ۱۴۰۴صـفار،   (  عطا نموده است   ، اطهار باشند  ةكه ائم 

داننـد، هـم دلالات       كه قرآن را بيانگر هر چيـز مـي        روايات    از اين رو مرادِ    .)۴۶ ح ،۳۳۰
را  كه فهم عادي و متعارف تـوان درك آن         اشارات و اموري نهفته   لفظي است و هم     

هـا از    در نتيجه بـا توجـه بـه روايـات بطـون كـه در آن                .)۱۲/۳۲۵: ۱۴۱۷طباطبايي،  ( ندارد
هايي مخصوص به راسخان در علم، سخن به ميـان            عنايي پنهانِ قرآن و معرفت    هاي م   لايه

 ائمـة اطهـار    قرآن به دانش  كه بيانگر اختصاصي بودن      آمد و با دقت در رواياتي     
वٍیان کل ࣶء شود كه مراد از       مي دانسته ،هستند

ْ َ ِّ ُ ُ َ ْ ِ ِبطـون قـرآن و       با لحـاظِ   ، قرآن بودن 
  . او شدني استتنها براي خداوند و برگزيدگانحقايقي است كه آگاهي از آن 

پيـامبر و   كـه در روايـات بـراي         »لـوح محفـوظ   « و   »كتـاب مبـين   «اين آگاهي بـه     
از ايـن رو  . والاي ايـشان اسـت  جايگـاه    بـه دليـل    ،شـده اسـت   ثابت دانـسته     ائمه

ي شمرده  ترين دين  و كامل به شمار رود    اديان   دهندة پايانمنطقي است كه آيين اسلام      
 يافتـه اسـت   تجلـي    در پايـان دوران ارسـال پيـامبران       د كه هرگز نسخ نگرديـده و        شو
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آيا هر چيزي در     ال كه ؤدر پاسخ به اين س     موسي كاظم  امام. )۱/۲۶۹: ۱۳۶۵كليني،  (
كنيد؟ با نفي اظهار نظر  كتاب خدا و سنت پيامبر هست يا شما در آن اظهار عقيده مي      

वٍیـان کـل ࣶء   تمام امـور   ةكنند  بيان نار قرآنْ و بيان عقيدة شخصي، سنت را نيز در ك        
ْ َ ِّ ُ ُ َ ْ ِ 

 .نياز به سنت در فهم كامل از قرآن است دهندة نشان كه )۱۰ح،  ۱/۶۲: همان(كند  معرفي مي
از سـوي ديگـر،   . كننـدة تمـامي امـور نيـست       به تعبيري ديگر ظاهر قرآن به تنهايي تبيـين        

كه مجتهـدان اهـل      اي  همانند شيوه  ـ  م را دخالت و اظهار نظر شخصي اما      روايت مذكور، 
 به طور كلـي     ـگيرند  مي سنت با قياس و استقرا در به دست آوردن حكم الهي به كار            

فورثنـا  «: دانند  مي پيامبر   ةواسطه  از قرآن ب  را  پيشوايان شيعه آگاهي خود     . كند   مي نفي
  .)۷ح، ۱/۱۷: ۱۳۸۰ياشي، ع ؛ ۶ح، ۱۹۵: ۱۴۰۴صفار،  ؛۷ح، ۱/۲۲۶ :همان(»  شيءهذا الذي فيه كلّ

  چگونگي آگاهي امام به معارف قرآن
 منحـصر بـه قـرآن       چه بسا از مطالب يادشده اين گمان رود كه منبـع دانـش امـام              

: ك.دربـارة ايـن مـوارد ر      ( جفر، الهـام، تحـديث     به مصحف، جامعه،  بنابراين استناد   . است
ش لازم اسـت مفهـوم      به ايـن پرس ـ   در پاسخ   ست؟  از چه رو   )۱۸۶ـ۶/۱۶۵ش: ۱۳۹۱،  شاكر

  .روايي شود و ارتباط آن با قرآن و نقش آن در علم امام بررسي »كتاب مبين«
ٍولا رطـب   را در آيـة  »كتاب مبـين «شيعه و سني روايي و غير روايي     ن  ابيشتر مفسر 

ْ َ َ َ

ٍولا یابس إلا فى کتاب مبين ِ
ُ
ٍ

َ
ِ ِ

َّ َ
ِ ٍ ِ

َ َ )اند  دا دانسته به معناي كتاب، لوح و حقيقتي در نزد خ         )۵۹/ انعام
 ايـن تفـسير از كتـاب مبـين،        .  است  معرفت و علم آن بسيار گسترده      ِ  شمولي كه دايرة 

كتـاب  « بـه عبـارت ديگـر،      .سـت با علـم خدا    موجودات و مخلوقات   ةرابط كنندة بيان
آفريـده  هـا را   آگاهي به موجوداتي است كه قدرت و علم خدا آن    دربرگيرندة »مبين

 مـذكور   ةدر ذيـل آي ـ   را  روايـاتي   عياشي و شيخ صدوق      .و به امورشان پرداخته است    
  را همـان   »كتاب مبـين  « با تبيين كلمات آيه،      اند كه پيشوايان معصوم شيعه     آورده

؛ صـدوق،   ۱/۳۶۱ :۱۳۸۰عياشـي،   (»  فـي كتـاب مبـين      ک ذل كلّ«: اند كتاب مبين تعبير نموده   
 تفـسير  »امام مبـين « به   »كتاب مبين « گرچه در رواياتي     .)۲/۴۲۶: ۱۴۱۶؛ بحراني،   ۲۱۵: ۱۳۶۱

 ، معرفتي كتاب مبين و تحقق آن قبـل از خلقـت موجـودات             ةحيط گسترة،  شده است 
 و مـراد از امـام بـودن          اسـت  امامت به معنـاي مـصطلح آن       مانع از ارادة   طبق روايات، 
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. اسـت  اين كتاب در آگاهي داشتن و آگاهي دادن و علم قبـل از وقـوع              ِ  آهنگي  پيش
  .توان دريافت روايات ميچنين برداشتي را از 

 مراد از رواياتي كه به بيان ارتباط امام با كتاب مبين يـا علـم الكتـاب پرداختـه                   اما
 روايات است آنچه مقصود .كتاب مبين نيست باره از تمام   يك  و آگاهي مطلق  ،است

 توان به نتيجه و تلفيق ارتباط اين تفسير با روايات ديگر پرداخت، شـرافتِ               مي و با آن  
هايي از كتاب مبـين، نـه تحقـق     يابي و بلكه تحقق آگاهي امام از بخش   آگاهي انِامك
 در رواياتي كـه بـه تفـسير        را» ما يكون ما كان و  «عبارت   .است  آن ِ  باره و شمولي   يك
 یـان کـل ࣶءवٍ

ْ َ ِّ ُ ُ َ ْ ِ   تـر   تـوان روشـن   مي  با تمسك به روايات ديگر    ،اند  بودن قرآن پرداخته
  :كند نقل مي از امام صادقاسحاق بن عمار . نمود

مام من إذا وقع التأويل في زمان إ ف ئمنه ما لم يج    جاء و   فمنه ما قد   ويلاًأ للقرآن ت  ّ  نإ«
 ،۲۷/۱۹۶ :۱۴۰۹ عــاملي، ؛ حــر۵ّح، ۱۹۵ :۱۴۰۴صــفار، (»  الزمــانکمــام ذلــإ عرفــه یئمّــالأ
ن كــه برخــي از آدارد  يويلأهمانــا قــرآن تــ؛ )۶۲ ح،۸۹/۹۷: ۱۴۰۴مجلــسي، ؛ ۳۳۵۷۸ح

در زمـان يكـي از ائمـه        پس هر گـاه كـه       . نهمحقق و روشن گرديده است و برخي        
  .گردد ، امام آن زمان به آن آگاه ميرخ دهداي  ويل آيهأت

 ۶ح ،۱۹۵: ۱۴۰۴صفار،   ؛۱۰ح،  ۱/۱۲ :۱۳۸۰عياشي،  : ك.ر( از اين روايت و دو روايت مشابه      
ي كـه قـرآن را شـامل اصـولي          و همچنين روايت   )۳۳۵۸۰ح ،۲۷/۱۹۶: ۱۴۰۹ عاملي،   حرّ ؛۷ ح و

علـم امـام از   كـه  آيـد    ميبه دست  فهم آن را ندارند،   مردم توانِ خردهاي  كه   داند مي
در مواردي  هرچند   ، علمي كلي اما عمومي و جامع است       ،باطن قرآن يا لوح محفوظ    

آيد كه امام تمام جزئيـات        از اين روايات چنين برنمي     .با جزئيات مشخص شده باشد    
 منـابع و مجـاري گونـاگوني        از همين رو در رواياتْ    . داند  ميقوع حوادث   را قبل از و   

 از حقـايق كتـاب       كه ايشان به ياري آن      ياد شده است    ائمه براي دانش و آگاهي   
 .گردنـد  آگـاه مـي  در زمان و مكان مخصوص     مبين كه خطا و سهو در آن راه ندارد،        

  و اين منابع و مجـاري    ة  جمل زا... مصحف فاطمه، جفر، جامعه، تحديث، عمود نور و       
  .اند كتاب مبين يا همان علم الهي در واقع طرق علم امام به

قرآن تجلي كه علم الهي لايتغير  ة كتاب مبين يا خزين كهتوان گفت   مي از اين رو  
است كـه راه رسـيدن       ائمه شدة آن است، منبع اصلي معرفت و آگاهي         و مرتبة نازل  
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 علمي حقيقي و     رو علم پيامبر و همچنين علم ائمه        از اين  .است فرشته  آن پيامبر و   به
واقـع   در .اين معنا در روايات مختلف با بيانات گوناگون بيان گرديـده اسـت          .است الهي

 ةوظيف ـ به دليـل   داند كه ائمه   را در علم خدا مي     اين روايات ريشه و اساس دانش     
ذا إ«وايـتِ    ر بـر پايـة آنچـه گذشـت،       . انـد  از آن برخـوردار شـده      هدايت و پيـشوايي   

: ۱۳۷۱؛ برقي،   ۲ ح ،۵/۳۰۰  و ۵ ح ، ۱/۶۰: ۱۳۶۵كليني،  (» لوني من كتاب االله   أثتكم بشيء فاس  حدّ
بـه مـسئلة بطـون قـرآن و          زيـرا فهـم آن از سـويي          فهميده خواهـد شـد؛     )۳۵۸ ح ،۱/۲۶۹

 لـوح محفـوظ،   تصديق آن وابسته است و از جهتي ديگر به وابستگي معارف قرآن با            
 ؛ب مبين و از طرف ديگر به تعدد مجاري آگاهي امـام از آن كتـاب                الكتاب و كتا   امّ

كه قرآن تجلـي آن     است   وجود معارفي الهي و مستور       ِ   آن تصديق  ةاضلاعي كه نتيج  
و پـذيرش  كنـد   مـي  امكان آگاهي امام از آن حقايق را تبيين     ةو مسئل آيد    به شمار مي  

ختميـت رسـالت و   . دسـاز   مـي روشـن را سرچشمه و مجاري اين آگـاهي بـراي امـام           
مقتضي آن است كه علم مربوط به رسـالت و نبـوت كـه بـه تعبيـري همـان                     پيامبري،

: ۱۳۹۱،  فـصلنامة كتـاب قـيم     برنجكـار،   شاكر و    :ك.ر(پايان يابد   با خاتميت    است،   هدايت عام 
نها از راه خاتم المرسلين     از دين و شريعت ت    هرگونه آگاهي    از اين رو   .)۱۳۰ـ۶/۱۱۰ش

اين امر اقتضا دارد مبادي و مجاري علم امام به كتاب مبين يا همان لـوح                 .شود  محقق مي 
علمـي خـدايي     توان تمام علوم امام را      سو مي   يعني از يك   محفوظ دو گونه تصوير شود؛    

به تمامي كتاب مبين و ام الكتاب و علم  يافت و به تعبير برخي روايات، آن را امكان علم   
از علوم امام از جمله حلال و حـرام و           توان بخشي   ميالكتاب بيان داشت؛ از سوي ديگر       

پيامبر نيز الهـي     تشريع و تقنين را از جانب پيامبر و به واسطة ايشان دانست، هرچند دانش             
توان   كه به امر خدا بوده است، ميها را به دليل كسب از پيامبر اين گونه دانش .است

نبـوت و    گمـان شـأن و جايگـاه        ه بـي  شده از پيامبر دانست ك ـ      علوم انتقالي و علوم كسب    
  . سببِ امكان آگاهي امام از آن علوم بوده استخاتميت رسالت پيامبر اكرم

  لم امام به قرآنبازتاب ع
؛ چـه قـرآن از      ، تطبيق معاني آيات بر غير مورد نزول گـسترش يافـت           در دورة تابعين  

هايي از معـارف       جلوه قاز ائمة اطهار به ويژه امام باقر و صاد        . بطون بود  ديد اينان ذو  
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 جابر بـن يزيـد      ١.هاي حديثي ذكر شده است       از ظاهر قرآن نمود يافته كه در كتاب        برتر
  يـك آيـه    بـارة  در  متفاوت از امـام بـاقر       تفاسيري ِ  جعفي آنگاه كه جوياي چرايي    

 :۱۳۸۰ ؛ عياشي، ۲/۳۰۰: ۱۳۷۱ برقي،   :ك.ر( يابد  مي بطون بودن قرآن   ا ذو ر شود، علت آن   مي
 :ك.ر(كند     درخواست مي   از اين رو وي گاه از امام تفسير باطني برخي آيات را            .)۱/۱۲

  وي همچنـين   .)هاي فـراوان ديگـر كـه جـابر ناقـل آن اسـت               و نمونه  ۵۰ ،۴۲ ،۱/۴۱: ۱۳۸۰عياشي،  
حماد بن عثمان نيز وقتـي      . گويد رواياتي شنيده است كه امكان بازگويي آن را ندارد           مي

شـنود كـه نـزول         را مي  كند، پاسخ امام صادق     جستجو مي از علت اختلاف احاديث     
كـه بـه هفـت      داند    را آن مي  داند و كمترين حق براي امام         مي قرآن را بر هفت حرف    

 انتقـال   دهنـدة    اين روايات نـشان    .)۱/۱۲: ۱۳۸۰؛ عياشي،   ۲/۳۵۸: ۱۴۰۳صدوق،( وجه فتوا دهد  
 در  صـادق  از امام ذريح محاربي   چنان كه   برخي بطون قرآن به متن جامعه است،        

كه ديگـران تـوان تحمـل    يابد  را درمي كلامي ، حجةتفسير باطني يكي از آيات سور 
 حضرت در جواب عبداالله بن سـنان در چرايـي تفـاوت بيـان ايـشان                 .اند آن را نداشته  

مـن يحتمـل مـا يحتمـل        ا و ا وباطنً ـ  للقـرآن ظـاهرً    ّ  نإ«: فرمايد  مي نسبت به وي و ذريح    
 بطـن قـرآن بـه        در برخي رواياتْ   .)۳۴۰ :۱۳۶۱ ؛ صدوق، ۴/۵۴۹: ۱۳۶۵ي،   كلين :ك.ر( ٢»!ذريح

 پس از اشـاره بـه انـدراج         حضرت امام باقر  .  دانسته شده است   ويل قرآن أمعناي ت 
أنما أحیا النـاس خجیعـا  ةخروج از ضلالت به سمت هدايت در تبيين آي    ًومن أحیاها  ِ َ َ َ ََّ َْ َْ ََّ َ فَکَ َ ْ ََ آن را 

 امام صادق . )۱/۲۳۲ :۱۳۷۱ ؛ برقي، ۲/۲۱۱: ۱۳۶۵كليني،  : ك.ر( داند  ميبرترين تأويل آيه    
َسيروا فیھا لیالى وأیامـا آمنـين ة  در تفسير آي   ِ ِ ً َّ ََ َ َ

ِ
َ َ ِ ُ ِ    دربـارة راه مكـه و منـي اسـت، بـا وجـود             كـه

                                                        
 ة بـه مـسئل     الاسرار ی الانوار و مشكا   یمرآ ة مجموع ـ ةدر مقدم ) ۱۱۳۸ .م( شريف ابوالحسن عاملي فتوني   . ١

وي با تأكيـد بـر      .  در بطن قرآن پرداخته است     اثبات بطن براي قرآن و مسائل آن از جمله جايگاه ائمه          
)  ائمـه (ّ تمام القرآن أنّما أنـزل للإرشـاد إلـيهم             إن«:  امامت معتقد است   آيات مطرح در مسئلة ولايت و     

ّ االله عزّ وجلّ جعل جملی بطن         والإعلام بهم وبيان العلوم والأحكام لهم والأمر بإطاعتهم وترک مخالفيهم وإن          
وي در ). ۳: ۱۳۷۴(» القرآن في دعوی الإمامی والولايی كما جعل جلّ ظهره في دعوی التوحيد والنبوّی والرسالی  

بـايي    ترين بخش كتاب خود با نظمي مناسب، با تكيه بر كليدواژة اصلي روايت، بـه صـورت الـف                    طولاني
  ).۳۴۷ـ ۶۹: همان: ك.ر(اند  تر از ظاهر آيات را بيان داشته رواياتي را گرد آورده كه معارفي عميق

 روشـن دارد كـه ايـشان        ي دلالت ـ ايـن كـلام از امـام      «: نويسد  مي شريف فتوني در ذيل اين روايت     . ٢
 كتمـان  است،   گونه را از بيشتر مردم حتي از فردي مثل ابن سنان كه از فضلاي اصحاب               ويلاتي اين أت

  .)۷: همان :ك.ر(» ده استفرمو مي
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اي را كــه خــدا آن را مبــارك قــرار داده اســت، اهــل   ملمــوس، مــراد از قريــهنــاامني
: ۱۴۰۳ ؛ طبرسـي، ۱/۹۰: ۱۳۸۵؛ صـدوق،  ۸/۳۱۱: ۱۳۶۵ كلينـي،  :ك.ر( كنـد   معرفـي مـي    بيت

توان در ذيل تفسير آيـاتي جـست          ها را مي    گونة ديگر از اين نمونه     .)۳۶۰ و ۳۲۷،  ۲/۳۱۳
برانگيز همانند تشبيه و تجسيم خدا، جبر و اختيار انسان و مـسئلة              كه به موضوعاتي مناشقه   

: ۱۳۸۶نجمي،  : ك.ايات با روايات اهل سنت در اين باره ر        گونه رو   براي مقايسة اين  (پردازد    ميامامت  
 مـرتبط،  عياشـي كـه بـه تبويـب احاديـث     به قلـم   القرآن باطنأليف كتاب ت. )۲۵۰ـ۱۶۹

 :ك.ر( انتقال برخي از اين معارف تا عصر پـس از حـضور دارد   از پرداخته است، نشان  
هـاي معنـايي آن       و تمام لايـه   با اين همه آياتي كه تفسير باطني يافته         . )۳۹۹ :تا طوسي، بي 

  .تبيين شده باشد، محدود است و علت آن، شرايط زمان و مكان و مخاطب است

  گيري نتيجه
  .تابد معناي ظاهري را برمي يي فراتر ازها  مدلول،هاي معرفتي گوناگون لايهبا قرآن . ۱
  .ق قرآن امري روشن استيپس از انقطاع وحي لزوم آگاهاني از حقا. ۲
دانش امام به واژگان ظاهري قرآن محدود       . از مبادي اصلي دانش امام است     قرآن  . ۳
  .هاي پنهان قرآن است بلكه گستردگي آن در آگاهي وي نسبت به بطون و لايه. نيست
و  ، علم به هر دو بُعد ظاهر و باطن قـرآن اسـت       هاي انحصاري ائمه    از ويژگي . ۴

  .شود و ديگري ناطق است، ديده ميتعاملي دو سويه بين قرآن و امام كه يكي صامت 
اندوزي ديگران از محضر       و دانش  آگاهي امام . پيامبر علمي الهي است    دانش. ۵

 در انتقال علوم نبوي به هاديان پس        او، ارتباطي تام با شناخت جايگاه خاتميت پيامبر       
  .فته استاز اين رو امام دانش خود را به قرآن و حقايق آن، از پيامبر دريا. از خود دارد

با توجه به جاودانگي قرآن و در بر داشتن دانش گذشته و آينده، مجاري آگاهي               .  ۶
هاي مرتبط با قرآن، از مبادي و طرقي متعدد به امام    به اين دانش و تطبيق آيات و آگاهي       

ِ   هاي تجلـي    بخش و واسطه   هاي تحقق   در حقيقت، مبادي دانش امام، حلقه     . يابد  انتقال مي 
  .آيد شدة آن به شمار مي م كتاب مبين و ام الكتاب است كه قرآن مرتبة نازلِ عظي دانش
 دانش فراتر   ِ  از تبيين   برجسته يهاي نمونه تها و احاديث اهل بي     در گزارش . ۷

  .توان ديد مياز ظاهر الفاظ قرآن را 
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  شناسي كتاب
، بيروت، دار احيـاء    ع المثاني روح المعاني في تفسير القرآن العظيم و السب       آلوسي، محمود بن عبداالله،      .۱

  .تا التراث العربي، بي
  . ق۱۴۰۴،  نجفياالله مرعشي ی آية، قم، كتابخانشرح نهج البلاغهالحديد معتزلي،  ابن ابي .۲
 رشـاد  محمـد  تحقيـق  ،القدريـه  الـشيعی  نقض في النبويی السنّی منهاجعبدالحليم،   بن احمد تيميه، ابن .۳

  .ق ۱۴۰۶ قرطبه، رياض، سالم،
  .تا الصادر، بي ، بيروت، دارالمسند، ، احمدلبن حنبا .۴
  . ق۱۴۱۳الكتاب،  ، قم، دارالتحصين ،علي بن موسيووس، سيدبن طاا .۵
، تحقيق علي محمد البجاوي، بيروت،       الاصحاب یالاستيعاب في معرف  ابن عبدالبر، يوسف بن عبداالله،       .۶

  .ق ۱۴۱۲ الجيل، دار
  .ق ۱۴۱۵ التوزيع، و النشر و یللطباع الفكر دار بيروت، ،دمشق یمدين تاريخعساكر،  ابن .۷
  . ق۱۴۱۶، بعثت، تهران، البرهان في تفسير القرآنبحراني، سيدهاشم،  .۸
  . ق۱۳۷۱ ه،سلامي، قم، دار الكتب الاالمحاسنبرقي، احمد بن محمد بن خالد،  .۹
  . ق۱۴۱۱ چاپ و نشر، ةمؤسسجا،  بي، شواهد التنزيلحاكم حسكاني،   .۱۰
  يوسـف عبـدالرحمن المرعـشلي، بيـروت، دار         تحقيق،  الصحيحينلي  المستدرك ع حاكم نيشابوري،     .۱۱

  .تا المعرفه، بي
، مقدمه و تحقيق محمدرضا حسيني جلالـي،  الحبري تفسير حبري كوفي، ابوعبداالله حسين بن حكم،      .۱۲

  . ق۱۴۰۸بيروت، مؤسسی آل البيت لاحياء التراث، 
  . ق  ،۱۴۰۹آل البيت، قم، هالشيع وسائل عاملي، حرّ  .۱۳
الفكـر،   ، بيـروت، دار   الجامع الصغير في احاديـث البـشير النـذير        الدين عبدالرحمن،    ي، جلال سيوط  .۱۴

  .ق ۱۴۰۱
  . ق۱۴۰۴االله مرعشي نجفي،  ی آية، قم، كتابخان المنثور في تفسير المأثورالدرّ،  همو .۱۵
  .ش ۱۳۹۰الحديث،  قم، دار، منابع علم اماماشتيجه، محمدتقي، شاكر   .۱۶
،  ۶شـمارة   ،   كتـاب قـيم    ةفـصلنام  ،»ت و خاتميت از ديدگاه قرآن و روايات       امام « برنجكار،  و شاكر  .۱۷

  . ش۱۳۹۱تابستان 
ــاكر و  .۱۸ ــه « برنجكــار، ش ــصحف فاطم ــون آن حقيقــت م ــبهاتي پيرام ــه ش ــصلنامة ، » و پاســخ ب ف

  . ش۱۳۹۱، تابستان  ۶شمارة ، هاي اعتقادي كلامي پژوهش
هـاي    پژوهش ةمجل ،»هاي شيعي  تبيين آموزه كتاب الجامعه و نقش آن در فرآيند        « ، شاكر و برنجكار   .۱۹

  . ش۱۳۹۱پاييز و زمستان ، ۲شمارة ، قرآن و حديث دانشگاه تهران
  . ۶ش، ۱۳۹۱، تابستان پژوهي  امامتةفصلنام ،» منابع علم امام «شاكر،  .۲۰
  . ش۱۳۶۲ اسلاميه، ةجا، كتابخان ، بيالامالي ، محمد بن علي بن حسين بن بابويه قمي،صدوق  .۲۱
  . ق۱۴۰۳ة مدرسين حوزة علمية قم، ، قم، جامعخصالال  همو، .۲۲
  .ش ۱۳۸۵، قم، داوري، الشرائع علل  همو، .۲۳
  . ق۱۳۹۵سلاميه، ، قم، دار الكتب الا و تمام النعمهكمال الدين  همو، .۲۴
  . ش۱۳۶۱قم، حوزة علمية  مدرسين ة، قم جامعخبارمعاني الا  همو، .۲۵
  . ق۱۴۰۴،  نجفياالله مرعشي ی آيةكتابخان، قم، الدرجات بصائر، صفار، محمد بن حسن بن فروخ  .۲۶
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 مدرسـين  ةجامع ـ ياسـلام  انتـشارات  ، قم، دفتر  القرآن تفسير في الميزانسيدمحمدحسين،   ،يطباطباي  .۲۷
  .ق ۱۴۱۷علميه،  ةحوز

، تحقيـق حمـدي عبدالمجيـد الـسلفي، بيـروت، دار احيـاء          الكبير المعجم طبراني، سليمان بن احمـد،       .۲۸
  .تا التراث العربي، بي

  . ق۱۴۰۳، مشهد مقدس، نشر مرتضي، الاحتجاجاحمد بن علي، رسي،  طب .۲۹
  . ق۱۴۱۵، بيروت، مؤسسی الاعلمي، مجمع البيان في علوم القرآن طبرسي، فضل بن حسن،  .۳۰
  .ق ۱۳۸۳، قم، دار الذخائر للمطبوعات، مامهالا دلائل، طبري، محمد بن جرير  .۳۱
  . ق۱۴۱۴الثقافه،  ، قم، دارالامالي،  طوسي، محمد بن حسن .۳۲
  .تا  المرتضويه، بيی، نجف، المكتبالفهرست،  همو .۳۳
  . ق۱۳۷۴فتاب، چاپخانة آ تهران، ، الانواری تفسير مرآةمقدم ،طاهروالحسن بن محمدعاملي فتوني، اب  .۳۴
  . ش۱۳۷۹ زائر، ،، قمالباهره الدرر، )شهيد اول (، محمد بن مكي عاملي .۳۵
  . ق۱۳۸۰، انة علميه، چاپخ، تهرانكتاب التفسير عياشي، محمد بن مسعود،  .۳۶
، تحقيق احمد عبدالعليم، بيـروت، دار احيـاء التـراث           حكام القرآن الجامع لا قرطبي، محمد بن احمد،       .۳۷

  .ق ۱۴۰۵العربي، 
  .ش ۱۳۶۷ ، قم، دار الكتاب،قميالتفسير ،  قمي، علي بن ابراهيم .۳۸
  . ش۱۳۹۱ پاييز ،فصلنامة انديشة نوين ديني، »چيستي روح القدس و آثار آن«زاده، شاكر،   قيوم .۳۹
  . ش۱۳۶۵، هسلامي، تهران، دار الكتب الاالكافي، ، محمد بن يعقوبكليني  .۴۰
، تحقيـق بكـري حيـاني و    ال في سنن الاقـوال و الافعـال  كنز العمّالدين،  متقي هندي، علي بن حسام     .۴۱

  .ق ۱۴۰۹، ه الرسالیا، بيروت، مؤسسق السیصفو
  . ق۱۴۰۴الوفاء، ، بيروت، مؤسسی نواربحارالا، محمدباقر، مجلسي  .۴۲
 العلميـه،  الكتـب  بيـروت، دار   عبدالـسلام،  حمـد ا تصحيح،  الصغير الجامع شرح القدير فيض مناوي،  .۴۳

  .ق ۱۴۱۵
  . ق۱۴۰۷،  حوزة علمية قم مدرسينة، قم، جامعفهرست نجاشينجاشي، احمد بن علي،   .۴۴
  .ش ۱۳۸۶، قم، بوستان كتاب، سيري در صحيحين ،صادق نجمي، محمد .۴۵
   ق۱۴۱۵، ي كتاب سليم بن قيس، قم، الهاد،ليم بن قيس، سيهلالي كوف  .۴۶
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  موجز المقالات
  یئيالبو يّیالعالم القرآن يیرؤ

  النورائى محسن  
  أستاذ مساعد بجامعی مازندران  

 لي ـالعراق يشـتّ  مـع  ومي ـال تواجـه ى الت ـ یالهـامّ  يّیالإنـسان  عيالمواض ـ أحـد ك یئ ـيالب تعتبـر 
 لحـلّ و الـشأن  بهذا يّیالعملو يّیالعلم المحاولات توفّر نشاهد أنّا من بالرغمو. لكالمشاو

 يّیالقـض  لهـذه  الحاسـم و الـشامل  الحلّ ّ  أنى  رتأي یالمادّ هذه اتبّ ك   أن لاإ ،یالأزم هذه
 .يّــیرآنقال ميبالتعــال الالتــزامو يیالــسامو يیالــضاه يّیانيــالوح ميبالتعــالک التمــسّ لاإ سيلــ

 اتي ـالآ یمناقـش  يإل ـى  ترم ـ ،يّليتحلىّ و فيتوص أسلوب معو تمّتى  الت یالراهن یالدراس
 هذاى  ف يّیالعالم القرآن يیرؤ مبادئو صولالأ نيّتبى  الت اتيالآک  تل ؛یئيالب يإل یالناظر
 ،یئ ـيالب جمـال  يّـی أهن ،یئ ـيالب تعـادل  ،یئ ـيالب يّیهدف: ىتل ماك الأصول هذه أهمّو. يدالصع
 حيینـا  مـن ى  تأت أعلاها یوركالمذ الأصول يّیأهمّو. نسانللإ یئيالب ريتسخىّ و ئيالب التنوّع
 عيلتـشر ىّ  الباطن راءجالإ لضمان ميركال القرآن ريتوفک  ذلوك خلودهاو القرآن يّیجامع
  .يّیئيالب نيالقوان

  .البيئىّ التنوّع البيئی، تعادل الطبيعی، تسخير ،البيئی القرآن، : الرئيسیالمفردات
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  لقرآناى ف يّیالعبود يمعن معرفی
  الهادى أصغر  
  أستاذ مساعد بمركز الدراسات الإسلاميّی بإصفهان التابع لمعهد بحوث العلوم والثقافی الإسلاميّی  

ّ    إن ).يّیالبنـائ و يّیالوصـف  يّیسانلل ـا(يّی  سانلل ـا مباحـث ال مـن  شـطر  يالمعن یمعرف وميال تعدّ
 يالمعن ـ حـصول ذلک  وك يالمعن نتاجإ ظروف یمناقشو یدراس تستهدف يالمعن یمعرف
ى ف ـو بـل،  فحسب يّینحوو يّیلسان إنتاجك الأثرَ القارئ نظر ي لا الواقعى  فو. القارئ يلد

ذلک ل ـو یلم ـكال يعل ـ یالسائد يّیالعالم يیالرؤو یالثقاف یدراس يإلى  ترم ،یثيالحد یالنظر
 ن،يالمستـشرق  مـن  وتـسو، يزإ الأسلوب هذا استخدم لقدو. يیبغا يرفستال علم عن فرقي

 يّیالعبـود  يمعن یمناقش يإل تطرّقت یالدراس هذه. نيّيسلامالإ نيالباحث من عددذلک  وك
 علـم  يإل ـ ینـاظر  يّیللعبـود  في ـتعر يإل تعرّضت المطاف يینهاى  فو خطوات أربعى  ف

 مـا ك م،يرك ـال رآنقال نظر یوجه من يللمعن يّیالعالم يیالرؤ انيبوكذلک   يالمعن یمعرف
 تفوتنـا  لاو. الإسـلام  قبـل  مـا  یفتـر ى ف ـ مفهومهـا  مـع  رآنالق ـى  ف يّیالعبود مفهوم قورن
 علمـاء  مـصطلحات ى  ف ـو اتي ـالرواى  ف ـ يّیالعبـود  مفهـوم  يل ـإ تطرّقنـا  أنّا يلإ یالإشار
  .نيالمسلم

  .إيزوتسو العبوديّی، ،مفردات القرآن : الرئيسیالمفردات

  اتيالرواو اتيالآ يإل یناظر »الإخبات «یلمك يمعن یمعرف
  قم برديس  ـطهران بجامعی مساعد اذأست(راد  ىعل(  
  ثيوالحد القرآن فرع علومب توراكالد یمرحل ىف یطالب (النسّاج ميمر(  
 یقيالـدق  یالمعرف ـى  ه ـ يّیالقرآن المعارف يإل الوصول صوب يالأول یالخطو ّ  أنکّ  ش لا

ى ف ـ یري ـالأخ القـرون ى  ف ـ يّیالمعنـائ  یالنزع ـ وعيش ـ مـع و. ميركال القرآن لماتك يلمعن
 هـذا  مـن  الغـرض  ّ  أن ثي ـح الحقـل؛  هـذا ى  ف ـ ثيحـد  منهج ظهر ،يّیالقرآن دراساتال

 قيالــدق يالمعن ـ اســتخراج تمّوي ـ الـنصّ  بطــون وراء المختبـئ  يالمعنــ شفك ـ المـنهج 
 هـذا  ّ  أن الواضـح  مـن . اتي ـالرواو القرآن ألفاظو البناء عبر یالمقصود یلمكلل والشامل

 ،ىالمعـان  یمعرف ـ يّـی فكي حول القدماء نيلباحثا تّجاها عن ،یعدّ وجوه من فرقي تّجاهالا
 یالدراس ـى  ف ـ اري ـالمع المـنهج  هـو ى  الـذ  »زوتـسو إي «تّجاها جاهاتتّالا هذه أشهر منو
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 هـذه  ،يءش ـ لّك قبلو يیالبداى  ف درسنا، قد. »الإخبات «یلمك يمعن یمعرفى  ف ،الراهنی
 برهنّا ثمّ یعدّ مراحلى  ف اهاناقشنو عالجناها قدو يّیالمعنائ ثمّ يّیلغولا يیالناح من یلمكال

 نيالمـؤمن  مـن  هـم  نيالـذ  نيللمخبت ـ یالهـامّ و یالخاصّ ـ یانك ـالم يعل ـ قي ـالطر هذا عبر
 نيالخاضـع و نيبـي المنو نيق ـالمتّو نيالمحـسن  یمنزل ـ مـن  يأسم منزلتهم ّ  وأن نيّيقيالحق
  .نيالخاشعو

  .راستكبالا ،التسليم الإخبات، المعاني، معرفی القرآن،مفردات  : الرئيسیالمفردات

  القرآن قصصى ف »االله خلف «يرؤ يلإ ینظر
  يّیالعصر ريالتفاس يعل یزكّمر

  أستاذ مشارک بجامعی طهران ـ برديس قم(على مهدوى راد  محمّد(  
   عضو الهيأی التدريسيّی بالجامعی الرضويّی للعلوم الإسلاميّی(محمّد الميرزائى(  
 عتبـار اب ميرك ـال القـرآن  ّ  إن. البـشر  یاي ـح یل ـيط دالمتعدّ یالقصّ رينأث أحد يعل يخفي لا
 غـافلاً،  ايالقـضا و الأحـداث  يبـشتّ  یئيالمل البشر یايح طوال جتازا ما يیللهدا كتابًا ونهك
 یتجرب ـ الإنـسان ى  عط ـى ي الذ یالمؤثّرو يّیالواقع القصص أحسن من عددًا يقتنا نّهأ ماك

 بعض ينر ا،حقًّ نفسه عتبرا ميركال لقرآنا ّ  أن مع. عتبارهوا تهيهدايی  بغ یالمنصرم العالم
 لي ـتمثو يّیاني ـوح القصص ّ  أن ظنّىّ وي الخارج القصص وقوعي  نف االله، خلفك العلماء

 اتـب ّ ك   أن إلا عـاء، الادّ هـذا  دي ـتفنى  ف المؤلّفات یثافك من بالرغمو. فحسب یسطوروأ
 یالنقط ـ نيّع ـي أن ،يّیالعـصر  ريالتفاس ـ مـن  عـدد  يعل ـ كّـزًا مر سـتطاع، ا قـد  المقـال  هذا

 یبالنسب یوالقصّ یسطورللأ ثيالحد الفارق انيب ضمنو االله خلف لماتى ك ف يّیالمحور
. يّیالقرآن القصص يعل یالأسطور إطلاق من دوافعه نييبى ت ف فاز قد النزول، عصر يإل
ى ه ـ یالدراس ـ هـذه ى ف ـ الباحـث  نتـائج و حـصائل  مـن  ّ أن يإل رينش المطاف يینهاى  فو

 هـذه  تمّـت  قـد  ثيح مناقشتهاو هيعل یالوارد الاتكالإش ركذو االله خلف يرؤ عيتجم
  .يّیالعصر ريالتفاس يعل یدكّمؤ

  .التفاسير العصريّی االله، خلف آراء القرآن،قصص  : الرئيسیالمفردات
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  القراءات ختلافا یظاهرى ف النظر إعادی
  »ديز أبو حامد نصر «نظر یوجه من

  فردوسى بمشهد ک بجامعیأستاذ مشار(الإيروانى النجفى  مرتضي(  
  فرع علوم القرآن والحديثب توراكالد یمرحلى ف یطالب (داد رضا یفاطم(  
 حقلى  فى  لذا نيالد مجالى  ف نيّيالعلمان العلماء من ديز أبو حامد نصر توركالد عتبري

 يرؤ لـه  ّ  أن ثي ـح القراءات ختلافا یمسأل الحقول هذه منو ،يّیالقرآن العلوم مباحث
ىّ تب ـكالم المـنهج  عبر یالراهن یالدراس هدفتتس. نيالسالف علماء آراء عن هابعض فرقي
ک ذلوك ـ یالقـراء  مجـال ى  ف ـ ديز أبو یدراس یريمس یمعالج يّیليتحل ینظر معىّ  الإسنادو

 بألفـاظ  یمتعلّق ـ القراءات ختلافا درس ديز أباّ    إن. هايف یالموجود اتيّالكالإش یمناقش
 يعل ـي  بتن ـي یالأشاعر تّجاهلا وفقًا اتءالقرا ختلافلاىّ  العقل ريالتبر ّ  أنى  رتأيو القرآن
ى ف ـ قـع ي اتءالقـرا  خـتلاف لاىّ  النقل ـ ري ـالتبرّ    أنى  رتـأ ي مـا ك قدمه،و القرآن حدوث
 نـاجم  القراءات تيتثب ّ  أن يروي يبالمعن ءیالقرا جواز ديز أبو عتقدوي. یالسبع الأحرف

 بـسبب ک  وذل ـ یمخدوش ـ تّجاهاتوالا لآراءا هذه لّك ّ  أن والحال. يّیالقرش يّیالعصب عن
  .نيالمستشرق ليأقاو من یمستفاد بعضهاى الت يّیالخارجو يّیالداخل التعارضات

  .، سبعی أحرفزيد أبو حامد نصر القراءات، اختلاف القرآن، : الرئيسیالمفردات

  الصوم يیآى ف »یالطاق «یلمكل یديجد یدراس
  مهدى المسعودى محمّد  
  ديبإقلالإسلاميّی  یالحرّ یبالجامع مساعد أستاذ  
 سـتعملت ا مـا  ارًيثك ّ  فإن. بالغ دور القرآن فهمى  ف النزول عصر أدب یلمعرف ّ  أنکّ  ش لا
 مـن  .يئًافش يئًاش الزمن يّمض عبر هايمعان رتيّتغ نكل يمعنى  ف النزول عصرى  ف لماتك

 ،»الطـاقی  «ى كلمی ه والمشاكل للصعوب فى ترجمتها  القرآن مترجمو التى واجه  الكلمات
 الخلافا  هذ ّ  أن يإل یالإشار تجدر ماك ؛یعمنوّو یريثك ترجمات لها رواكذ أنّهم ثيح
 ظـر نال إعـادی  إلـي  إضافی هذه، فى دراستنا . أيضًا التفسير يشمل بل فى الترجمی  ينحصر لم
  .يیالآ من المراد فهمى ف دورهاو »یالطاق «یلمك يمعنی معرف إلي تطرّقنا الصوم يیآى ف

  .الطاقی معني معرفی الصوم، آيی ،أحكام القرآن : الرئيسیالمفردات
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  نيالآخر من ليقلو ٭نيوّلالأ من یثلّی ميركال يیالآ يإل نظری
   أستاذ مساعد بجامعی إصفهان(مهدى المطيع(  
  طالبان فى مرحلی الماجستير بفرع علوم القرآن والحديث(ى وپيمان كمالوند الخالق محسن(  
 یثلاث ـ أصناف يإل الإنسان قسّمي ما بعد كیالمبار یالواقع یسورى  ف يتعالک و تبار االلهّ    إن
 یري ـثك یفئ ـو یطائف سبحانه قولي »نوالسابقو یالمشئم أصحابو یمنيالم أصحاب«: يه

 ريالتفاس ّ  إن. نيالآخرى  ف دخلي منهم ليضئو ليقل عددو نيوّلالأى  ف تدخل الناس من
 نيوّل ـالأ نيـي تبو ميالمفـاه ک  لتل ـىّ  النمـوذج  انيالب يإل قتتطرّ اتيالآ لهذه یالمعروض

  .الزمن یريمسى ف نيالسابق عدد ليتقل قوالالأ هذه لازمىّ والزمن الضابط مع نيالآخرو
 اليمـين،  أصحاب الآخرون، الأوّلون، السابقون، الواقعی، سوری : الرئيسی المفردات

  .الشمال أصحاب

  تهيّفوكي بالقرآن الإمام علم
  أستاذ مشارک بالجامعی الحرّی بساوی(زاده  قيّوم محمود(  
  ّبفرع علوم القرآن والحديثتوراكالد یمرحل ىف طالب (ركالشا دمحم (  
 ظـاهر  التـى تـشمل    الهـدايی  الـشيعی؛  عنـد  فـى الهـدايی    الإمـام  دور إلي النظر لفت مع

 العلـم  هـذا  ومرتبـی . لإلهـىّ ا العلـم  علـي  ويطّلع باالله قدسيّی علاقی البشر له . وباطنه المجتمع
 الآيـات  ّ  أن كمـا . وإلهيّـی  خاصّـی  مجـارى ومبـادئ    العـادىّ ولـه    العلـم  مـن  وأعلـي  أسمي

 المقـالی . وتعـالي  سـبحانه  باالله متّصل الإمام علم ّ  أن ذلک وتثبت  إلي موعزی والروايات
 علـم مجـارى    أحـد  تحليلـىّ دراسـی    مكتبىّ واتّجـاه   منهج استخدام وعبر تستهدف الحاليّی
.  الإمـام  لعلـم  والواسـعی  الهـامّی  المناشـئ  كأحد القرآنَ الأحاديثُ اعتبرت.  الإمام
 علمهـم  أخـذوا  المعـصومين  الأئمّـی  ّ  أن والروايـات،  إرشادات الآيـات   إلي نظرًا فعليه

 لهـذه  بالنـسبی  الإمـام  دور وعليـه  ؛ الرسـول  علم منهل من القرآن وبطون بالحقائق
 وظهـور  الخلافـات  فى حـلّ   والميزان هو الضابط  فالإمام ىّ وتفسيرىّ؛ تبيين هى دور  العلوم

 لـه  القرآن حقائق إلي الوصول ّ  أن الواضح من.  ىّالنب ناحيی من النقليّی والعلوم الحقائق
  .والمبادئ الحقائق هذه علي الرفيعی، مكانته إلي اعتبارًا الإمام، فيطّلع وكثيری مجارى شتّي

  .، الظهر والبطنمامالإمامی، علم الإ قرآن،ال : الرئيسیالمفردات
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Quran is one of the rich sources for the extensive knowledge and 

awareness of the Imam. They have derived their knowledge to the 

truthfulness and inner meanings of the Quran from the Prophet 

teachings and He has interpreted and analyzed the Quranic teachings 

in a definitive function. Therefore, the Imam is a parameter to solve 

polarities and declaring the Prophet teachings. However 

understanding the truthfulness of the Quran has different origins and 

provenance, the Imam has derived those beneficiaries from God, 

because He has determined the Imam this position. 

 Key words: The Quran, The knowledge of the Imam, Imamate (leadership), 

Inner and outer. 
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companions of the Right, the companions of the Left and the 

Foremost (in the faith). The interpretations of these verses have 

implied the objects of these concepts and determined the First and 

the Latter with the time criteria which the necessity of these sayings 

has been the decline in the forerunners in the time passing. 

According to the Quranic and traditional teachings, the First who 

flower their abilities and capacities in the light of God and 

monotheism, therefore they (the First) compose majority of the 

Foremost and the companions of the Right but the Latter who 

compose the minority of the Foremost while their spirit and abilities 

are not as the Firsts but it is not impossible to achieve the position of 

the Forerunners through the salvation. In this article, stating these 

terms in the Quranic and traditional teachings objectively has been 

explored in order to be acquainted with the spirit of the forerunners. 

 Key words: The Quran interpretation, The Forerunners, The Waqiah (the 

inevitable, event) chapter. 

The Imam’s Knowledge (`Ilm) 
to the Quran and Its Quality  

 M. Ghayumzadeh (Associated professor of Islamic Azad University - Saveh) 

 Muhammad Taghi Shaker (A phd student of the Quran sciences and Hadith) 
  
  
  
  
  

rom the perspective of ImamÌ, the Imam has divine knowledge, 

hence His guiding role comprises the insight (seen and unseen) 

of the society and all of the men. The verses and traditions obviously 

prove the divine knowledge of the Imam. The present paper analyzes 

one  of  these  knowledge  sources.  The  traditions   have   stated   that   the 
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Reobserving the Term of the Táqat (the Strength) 

in the Sawm (Fast) Verse  
 Muhammad Mahdi Masoudi 

 Assistant professor of Islamic Azad University - Eghlid 
  
  
  
  
  

nowledge of the literature of the time of the revelation is 

inevitable to understand the Quran. Perhaps some terms were 

used (well known) during the time of the revelation in the meanings 

but with the passing of the time they have been evolved. One of 

these words which makes the commentators confront problems is “ 

Táqat” (the strength) which they have rendered different translations. 

The realm of these polarities is not limited to the translations but 

includes the interpretations. Meanwhile, this paper reobserves the 

Sawm (Fast) Verse; it has mentioned the semantic of the term of 

"Táqat" and its role in the verse concept. 

 Key words: The Quran Ahkam (rules),Swam (Fast) verse, The semantic of 

Táqat (the strength). 

Examining the Verses of Thullatun 
(A Numerous Company) from among the First 

and A few from among the Latter   
 Mahdi Mutie (Assistant professor of University of Isfahan) 

 Khaleghi  &  Kamalvand (Two M.A students of the Quran sciences and Hadith) 
  
  
  
  
  

od says the most of the forerunners are from among the First 

and a few of them are among from the Latter in the Waqiah 

(the  inevitable)  chapter,  after  He  divides  men  in  to  three  parts:  The 
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ReReading the Phenomenon of 
the Variants of the Recitations (Qirá’át) 
from the View of Nasr Hamed Abu Zayd  

 Murteza Irvani Nadjafi (Associated professor of Ferdowsi University) 

 Fatimeh Rezadad (A PhD student of the Quran sciences and Hadith) 
  
  
  
  
  

r. Nasr Hamid Abu Zayd who is one of the religious heresies 

has presented opinions in the field of the issues of the science 

of the Quran (such as the variants of the recitations - qirá’át) which 

are partly different from the antecedents’ opinions. This paper 

attempts to use the library and documentary method and with an 

analytic look to review the manner of the Abu Zayd’s research in 

qirá’át and criticizes and evaluates some of its challenges. He has 

studied the variants of the recitations (qirá’át) with the association 

with the essence of the Quran terms and investigates the intellect 

(aql) reasoning of the variants of the recitations (qirá’át) from the 

view of Ashā`irah based on the Quran being created or eternal and 

narration (naql) reasoning in Seven Ahruf (Readings) and meanwhile 

authorizing the recitations to the meanings, he believed that the 

fixation of the recitations originated from the dogmatism of Quraysh. 

Because of the inner contradictory reasons and outer contrasting 

reasons, his opinions are vitiated and partly adopted from the 

opinions of the orientalists. 

 Key words: The Quran, The variants of the recitations (qirá’át), Nasr Abu 

Zayd, Seven Ahruf (readings). 
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A Critique on the Khalafallah Opinions 
about the Quranic Narratives 

Based on the Contemporary Interpretations   
 Muhammad Ali Mahdavi Rad (Associated professor of University of Tehran) 

 Muhammad Mirzaei (A member of academic board of Razavi University) 
  
  
  
  
  

t is uncovered to the good intellectuals the several functions of the 

stories in the length of the human history. The Quran as a leading 

and spiritual glorious text is not unconcerned about the ups and 

downs of the human fate. Choosing the previous world experiences 

with the aim of guiding and lessoning to men, the Quran has set 

some of the best true and influential stories. Although the Quran 

states itself the right but some authors like khalafallah who do not 

accept the truthfulness of the stories (qisas) and merely believing the 

revelation of the stories, think that they are allegories and myths. 

Although the different writings have been adopted to answer this 

claim, the author relying on the contemporary interpretations has 

been able to determine the central point of his speech and with 

stating the differences between the contemporary stories and myths 

with those of the revelation time clarifies the goals of his assumption 

that the stories are myths. Gathering Khalafallah’s opinions, printing 

out his faults and then criticizing them are the author’s findings 

which have been provided with emphasizing to contemporary 

interpretations in the present paper. 

 Key words: The Quran qisas(stories), Khalafallah opinions, Contemporary 

interpretations. 
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concept in the pre-Islam and the Worshiping concept in the traditions 

and the Islamic scholar terms. 

 Key words: The Quran terms, Semantic, Worshiping, Salvation, Izutsu. 

The Semantic   of the Ekhbat (Humble or Reverence) 

with Respect to the Verses and Traditions  
 Ali Rad (Assistant professor of University of Tehran) 

 Maryam Nassaj (A PhD student of the Quran sciences and Hadith) 
  
  
  
  
  

he first step to access the knowledge of the Quran is to know 

the exact meanings of its terms. In the recent decades with a 

wider currency of the semantic in the Quranic studies, a new method 

emerged to explore the meanings which are covered under the text 

layers to extract the precise and comprehensive meanings of the 

terms through the structure and vocabulary of the Quran and 

traditions. This approach is different from the antecedents’ method in 

the semantic manner. One of the most famous methods is Izutsu 

method which has been the criteria model of this research in the 

semantic Quranic term of Ekhbat. First, it has been studied from the 

view of the literal point and subsequently semantic and it has been 

analyzed in the several stages and through this way it has been noted 

the special and specific position of Mukhbetin (Humble ones) who 

are the real faithful and having higher position than Muh’sinīna 

(good doers) and Mutaghin(who are god fearing), Munibin (whom 

turn in repentance), Khādiīna (humility) and Khāshiīna (humble 

submissive). 

 Key words: The Quran, Semantic, Ekhbat, Submission, Arrogance. 
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The most important principles consist of the purposefulness of the 

environment, the balance of the environment, the aesthetics of the 

environment, biodiversity and mastering the environment for men. 

The importance of these bases depends on comprehensiveness, 

eternities and providing its home executive insurance for the 

environment laws 

 Key words: The Quran, The environment, Mastering the environment, The 

balance of the environment, Biodiversity. 

The Semantic of the Worshipping in the Quran  
 Asghar Hadi 

 Assistant professor of the Islamic Propagation Office 
  
  
  
  
  

he semantic is a part of the contemporary linguistic (the 

descriptive and structuralist linguistic). The semantic is to study 

and examine the condition of the creation of the meaning and its 

conception to the readers. In the reality, the author does not look at 

the writing as the creation of the grammar and in a new prospective, 

the author studies the term culture and the governing weltanschauung 

of it. Hence, it is distinguished from the interpretation science. This 

method has been considered by the orientalists like Izutsu and some 

Islamic scholars. The present research has explained the semantic of 

the worshiping concept in the four steps (the lexical semantic, the 

fields of the semantic, the text studies and beyond) and at the end -

with stating the semantic definition of the Worshiping and 

determining the weltanschauung from the view of the Quran- 

compares  the Worshiping  concept  in  the Quran  with  the  Worshiping
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Abstracts  
The Quranic Weltanschauung (World View) 

and the Environment  
 Mohsen Nouraei 

 Assistant professor of University of Mazandaran 
  
  
  
  
  

he environment which confronts considerable problems nowadays 

is one of the most important issues of men. According to the 

author although practical and scientific endeavors (cultivation) have 

been done to control this problem, it is impossible to solve it 

completely, except the fidelity to the high revelation teachings of the 

Quran. The present article which has been constructed according to a 

descriptive - analytic method is going to explore and analyze the 

verses which are inclined to the environment. These verses state the 

bases and fundamentals of the Quran weltanschauung in this field.
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