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  .دار نباشند لات براي يك شماره آماده شود و دنبالهمقا ـ
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    :به شرح زير آورده شود
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    .جلد، تاريخ انتشار

  .، نام و آدرس پايگاه اينترنتي»عنوان موضوع داخل گيومه«نام خانوادگي، نام نويسنده، : پايگاههاي اينترنتي  
 و انگليـسي قيـد شـود و    نام كامل نويسنده، رتبة دانشگاهي يا عنوان علمي و نام مؤسسة متبوع وي به دو زبان فارسي         ـ

  .همراه با نشاني پستي، شمارة تلفن و نشاني الكترونيكي ارسال گردد
  .مجله در ويرايش مقالات آزاد است ـ
  .رعايت دستور خط فارسي مصوّب فرهنگستان زبان و ادب فارسي الزامي است ـ
  .شود مقالات رسيده به هيچ وجه عودت داده نمي ـ
  .گيرد  انجام مي<www.razavi.ac.ir>طريق سامانة مديريت نشريات به نشاني ارسال و دريافت مقالات صرفاً از  ـ
هـاي     يـا رايانامـه    )۹۱۷۳۵ ـ  ۴۶۱: صـندوق پـستي   ،   مقـدس  مـشهد (ارتباط با مديريت مجله از طريق نشاني دفتر مجلـه            ـ

<razaviunmag@gmail.com> و <razaviunmag@yahoo.com>پذير است  امكان.  
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان،۱۷شمارة  ،گاه علوم اسلامي رضويدانش ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  ميرك در قرآن يگاه صلح فرهنگي جايبررس
    ١زاده  حسنيمهد  
    ٢يچ يي چايبركرسول ا  

  چكيده
 بــروز يان را از عوامــل اصــليــه ادكــ منتقــدان معاصــر يخــلاف نگــاه برخــ بــر

داننـد، بـه نظـر       يخ معاصر م  يدر تار ژه  ي به و  ،خ بشر ي و مناقشات در تار    يريدرگ
 خـشونت و اهتمـام   ينف ـة ن ـيتوانند در زم يها م ان و متون مقدس آن   يرسد اد  يم

دسـتيابي بـه     يطـور خـاص، بـرا      به. ارساز داشته باشند  ك يجاد صلح، نقش  يدر ا 
ات خـشونت و صـلح      ي ـتـوان از نظر    ي، م ينهن زم يمتون مقدس در ا   راهكارهاي  

حاضـر بـر آن اسـت تـا از          جـستار   . تنظـيم شـود     مشخص يبهره برد تا چارچوب   
. كنـد  توجه   ، مرتبط ِ  يات قرآن ي آ يبرخبه  نه،  ين زم يشتاز در ا  يات پ ي نظر يمجرا

ات خود به مخالفـت بـا       ي، در آ  ي و نگرش  يم در مقام منبع مهم معرفت     يركقرآن  
 صـلح  ي در برقـرار ي مناسـب  يها تيها و قابل   هي پرداخته و توص   يخشونت فرهنگ 

توان بر عنـصر     يز م ي ن ي فرهنگ آفريني  صلحة  نيدر زم .  داشته است  پيش يفرهنگ
                                                        

 ۲۳/۴/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۳۱/۱/۱۳۹۲: تاريخ دريافت.  
  .(hasanzadeh@um.ac.ir)  مشهديار دانشگاه فردوسياستاد. ١
  .(akbari.rsl@gmail.com)) نويسندة مسئول(ي قيفان تطبان و عريارشناس ارشد ادك. ٢
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ات كز بـا زبـان اشـترا      ي ـش از هر چ   يم آن را ب   يركه قرآن   كز شد   ك متمر همدلي
 يستي، ز يكيزيمتافة  د در سه مقول   نتوان يه م ك ياتكند؛ اشترا ك  ي م ي معرف يانسان
  .دن گرديبند  دستهيخيو تار

، يوهـان  فرهنگـي، اشـتراكات انـساني   لح خشونت فرهنگي، ص ـ :يواژگان كليد 
  .گالتونگ

  مقدمه
 و تعلـيم  اقتصاد، سياست، هايي چون پژوهشگران بر تأثير دين بر عرصه     از امروز، بسياري 

 )Little & Appleby, 2004: 1-2; Berger, 1980: 42؛ ۱۳: ۱۳۸۰ برگر، :ك.ر نمونه براي( تربيت و
ن بـه سـاحت     ي ـبازگشت د «ن به    از آ  يه برخ كمحسوس  حضور  ن  يا. نهند  انگشت مي 

 نـوع  ِ لي ـدر فهـم و تأو را  ييهـا  ، چـالش (Thomas, 2005: 1)ننـد  ك ياد م ـي ـ »يعمـوم 
  هـر اي كـه   پديد آورده است، به گونـه      ي اجتماع يياين در پو  يدة  ا مداخل ي ياثرگذار

به طور مستقيم   توان ديد كه دين در آن         ها يا مناقشاتي را مي      جهان، كشمكش  در روز
، تـا آنجـا كـه    (Dawkins, 2006: 34; Kimball, 2008: 30) دخيـل اسـت   تقيميا غير مـس 

 را يعمل ـ اي هدف هرگونه خود،   ١دهي  با قدرت تقدس  ن  يه د اند ك   شده ي مدع يبرخ
رود   به شـمار مـي     خشونت به يبخش تيمشروع يبرامرجعي  و   ندك  مي ياخلاق هيتوج

(Fox, 1999: 119).  
هــاي ديــن همــواره   انديــشمندان، آمــوزهدر مقابــل، از ديــد برخــي نگارنــدگان و

 يمتعـال  يالگوهـا  و ينيب جهان خود،ة  حافظ در خيتارنويدبخش آرامش و صلحند و      
 ردهك ـ  ثبـت  آفرينـي   و صـلح  ديگران   به خدمت ثار،يا ز،يآم محبت ِ  عمل يبرا را ينيد

 ن نگارنـدگان بـر  ي ـ از اياريبـس . (Armstrong, 2006: 4; James, 2002: 284-286)اسـت  
را در خـود     يرفتـار  و ينگرش ـ ييالگوهـا  ان،ي ـاد يتمـام  يمعنوة  ه هست ك باورند نيا

 و ييهمگرا ،كمشتر يها ارزش بر زكتمر با وكاهد    مي تفرقهاز   هك است  داده يجا
ــپيوســتگي را در ج ــسانة امع ــه يان ــژه (Hertog, 2010: 36)رســاند  مــي اوج ب ــه وي ، ب

 و مـدارا  يفـضا  جـاد يا در   كـه گذشت، بخشش، شـفقت و احـسان        هايي چون     آموزه
  .(Tyler, 2008: 38)شود   بر آن تأكيد ميصلح

                                                        
1. Sanctification. 
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 يا متون مقدس اديان مختلف، راهكارهـايي ارزشـمند را بـراي ايجـاد چنـين                 متن
استخراج و استنباط چنين راهكارهايي، با توجه به اهميت ايجاد . نهند فضايي پيش مي 

. يابد ساني، ضرورتي دوچندان ميفضايي آرام براي رسيدن به توسعة متوازن روابط ان   
كوشـيم راهكارهـاي مـذكور را در ديـن اسـلام بازشناسـيم و بـه                   در اين جـستار مـي     

  .جستجوي آن در ميان آيات قرآن كريم بپردازيم
آفـرين را فـراروي خواننـده         راهكارهـايي صـلح   ه  كات  ي آ يبه برخ دستيابي   يبرا

 اتي ـادب در. سـازيم لح روشـن  از مفهوم ص ـرا   خود   ي تلق ،لازم است نخست  نهند،    مي
نبـود   جنـگ، نبـودِ    :جملـه  از ؛يافتـه اسـت    مختلـف  يفيتعـار  »صـلح «ي، مفهوم   جهان

 يرسـتگار  ،ياجتماع عدالت و محبت و شفقت مصالحه، و يآشت يبرقرار خشونت،
 آرامـش  و ش،يآسـا  ت،ي ـامن سـلامت،  و صحت رفاه، ،ييهمگرا انسجام، سعادت، و

 ي نـروژ  ١وهـان گالتونـگ   ي را از ديـدگاه   فهوم صـلح    ، م جستار كنوني  اما در    .يدرون
 سال است   ۶۰ش از   يشود و ب   ي جهان شناخته م   يپژوه  پدر صلح  يو. كنيم  تعريف مي 

سم پرداختـه و بـه موضـوع        ي ـاليه خـشونت و امپر    ي ـات گونـاگون عل   ي ـه به طرح نظر   ك
 ي و نف ـ(c.f: Galtung, 2000; Ibid., 2007: 14-32)جـاد صـلح و عـدالت    ي ايالگوهـا 

نظريات وي دربارة پنداشت صلح، چارچوبي مـشخص را  . شونت اهتمام ورزيده است  خ
  .توان بر پاية آن آيات قرآني مرتبط با بحث حاضر را بازكاويد سازد كه مي فراهم مي

ه برداشـت مـا از   ك ـ مـستلزم آن اسـت   ، صـلح رسد پرداختن به پنداشتِ    يبه نظر م  
 هنگام بحث از خشونت در مفهوم عام، از ديد محققان،. مفهوم خشونت نيز روشن گردد

» خشونت مستقيم، خشونت سـاختاري و خـشونت فرهنگـي         «توان آن را در سه مقولة        مي
. (Galtung, 1990: 294; Ibid., 1969: 173, Figure 1; Francis, 2010: 4)د كر يبند دسته

 كننـده ديتهد ازا ي    آسيب  خشونت يك،لاسك در برداشت    »ميخشونت مستق «منظور از   
 ،يجـسمان  اسـت  نك ـمم زيآم خشونت اعمال در اين خشونت،  . است يرسان بيآس به

 ياجتمـاع  اي ي ـ ماد ،يشناخت روان ،يجسمان زين ها بيآس و باشند يگفتار اي ينوشتار
(Jackman, 2001: 443) . شـود و عامـل آن    آشـكارا ديـده مـي    خشونتاين  هكاز آنجا

                                                        
1. Johan Galtung. 
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ــااراده ــس و ب ــابودگر اريب ــين ــاهر م ــردم  ظ ــد شــود، م ــراس را از آن دارن ــشترين ه    بي
(Galtung, 2000: 102).       خـشونت  سـنتي از  با وجـود ايـن، برخـي ايـن گونـه تعـاريف  

ــسيار را صــلح و ــسته و محــدود ب ــد و مــي ب ــشنهاد مــي  دانن ــد كــه در عــوض، پي   كنن
 كلـي  بـه طـور    و انسان اساسي نيازهاي به نسبت ١پذير  اجتناب توهيني است «خشونت  

 »سـازد   از آنچه كه بايد، كمتـر بـرآورده مـي          را ازهاين هرتي ك به صو  حيات، به نسبت
(Ibid., 1990: 292).  

هـا سـاختارها      آن يه ط كمند مرتبط است      نظام ييها اني با جر  »يخشونت ساختار «
 يهـا  تي ـشـوند تـا افـراد اسـتعدادها و قابل          ي مانع از آن م ـ    ي خاص اجتماع  يا نهادها ي

 و  ي اجتمـاع  يهـا  ؛ ماننـد وجـود نظـام      دمحقـق سـازن   امـل   كبه طـور    را  ش  يخوة  بالقو
ت افراد  يشوند، به شأن   ي م ي افراد به منابع عموم    يه مانع دسترس  ك استثمارگر   ِ  ياقتصاد

سان يك ـ، منـابع ثـروت را       نهنـد   پـاس نمـي   هـا را     نند، حقوق انسان  ك  ياجتماع توجه نم  
. (Galtung, 1969: 170-171; Ibid., 1990: 292; Francis, 2010: 118)... كنند و توزيع نمي

توان فردي مشخص را به خـشونت مـتهم كـرد،            شود، در اينجا نمي    چنان كه مشاهده مي   
خـشونت  « لـذا بـه آن       .شـود  ينه م ي در ساختار سازمان اجتماع نهاد     يطلب ه خشونت كبل
 راي ب ـ؛(c.f: Galtung, 1969: 170; Schnabel, 2008: 88)شـود   گفته مي هم »مير مستقيغ

نجـا خـشونت   ي خـشن داشـته باشـد، در ا   يكيزي همسرش برخورد ف بافرديمثال، اگر   
 ،ه هـزاران مـرد    ك ـ باشد   يا ط در جامعه به گونه    ي اگر شرا  ياست، ول رخ داده   م  يمستق

 يل همـسران خـود بـشوند، خـشونت در سـازمان اجتمـاع             ي و تحـص   يمانع سوادآموز 
 خـشونت   بـا يتين وضـع ي و در چن ـ(Galtung, 1969: 171)نه شـده اسـت   ي نهاد،خانواده
  .ميم مواجهير مستقي و غيساختار

هـايي    ، گـروه  خـشونت اين  در  . است ٢»يخشونت فرهنگ  «،ل خشونت كشسومين  
 ي علـوم  ي، زبـان، هنـر و حت ـ      اعتقـادات ن،  ي ـر د ي ـ از فرهنـگ نظ    ييهـا   جنبه خاص، از 

ــه  ــه گون ــردار  بهــرهيا همچــون فلــسفه، منطــق و حــساب ب كننــد كــه باعــث  مــي يب
به ديگر سخن، در اين نوع      . شود  مي يا ساختار يم  يتق خشونت مس  بخشي به   مشروعيت

                                                        
1. An avoidable insult. 

2. Cultural violence. 
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 به ـ  آنيا ساختاريم يل مستقكچه در ش ـشود تا خشونت   ي فرهنگ سبب م،خشونت
. (Ibid., 1990: 291)د ي ـ جلوه نماـ ر غلطيو حداقل غ ـ اي صحيح و شايسته صورت رويه

، و (Bromley, 2004: 29) يل ـكصـورت   ن را بـه ي ـه دك ـ يسانك يرسد ادعا يبه نظر م
 خــشونت ِ بخــش تي، مــشروع(Hood, 2009: 410)طــور خــاص  تــب مقــدس را بــهك
  .ذيل اين خشونت قرار گيرددانند،  يم

ه بتـوان  ك ـست ي ـم، چندان دشوار ن  يريمقابل خشونت را صلح در نظر بگ      ة  اگر نقط 
 و صـلح  يم، صـلح سـاختار  يصـلح مـستق  «ز  ي ـخـشونت فـوق را ن     ة  گان ـ مقابل سه ة  نقط

ي، پژوه ا صلح يدر مطالعات صلح    رسد    مين صورت، به نظر     يدر ا . ر داد قرا» يفرهنگ
م و  يه در خدمت صلح مـستق     كز نمود   كتمربايد به طور ويژه      از فرهنگ    ييها بر جنبه 

طـور    همان ،در واقع . ي توجه به صلح فرهنگ    يعنين  يرد و ا  يگ ي قرار م  يصلح ساختار 
 يم و سـاختار   ي خشونت مستق   در خدمت  ،هات لازم يتوجبيان   با   يه خشونت فرهنگ  ك

م و يبـه صـلح مـستق     را  ت لازم   يز جـواز و مـشروع     ي ـ ن ي، صـلح فرهنگ ـ   گيـرد   قرار مـي  
ان ي ـگر، در اغلـب مـوارد، جر  يان ديبه ب. (c.f: Galtung, 2004: 114)دهد  مي يساختار

 به يق خشونت ساختاريشود و از طر ي آغاز مي خشونت از بُعد فرهنگيو معلولعلّي 
ِ انسان، وي     تواند با آموزش    اس، فرهنگ هم مي   ن اس يبر ا . انجامد يمم  يخشونت مستق 

ناديـده  ا اساسـاً    ي ـ برانگيزد و آن را امري طبيعي جلـوه دهـد         وب  كا سر ياستثمار  را به   
م ي به صلح مـستق    يبخش تيا مشروع ي يساز در خدمت مستدل  تواند    بينگارد، و هم مي   

  .(Ibid.: 114; Ibid., 1990: 295)رد ي قرار بگيو ساختار
 ي از فرهنـگ بـشر     ي، بخـش بزرگ ـ   فرض ما آن است كه متن مقدس قـرآن          پيش

منـد    نظـام  يها و الگوها    از چارچوب  يتواند به سبب برخوردار    ي خود م  ياست و حت  
 آن هماننـد هـر     يات نـوران  ي ـن آ يبنـابرا .  گردد يفرهنگ تلق ة  مثاب و عموماً همگن، به   

ا ي ـم  يصلح مـستق  ايجاد   ينطق لازم را برا   ا م يتواند استدلال    يگر، م ي د يفرهنگة  ديپد
از ايـن رو، موضـوعاتِ جـستار    . ت ببخـشد يهـا مـشروع   ند و به آنك عرضه  يساختار

 يقي مـصاد .۲؛ ميرك ـ و ارتباط آن با قـرآن  يصلح فرهنگية  نظر.۱ :كنوني عبارتند از 
آفرينـي    اهتمـام قـرآن كـريم بـه صـلح         . ۳از مقابلة قرآن كريم با خـشونت فرهنگـي؛          

  .گيفرهن
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  ميركقرآن  با آن ارتباط و يفرهنگ صلح نظرية .۱
هـا و     فهم مناقشات و خـشونت     ي برا ١»نينگرش، رفتار، تبا  «مثلث  از  وهان گالتونگ   ي

به نظر او، مناقشه و حل مناقـشه همچـون          . كند ها استفاده مي    نيز مضامين مرتبط با حل آن     
  .(Ibid., 2000: 13) نـد ك ي م ـي را ط ـي منطق ـيا  دارد و چرخهياتيجاندار، حاي  هديپد

اي بـراي فهـم كلـي         در هر يك از زواياي اين مثلث، كليدواژه        ،۱ ةشماربر اساس شكل    
همـدلي، عـدم خـشونت،      (يـا حـل مناقـشه       ) بست عداوت، خشونت فيزيكي، بن   (مناقشه  
هـا و نگـرش روي       فـرض  در اين مثلـث، عـداوت در سـطح پـيش          . وجود دارد ) خلاقيت

دلي است؛ خشونت فيزيكي يا كلامـي در سـطح رفتـار مـستقيم              دهد و مقابل آن، هم     مي
كند و نقطة مقابل آن، عدم خشونت يا حذف خشونت فيزيكي و كلامي است؛               بروز مي 

هـاي   بست نيز در واقع، حاصل ناسازگاري و تبايني است كه بـين اهـداف يـا خواسـته                 بن
ز آن، خلاقيـت    طرفين به صورت ساختاري در سطح اجتماع وجـود دارد و راه خـروج ا              

به اعتقاد گالتونگ روابط بين زواياي اين مثلث و به بيان ديگر، روابط علّـي و                . است
  :(Ibid., 1996: 72) توان تعريف كرد معلولي را در اين مثلث به شش طريق مي

 رفتـار؛     نگـرش      ن  يتبا. ۳ نگرش؛     ن  ي تبا    رفتار. ۲ن؛  ي تبا    رفتار     نگرش  . ۱
  .نگرش     رفتار  ن يتبا.  ۶  رفتار؛  ن ي تبا  نگرش . ۵ن؛ ي تبا   نگرش    رفتار .۴

در . تـوان در نظـر گرفـت       يز م ـ ي ـ دوار ن  يين مثلث را بـا الگـو      يه ا كشود   يگفته م 
، بـه  (Dudouet, 2006: 39)گي خواهد بـود  شي مختلف آن همياين زوايجه، تعامل بينت

  .رخ دهد، بر زواياي ديگر نيز اثر خواهد گذاشتطوري كه هر آنچه در يكي از زوايا 
  
  
  
  
  
  
  

  
  

  
  

  
  

  »نگرش، رفتار، تباين«مثلث : ۱شكل شمارة 
                                                        

1. Attitude-Behavior-Contradiction. 

  رفتار
 )عدم خشونت: صلح مستقيم/ خشونت فيزيكي يا كلامي: ت مستقيمخشون(

  تباين
  )خلاقيت: صلح ساختاري/ بست بن: خشونت ساختاري(

  نگرش
 )همدلي: صلح فرهنگي/ عداوت: خشونت فرهنگي(
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م، بروز خـشونت در  ي بنگري معلولة علي ون هندسي به ا زايي   از منظر خشونت   اگر
گـر  ي د ياي ـدر زوا ي، باعث تشديد خشونت     ني تبا ي،، رفتار ي نگرش ياي از زوا  يكهر  

تواند به خشونت  ينگرش شروع شود، مية ه از زاوك يال، خشونت مثخواهد شد؛ براي    
ن يا. بست ا بنين يتباة  هم به خشونت در مرحليو خشونت رفتارگردد  منجر  يرفتار

اد ي ـ » مولد خشونت است   ،خشونت«ه عموماً از آن به صورت       ك است   يا دهيهمان پد 
ن هندسه،  ي مختلف ا  ياين زوا يار ب كگالتونگ با توجه به تعامل آش     به اعتقاد   . شود يم
رد يگ يجه م ياو نت . ردك قلمداد   ١»گانه ا سه ي يبار مثلث  سَندروم شرارت «د خشونت را    يبا
گانـه را      سه اي  هندسهز  ي ن يپژوه صلحة  لازم است در حوز   خشونت،   مقابله با    يه برا ك

  .(Ibid., 1990: 302)جاد نمود يارا  ٢»سَندروم ارزشي مثلثي صلح«در نظر داشت و 
. دهد ي م ينگرشية   را به زاو   يت و اثربخش  ين اهم يشتريبدر اين هندسه،    تونگ  گال

، بــر ايــن زاويــه كــه شــامل زيــش از هــر چيد پــيــباآفرينــي،  از ديــد وي بــراي صــلح
از دانـد     مـي  يا هكاو فرهنگ را شـب    . ز شد ك متمر ،فرهنگ است ها يا همان      فرض  پيش
 ِ ، و تقدسييباي، زي، راستيكيت، نقيا الگوها در باب حق يد،  ي، عقا ها  ديدگاهم،  يمفاه
 ي بــراي ارزشــســازيه از الگواز ايــن رو، هنگــامي كــ. (Ibid., 2000: 33)هــا  دهيــپد

ة  و اعتقـادات دربـار     ها  ديدگاهم و   يمفاهكة  ا به شب  يد  يآ يان م يبه م سخن   ينيآفر صلح
ها و  نگرشة ا درباريگردد  يها اشاره م دهي پدِ  و تقدسييباي، ز ي، راست يكيقت، ن يحق
املاً ك ـ يشـود، مـتن مقـدس بـه موضـوع          ي گفتگو م  ي رفتار يها و الگوها   فرض شيپ

 يردكارك ـ،  يمرك ـقـرآن   مـتن مقـدس     ه  ك ـروشـن اسـت     . ل خواهد شـد   يمرتبط تبد 
فرهنگي دارد؛ زيرا نه تنها منبع بسيار مهم معرفتي است كه به نگرش افراد دربارة هـستي                 

 يه صـلح فرهنگ ـ ك از آنجا. دهد يشر م ننيز  دهد، نگرش و رفتار مطلوب را        يل م كش
  .حامل آن باشدتواند  ميم يركصلح است، قرآن ة ها دربار نشي از بيا مجموعه

صـلح  ة  ن ـيز در زم  ي ـ مرتبط با آن ن    ٤ينترلك يارهاك و سازو  ٣يساز يموضوع درون 

                                                        
1. A vicious triadic/ triangular syndrome. 

2. A virtuous triangular syndrome of peace. 

3. Internalization. 

4. Control mechanisms. 
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 ينترل ـك يشناخت  روانيابزارها. داردت يم اهميرك و فهم ارتباط آن با قرآن      فرهنگي
 ،پاداش: ي دارد منف /دام ابعاد مثبت  كه هر    كرد ك  مي تقس يدرون /يرونين به ب  توا يرا م 

 ،ه فرهنـگ  ك ـ يهنگـام . يرون ـي ب ي ابـزار منف ـ   ،هي ـ اسـت و تنب    يرون ـيار مثبـت ب   سازوك
 / مثبـت  ِ  ا نگـرش  ي ـ، وجـدان    بپذيرنـد  شود و افراد در درون خـود آن را           يساز يدرون
ن ي ـبـه ا . (Ibid., 1990: 303)رد ك ـ آن قلمـداد  ِ يار درون ـتـوان سـازوك   ي را هم ميمنف
 نسبت به خشونت، فرد را بـه        يجاد وجدان منف  يز ا ي صلح و ن   ي برا يده ب، پاداش يترت

 اقـدام بـه   يه بـرا ي ـ تنبدر نظـر گـرفتن   گـر،   ي طـرف د   از. دارد يمقابله با خـشونت وام ـ    
د و حفاظـت از صـلح   ي ـجـاد وجـدان مثبـت نـسبت بـه صـلح، بـه تول       يز ايخشونت و ن 

ها   و اگر آموزه   داردفر   كي /ل پاداش كش  به يرونيار ب سازوكم  يركقرآن  . خواند  مي فرا
خـود   همعاصر عرضه گردد و همدلانه فهم شود، خودب ـ       ة   به جامع  ي قرآن يها و نگرش 

براي مطالعه بيـشتر دربـارة      (منفي نيز به كار خواهند افتاد       / سازوكارهاي كنترل دروني مثبت   
  .)۲/۵ش :۱۳۸۹زاده،   كريم:ك.رسازي،  يند درونياشناختي فر وكارهاي روانساز

  يم با خشونت فرهنگيركقرآن ة  از مقابليقيمصاد. ۲
ه در خـدمت    ك ـند  ك  يد م ي را تول  ي، نگرش يه گفته شد، خشونت فرهنگ    كهمان طور   

، به شـدت بـا نگـرش        قرآن در موضوع قتل اولاد    . م است يا مستق ي يخشونت ساختار 
ان يشان را از ميد اي ارتزاق فرزندان، بايها يز از دشواري گريپندارد برا يه مك يغلط

ن خـشونتِ برآمـده   ي ـه اي عليپادتنة  را به منزلياصل ارتزاق اله و ندك  يبرد، مبارزه م  
  :دنُماياي ي خطا ميفرض شياز پ

 َولا ُتلوا َ ُ ْأولادکم َࠛࡆْ ُ َ َ ْ َخشیة َ َ ْ ٍإملاق َ
َ ْ

ْنرزقھم ࠓَࡉْنُ ِ ُ ُ ُ ْ ْوإیاکم َ ُ َّ
ِ َّإن َ ْقتلھم ِ ُ َ ْ خطأ نَکَا َ

ً ْ
ًکبيرا ِ

ِ
َ

 )فرزندانتان و؛  )۳۱/ اسراء 
 يبـه راسـت    .ميده يم روزي را شما هم و شانيا هم هك مييما د،يشكم فقر ترس از را
  .است بزرگ يگناه آنان شتنك هك

 ي بـه سـو    را انگشت اتهـام     ،ز قتل اولاد  برانگيز ديگر ا    در بيان نكتة توجه   ن  يهمچن
 بـر قامـت اذهـان    يز را همانند لباس  يآم ك شر ياه فرض شيه پ كرود   ي نشانه م  يا عده
  : را دارندآنان يروز هي و سكاري تباهقصد  و پوشانند يم مردم

 َوکــذلك
ِ
َ َ َزیــن َ َّ ٍثــير َ ِ َمــن لِکَ َلمــشرکين ِ

ِ ِ
ْ ُ ْ َقتــل ا ْ ْأولادࢬ َ

ِ ِ
َ ْ ْشــرکاؤࢬ َ ُ ُ َ َ ْلــيردوࢬ ُ ُ ُ ْ ُ ُولیلبــسوا ِ

ِ
ْ َ ِ ْعلــࢩ َ

ِ
ْ َ ْدیــࢪ َ ُ َ

ْولــو ِ َ َشــاء َ ُاالله َ  مَــا َّ
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ُفعلوه ُ َ ْفذرࢬ َ ُ ْ َ َوما َ َترون َ ُ َ  قتـل  آنـان  از ارييبـس  نظـر  در بتانشان سان نيبد ؛ و )۱۳۷ /انعام( َࠠࡅْ
 آنان بر را نشانيو د  نندك نابود را آنان سرانجام تا دادند جلوه آراسته را فرزندانشان

 پـس  .ردنـد ك  ينم ـ نيچن خواست، يم] يحتم قضاي به [خداوند اگر و سازند مشتبه
  .بندند، واگذار يم هك ييافترا با را شانيا

 در قالـب    ي خـشونت فرهنگ ـ   ييفـوق، قـرآن بـه شناسـا       ية  ه در آ  كتوان گفت    يم
َقتـل م  يساز خشونت مـستق    نهيزمپردازد كه     مي ناصواب   ييباورها ْ ْأولادࢬ َ

ِ ِ
َ ْ َ    و خـشونت 

ْلــيردوࢬ  يســاختار ُ ُ ْ ُ ِ ــمكدر ت. اســت ــل اي ــي ــه د ين مبحــث م ــوان ب ــت  يخــدگاه بري
ز ك ـتمربـه طـور خـاص        ،ت قتل نوزادان دختر   يومكه بر مح  كرد  كشمندان اشاره   ياند
ر نگرش عرب قبـل     ييانگر اهتمام قرآن به تغ    ين مسئله نما  يه ا كنند و اعتقاد دارند     ك  يم

 ين موضـوع نـه تنهـا بـه معنـا     ي ـ ا.(Sachedina, 2009: 125)از اسلام نسبت به زن است 
ه زنـان   ي ـ عل يدان دختـر و خـشونت سـاختار       اه نوز يلم ع يقرآن با خشونت مستق   ة  مقابل

. رديگ يبان آن دو است، در بر م      يه پشت ك  نيز  را يه مبارزه با خشونت فرهنگ    كاست، بل 
تـر    روشـن  ،پـردازد  يماً بـه بحـث قتـل نـوزادان دختـر م ـ           يه مستق ك ياتيته در آ  كن ن يا
ن ي ـ از ا  يا ز عـده  ي ـانگ  رقت يها فرض شي از نگرش و پ    يري مثال، تصو  ي برا ؛شود يم

شان خداوند را صاحب دختـر      يا. گردد يم م يم ترس يركات قرآن   ي آ يمردمان در برخ  
د ي ـشان را به داشتن نوزاد دختر نويه اك ييدن نداي خود با شن ، در حالي كه   انگارند يم
  :زنديگر ي مشده،ن يدهد، خشمگ يم

 علون َو ُ َ ࠔَࡊْ ِالبنات َّاللهِِ َ
َ َ ُانه ْ ََ ُولهم سُْࡿࡉ َ ُتھ مَا َ َ َوإذا َون٭َࣷشْ ِ رَ َ ْأحدࢬ ُبشِّ ُ ُ َ َ

َبالأऎی  ْ ُ ْ
َّظل ِ ُوجھه َ ُ ْ ًّمـسودا َ َ ْ َوهـو ُ ُ ٌکظـيم٭ َ ِ

ळَـواری َ َ َ َ 
َمن ِالقوم ِ

ْ َ ِسوء مِن ْ رَ مَا ُ ِبه ُبشِّ ُأيمسکه ِ ُ
ِ ْ

ُ َ ࣴ
َ ٍهون َ

ْأم ُ
َ

ُیدسه  ُُّ ِالتراب فىِ َ
َ َألا ُّ

َ
َساء  َمـون مَـا َ ُ  و؛  )۵۹ ـ   ۵۷/ نحل( ࠔَࡉْکُ

چـه   هـر  خودشـان  بـراي  و ،او اسـت  منـزه  شـوند؛  يم ـ قائـل  يدختران خداوند براي
 اش چهـره  دهنـد،  خبـر ] همـسرش  زادن [دختر از را شانيا از يكي چون  و .بخواهند

 بـه  هك خبري ناگواري  از .خورد را فرو  خود تأسف و شود اهيس] تأسف و خشم از[
 زاري و خـواري  بـه  را او ايآ] شدينديب خود با و [شود پنهان خود قوم از اند، داده او

  !آنان برخورد و برداشت است بد چه هان .بسپارد خاك به] زنده [ايدارد،  نگه

 اعتـراض   ي، صـدا  يشـناخت   آخـرت  يفرض ـ شيه بـر پ ـ   كي ـگر، بـا ت   يات د ي آ يبرخ
ر خشونت ي دختران زنده به گور را به گوش مخاطب عرب اس          يعنيان خشونت،   يقربان
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 ناصــواب، اســتقرار ســاختار يهــا نگــرشه بــا بــسط كــ يد؛ آنــاننرســان ي مــفرهنگــي
م را  ينند و خشونت مستق   ك  ي م يساز نهيه حقوق زنان و دختران را زم      يز عل يآم خشونت

  :ننديب يار خود مكن ابزار يتر سهل
 َوإذا ِ ُلموؤودة َ َ ُ ْ َ ْ ْسئلت ا َ

ِ ِّ بأی٭ُ َ
ٍذنب ِ

ْ ْقتلت َ َ
ِ
ُ

 )گورشده به زنده دختر از هك آنگاه و؛  )۹ ـ ۸/ تكوير، 
  ؟است شده شتهك] ناحق به [گناه نيدامك به هك ،ه شودديپرس

، ي فرهنگ ـ ياين زوا يبه ارتباط ب  قرآن   يه نگاه چندبُعد  كتوان گفت    ي م يبه راست 
 عـرب  يخ اجتمـاع ي بـه تـار    يبا نگـاه  . است ريتقدقابل   ، خشونت مِي و مستق  يساختار
 در واقع   انكزينكه دختران و زنان و      يم عل يه خشونت مستق  كگردد   يار م كآشجاهلي  

 ي جا آنانه  ي و متنوع خشونت عل    يدائمة  ان دوار و چرخ   يه بر جر  ك است   اي  تنها نقطه 
امبر ي ـبـه پ  اي از گرويـدگان       ، طيـف گـسترده    آرمسترانگبه گفتة   ه  چنان ك  ،رديگ يم

. زيـستند   مي) تحت خشونت ساختاري  (ترين شرايط     زناني بودند كه در فقيرانه     اسلام
 امبر بودي پيها ن آرمانيتر  زنان از بزرگييه رهاكست ار معروف ايبسگفتة وي ن يا

ه زنان  شد ك شان داده   ي به ا  يطيدر شرا ) يصلح ساختار (ا طلاق   ير ارث   ي نظ يو حقوق 
بـا اسـتناد بـه    . (Armstrong, 2002: 4 & 16)مند شدند  ها بهره ها بعد از آن در اروپا قرن

ق فرهنـگ   ي ـ زنـان از طر    هي ـ مثلث خـشونت عل    ينيگزيآرمسترانگ، قرآن به جا   گفتة  
ف و يالكــ ت،نــار مــردانكشان در يــ ا،ديــدر نگــرش جد. پــردازد يخــود مــة نوآورانــ
  :خواهند داشتشگاه خداوند ي در پـ  فر مشابهكيو البته پاداش و  ـ مشابه يها تيمسئول

 ْقل َللمؤمنين ُ ِْ ِ ُ ْ ُّیغضوا ِ ُ ْمن َ ْأبصارࢬ ِ
ِ ِ

َ ْ ظوا َ ُو ࠔَࡉْفَ ْفروجھم َ ُ َ ُ َذلك ُ
ِ
ْأز َ

َ
ْلهم کَی ُ َّإن َ َاالله ِ ٌخبير َّ

ِ
َصنعون یَ بمَِا َ ُ َ ْ وقـل٭ْ ُ ِللمؤمنـات َ

َ
ِ ْ ُ

ْ
ِ 

َیغضضن ْ ُ ْ ْمن َ َّأبصارهن ِ ِ ِ
َ ْ ظن َ َو َْ َّفروجھن ࠔَࡉْفَ ُ َ ُ ُوओࣼا ...ُ ُ إلى َ

َ
ِاالله ِ ًخجیعا َّ ِ َأञا َ ُّ

َ
َلمؤمنون  ُ

ِ ْ ُ
ْ َّلعل ا َ ْکم َ َون ُ ِࡾࡉُ ْ   .)۳۱ـ۳۰/ نور( ࠛࡅُ

نـه  ي مد ياسـلام جامعـة   ه زنان در چـارچوب      كقاد دارد   به علاوه، آرمسترانگ اعت   
انـد، لـذا در       قرار گرفتـه  وب  كا سر ياستثمار  در معرض   ه  كردند  ك  يهرگز احساس نم  

  .(Ibid.: 16) پرداختند هايي مؤثر مي شدند و به فعاليت اجتماع به راحتي حاضر مي
و نگـرش   يـة   عـرب بـر پا    ة  زنان در جامع ـ  ة   وجه ِ  ين دگرگون يه ا كمشخص است   

د ي ـ و تول  ي خشونت فرهنگ ـ  يدر قالب نف  قرآن كريم   ه  كد است   ي جد ييها فرض شيپ
اجر و پـاداش    ة   وعد يات، از آ  ياري مثال، در بس   ي برا بنيان نهاده است؛   يصلح فرهنگ 
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  :، مانندگردد يطرح ممت مرد و زن ي هر دو جنساي بري،شناخت  زبانِ د خاصكي تأبا
 َّإن َلمــسلمين ِ

ِ ِ ْ
ُ ْ لمــسلم ا َو ِ ْ

ُ ْ ا لمــؤمنين ِاتَ َو ِْ ِ
ُ ْ ا لمؤمنــات َ ِو

َ
ِ ْ ُ

ْ ا ــانتين َ َوالق ِ ِ
َ ْ ِوالقانتــات َ

َ
ِ
َ ْ ــصادقين َ َوال

ِ ِ َّ ــصادقات َ ِوال
َ
ِ َّ ــصابرین َ َوال َ

ِ ِ
َّ 

ِوالــصابرات َ
ِ

َّ اشــعين َ َو
ِ ِ

اْ࡛ࡌَ اشــعات َ ِو َ ِ
اْ࡛ࡌَ لمتــصدقين َ َو

ِ ِّ َ َ ُ ْ ا لمتــصدقات َ ِو
َ ِّْ َ َ ُ ا َوالــصائمين َ

ِ ِ َّ ِوالــصائمات َ َ ِ َّ افظين َ َو
ِ ِ ــ َ࡛ࡉ

ْ ا ــ َ ْروجھمفُ ُ َ ُ 
افظات ِو

َ
ِ اْ࡛ࡉَ َوالذاکرین َ َ

ِ ِ
َاالله َّ ًکثيرا َّ ِ

ِوالذاکرات َ َ
ِ
َّ َّأعد َ َ ُاالله َ ًمغفـرة لهَُم َّ َ ِ

ْ ًوأجـرا َ ْ َ َ खًِعظـ
َ

 ) گمـان  يب ـ. )۳۵ /احـزاب 
 و مـردان  و ،فرمـانبر  زنـان  و مـردان  و ،منؤم زنان و مردان و ،مسلمان زنان و مردان

 زنـان  و مـردان  و فـروتن،  زنـان  و مـردان  و با،يكش ـ زنـان  و مردان و ار،كزنان درست 
 يزنـان  و مـردان  و دامن،كزنان پا  و مردان و دار، روزه زنان و مردان و ،دهنده صدقه

 بزرگ يپاداش و آمرزش شانيهمگ براي خداوند نند،ك  يم ادي اريبس را خداوند هك
  .ساخته است آماده

؛ اسـت ار معنادار ي مؤنث بسي زبانيها ت و اصرار قرآن بر استفاده از مؤلفه      يحساس
ق ي متـضمن تـصد    ، قـرآن  يشـناخت  زبـان ة  ت شناختن زنـان در حـوز      ي به رسم  ،در واقع 
ن نگـرش   ي ـه ا ك ـرسـد    يبه نظر م  . شان در اجتماع است   ي ا ي و حقوق  يقيت حق يشخص
 حقوق  يابي باز ين متن مقدس برا   يز بلند ا  يهن عرب، دورخ  كط  ي در مح  يد قرآن يجد
ان ي ـ معنـا، در جر    يـك بـه   .  در اجتمـاع آن عـصر اسـت        شـده  استثمار يهـا  ر گروه يسا

ار ي بـس يهـا   از مؤلفه  يكي ١»زبان صلح « استقرار عدالت و صلح،      يجستجو و جهد برا   
خــشونت   از عــدميا تــوان نمونــه يتــر، زبــان صــلح را مــ قيــان دقيــبــه ب. اســتمهــم 
ان ، نقشي شـاي    همگرا در اجتماع   ييد آوردن فضا  يه در پد  ك نمود   ي تلق ٢يشناخت زبان
 يض زبانيا تبعيز اگر صرفاً خشونت ين حالت ني در اياما حت. (Gay, 1999: 309) دارد
وجود نداشـته   ) ياسلامة  ر، زنان جامع  ي اخ يو در مثال قرآن   ( از جامعه    ييها ه گروه يعل

زبـان  چـه بـسا     در واقع،   . ت، صلح هس  ه الزاماً در اجتماع   ك شد   يتوان مدع  يباشد، نم 
 لازم باشـد، امـا هرگـز قناعـت بـه آن      ي از خـشونت امـر    يريشگي پ ي برا ، صلح يسلب
 ين اسـت حت ـ   ك ـ در برخورد با خشونت مم     ي صرفاً سلب  ي نخواهد بود و راهبرد    يافك

 به  ي اجتماع ينهادهابايد  ن،  يبنابرا. تداوم پنهان آن را در اجتماع به همراه داشته باشد         
دار ي ـ پا يا ونـه گ وارد شوند تا استقرار و حفاظـت از صـلح بـه           » آموزش صلح «ة  عرص

                                                        
1. The language of peace. 

2. Linguistic nonviolence. 



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۲

 / 
رة 

شما
۱۷

۱۴  

متون مقدس ، به ويژه نيه نهاد دكروشن است . (Fitz-Gibbon, 2010: xvi) گردد ميسر
  .برانگيز خواهند داشت توجه ي نقشيساز ن آموزش و فرهنگي در اي،نيات ديو ادب

  ي فرهنگآفريني م به صلحيركاهتمام قرآن . ۳
 و يمنف ـ صـلح «ة ان ـصـورت دوگ  توانـد بـه    ي صلح م  پنداشتِ ،يپژوه صلح اتيادبدر  

 شـدن  روشـن  بـه  يادي ـز حـد  تـا  ،ن مطلـب  ي ـا به توجه .ز در نظر گرفته شود    ين »مثبت
  صـلح  يبرخ در واقع، . ردك خواهد كمك صلح موضوع با مقدس متن ارتباط انكام

  و ـ    ي فرهنگ ـ ي، و حت ـ  يم و ساختار  ي خشونت مستق  ي نف يعني ـ »يمنف صلح «را ميمستق
داننـد   ي م ــ  ي و فرهنگ ـيجـاد صـلح سـاختار   ي ا يعني ـ »مثبت صلح« را يساختار صلح

(Galtung, 1964: 1-4) .بـه  ،صـلح  مطالعـات  روند در هكمعتقدند  انينا تر، قيدق انيب به 
 ،)يمنف ـ صـلح  (سـازد  يم دور خشونت از را ما تنها نه هك ميپرداز يم يطيشرا يبررس

ا صـلح   ي يلح فرهنگ ن، ص ي بنابرا ).مثبت صلح (گرداند يم تر يكنزدنيز   صلح به هكبل
ان دادن  ي ـ تنهـا پا   ينيآفر ه هدف در روند صلح    كن مطلب است    ي متضمن فهم ا   ،مثبت

رد يگ يز در بر م   ياز صلح را ن   پاسداري   و توسعه و     يه بسترساز كست، بل يبه خشونت ن  
(Manley, 1981: viii).  

در ن مـتن مقـدس      ي ـاة  از دغدغ ـ   متعـدد  ييها نمونهبه   ما را    يات قرآن ي به آ  ينگاه
 بـا ه قرآن   كروشن است   . سازد   رهنمون مي  جاد عدالت و مسالمت   ياسازي براي     زمينه

جـاد  ي ا ي، در پ ـ  )يرد صـلح منف ـ   يك ـرو(گر  يديكها نسبت به      انسان يورز منع خشونت 
رد صـلح  يك ـرو(نسبت بـه نـوع بـشر اسـت     آنان ن در نگرش    يادير بن ييا تغ ي يدگرگون
ات مربوط بـه    يت را بتوان در آ    يه بشر  نو نسبت ب   يجاد نگرش يد اهتمام به ا   يشا). مثبت

ْمـن  يـة  آي مثال، با بررس ـي برا؛ردك مشاهده يخوب موضوعات قتل و قصاص به    ِأجـل ِ
ْ َ

 
َذلك

ِ
َکتदْنَا َ َ ࣴ

َ ِبنى َ
َإسرائیل َ ِ َ ْ ُأنه ِ َّ

َ
ْمن  َقتل َ َ ِبغير َࠟࡅْسًا َ

ْ َ
ْأو َࠟࡅْسٍ ِ

َ
ٍفساد  َ ِالأرض فىِ َ

ْ َ َأنمـا ْ َّ
َ
َقتـل فَکَ َ َالنـاس َ ْومـن ًیعـاخجَِ َّ َأحیاهـا ََ َ ْ َ

 
َأنما َّ

َ
َأحیا فَکَ ْ َ

َالناس  ًخجیعا َّ ِ ْولقد َ َ َ ْجاءࢯ َ ُ ْ َ َرسلنا َ ُ ُ نـات ُ ِبا
َ ِّथَلب

ْ
َّثم ِ

ُ
َّإن  ًکثـيرا ِ ِ

ْمـࢪ َ ُ ْ َبعـد ِ ْ َذلـك َ
ِ
ِالأرض فىِ َ

ْ َ َلمـسرفون ْ ُ
ِ
ْ ُ َ ) مائـده/ 

 مـرگ  يبرابـر  يعن ـيات، ي ـم قداسـت ح ي تعلي منفِ ييه نه تنها وجه معنا كم  ينيب ي م )۳۲
ل يوهش خشونت تبدك در ن برانگيز   توجه يا ، به آموزه  يانسانة  ل جامع ك انسان با    يك

ت ي بـشر  ياي ـ فرد برابر با اح    يك به   يبخش ز جان يه از منظر صلح مثبت ن     ك بل ،گردد يم
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ه ك ـ اسـت  يا  آمـوزه يادآوريه البته ك ـم  ين تعليل اكب، ين ترتيبه ا. شود ي مشمرده
 تـازه نـسبت بـه روابـط         ينگرش ـة  نـد ي زا ـ  ل عرضه شده اسـت    يرائاس يش از آن بر بن    يپ

 ين نگـرش در قالـب صـلح فرهنگ ـ        ي ـ ا تثبيـت  .فرهنگ صـلح  ة   است و به منزل    يانسان
 و است   ي منف يروني ب ينترلكار  كواست كه در واقع ساز    م قصاص   كساز طرح ح   نهيزم
ونـد  ي در پ  ن،يهمچن. ندك يري جلوگ ، قتل مِيوع خشونت مستق  يت و ش  يتواند از سرا   يم

َولا ية  ، آ يم قصاص در نگرش قرآن    كات با ح  يموضوع قداست ح   ُتلـوا َ ُ َالـنفس َࠛࡆْ ْ ِالـتى َّ
َّ

َحـرم  َّ َ 
ُاالله َّإلا َّ ق ِ ِّبا ْ࡛ࡉَ ْومن ِ َقتل ََ ِ

ًمظلوما ُ َُ ْفقد ْ َ َجعلنا َ ْ َ ِلولیه َ ِّ َِ ًسـلطانا ِ َ ْ َفـلا ُ ْرف َ
ِ ِالقتـل فىِ ُࣷـسْ

ْ َ ُإنـه ْ َّ
َکان ِ ًمنـصورا َ ُ ْ َ ) ز ي ـ ن )۳۳ /اسـراء

َالـنفس  يه، عبارت قرآن  ين آ يدر ا . است برانگيز  توجه ْ ِالـتى َّ
َّ

َحـرم  َّ ُاالله َ َّ       ،بـه طـور مـشخص
ايـن آيـه، از نگـاه       .  اسـت  يات انـسان  يارزش ح ة  فرض دربار  شيپبيانگر نگرشي نو يا     

و بـه آن بـراي كنتـرل خـشونت،          م قـصاص اسـت      ك ـحة  ننـد ك  هي، توج يصلح فرهنگ 
  .بخشد مشروعيت مي

 يهـا  ن نمونـه  ي از بهتـر   يكـي نـد و    ك  يز بـسنده نم ـ   ي ـم ن ين تعل ـ ي ـا قرآن به ا   يا گو ام
 از  ۱۷۹ يـة در آ . شدك ـ  ير م ـ يبقره به تـصو   ة   از سور  ياتي را در آ   يفرهنگآفريني    صلح

 اسـت و    يبخـش  جاناحيا و    يه قصاص برا  كشود   يم داده م  ي تعل ين سوره، به روشن   يا
د به مخاطب آموزش    ي جد يفرض شيو و پ   ن يجه، نگرش ي و در نت   ي،سِتان جانامحا و   نه  

  :كندشود تا بر اساس آن رفتار  يداده م
 م ْو لکُ

َ ِالقصاص فىِ َ َ ِ
ْ

ٌحیاة  َ ِأولى یَا َ
ُ

ِالألباب 
َ ْ َ َّلعلکُمْ ْ َ َتتقـون َ ُ َّ َ )در را شـما  خردمندان اي؛  )۱۷۹/بقره 

  .دينك شهيپ تقوا هك باشد است، نهفته يزندگان قصاص

َأञا یَا  يةدر آ قرآن  علاوه بر آن،     ُّ
َ

َالذین  ِ
َّ

ُآمنوا  َکتب َ ِ
ْعلیکُمُ ُ َ ُالقـصاص َ َ ِ

ْ
َالقتلـی فىِ  ْ َ ُّر ْ ُ࡛ࡉـ

ْ ر ا ِّبـا ْ࡛ࡉُ ُوالعبـد ِ ْ َ ْ َ 
ِبالعبد ْ َ

ْ
َوالأऎی ِ ُ ْ َبالأऎی َ ُ ْ

ْفمن ِ َ َعفى َ
ِ
ُله ُ

َ
ْمن  ِأخیه ِ ِ

َ
ٌࣶء  ْ َ

ٌفاتباع  َ ِّ ِبالمعروف َ ُ ْ َ ْ
ٌوأداء ِ َ َ ِإلیه َ ْ

َ
ٍبإحسان ِ

َ ْ
ِ َذلك ِ

ِ
َ 

ٌفیفࠐَࡌْ
ْربکم مِن ِ ُ ِّ ٌورحمة َ َ ْ َ َ 

ِفمن
َ َاعتدی َ َ َبعد ْ ْ َذلك َ

ِ
ُفله َ َ ٌعذاب َ َ ٌأليم َ ِ

َ
 )گذارد و سـخن از گذشـت و      ي فراتر م  ي گام )۱۷۸/ بقره

ة ر نگرش نسبت بـه مقول ـ     يي تغ يان، آنچه قرآن برا   ين م يدر ا . آورد يان م يبخشش به م  
ه ك ـ اسـت    يا رحمـت اله ـ   ي ـپاداش  ة  دهد، توسل به وعد    ي انجام م  يمجازات اجتماع 

د يشـا . شـود  يح داده م  ي مثبت توض  يروني ب ينترلكار  طور خاص، به صورت سازوك     به
يعنـي  (ي اسـت  فراتـر از حقـوق انـسان   كه  ين وجه از تعامل اجتماعيه اكبتوان گفت   

. دانند ين در حل مناقشه م    يه آن را سهم د    ك باشد   يزي، همان چ  )گذشت از حق خود   
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 هـا   از انـسان  تـوان     مـي ز  ي ـ ن ينير د يدر نگرش غ  كه  م  ينك  سخت است تصور   ي راست به
ه ك ـ ي فـرد  يا اساساً بتوان برا   يرد  كب  يشان را به آن ترغ    يا ا يانتظار بخشش را داشت     

. يافـت ن  يگزي جا يا نهيرده است، گز  ك يپوش ش چشم ي مقابله به مثل خو    ِ   رفتار ِ  از حق 
 از منظـر    ، و » مثبـت  صـلح « چـون گالتونـگ بـه        يسانك ـات  يدر ادب اين آموزة قرآني،    

 ي قرآن ـ يتوان مبنـا   يمنيز  . شود ير م ي تعب »يصلح فرهنگ « به   ،ديجدهاي    پردازي  نظريه
ِ   آفـرينش ه بـا    ك ـرد  ك ـر  ي ـ تعب ياق صلح فرهنگ  ي بر س  يا  را آموزه  يرامت انسان كاصل  
  :آورد ي مقابله با انواع خشونت فراهم مينه را براي، زميتژه به بشري وينگرش

 ْولقد َ َ َّکر َ
َ

َمنا ِبـنى ْ
َآدم َ ْوحملنـاࢬ َ ُ َ ْ َ َ ِّالـبر فىِ َ َ ر ْ ِوا لَࡿࡉْـ

ْ ْورزقنـاࢬ َ ُ َ ْ َ َ َمـن َ ِالطیبـات ِ َ ِّ ْوفـضلناࢬ َّ ُ َ ْ َّ َ َ ࣴ
َ ٍکثـير َ ِ

ْممـن َ َّ َخلقنـا ِ ْ َ ًضیلا َ
ِ ࠛࡅـ

ْ َ
 

 و كيخـش  در را آنـان  و ميداشـت  يگرام را آدم فرزندان هك يراست به و؛  )۷۰ /اسراء(
 بـر  را آنان و ميداد روزي ها زهكيپا از شانيبه ا  و ميداشت روانه] مراد بكمر بر [ايدر
  .ميديبخش برتري ،ديشا و ديبا ه كچنان م،يا دهيآفر آنچه از ارييبس

نگرند، اعتقـاد دارنـد      ين موضوع م  يه از منظر حقوق بشر به ا      ك يساناز اين رو، ك   
ارا و   بـه مـد    يبخـش  تي مـشروع  ي مناسب برا  ي و اجتماع  ياسيط س يجاد شرا ياتنها  ه  ك
ار بـه  يه بـس ك ـ ينا در اظهـارنظر يمثـال، ساشـاد  ؛ بـراي   ستي ـ ن يافك ـگـران   يرش د يپذ

 نمـودن    مقبـول  يه بـرا  ك ـدهـد    ين شرح م ـ  يچندارد،  اهت  ب ش يموضوع صلح فرهنگ  
او بـر   . ز طـرح گـردد    ي ـ ن ياتيحات اله يل و توض  ي مثل مدارا، لازم است دلا     ييها مقوله

 يم قرآن ـيشه در تعـال  ي ـه ر ك ـانـه   يگرا  شـمول  ييهـا  ارزشتكيه بر   ه با   كن باور است    يا
 انگـاري  دهي ـر و نادي ـ نسبت به تحقيعيطبگرايش توان  ي مـ يرامت انسانكمثل  ـدارند  
تعـاملات  هـا در   انـسان  ياسـتحقاق تمـام   و بـر  ردكل يا تعد مهار ي ت را   ي اقل يها گروه
ش  در نگـر ين دگرگوني تحقق اي برا.(Sachedina, 2009: 62)د ورزيد كي تأياجتماع

هـا بـه طـور       تي ـز در رفتار نسبت به نوع بشر به طور عام و اقل           يو متعاقباً در ساختار و ن     
ل كش ـ(هـا    ا نگـرش  ي ـهـا    فـرض  شيپ ـيـة   ه لازم است در زاو    كرسد   يخاص، به نظر م   

بيان ن مسئله را    يابررسي قرآني   . گردد» عداوت«ن  يگزيجا» يهمدل«عنصر  ) ۱ ةشمار
  .خواهيم كرد

معرفتـي و  ق  ي ـت فهـم عم   ي ـ عبـارت اسـت از ظرف      يهمـدل  «،يخ ـبر پاية تعريفِ بر   
  توانـد  ي م ـي، همـدل بـه ديگـر سـخن   . (Galtung, 2000: 91) »عاطفي افراد نسبت به هم
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ت ي ـ را تقو  ين تلق ـ ي ـا و   به وجـود آورد   ها    در انسان تر را     مثبت ي نگرش ، بالقوه طور به
 بـه  كت مـشتر يه سـخن از انـسان  كآنگاه .  دارندك مشترتِي، انسان ديگرانه با   كند  ك
ل ين موضوع تبد  يابررسي   در   ي غن يان مختلف به منابع   يد، متون مقدس اد   يآ يان م يم
 یَـا  ِ  ي و جهـان   يه استفاده از خطاب همگان    ك معتقدند   يز برخ ي قرآن ن  بارةدر. شوند يم

َأञا ُّ
َ

ان  ُالإ ࣸسُ
ْ
ِ
ْ

  ل واحـد و  ك ـ«در مقام ت  يانسانبه  ه قرآن   ك بدان معناست    ،ات متعدد ي در آ
. (Sachedina, 2009: 81-82) آن قائـل اسـت   ي براياتك اشتراكند و توجه مي» پارچهيك
 منـسجم از    ييت در قـرآن، لازم اسـت الگـو        ين قابل يمند ا  تر و نظام   قي دق ي بررس يبرا
بايـد   ي نظـر  يچـارچوب بـه تنظـيم      سـپس    .ردي ـل بگ ك ش ـ  مرتبط با اين موضـوع     اتيآ

 ي همـدل ِ نيآفـر   با مفهـومِ صـلح  ي،انسانات  كاشتراة  درباررا  م قرآن   يتعالپرداخت كه   
  .دهد پيوند مي

 يل ـكه قـرآن بـه طـور    تـوان دريافـت ك ـ     مـي ن  يات مختلف چن ـ  يآبررسي  پس از   
د دارد تـا از     كي ـ آن تأ  يسـازد و بـر مبنـا       ي را در سه سطح مطـرح م ـ       يات بشر كاشترا

مشخص است  . ان آورد ي سخن به م   ي جهان ِ  ي در اجتماع انسان   يپارچگيك يوجود نوع 
آن  خاص   ي و زبان  يني قرآن و گفتمان د    يدي بر نگرش توح   ي مبتن ،اتكن اشترا ي ا هك

ر ي ـزتـوان     مين مبحث را    يات مرتبط با ا   ي آ ۲ ةل شمار كشبر اساس   . گردد يم م يترس
. يخي و تـار   يستي ـ، ز يكيزيمتاف: ردك يبند  دسته يات انسان ك از اشترا  يسه عنوان اصل  

ل كش ـ(» نيتبـا  رفتار، نگرش،« شه در مثلث  مناق  مناقشه و حل   يسپس با الهام از الگو    
را بـه وجـود     ) ۲ ةل شـمار  كش ـ(» يقرآن ـ ِ  يانـسان  اتكاشـترا  مثلث«توان   يم) ۱ ةشمار
ه ك ـ ياتي ـه در وجـه نخـست، آ      ك ـد گفـت    ين با ين عناو ي علت انتخاب ا   بارةدر. آورد

 ي در بـاب خلقـت انـسان       يم قرآن ـ ي تعـال  يكيزيمتـاف ة  گردند در واقع بـر جنب ـ      يطرح م 
 ي جهان هست  يريگ لك مرتبط با ش   ي از سنخ آرا   يه احتمالاً به لحاظ نظر    كند  كزمتمر

ات ي ـه بـر آ   كي ـه ت ك ـ در عنـوان دوم      . نخواهنـد بـود    يع ـي و طب  يدر ساحت علوم تجرب   
ش از يه ب ـك ـد بتـوان گفـت     ي است، شـا   يبشرة   نوع بشر و خانواد    يمرتبط با تبارشناس  

رو  ه روب ـياتي ـسـوم بـا آ   در ضـلع    .ان اسـت  ي ـت در م  يبـشر ة   دربـار  يستي ـهمه بحث ز  
ونـد  ين پي ـ در سـاحت د    يات و الهامـات بـشر     ي ـخ تجرب ي بـه تـار    يه به نوع  كم  يشو يم
  .يابند مي يخي و تاريي روايا خورند و جلوه يم
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  زيستي
 )نفس واحدة خانوادة بشري/ والدين ازلي(

  تاريخي
 )امت واحدة جهاني/ سنت تعليمي انبيا(

  متافيزيكي
    )وحدت به واسطة نفخة روح الهي/ توحيد خالق(

  
  
  

  
  

  ِ قرآني مثلث اشتراكات انساني: ۲شكل شمارة 
خـالق  بـه يكتـايي     ه  ك ـشـوند    ي قرار داده م ـ   ياتي، آ يكيزيات متاف كاشتراية  در زاو 

اش در تـأمين      كننـد و از نگاهبـاني او از مـردم و دغدغـه              تصريح مي ان  يان و جهان  جه
 انتقـاد  هـا بـه بيرانـه نيـز     ايـن آيـات از گـام نهـادن انـسان     . گويند نيازهايشان سخن مي  

  :نندك يم
م ـ   ُذ لِکُ ُاالله َ ْربکم َّ ُ ُّ َإلـه لاَ َ َ

َّإلا ِ َهو ِ ُخالق ُ
ِ
ِّکل َ ٍࣶء ُ

ْ َ
ُفاعبدوه  ُ ُ ْ َوهو َ ُ َ ࣴ

َ ِّکل َ ٍࣶء ُ
ْ َ

ٌوکیـل 
ِ َ ) نيچن ـ؛  )۱۰۲/ انعـام 

 زي ـچ همـه  دگاري ـآفر ست،ي ـن او جـز  ييخدا پروردگار شماست؛  هك خداوند است
  .است نگهبان زيچ همه بر او و ديبپرست را او پس است،

ُفاطر ـ   ِ
ِالسماوات َ َ َ ِوالأرض َّ

ْ َ ْ َجعل َ َ لکُمْ َ
ْمـن َ سکم ِ ْأ ُ ُ

ِ ْࠟࡅـ
َ

ًأزواجـا  َ ْ َومـن َ َالأنعـ َِ ْ َ ًأزواجـا ِامْ َ ْ ْیـذرؤکم َ ُ ُ َ ْ ِفیـه َ َلـیس ِ ْ ِکمثلـه َ ِِ
ْ َ 

ٌࣶء ْ َ
َوهو  ُ ُالسمیع َ ِ ُالبصير َّ ِ َ )از شـما  بـراي  هك ـ نيزم ـ و هـا   آسمانةدآورنديپد؛  )۱۱ /شوري 
 و] اسـت  داده قـرار  [يانـواع  زي ـن اني ـچارپا از و است دهيآفر يانيهمتا خودتان نوع
  .ناستيب شنواي هك اوست و ستين زييچ او همانند .است دهيآن آفر در را شما

م ـ   ُذ لِکُ ُاالله َ ْربکم َّ ُ ُّ ُخالق َ
ِ
ِّکل َ ٍࣶء ُ

ْ َ
َإله لاَ 

َ
َّإلا ِ َهو ِ فأنى ُ

َّ َ ون َ َتؤ فَکُ ْ ُ )خداونـد،  اسـت  نيچن؛  )۶۲ /غافر 
 بـه  چگونـه  پـس  ست،ي ـن او جـز  ييخـدا  .است زيچ همه ةننديه آفر ك پروردگارتان

  د؟يرو يم راههيب

اي الهـي در انـسانند و    بيانگر نفخهه كرند يگ ي م ين دسته جا  ي در ا  ياتين آ يهمچن
 در  همـو . ش سـاخته اسـت    ير مخلوقـات خـو    ياو را مسجود سـا    خداوند به اين سبب،     

هرچنـد ايـن   نـد،  يار او آك ـ قرار داده است تا بـه    كي و ادرا  ي حس ي ابزارها يالبد و ك
  :نهد بشر اندك سپاس مي

َإذافَ ـ   ُسوळه ِ ُ ْ َّ ت َ ُو َࠟࡅَࡌْ ِروحی مِن ِیهفِ َ ُفقعوا ُ َ ُله َ
َ

َساجدین  ِ ِ
َ )و دادم سامان را او چون پس؛  )۲۹ /حجر 

  .ديدرافت سجده به او برابر در دميدم خود روح از آن در
َّثم ـ  

ُ
ُسواه  َّ خ َ َو َࠟࡅَ ِفیه َ ْمن ِ ِروحه ِ ِ َوجعل ُ َ َ لکُمُ َ

َالـسمع َ ْ َوالأبـصار َّ َ ْ َ ْ َ छَوالأفئـ َ
ِ
ْ َ ْ ًقلـیلا َ

ِ
ُکر مَـا َ ُ ؛ )۹/ سـجده ( َونَࣹـشْ
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 و] هـا [گـوش  بـراي شـما    و دي ـدم شيخـو  روح از او در و ردك ـ استوار را او سپس
  .ديگزار يم سپاس اندك چه د،يآفر دلها و چشمان

َفإذا ـ   ِ
ُسوळه َ ُ ْ َّ ت َ ُو َࠟࡅَࡌْ ِفیه َ ْمن ِ ِروحی ِ ُفقعوا ُ َ ُله َ

َ
َساجدین  ِ ِ
َ )استوار بپرداختم  را او چون پس؛  )۷۲ /ص 

  .ديدرافت سجده به او براي دميدم خود وحر از آن در و

خلقت نوع بـشر از    بر  ه  كشود   ي پرداخته م  ياتي به آ  يستيات ز كاشتراية  اما در زاو  
ه بـر   كي ـ ت ،اتين گونه آ  يدر اغلب ا  جالب آنكه   . ورزند  نخستين پدر و مادر تأكيد مي     

 يو آرامـش را در اجتمـاع انـسان          تعامـل مثبـت و تـوأم بـا مِهـر           يريگ لكضرورت ش 
  :ديدتوان  يم

َأञا یَا ـ   ُّ
َ

ُالناس  وا َّ ࡆُا ُربکم َّࠛ ُ َّ ِالذی َ
َّ

َخلقکُمْ  َ ْمن َ ْࠟࡅـسٍ ِ َ छٍواحـ
َ
ِ َوخلـق َ َ َ َمنھـا َ ْ َزوجھـا ِ َ ْ َّوبـث َ َ َمنھمـا َ ُ ْ ًرجـالا ِ َ

ًکثـيرا ِ ِ
اء َ ًو ِࣸـسَ َ 

وا ُࠛࡆــــوا َّ َاالله َ ِالــــذی َّ
َّ

َاءلون  ُ ََ ِبــــه ࣹــــسَ َوالأرحــــام ِ َ ْ َ َّإن َ َاالله ِ َکان َّ َعلــــیْ َ ًرقیبــــا کُمَْ ِ َ )از مــــردم اي؛ )۱ /نــــساء 
 هـم  را او همسر و ديافريب گانهي تن يك از را شما هك همو د،ينك پروا پروردگارتان

 او نـام  بـه  هك ييخدا از و ندكپرا ارييبس زنان و مردان دو آن از و آورد دياو پد  از
 پـروا  انشاوندي ـخو ونـد يپ از گسـستن   نيچن ـ هم د،يده يم ا سوگند ي ديبند يم مانيپ
  .شماست  نگاهبان]و ناظر [خداوند هك چرا ؛دينك
َوهو ـ   ُ ِالذی َ

َّ
أکم  ْأ ُ َ ࣸشَ
َ

ْمن  ٍواحछ َࠟࡅْسٍ ِ
َ
ِ ٌّفمستقر َ َ َ ْ ُ ٌومـستودع َ َ ْ َ ْ ُ ْقـد َ َفـصلنا َ ْ َّ ِالآیـات َ َ ٍلقـوم ْ

ْ َ
َقھـون ِ ُ َ  و؛  )۹۸/ انعـام ( َࠠࡅْ

ــت ــ اوس ــما هك ــن از را ش ــهي ت ــپد اي گان ــاه و د آوردي ــما [آنگ ــاهقر] را ش  و ارگ
 بـه  ابنـد ي  يه درم ـ ك ـ يقـوم  بـراي  را] خـود  [اتيآ هك يراست به .است يگاه عتيود

  .ميا ردهكان يب يروشن
َهو ـ   ِالذی ُ

َّ
َخلقکُمْ  َ ْمن َ ٍواحछ َࠟࡅْسٍ ِ

َ
ِ َوجعل َ َ َ َمنھا َ ْ َزوجھا ِ َ ْ َلیسکن َ ُ ْ َ َإلیھا ِ ْ َ َّفلما ِ َ َتغشاها َ َّ َ ْحملت َ َ َ ًحملا َ ْ ًخفیفا َ

ِ
ْفمرت َ َّ َ ِبه َ ِ 

َّفلما َ لت َ ْأ َ ْࠜࡆَ
َ

َدعوا  َ َاالله َ َرझما َّ ُ َّ ْلئن َ ِ
َ

َآऴتنا  َ ْ ا َ ًصا َّونن ِ࡛ࡉَ َ َلنکُ
َمن َ َالشاکرین ِ

ِ ِ
َّ

 )هك است يسك او؛  )۱۸۹/ اعراف 
 رديآرام گ  او نارك در تا آورد ديپد او از را همسرش و ديآفر اي گانهي تن از را شما
 سـر  بـه  آسـان  آن بـا  و گرفـت  كسـب  باري رد،ك زشيآم] حوا[او   با] آدم [چون و
 هك ـ دعـا خواندنـد    بـه  را پروردگارشان هر دو خداوند،   شد، گرانبار چون و برد يم

  .بود ميخواه سپاسگزاران از ينك عطا اي ستهيشا و سالم فرزند ما به اگر

هـا بـه     در آن پيـامبر ه  ك ـرند  يگ ي م ي جا ياتي آ  نيز ن مثلث ي ا يخيتارية  در زاو 
ن يه ب ـ آموزند ك   ميات  ين دسته از آ   يا. پردازد  ميشان  يم ا ي و تعال  نيشي پ يايق انب يتصد

تـا  است  آمده ي رسولي هر امتيه براكشود  يد مكيو تأ نيست   يا فرق ي از انب   يك چيه
  :كند و به هيچ فردي ستم نشود يشان دادگريان ايدر م
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قولوا ـ  
ُ َّآمنا ُ ِباالله َ َّ َوما ِ َأنزل َ

ِ
ْ َإلینا ُ ْ َ َوما ِ َأنـزل َ

ِ
ْ لىإِ ُ

َ
َإبـراهيم  ِ َ ْ َوإسماعیـل ِ ِ َ ْ

ِ اق َ َوإ ࡑْـࡉَ ِ َویعقـوب َ ُ ْ َ ِوالأسـباط َ َ ْ َ ْ َومـا َ َأوتي َ
ِ
ُ

َمـوࣵ  ُ 
َوعیسى ِ َوما َ َأوتي َ

ِ
ُ

یون  َا ُّ दِْمن َّلن ْرࢭ ِ
ِ
ِّ ُرق لاَ َ ِّ َبين ُࠟࡅَ ْ ٍأحد َ َ

َ
ْمࢪ  ُ ْ
ن ِ ُو ُله ࠓَࡉَْ

َ
َمسلمون  ُ ِ ْ ُ ) ؛ بگـو ايمـان     )۱۳۶/ بقـره

 عقـوب ي و اسحاق و لياسماع و ميابراه بر آنچه و ما بر چهو آن  خداوند بهايم    آورده
ــازل اســباط و ــه آنچــه و شــده ن ــو ع يموســ ب ــه آنچــه و يسي ــپ ب ســوي  از امبراني

 فرمـانبردار  مـا  و ميگذار ينم فرق آنان از يكچ  يه نيب و ،شده داده پروردگارشان
  .مياو هست

َآمن ـ   ُالرسول َ ُ َأنزل بمَِا َّ
ِ
ْ ِإلیه ُ ْ

َ
ْمن ِ ِّرب ِ لمؤمنون هَِ َو ُ

ِ ْ ُ
ْ ا ٌّکل َ َآمن ُ ِباالله َ َّ ته ِ ِوملا ِ ئِکَ َ َ ِوکتبه َ ِ

ُ ُ ِورسله َ ِ ُ ُ ُرق لاَ َ ِّ َبـين ُࠟࡅَ ْ ٍأحـد َ َ َ
ْمـن  ِ 

ِرســله ِ ُ وقــالوا ُ
ُ َ َسمعنــا َ ْ ِ

َوأطعنــا َ ْ َ َ َغفرانــك َ َ َ ْ َربنــا ُ َّ َوإلیــك َ ْ َ ِ ُلمــصير َ ِ
َ ْ ــ)۲۸۵/ بقــره( ا  ســوي از آنچــه بــه امبر؛ پي

 بـه  يهمگ ـ منـان هـم؛   ؤم و اسـت  آورده مـان يا است، دهش نازل او بر پروردگارش
ن يب] نديگو يم و [اند آورده مانيا امبرانشيپ و شيها تابك و فرشتگانش و خداوند

 م،يردك ـ اطاعـت  و ميديشـن  نـد يگو يم ـ و ميگذار يفرق نم  او امبرانيپ از  يك چيه
  .توست به سوي بازگشت و ميخواهان را تو آمرزش پروردگارا

ل ـ   ِّو لِکُ ٍأمة َ َّ ٌرسول ُ ُ َفإذا َ ِ
َجاء َ ْرسولهم َ ُ ُ ُ َقضی َ ِ

ُبیࢪ ُ َ ْ ِبالقسط َ ْ ِ
ْ
ْوࢬ ِ ُ َیظلمون لاَ َ ُ َ ْ ُ )يامت ـ هـر ؛ و   )۴۷/ يونس 

 آنـان  بر و شود داوري دادگرانه آنان انيم در ،ديايامبرشان ب يپ چون و دارد امبرييپ
  .نرود ستم

 ،رنـد يگ يات قـرار م ـ   كن مثلـث اشـترا    ي ـاة  گان ـ  سه يايه در زوا  ك ياتيآتمامي  در  
ا ي ـ يسـاز  نـده كو از هرگونه تفرق و پراشود  آموخته مي به مخاطب   يي همگرا يالگو

ن ي ـبـه ا . شـود  يم ـپرهيـز   ي تعامـل عمـوم   يدر فـضا  ويژه   به   ي،گريه راندن د  يبه حاش 
 مخاطـب نـسبت بـه    يهـا  ر نگـرش يي ـات نه تنها با تغين آيه اك نُمايد چنين ميب،  يترت
ه از  ك ـش دهنـد، بل   ي همدلانـه را افـزا      فهمِ تِي ظرف ي،حاظ شناخت توانند به ل   ي م يگريد

 و ي خـانوادگ يونـدها ي را از جـنس تعلّقـات و پ  ييهـا  فـرض  شيز پ ـي ـ نيمنظـر عـاطف  
تقويت توانند فهم همدلانه را      يه به طور بالقوه م    كآورند   ي به وجود م   يتجانس روح 

  .كنند
 ي ضلع همـدل   يريگ لكه منجر به ش   ك) ۲ ةل شمار كش(ات  كعلاوه بر مثلث اشترا   

   مثلـثِ  ِ  گـر يديـة   ز بـر دو زاو    ك ـشـود، بـا تمر     ي م يو صلح فرهنگ  ) ۱ ةل شمار كدر ش (
  متعـدد ياتي ـ، بـه آ  »تي ـخلاق«و  » خـشونت  عدم «يعني،  ۱ ةل شمار كحل مناقشه در ش   

 يمتنوع را در ساحت رفتـار     و  ن  يگزي جا ييها نهي گز يه به راست  كرد  ك اشاره   توان  مي
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ي، بـه   اجتمـاع يـي همگرااين آيات با تكيـه بـر   . نهد  ب مي فراروي مخاط  ي، ساختار و
ن ي ـ ا .بخـشند  يت م ـ ي و بـه آن مـشروع      پردازنـد   سازي دربارة عدم خشونت مي      نگرش

ه بـر   كي ـ بـا ت   ين ـيآفر  حل مناقشه و صـلح     يها جاد روش يت در ا  ينشان از خلاق  فرايند،  
ن يتـر   از مهـم   يكـي . دارد ي مختلـف انـسان    يهـا  ان گـروه  ي در م  ي و همگون  يهماهنگ

 تِي ـه در نها  ي ـن آ ي ـا. بقـره اسـت   ة   سور ۱۷۷ية  رد، آ كتوان به آن اشاره      يه م ك ياتيآ
پـردازد و در پاسـخ بـه         ي م ـ يورز ني ـدة   تازه نسبت به مقول ـ    يت به طرح نگرش   يخلاق
، بـر اسـاس     ين ـي در موضـوعات د    امبر اسـلام  ي معاصران پ  يبرخبيهودة   يها بحث
از آشـكارا   ه  ك ـدارد   ي خـود را عرضـه م ـ      مي تعل ـ ،گرخواهانهيز د ي همدلانه و ن   ينگرش

  :دهد خبر ميصلح ة گان  سهيبه برقرارقرآن كريم اهتمام 
 َلــیس ْ َّالــبر َ

ِ
ْ

ْأن 
َ

ــوا  ओل
ُّ َ ْوجــوهکم ُ ُ َ ُ َقبــل ُ َ ِلمــشرق ِ ِ

ْ َ ْ لمغــرب ا ِو ِ
ْ َ ْ ا ـــکن َ َّول َِ

َ
َّالــبر 

ِ
ْ

ْمــن  َآمــن َ ِبــاالله َ َّ ِوالیــوم ِ
ْ َ ْ ِالآخــر َ ِ

ة ْ لملا ِو َئکــ ِ
َ َ ْ ا َ 

تــاب ِوا
َ لکِ

ْ یــين َ َوا ِّ दَِّلن َوآتي َ َلمــال َ َ ْ ࣴ ا
َ ِحبــه َ ِّ ِذوی ُ

َالقــربى َ ْ ُ َوالیتــامى ْ َ َ ْ لمــساکين َ َو ِ َ َ ْ ا َوابــن َ ِالــسبیل َْ ِ
َوالــسائلين َّ

ِ ِ َّ ِوفى َ
َ 

ِالرقاب
َ َوأقام ِّ َ َ َالـصلاة َ َ َوآتي َّ َالـزکاة َ َ لموفـون َّ َو ُ ُ ْ ا ْبعھـدࢬ َ

ِ ِ
ْ َ

َإذا ِ ُعاهـدوا ِ َ َوالـصابرین َ َ
ِ ِ

َالبأسـ فىِ َّ ْ َ ِوالـضراء ِاءْ َّ َّ َوحـين َ ِ ِالبـأس َ
ْ َ ْ 

َأولـئك
ِ
َ ُ

َالذین  ِ
َّ

ُصدقوا  َ َوأولـئك َ
ِ
َ ُ َلمتقـون ࢬُُ َ ُ َّ ُ ْ  سوي به را تانيرو هك ستين آن يكين؛  )۱۷۷/ بقره( ا

 و نيبازپـس  روز و خداونـد  به يسكه  ك است آن يكين هكبل د،يآور مغرب و مشرق
 دوسـت  وجود با را و مال  باشد داشته مانيا امبرانيپ و يآسمان تابهايك و فرشتگان
 و خواهنــدگان و مانـدگان  راه در و انيــنوايب و مـان يتي و شاوندانيــبـه خو  داشـتنش 
 مانـشان يپ بـه  ننـدگان كو وفا  بپـردازد  را اتكز و دارد برپا را نماز و ببخشد بردگان
 ةو هنگام ـ  يناخوش ـ و يتنگدسـت  هنگـام  بـه  انيباكيش ـ خوشـا  و بندنـد  مـان يپ چون

  .زگاراننديپره نانيهم ا و صادقان نانيا ارزار،ك

 در ي سـرمد ي آرمـان ي، و همـاهنگ   يـي ز همگرا ي ـبقـره ن  ة  گـر از سـور    ي د ييدر جا 
م ي از تعـال ي دوربـه دليـل  ، ي اختلاف و افتـراق در جمـع انـسان     است و  ياجتماع انسان 

  : متون مقدس استِ لياص
 َکان ُالناس َ ًأمة َّ َّ ُ छًواح َ

ِ َفبعث َ َ َ ُاالله َ َیينلنَّا َّ ِّ दِ َمبشرین
ِ
ِّ َ َومنذرین ُ َ

ِ ِ
ْ َوأنزل ُ َ ْ َ ُمعھـم َ ُ َ تـاب َ َا َ لکِ

ق ْ ِّبـا ْ࡛ࡉَ َبـين لِـَࢄࡉْکُمَ ِ ْ ِالنـاس َ
َّ 

खَُِاختلفوا ف َ َ ِفیه ْ َوما ِ َاختلف َ َ َ ِفیه ْ َّإلا ِ َالذین ِ ِ
َّ

ُأوओه  ُ ُ
ْمن  ِبعـد ِ ْ ُجـاءࢯ مَـا َ ُ ْ َ نـات َ ُا َ ِّथَلب

ْ
ًبغیـا  ْ ْبیـࢪ َ ُ َ ْ َفھـدی َ َ ُاالله َ َلـذینا َّ ِ

َّ
ُآمنـوا  َلمـا َ ِ 

ُاختلفوا َ َ ِفیه ْ َمن ِ ِّق ِ ِبإذنه اْ࡛ࡉَ ِ
ْ
ِ ُواالله ِ َّ ञِدی َ ْ

ْمن َ ُاء َ إلى َࣷـشَ
َ
ٍصـراط ِ َ ٍمـستقيم ِ ِ

َ ْ ُ ) مـردم ] آغـاز  در [؛)۲۱۳/ بقـره، 
 و خـت يهـشداردهنده برانگ   و آور مژده امبرانيپ خداوند آنگاه بودند، اي گانهي امت

 اخـتلاف  آنچـه  مـردم در   اني ـم در فرسـتاد تـا    يآسـمان  هـاي  تـاب ك به حـق   آنان با
به آنان  ] تابك [آن هك يسانك مگر ردندكاختلاف ن  آن در و ندك داوري ورزند يم
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ه ك ـپـس از آن   ] و[ه با هم داشـتند،      ك ي و رقابت  ك رش يوربود، آن هم از      شده داده
ق به آن ح ـ   را مؤمنان شيخو ةاراد به خداوند آنگاه. شان آمد ي روشن برا  يها برهان

 هك را سكهر   خداوند شان در آن اختلاف داشتند رهنمون شد و       يه ا ك] يقتيو حق [
  .ندك يم تيهدا راست راه به بخواهد

 دشمنان طـرح    يا حت يشان و   ي تعامل با دگراند   يه قرآن برا  ك يا ن خلاقانه يگزيجا
ز از خـشونت    ي ـپره( اجتناب شود    يه در هر حال از تجاوز و تعد       ك آن است    ،ندك  يم

ه نگـرش   ك ـنـد   ك  يشنهاد م ـ ي ـ پ ي،صـلح فرهنگ ـ  قرآن، مبتني بر    ). يم و مستق  يساختار
  :ردي قرار بگيك با همگان در جهت انجام عمل نياركمخاطب بر هم
 ا یَاञَأ ُّ

َ
َالذین  ِ
َّ

ُآمنوا  ُّلوا لاَ َ َشـعائر ࠐُࡉِ ِ َ ِاالله َ َولا َّ َالـشھر َ ْ َرام َّ َ َ࡛ࡉـ ْ َولا ا َالهـدی َ ْ َ َولا ْ َالقلائـد َ ِ
َ َ َولا ْ ت ينَِّآمـ َ َا ْلبथـ َ

ْ
َرام  َ َ࡛ࡉـ ْ َیبتغـون ا ُ َ ْ َ 

ًفــضلا ْ ْمــن َ ْرࢭ ِ
ِ
ِّ ًورضــوانا َ َ ْ

ِ
َوإذا َ ِ ْحللــتم َ ُ ْ َ ُفاصــطادوا َ َ ْ َولا َ م َ ْر َّمنکُ َ ِ ــ ُشــنآن ࠔَْࡊ َ ٍقــوم َ

ْ ْأن َ
َ

ْصــدوکم  ُ ُّ ِعــن َ
دِ َ ِ

َلمــْࢆࡊ ْ ِرام ا
َ ــ َ࡛ࡉ ْ ْأن ا

َ
 

ُتعتدوا َ ْ ُوتعاوऔا َ َ ََ َ ࣴ
َ ِّالبر َ ْ

َوالتقوی  ْ َّ َولا َ َتعاو َ َ ࣴ औُاَ
َ ِالإثم َ

ْ
ِ
ِوالعدوان ْ

َ َْ ُ وا ْ ࡆُوا َّࠛ َاالله َ َّإن َّ َاالله ِ ُشـدید َّ
ِ
ِالعقـاب َ

َ
ِ
ْ

 ) مائـده /
 هـاي   قربـاني  و نـشاندار  هـاي  قرباني و حرام هاي  ماه و الهي شعائر حرمت اي مؤمنان ؛  )۲

 و معـاش  شيگـشا  ايي ـپروردگارشـان جو   از هك ـ را الحـرام  تي ـب زائران و دار قلاده
 بـه  دي ـتوان يد م ـ ي ـآمد روني ـب احـرام  حال از چون و ديدار نگه هستند، او خشنودي

شـما را    دارند، يم باز الحرام مسجد از را شما هك يبا مردم  يدشمن و ديبپرداز اركش
 در گناه  نه دينك يهمدست ييو پارسا  يكين در و ؛دينك اريكتجاوز هك ندارد آن بر
  .است فركي سخت خداوند هك دينك پروا خدا از و ؛اريكستم و

هـاي    ترين نگرش   آوريم و در آن يكي از مهم        اي كه در اين باره ياد مي        فرجامين آيه 
 از سورة حجـرات     ۱۳شود، آية     خلاقانه در حل مناقشه و جلوگيري از خشونت طرح مي         

 اسـتدلال  يبـزرگ بـشر  ة هـا در خـانواد    انـسان يستي ـ زك اشـترا در اين آيه بر . است
 يخي تار ك اشترا ي، نوع هاي مختلف   ا با نژادها و گروه    ه  ميان انسان د و سپس    گرد  يم

  :گرايانه با يكديگر تعامل كنند آميز و همزيست شود تا با نگرشي مسالمت گذارده مي
 ا یَاञَأ ُّ

َ
ُالناس  َّإنا َّ ْخلقناکم ِ ُ َ ْ َ ْمن َ ٍذکر ِ

َ َوأऎی َ ُ ْوجعلناکم َ ُ َ ْ َ َ ًشعوبا َ ُ َوقبائل ُ ِ َ
َ ُلتعارفوا َ َ َ َ َّإن ِ َأکرمـ ِ َ ْ َ

َعنـد کُْم ِاالله ِ اکم َّ ْأ ُ َࠛࡆـ ْ
َ

َّإن  َاالله ِ ٌعلـيم َّ ِ
َ 

ٌخبـير
ِ
َ

 )مي ـا دهيآفر زن يك و مرد يك از را شما همانا ما  !مردم اي  هان ؛)۱۳/ حجرات 
 .دي ـابي ييآشـنا  و انـس  گريديك ـ بـا  تا ميا درآورده يليقبا و اقوام تيئه به را شما و
 خداونـد  هك ـ شماسـت؛  نيترزگـار يپره خداونـد  نـزد  در شما نيتر يگمان گرام  يب

  .است آگاه داناي
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 يقرآن ـة  نانكم ساختارش ـ يه با تعال  ك همدلانه نسبت به عرب صدر اسلام        ي نگرش با
توان حـدس زد كـه تـا     شده است، مي دربارة كيفيت نگرش و رفتار با ديگري مواجه مي      

  تدوين گرديد، بـر چـارچوب ذهنـي او         ۲چه اندازه، الگويي شبيه آنچه در شكل شمارة         
  . استپديد آورده او ي و جمعي فردي شگرف را در زندگيراتيياثربخش بوده و تغ

  گيري جهينت
ش از هـر    ي پ ـ ،صـلح  /د خـشونت  ي ـه در تول  كبر آن است    » نينگرش، رفتار، تبا  «مثلث  

صـلح   /اگر بتوان خشونت. ز شدك فرهنگ متمر يعني چيز بايد بر نگرش و زيربناي آن      
 يصلح فرهنگ  /، نقش خشونت  كردم  ي تقس »ي فرهنگ  و يم، ساختار يمستق«را به انواع    

صـلح   /گـر خـشونت   ي د يهـا  تواند منجر به صـورت     يم؛ چرا كه    ش از آن دو است    يب
 متعـدد بـه     ياتي ـدر آ ي اسـت كـه       و نگرش  يار مهم معرفت  يمنبع بس قرآن كريم،   . بشود

ه ك ـپـردازد    ي م ـ ييهـا  هـا و نگـرش     فـرض  شي در قالب پ   يمخالفت با خشونت فرهنگ   
ة  سـور  ۳۱يـة   مثـال، در آ   ؛ بـراي    ردي ـگ ي قرار م ـ  يگر انواع خشونت و تعد    يد يربنايز

 ارتزاق فرزنـدان،    يها ي فرار از سخت   يه برا كز را   يآم  خشونت ي خداوند نگرش  ،اسراء
انعـام،  ة  سـور ۱۳۷يـة  ا در آي ـشد ك ـ ي، بـه چـالش م ـ    شـد   باعث كشته شدن ايشان مـي     

َتـلقَ م يسـاز خـشونت مـستق    نـه يه زمي ك ـ زي ـآم ك شر يها نگرش َأولا ْ ْ
َ

ْدࢬ
ِ ِ  و خـشونت 

ْلـيردوࢬ  يساختار ُ ُ ْ ُ ِ   ش يشاپي ـپ سـورة تكـوير،      ۹آيـة   ا در   ي ـ شوند  هستند، نكوهيده مي
امت به رخ ي دختران زنده به گور را در قيعني، يان خشونت فرهنگ يپاسخ قربان ة  صحن

ع يق نگـرش و فرهنـگ بـد       ي ـب، قرآن از طر   ين ترت يبد. شدك  يمخاطب خاص خود م   
ه همچـون  ك ـرد، بليپـذ  ي زنـان را نم ـ ـ عليـه  مثالبراي  ـتنها فرهنگ خشونت  خود، نه 

ة ن رو وعـد ي از هم ـ.دانـد  يلف و مـسئول م ـ كشگاه خداوند ميز در پ يمردان، آنان را ن   
ت مـرد و    ي بر هر دو جنس    يشناخت د خاص زبان  كياحزاب با تأ  ة   سور ۳۵ية  پاداش در آ  
پيش داشـتن    در قرآن و     ي فرهنگ ن حال، مخالفت با خشونت    يبا ا . گردد يزن طرح م  
 ي براگيرد؛ در بر ميت را   يتمام بشر نيست و   ا زنان   ي محدود به فرزندان     ،نينگرش نو 

 خـشونت  ِ وهشك ـ در نيانـسان ة ل جامع ـك نفر با   يكمثال، نه تنها برابر دانستن مرگ       
 ياي ـ فـرد بـا اح     يـك  بـه    يبخـش  د بـر برابـر بـودن جـان        كيه تأ ك مهم است، بل   يفرهنگ
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  .دارد ت والايز اهمي نيز منظر صلح فرهنگ، ابشريت
 يآن همدلة دواژيلك ۱ة ل شماركه در شك ي فرهنگآفريني در نگاه قرآن به صلح  

ت منجر بـه    يه در نها  ك در قرآن اشاره داشت      يات انسان كث اشترا يتوان به تثل   يبود، م 
بـا  .  خواهـد شـد    يجاد همـدل  يجه منجر به ا   يها و در نت    ن انسان ي ب كت مشتر يفهم انسان 

. سـازد  يان م ـ ي خود را نما   يات بشر ك، سه سطح از اشترا    يات مختلف قرآن  ي آ يبررس
 و يستي ـ، زيكيزيو مقولات متـاف است  قرآن يدي بر نگرش توح   يات مبتن كن اشترا يا

طـور خـاص     بـه    ، در قـرآن   يكيزيات متاف كمنظور از اشترا  . گيرد  را در بر مي    يخيتار
هـا   ردمان، مسلط و نسبت به تأمين نيازهاي آن     وجود خالق يكتاست كه بر امور جهان و م        

پـدر و مـادر نخـست       خلقت نوع بشر از     بر  ،  يستيات ز كاشتراية  در زاو . مسئول است 
 انبياي پيشين و تعاليم ايـشان       سرانجام آياتي كه در آن پيامبر اسلام      . تأكيد شده است  

اخيـر بـين انبيـا      در آيات   . كند، در ضلع تاريخي اين اشتراكات جاي دارند         را تصديق مي  
 ي دادگر يها برا  ن امت يا در ب  يه آمدن انب  ك شود و تأكيد بر آن است       فرقي گذاشته نمي  

ات وجـود دارنـد،     كه در مثلث اشترا   ك ياتين آ يمضام.  است ي از ستم و تعد    يو دور 
ده ي ـ و مخاطـب خـود را از حـذف، ناد   اسـت  يـي  و همگراي همدليالگوة  دهند نشان

 يگـر ي او نسبت به د    يها ر نگرش ييدارد و با تغ    ير م  برحذ يگريوب د كا سر يگرفتن  
  .ش دهدي همدلانه را افزا فهمِتِي ظرفي،تواند حداقل به لحاظ شناخت يم

م يركر قرآن   ي نظ يه متون مقدس  كج  ي را يدگاه انتقاد يرسد بر خلاف د    يبه نظر م  
 هكي ـدانـد، ت   يت دادن و موجه ساختن خشونت، قتل و ترور م         ي مشروع ي برا يرا ابزار 
» يصـلح فرهنگ ـ  « خـشونت و صـلح، هماننـد         مطالعـاتِ ة  ات موجود در حـوز    يبر نظر 

د عدالت و مسالمت در     يتولدر   ارزشمند را    ين منابع فرهنگ  ي ا يها تيگالتونگ، ظرف 
 ييهـا  تي ـقابل از مناسـب  يبـردار  بهرهنمايد كه     چنين مي . سازدار  ك آش ياجتماع انسان 

همت  وجود دارد،  ديجد عصر در صلح اتينظر با يهمراه يبرا يقرآن اتيآ در هك
  .طلبد نخبگان ديني را مي
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان،۱۷شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  شواهد قرآني

  اصول كافي» كبر «روايات باب
  ١  حسن خرقاني  
  ٢  سيدمهدي خدايي  

  چكيده
 از اصل صدور آن از معصوم مطمئن        دي با يت جهت و دلالت روا    ِ  ياز بررس قبل  

 ين در حصول ا   ير تدب ين كارسازتر يم بر قرآن كر   يات روا ة عرض گمان يشد و ب  
ر  ب ـي حجت ـي شـواهد قرآن ـ   ةيل بـه وس ـ   يث حد ييد روش تأ  يندر ا .  است يناناطم

 اخـلال در    يـل  با كتاب خـدا دل     يباشد و ناسازگار    از معصوم مي   يثصدور حد 
 مختلف روش را از جهات      ين ا يشمنداناند.  است يتنظام صدور و نقل آن روا     

 يــات از رواينــي عهــاي  نمونــهي كمــيــلانــد امــا بــه دل  قــرار دادهيمــورد بررســ
. انـد   داشـته  يـان ب يـار  مع ين را در مورد ا    ي متفاوت هاي يدگاهشده بر قرآن د    عرضه

 ، بـر قـرآن    كـافي  يف كتـاب شـر    »كبـر « بـاب    يـات  روا ة عرض ـ با حاضرنوشتار  
 بـاب   ين ا در. دهد ي بر قرآن ارائه م    شده  عرضه ياتاز روا را   ملموس   هايي نمونه
  . ناسازگار استي با شواهد قرآنيت روايك وجود دارد كه تنها يت روا۱۷

                                                        
 ۲۳/۴/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۱/۹/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(h.kharaghani@gmail.com)) نويسندة مسئول(استاديار دانشگاه علوم اسلامي رضوي . ١
  .(khodaie.mahdi@gmail.com)علوم قرآن و حديث  ارشد يكارشناسدانشجوي . ٢
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  .ديث بر قرآن، كبر، تكبّر نقد حديث، تفسير اثري، عرضة ح:يواژگان كليد
  مقدمه
 بـر فهـم مـدلول       افـزون  كـه  اسـت  بوده   ن بر آ  يث تلاش دانشمندان علوم حد    همواره

 نديـست كـم ن  ؛ زيـرا    ينـد  حاصـل نما   ينـان  اطم يـز نهـا      آن  به اصل صدور   نسبت يات،روا
 آنـان  بـه    ناخواسـته  يـا  يرنـگ  بـه ن   يول ـ, اند   نشده صادر ان كه از معصوم   ياتيروا

. انـد   را از دسـت داده يش خـو  ي نقل به معنا شده كه مدلول اصل       يا نه به گو  يامنسوب  
 يص تـشخ براي ياري را معيم قرآن كر، امر آگاه بودهين كه خود به ا    اسلام يامبرپ

  :است نموده ي معرفيشان صادره از اياتروا
 االله  تـابَ  ك  ما جاءكم عنّي يوافق كتابَ االله فأنا قلتُه ومـا جـاءكم يخـالف              اس الن أيّها
  .)۱/۱۷۴ :۱۴۲۹ يني،كل( لم أقلْهف

كـه امـام   مانند آنوجود دارد،  با مضمون مشابه ياتي روايز ن ان معصوم يگر د از
  : فرمودصادق

تاب االله، فهـو زخـرف       ك قلُّ حديث لا يواف   ك و یلّ شيء مردودٌ إلي الكتاب والسنّ     ك
  .)۱/۱۷۳ :همان(

 »عرضـه  يـات روا« بـه  كه شمارشان از حد شهرت فراتـر رفتـه اسـت،             يات روا ينا
 يـن  از ا  ؛ هـستند  پژوهي يث حد ة مهم در عرص   يار بس ي موضوع ة و دربردارند  ندمشهور

 مـورد  گونـاگون  هـاي   بوده و از جنبه    ي و سن  يعه ش يشمندانرو همواره مورد توجه اند    
 از اخـتلاف فـراوان      يـت  حكا آنـان  هـاي  يـدگاه  د يبررس ـ. انـد  بحث و نظر واقع شـده     

زاده،  ؛ نوروزي و نقي۲۳۴ـ۱/۲۲۲: ۱۳۸۳، معرفت: ك.ر(  دارد يث احاد ين ا يدركشف مدلول واقع  
 يـن  در ا  انانديـشمند  ياناز عوامل اختلاف نظر م    . )۲ش: ۱۳۸۴؛ دياري بيدگلي،    ۵۵ش: ۱۳۸۹

 يـشتر كـه در ب  چنـان . شده بـر قـرآن اسـت     عرضهيث احاديني عهاي  نمونه كميباب،  
  . مشخص اكتفا شده استة چند نمونهشده ب  انجاميها پژوهش
 بـر قـرآن صـورت       يـات  روا ي عمل ـ ة در مورد عرض ـ   ي جد يرسد تلاش   نظر مي  به

 كـه  ي مقطوع السنداحاديث يان مدر امروزه طباطبايي علامه گزارش  به. نگرفته است 
شـود كـه      مـي  يافـت  ياري مانده است موارد بـس     ي صدر اول به جا    ياناز صحابه و راو   

 ي از جمله عوامل   يث حد  بر حفظ و نقل    يدحرص شد . با آن مخالف است   ظاهر قرآن   
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عرضـة آن   داشت و مانع      آن باز  ي و تدبر در معنا    يث حد يش كه مردم را از پالا     است
 يـان  و عمـل م    احتـرام د كـه    گردي ـ آن   نتيجـه . شدبر كتاب خدا كه اساس دين است،        

 قـرآن گـردد و اخـذ و عمـل از             از آنِ  ي و حديث تقسيم شود و احتـرام ظـاهر         قرآن
 مـسامحه  نكوهيـدة  سيرة اين.  متروك گرددعمل در  اندك مدتي قرآن   در و   يثحد

 و حديث بر قرآن، همچنان در بين امت تـا بـه امـروز اسـتمرار يافتـه اسـت                     ةدر عرض 
 كه باعـث شـد بـسياري از خرافـات قـومي و           استانگاري يكي از اسبابي      همين سهل 

 طباطبـايي، ( مسلمان شدن افراد نيز به عنوان يك اعتقاد ديني باقي بماند             از پساي   قبيله
  .)۲۸۰ـ۶/۲۷۹: ۱۴۱۷

 متناسـب بـا   ي قرآن ـيـات  آخـويش  مكتوب آثارخلال  در يثچه شارحان حد گر
چنـان كـه خواهـد      ,  قرآن ر ب يت روا يك ة ما از عرض   ياند، اما تلق    نموده يان را ب  ثبح

 يـن  رو در ايـن  از ا ؛باشـد   در آن موضوع مي    يه چند آ  يا يك فراتر از ذكر     ياربس, آمد
 بر قرآن    را عملاً  كافي اصول يف كتاب شر  يات از روا  ي تا بخش  يم بر آن شد   پژوهش

 ة آن ضـمن ارائ ـ ِ ي قرآن ـين شـواهد و قـرا  يـافتن  بـا  يب ترتين تا به ايم عرضه كن  يمكر
 يار مع ين شناخت بهتر ا   يبرارا   يديباب جد ,  بحث ين و ملموس در ا    يني ع يها نمونه
  .ييمبگشا

  فوايد تطبيق روايات بر قرآن
.  دارد ي و رجـال   ي سـند  هـاي  ي بـه بررس ـ   ياز ن يت قوت و ضعف روا     بردن به  يپ. ۱
كنـد و    مـي يـت از معـصوم تقو   را  هـا      آن  صـدور  ي روايات، درست  ي شواهد قرآن  يافتن

  .سازد ي ما به علم رجال را مرتفع مياز از نيا بخش عمده
 از  ياريشـود و بـس      مـي  يده بخـش  حجيـت  به اخبار آحاد     يقرآنشواهد   ةي سا در. ۲
 يـت  قابل انـد،   را از دسـت داده     يش خـو  ي ارزش علم  ، ضعف سند  يلبه دل  كه   يثياحاد

  .يابند ي مبرداري استناد و بهره
  .خواهد بوداز ديگر فوايد  احاديث وح روايي و شراسيرتر شدن تفپربار. ۳
 پنهـان هـر كـدام       يـاي  نكـات و زوا    يكـديگر  با   يني د مهم دو منبع    ين ا يق تطب با. ۴

  .آشكارتر خواهد شد
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 يثِ حـد  يي شناسـا  امكـان بـر قـرآن،     هـا      آن ة عرض ـ با يات،تعارض روا  در باب    .۵
  .آيد ي است فراهم ميح آنچه صحترجيح و يتب  از اهلهشدصادر

  كبر شناسي مفهوم
 ينسبواژه   دو   ينا.  قرار دارد  »صغر« در لغت به معناي بزرگي است و در مقابل           »كبر«

 يگـري  بـا د   يـسه قا كوچـك و در م     ءي ش ـ يـك  بـا    يـسه  در مقا  يزيهستند و چه بسا چ    
 سـپس   و هرفت ـ  اجـسام بـه كـار مـي        يت كم ي برا ت ماده نخس  ينا. يدبزرگ به شمار آ   

  .)۴۲۰ :تا  اصفهاني، بيراغب( استعاره آورده شده است يز نمعاني يبرا
 اسـت   يكبر حالت . ندهست به هم    يك نزد ا استكبار از نظر معن    وتكبّر  , كبرهاي    واژه

 ،يروزآبـادي  ف؛همان( يندب ميتر   بزرگيگران را از ديشتن گشته و خو يفتهش خود كه انسانْ 
 باطن انـسان وجـود      در و   ي درون ي هرگاه به عنوان حالت    ينيب بزرگخود. )۴/۳۲۵: ۱۴۱۶

 ـ      يروني و اگر در رفتار ب     يندداشته باشد، به آن كبر گو       يـاد ر   ظاهر گردد، از آن به تكبّ
كنـد    و اظهـار دلالـت مـي    يرشل است و بر پذ     ماده از باب تفعّ    ينكه ا چه آن . شود  مي

 و  ي طلب بزرگ  ،يش از حد خو   خود بردن   تر فزون يزاستكبار ن . )۱۰/۱۹: ۱۳۶۰ ي،مصطفو(
  .)۳/۴۶۵ :۱۳۷۵ طريحي،( است ياوردندر برابر حق سر فرود ن

  :گويد  مي،ياد كردهتكبر سه نوع از  ي مجلسعلامه
پـس تكبـر بـر سـه     . مبدان تكبر يا در مقابل خداست يا پيامبران الهي و يا ساير مـرد         

نخست تكبر در مقابل خدا كه بدترين نوع تكبر است كه تنهـا بـه دليـل       : قسم است 
تكبر در : دوم. مثل آنچه فرعون و نمرود انجام دادند . تسركشي و جهل محض اس    
ِ نـؤمن لبـشرین مثلنـاَأ : گفتنـد  كـه مـي   هـا      آن  است مثل  مقابل انبيا و اوصياي الهي    

ْ
ِ ِِ

ْ َ َ َ ِ ُ ْ ُ 
روَ  و )۴۷/ مؤمنون( ًلـئن أطعـتم  َبـشَ ْ ُ َْ َ ْ ِ

َ
م إذ م إ ًا 
ِ ِْ نکـْ ُمـثلک َُّ َ ْ

ا ِ
َاسـرونَ࡛ࡌَ ُ ِ ) ايـن نـوع     . ...و )۳۴/ مؤمنـون

تر است اما به نوع اول نزديك است چون تكبر در مقابل              پايين ةچه در رتب  تكبر اگر 
تكبر بر مردم به اين صورت كـه شـخص خـود را             : سوم. آيد امر خدا به حساب مي    

 اعتنــايي و  ديگــران را كمتــر از خــويش پنــدارد و ايــن حالــت او را بــه بــي برتــر و
  .)۱۰/۱۸۷: ۱۴۰۴(كشاند  جويي نسبت به ديگران مي برتري

 بـه   نكـاتي  )۲۵۲ـ۱/۲۵۰: ۱۴۱۷زين،  : ك.ر( باب كبر    در قرآن يات آ ي بررس ازبنابراين  
  :آيد ميدست 
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َّإن :  كبر قلب است   يگاه جا .۱ ِالذ ِ
َّ

َادلونࠔُࡊَ َین ُ
ِاالله ِاتَآی فىِ ِ ِبغـير َّ

ْ َ
َسـلط ِ ْ َأتـ ٍانُ

َ
ْاࢬ ْإن ُ ْصـدورࢬ فىِ ِ

ِ ِ
ُ َّإلا ُ ِ 

ٌکبر ْ َبب ࢬُْ امَ ِ ِالغِ   .)۵۶/ غافر( ِیهِ
پركاربردترين  شده است و ير بالاتر به استكبار تعبةدر زبان قرآن از كبر در رتب     . ۲

كبار و سـپس     نخست مشتقات است   ة كبر در معناي مذمومش، در درج      واژگان از مادة  
  .تكبّر است

 چـه در مقابـل مـردم        حـال  ، اسـت  ي كبر قلب  ينتكبر و استكبار آشكار كردن ا     . ۲
 را آشكار كرد خداوند     يش كه كبر خو   ي هنگام شيطان. چه در مقابل خداوند    باشد و 
ْفاهبط : فرمود

ِ
ْ َ منھا فمَ َ ْ

بر فِ ون لك أن  ِا  َ َّ
َ تتکُ َیک َ ْ َُ َ َ َا فاخرج إنك من الَیھَ ِ

َ َّ
ِ
ْ ُ ْ ِصاغرَ ِ

 يات آ ين ا .)۱۳ /اعراف( نَیَّ
 و در  شـود  ي م ـ يـده شود تكبر نام    آشكار مي  يتر كبر است كه وقت      نازل ةاشاره به مرتب  

 يعنـي  باب تفعل تكلـف اسـت        ي از معان  زيرا ؛ مناسب است  يز باب تفعل ن   يوضع لفظ 
 ياري در مـوارد بـس     قـرآن .  خـود ببنـدد    به زحمت   به ندارد   يت را كه واقع   يزيفاعل چ 

َوقـ :  استفاده كرده است   هم يريناپذ حقو  يعني استكبار    بالاتر   ي معنا براير را   تكب  َالَ
َموࣵ إنى ُ

ِّ
ُعـذت ِ ْ ِّبـربى ُ َ

ْوربـکم ِ ُ ِّ َ ْمـن َ ِّکـل ِ ِّبرٍ ُ َمتکـُ ُیـؤمن لاَ َ ِ ْ ِبیـوم ُ
ْ َ

َبلـ  ؛)۲۷ /غـافر ( ِاباِْ࡛ࡉـسَ ِ َ قـد جیَ ْ َاءتـك آیـَ َ ْ  ِاتيَ
झ َذبت
ِ

َ ْ َّ برت فَکَ َا وا ْ َ َستکْ ْ َلکـکنـت مـن اوََ
ْ َ ِ َ ْ ِافرُ ऒَم القیامـة تـروَ ٭َینِ َ ِ َ ِ

ْ َ ْ ِ الـذیَ
َّ

َ کـذَین ࣼا َࣴ
َ َ ِ االلهُ ٌ وجـوهھم مـسودة َّ َّ َ ْ ُ ْ ُ ُ ُ ُ

أ
َ

ِلیس فى
َ ْ ً جھम مثـوَ ْ َ َ َّ َ ِّبرِی َ َللمتکـ َ ُ ْ  كـه اسـتكبار   شـود  ي م ـيـده  فهميـه  آيـن  از ا.)۶۰ـ ۵۹/ زمر( َینِ

  .شود  حق ميپذيرش مانع  است كهي آن تكبريعنينسبت به تكبر خاص است 
 بلكـه   ؛تر كبـر اسـتعمال نـشده اسـت          نازل ي استكبار در معنا   گاه يچدر قرآن ه  . ۳
 هـم اگـر لفـظ اسـتكبار         يطاندر مـورد ش ـ   .  بالاتر استفاده شده است    يجا در معنا   همه

 آدم آگـاه  تـري  از بريطاندهـد ش ـ   قرار دارد كه نشان ميياتياستفاده شده چون در آ   
پـس  .  قرار گرفته است   يريناپذ  منكر شده و مصداق حق     را ن آ يهشده و پس از آگا    

 از لفـظ    كنـد  ياش بر آدم گفتگو م ـ     ي بر برتر  ي مبن يطان ش ةيد كه قرآن از عق    يهنگام
كـرده  از لفظ اسـتكبار اسـتفاده       گويد    سخن مي  او   يريناپذ  حق از كه   يو هنگام تكبر  
  .است
شـايد ايـن    . ر پركاربردتر اسـت    با استكبا  يسه كبر در مقا   ةواژنيز   كافي روايات   در

قـرآن بـه نبـرد كفـر و         . عهده گرفتند برگـردد    امر به تفاوت نقشي كه قرآن و امام بر        
 ةهاي عملي بيـشتر توجـه دارد و وظيف ـ          انبيا با مستكبران تاريخ و نمونه      ةايمان و مبارز  
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 امـام . ها از وادي ظلم و ظلمت به وادي نور و ايمان اسـت              بيرون بردن انسان   نخستش
 تربيت امت اسلام در وادي ايمان را پيش    ة وظيف سلامي ا ةجامعِ    گري  در نقش هدايت  

فرازي در برابر حق و راه خداسـت          استكبار كه ناظر به گردن     ةاز اين رو واژ   . رددا رو
اسـت كـاربرد بيـشتري در      مهلـك   و نيز تكبر كه ناظر به نمونه هاي عيني اين صـفت             

 ايمـاني  ةصفتي شيطاني است و گـاه در درون جامع ـ  كبر كه بيانگر     ةقرآن دارد و واژ   
  .سازد پركاربردتر است كند و افرادي را از وادي حق منحرف مي رخنه مي

  كبر روايات قرآني شواهد
 بتـوان  که است آن از بيش تواضع ستايش و کبر نکوهش در روايات و کريمه آيات
 اصـول  کبـر  باب قرآني شواهد به حاضر ةمقال در. )۱۰/۱۸۴ :۱۴۰۳ مجلسي،( کرد شماره

, انـسجام  حفـظ  منظـور  بـه   کـه  دارد وجود روايت ۱۷ باب اين در. ايم پرداخته کافي
 بنـدي  دسـته  مشترکـشان  محتـواي  بـه  توجـه  با را آنها و داديم تغيير را روايات چينش
 احاديـث  اسـناد  بـه  اسـت،  حـديث  محتـوايي  نقد ما غرض آنکه به توجه با يم و نمود

  .نپرداختيم

   تكبرمراتب. ۱
  :در اين باب، چهار روايت وجود دارد

  : فرمود صادقامامكند كه   نقل مييعلعبدالا. ۱
 اسـت   آن كبـر  )۸، ح ۷۶۱ـ۳/۷۵۲: ۱۴۲۹كليني،  ( ؛»حقَّمِصَ الناسَ وتَسْفَهَ ال   الكبرُ أن تَغ  «

  .يكه مردم را خوار و حق را سبك شمار

  : فرمودكند كه رسول خدا  ميروايت  از امام صادقيعلعبدالا. ۲
 تكبـر خـوار   تـرين  بـزرگ ؛ )۹ ح:همـان ( »سَـفَهُ الحـقِّ  ِ و   ِ غَمصُ الخلق    ّ أعظمَ الكبر    إن«

خـوار  :  عـرض كـردم   كـه  گويـد يراو. شمردن مردم و سبك شـمردن حـق اسـت    
ي ل ـ ويَطعُـنُ ع   يَجهَلُ الحقَّ «: فرمود امام يست؟ حق چ  مردنشمردن مردم و سبك ش    

 آن انگارد و به اهل      ناديده را حق؛  »رداءَهلّ  ج و عزّ  ع االلهَ  فقد ناز  کأهلِه فمن فعل ذل   
 او برازنـده اسـت،      ي در آنچـه بـرا     Uخداونـد بـا   ,  كند ينپس هر كه چن   . طعنه زند 

  . است كردهستيزه
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  : چيست؟ فرمودكبر  كه كردمعرض ق به امام صاد:گويد عبدالاعلي .۳
 اسـت كـه     ن آ كبـر  ةدرج نتري بزرگ ؛»اسَمِصَ الن تَغ و سفَهَ الحقَّ ِ أن تَ    أعظمُ الكبر «

 سـبك شـمردن حـق چيـست؟         :گفـتم . ي و مردم را پست دان     ي را سبك شمار   حق
 اهـل  ه ب ـ و گيـرد  يده را ناد  حق؛  )۱۲ ح :همان( »يَطعُنُ علي أهلِه  قَّ و يَجهَلُ الح  «:فرمود
  .د طعنه زنحق

مـن خـوراك خـوب      : كـردم  عـرض  صـادق   امـام  بـه :  گويد يزيد بن   عمر. ۴
. آيـد  غلام دنبالم مـي   . شوم بويم و مركب چابك سوار مي       مي خوش يخورم و بو   مي

 زيره  ب سر صادق امام. آن را انجام ندهم    ،است  و كبر  يت روش جبار  ايناگر در   
  :فرمودانداخت و سپس 

 اسـت  كـسي  ملعون جبّارهمانا  ؛  »ن غمصَ الناسَ وجَهِلَ الحقَّ    ا الجبّارُ الملعونُ مَ   مإنّ«
 حـق   بـه : مـن گفـتم   : گويـد عمـر   .  انگـارد  يده ناد  را حق ورد  اكه مردم را خوار شم    

اسَ مَـن حقّـرَ الن ـ    «: فرمـود  امـام  نـدانم چيـست؟      را اما خوار شمردن  . يستمتوجه ن  يب
رد و  ا شـم  يز و نـاچ   زبون مردم را    كهكسي  ؛  )۱۳ ح :همان( » الجبّارُ کتجبّرَ عليهم فذل  و

  .ست جبّار ااو ، كندي و بزرگيفراز ها گردن بر آن

 كبـر بـه آثـار       ي مـاهو  يف تعر يجاه   ب امامكه   دهد يشان م  ن يات در روا  دقت
كه قرآن  مثل آن فرموده است،    اشاره   يله رذ ين ا ة دارند  آن در ضمن رفتار افرادِ     يرونيب
َّن البروَ : فرمايد يم

ِ
ْ َّ لکِ

َ مـن اتـقىَ َّ
ِ

َ )تكبـر « مختلـف    ة مرتب دو يت چهار روا  اين. )۱۸۹ /بقره «
  :كشند ي مير به تصورا

يَجهلُ «و  »  الحقَّ تَسْفَهَ« مثل   ي و سبك شمردن حق كه با عبارات       اپذيرين  حق )الف
  .است  شدهيانب»  أهلِهيالحقَّ ويَطعنُ عل

، » النـاسَ  تَغمِـصَ « مثل   يري بر آنان كه با تعاب     يي شمردن مردم و زورگو    خوار )ب
  . شده استيانب» تَجَبَّرَ عليهماسَ وحقَّرَ الن« و »ِ الخلق غمصُ«

. شود ي است كه بر آن تكبّر م      يزي چ آن به حسب    يكديگرو مرتبه با     د ين ا تفاوت
 خـدا و    قابل خود در م   ي رأ يدن و برگز  يقت تكبر كوچك شمردن حق    ة مرتب ينبالاتر

 خود از   يدنها و برتر د     انسان يگر دوم خوار شمردن د    ة است و مرتب   ي اله يات و آ  ياانب
  :گويد ي مراغب.  استيرينسا
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 ديگـران  از را خـود  كـه    طـوري  بـه  اسـت  انـسان  در نيبي خودبزرگ حالت   آن كبر
 آن تكبر بر خداسـت كـه آن امتنـاع از قبـول             ة مرتب ين و بالاتر  يندبب برتر و تر بزرگ

  .)۴۲۱ :تا بي( او باشد يحق و اعتراف بر بندگ

  : به هر دو وجه از تكبر اشاره نموده استيمقرآن كر
َإذوَ :  نوع نخـست   ةنمون َا تتلـِ ْ َ علیـه آییُ ِ ْ َ َاتنـَ ا ولىُ

َّ برَ  ً
ِ َمـستکْ ْ معھُ َا کـأن لم  ْ َْ َࣷـسْ َ ْ َ ِا کـأن فىَ

َّ َ ً أذنیـه وقـرَ ْ َ ِ ْ َ ُ ُا فبـشره ُ ْ ِّ َ َ

َبعذ َ
ِاب ألِ

َ
ُمعَࣷـ  ؛)۷/ لقمان( يمٍٍ َ َات االله تتلـَ آیـسْ ْ ُ

ِ َّ بریِ ً علیـه ثم ऄـر 
ِ َمـستکْ ْ ُ ُّ ِ

ُ َّ ُ
ِ ْ َ معھَ َا کـأن لم  ْ َْ َࣷـسْ َ ْ َ َا فبـشره بعـذَ َ

ِ
ُ ْ ِّ َ ِ ألـٍابَ

َ
 يمٍ

 بـالاتر كبـر اسـت كـه موجـب           ةهمان گونه كه گذشت استكبار همان مرتب      . )۸/ ثيهجا(
  . حق استيرفتن هم كه سخن از نپذيات آين است و در ايريناپذ حق

َّا منعك ألاَ مَالقَ :  نوع دوم  ةنمون َ َ َ َ د إذ أمرتك قَ  َ َ ُ ْ َ َ ْ ِ
َ ِال أنا خير منه خلقتنىتَْࢆࡊُ

َ ْ َ َ َ َُ ْ ِ ٌ ْ
َ َ مـن نـَ ْ ُار وخلقتـهِ َ ْ َ َ َ

ِ مـن طـٍ َين قـِْ َال ٍ

َفاهبط منھ ْ ِ
ْ
ِ
ْ َا فمَ بر فاَ ون لك أن   ِ َ َّ

َ تتکُ َیک َ ْ َُ َ َ ِا فاخرج إنك من الصاغرَیھَ ِ َِّ َ َ َّ
ِ
ْ ُ ْ   .)۱۲/ اعراف( َینَ

مرتبـه   در هـر دو   » كبر «گذار بنيان دارنده و بلكه     يطان كه ش  آيد يمبر ياتآاين   از
 ةم دارد كـه همـان مرتب ـ       نـسبت بـه آد     يطان ش ـ ييجو ي از برتر  يت حكا آيه اين. است

 در شـده كـه      آميختـه  نيـز  بـالاتر  بـة  با مرت  يطان ش در مرتبه ينالبته ا .  كبر است  تر يينپا
 ۳۴ تـا    ۳۰ياتبه عنوان نمونه در آ    .  شده است  اشاره آن   به يم از قرآن كر   يگر د ياتيآ

 يطان ش ـ د،اننماي ي بقره پس از آنكه خداوند مقام و منزلت آدم را به فرشتگان م             ةسور
 را  يش خـو  ي و رأ  زنـد  ي امر خدا سر باز م     ت آدم، از اطاع   يلت از فض  ي آگاه وجود با

َإذ قلنـوَ : كنـد  ي م ـ يـان  را نما  يش و كفـر و اسـتكبار خـو        گزينـد  يبر فرمـان خـدا برم ـ      ْ ُ ْ
ا ِ

َللملا َ ْ دوا إلاِ دوا لآدم  َّة ا
ِ

ُ َُ ࡊُ فََࢆࡑࡊ َ َ ِ
ْ

ِ ِ إبلئِکَ ْ َیس أبىِ َ بر وکاَ َ وا َ ََ َ َستکْ لکَن من اْ
ْ َ ِ ِافرَ   .)۳۴/ بقره( َینِ

  متكبرانسرانجام . ۲
  : فرمودندامام باقر و امام صادق. ۱

هـر  ؛  )۶، ح ۷۶۱ـ ـ۳/۷۵۲: ۱۴۲۹كليني،  ( »ٍ  ن كِبر  مِ ی ذرّ ن في قلبه مثقالُ    مَ یلا يدخلُ الجنّ  «
  . نشودبهشتداخل ,  دلش باشددر  تكبراي كه ذره

  :ند فرمود از دو امام باقر و صادقيكي. ۲
 ةانـداز ه  كـه ب ـ هر؛ »ِ  ن الكِبر  مِن خردل مِ   ی مَن كان في قلبه مثقالُ حبّ      یلا يدخل الجنّ  «

: مـن گفـتم   :  گويد يراو . تكبر در دلش باشد، داخل بهشت نشود       ي خردل ةدان وزن
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 آنچه از شما    يبرا: م گفت ي؟چرا استرجاع گفت  : فرمود امام. »ن راجعو ليه إ انّإ الله و  انّإ«
؛ )۷ ح :همـان ( »عني الجحودَ إنّما هو الجحودُ    ليس حيث تذهب إنّما أ     «:فرمود شنيدم،
 مـن انكـار اسـت و آن جـز انكـار             مقـصود  همانـا  نيـست،    يكن   تو فكر مي   كهچنان  
  .نيست

 ي در عـذاب اله ـ    ينـان ا.  حرمـان بـزرگ متكبـران اسـت        يـت  حكا يـت  دو روا  اين
 گونـه   همان اما. يدنخواهد وز ها     آن  از بهشت بر   يميجاودان خواهند ماند و هرگز نس     

 متكبـران بلكـه تنهـا جاحـدان و          ة هم ـ نـه  مضمون است    ين ا يرگر دوم تفس  يثحدكه  
 يـن انيـز شـاهد      يمقـرآن كـر   .  خواهنـد بـود    گونـه  يـن ا)  بالاتر ةمرتب (ستيز منكران حق 

ِوالذ :  است ياتروا
َّ َ کذࣼا بآیَینَ

ِ
ُ َّ َاتنَ بروا عنھِ َا وا ْ َ ُ َ َستکْ ْ ا أولَ

َ ُ
ࡗْࡉَئك أ َ َ

ِاب النار ࢬ فِ
ْ ُ

ِ
َّ َدونِالـَا خَیھـُ ُ )۳۶/ اعراف( .

َّإن  :فرمايد مي ينهمچن ِ الذِ
َّ

َین کذࣼا بآی
ِ

ُ َّ َ َاتنَ بروا عنھِ َا وا ْ َ ُ َ َستکْ ْ ࠹ لهـم أَࣼا لاَ  َ ْ َ ْ ُ َ ُ َّ َ َاب الـسمࠛࡅࢀُ َاء ولاَُّ َ نـة ِ َ یـدخلون  َّ اْ࡛ࡊَ َ ُ ُ ْ َ

َّحتى مل فىَ ࠻   ِ
ُ َ اْ࡛ࡊَ ییَِࡾَ َ سم  اْ࡛ࡌِ ِّ

َاط وکذَ َ َ زِ ِلك 
ࠓَࡊْ َ

ِ اॅرمیِ ِ
ْ ُ  يـز  آشكار است قرآن نكه چنان. )۴۰/ عرافا( ينَْ

  . نموده استيان منكران بي عذاب را فقط براينا
ابن منظـور،  (  استي و جحود انكار با علم و آگاهفرمايد ي معنا م جحود كبر را    امام

َدوا झـوَ : يـد فرما  ارتباط جحود و استكبار مي     بارةدرخداوند  . )۳/۱۰۷: ۱۴۰۵
ِ

ُ َا واسـتیقنتھࡖَࡉـَ ْ ََ َ ْ ْ  اَ
سھم ظلم ًأ ْ ُ ْ ُ ُ ْࠟࡅُ

َ
َا وعلوا فانظر کیف کا َ ْ ًَّ ْ ُ ْ َ ُ ُ َن عَ لمفـسدَ ِاقبـة  ِ

ْ ُ ْ ا ُ َ  يزيسـت   جحود و حـق  يناهمچنين  . )۱۴ /نمل( نَیِ
َکذوَ : دهد يرا به كافران نسبت م  َلك أنزلنَ ْ َ ْ َ َ

تِ َا إلیك ا لکِ
ْ َ ْ َ ِاب فالذِ

َّ َ َین آऴنـَ ْ َ تـَ لکَِاࢬ ا
ْ ُ ُاب یؤمنـوُ

ِ ْ ُ ْ بـه ومـن نََ َِ ِ ِ
َؤلاهَ َء من یؤمن به ومُ ََ ُ ِْ ِ ِ ْ ُ د بآیِ َا 

ِ
ُ َاتنࠔَࡀْࡉَ َّا إلاِ َلکـ اِ

ُافروْ  از مراتـب كفـر اسـت    يكـي  اين. )۴۷/ عنكبوت( نَِ
 معنــا بــا اســتكبار و يــن اســت و در اده شــيــر تعب»الجحــود كفــر« بــه يــاتكــه در روا

أمـا الـوَ : نامد  مي كافران را مستكبر     ينخداوند ا  و    منطبق است  يريناپذ  حق
َّ َّ ْین کفـروا أفـلم ذَِ َ َ َ ُ َ َ َ

َن آی ْ َ تتلِاتيتَکُ ْ برتم وکنتم قومیُ م فا  ً ْ َ َْ َُ ْ ُ َ ْ ُ ْ ْ ستکُ َعلیک ْ َ ْ ْ رمَ ِا  ِ  ارتباط جحـود  نيز يه آاين. )۳۱/ جاثيه( ينَُْࡲࡊـ
َفأما ع : دهد  مي نشانو استكبار را     َّ َ بروا فىَ ِاد فا ُ َ َستکْ ْ َ ق وقٌ َ الأرض بغير  َ ِّ اْ࡛ࡉَ ِ

ْ َ
ِ ِ

ْ َ َالوا من أشْ َ ْ َ ُ
ْد منا قـوة أولم یـروا  ََ َ ْ َ َ ً َّ ُ َّ

ِ ُّ

ِأن االله الذ
َّ َ َّ َّ َ خلقھم هو أشد مࢪ قوة وکایَ َ ً َّ َُ ْ ُُ ْ

ِ ُّ
َ َ ْ ُ َ َ औَا بآیَ

ِ
َاتنُ دونِ َا  ُ   .)۱۵ /فصلت( ࠔَࡀْࡉَ

  جايگاه متكبران. ۳
  : فرمودامام صادق

 هوسـأل  هرِّحَ ـ یَشدّ جلّو عزّاالله   إلي شكا سَقَرُ له القيُ للمتكبّرين الَواديً جهنّمَ فيّ    إن«
 در ؛)۱۰، ح ۷۶۱ـ  ۳/۷۵۲: ۱۴۲۹كلينـي،   ( »جهـنّمَ  قَحرَفـأَ  فتـنفّسَ  يتـنفّسَ أن   له يأذنَأن  
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 ه خــود بــحــرارت ن كــه از شــدتا متكبــري بــرا»ســقر« اســت بنــام يا  درهجهــنم
نفس كشد، پـس  تا او اجازه دهد ه بكه خواست كرد شكايت كرد و در  Uوندخدا

  .ر شدو  جهنم شعلهكشيد چون نفس

 در  ي اله ـ ييـا كنندگان در برابر خدا و انب     گفته روشن شد كه تكبر     يش مطالب پ  از
» سـقر « متكبـران در جهـنم را        يگـاه  جا يـت  روا ينا. خواهند ماند جاودانه   يعذاب اله 

: فرمايـد  ي انسان متكبـر م ـ بارة و دردهد ي امر شهادت مين به ايز نيمقرآن كر . نامد يم
 َّثم
ُ

بر َ أدبــر وا َ َســتکْ ْ َ َ َ ْ َ فقــ٭َ َال إن هــَ ْ
ِ
َّا إلاذََ ر یــؤثرِ  ُ ٌَ ْ ُ ــࡉْ َ إن هــ٭ࡑِ ْ

َّا إلاذَِ ِ قــول البــشرِ
َ َ ْ ُ ْ ِ سأصــل٭َ

ْ ُ َیه ســقرَ َ َ ِ )ــدثر . )۲۶ـ ۲۳/ م
: دخوان  يم» مجرمان «يگاهسو سقر را جا    يك از   يق دق يري در تعاب  يم قرآن كر  ينهمچن
 ِساءفىळ جنات َ َ َ َ ٍ

َّ َلونَ ُ
َ عن اॅرمين٭ ِ ِ

ْ ُ ْ
ِ
َسلکَ ما ٭َ َ ِکم فىَ ْ

َ سقرُ َ لمـصلين٭َ َ قالوا لم نك مـن  ِّ َ ُ ْ اَ َ ِ
ُ َ ْ َ ُ

لمـسکين٭ َ ولم نـك نطعـم  ِ ْ ِ
ْ ا ُ ِ

ْ ُ َُ ْ َ  ٭َ
ائضين وض مع  َوکنا 

ِ ِ
َ ࡛ࡌُ ْࠓࡌ ا َ َ ُ َ َّ ُ َّکناَ و٭َ ذب بیـوم الـدینُ  ِ

ِّ
ِ
ْ َ

ِ
ُ ِّ  متكبـران را  يگـر  دي و از سـو )۴۶ـ۴۰/ مدثر( نُکَ

َّوأما : دارد ي م يانآنجا كه ب  . شمارد يم» مجرمان «ةدر زمر 
َ ن آیـاتيَ ِ الذین کفروا أفلم 

َ ْ ُتکـَ َ ْ َ َ َ ُ َ َ ِ
َّ

َ تتلـ ْ  یُ
برتم وکن ْم فا ُ َ ْ ُ ْ َ ْ ستکُ َعلیک ْ َ ْ ْ َ رمينَ َتم قوما  ِ ِ

ُࡲࡊْ ً ْ َ ْ ُ )فرمايد ي ميز و ن)۳۱/ جاثيه : َّإنا َ کذِ عل بـاॅرمَ ِلك  ِ
ْ ُ ْ

ِ
ُ َ َࠟࡅْ َ

ْ إࢮ ٭ينَِ ُ َّ
ِ

औَا إذکَا
ِ

َیل لهم لاِا قُ ْ ُ َ  إلَ
َ
َّ إلاهَِ ُ االلهِ برونَّ  َ ُ

ِ   .)۳۵ ـ۳۴/ صافات( َࣷسْتَکْ
قـرآن در وصـف سـقر       .  خبـر از شـدت حـرارت سـقر دارد          يـت  روا ياني پا بخش

َا أدرمَوَ : يدفرما مي ْ َاك مَ ُا سقرَ َ ِ تبقىَ لا٭َ
ْ َ ولاُ ُ تذرَ َ ِ لواحة للبشر٭َ

َ َ ْ ِ
ٌ َ َّ َ )۲۹ ـ۲۷/ مدثر(.  

   تكبر صفت ويژة خداوند.۴
  : فرمودامام باقر. ۱

: ۱۴۲۹كلينـي،   ( »جهـنّمَ  فـي  االلهُ أكبّـه  منـه  اشـيئً  تناول فمن إزارُه والكبرُاالله   داءُر العزُّ«
 پـس   ، اوسـت  زيرپـوش  بزرگـي  و   كبر و   خدا پوش رو چون عزت ؛)۳ح،  ۷۶۱ـ۳/۷۵۲

 صــورت بــه در دوزخ خــدا  كنــد،يدراز  از آن دســتيــزي بــه چنــسبتكــس  هــر
  .دساز سرنگونش

  : فرمودامام صادق. ۲
ــرُ«ِ ــناالله  رداءُ الكب ــازع فم ــيئًااللهَ  ن ــن اش ــ مِ ــه کذل ــي االلهُ أكبّ ــار ف ــان( »الن ؛ )۵ ح:هم

 خداونـد  ،دستيز ب  از آن با خدا    چيزي ه خداست و هر كه نسبت ب      يردا يمنش بزرگ
  .افكنداو را با صورت به آتش دوزخ 
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  : فرمود امام باقر.۳
 بـالاپوش خـدا و      يمنش رگزب؛  )۴ ح :همان( »رداءَه االلهَ ينازعُ والمتكبّرُ االله رداءُ الكبرُ«

  . كشمكش داردردايش در و متكبر با خدا ست اوةبرازند

 دوش  يو ردا بـر رو    ) نـگ لُ(كننـد     آن را محكم مي    يانه است كه در م    ي لباس ازار
 كـه عظمـت و   نـد  امريـن  از ايـل  دو اسـتعاره و تمث   يـن ا).  عبـا  خرقه،(شود   انداخته مي 

 كه گاه   يستندرحمت و كرم ن   همچون   ، صفات يگرو مانند د  ند   خداوند ةيژ و ييياكبر
ة ازار و ردا بـراي ايـن دو         وجه استعار . شود خلق نسبت داده مي   صورت مجازي به    به  

فـرد هـستند و     بـراي    يلباس اختصاص نيز   كه ازار و ردا    آن است    صفتِ ويژة خداوند  
 دو  يـن  اسـت و ا    يبـايي  ز ةيل لبـاس وس ـ   همچنـين . نديست ن يكدر آن شر  فرد   با   انيگرد

فت خود را    دو ص  ين در ا  ي كه كس  يستن از صفات جمال هستند، پس سزا      صفت نيز 
  .)۱۰/۲۰۳: ۱۴۰۴ مجلسي،؛ ۱/۴۴: ۱۳۶۷ ، جزريير اثابن( خدا قرار دهد يكشر

َهـو : يـد فرما  مـي ، دانستهمانند ي آن ذات بةيستصفت را شا  دوين ايز ن يمقرآن كر  ُ 
ُاالله ِ الــذَّ

َّ
 إلــَ لای

َ
َّه إلاِ ِ

لملــك اَ ُ هــو 
ِ
َ ْ ا َ َلقــدوس الــسلاُ َّ ُ ُّ ُ لمھــیمن العزْ لمــؤمن  ِم 

َ ْ ُ
ِ ْ َ

ُ ُْ اْ ُا ِ ْ بر ُ بــار  ࡉَیــز  سُــْࡿ࡛ࡊ ُْ ِّ َلمتکــ َ ُ ا ُ َّ َ ْ ا َّان االله عمــا ُ َ ِ َّ َرکونَ ُ
ِ  ُࣷــشْ

 اي  مرتبـه  هـيچ  و   داند ي م يش خو  از آنِ  يكسره را   يائي خداوندكبر ينهمچن. )۲۳/ حشر(
 آن را از بهـشت       از ي و دارنـدگان انـدك     دانـد  ي نم ـ يش بنـدگان خـو    ةيستاز آن را شا   

ِلـذاَ : نهـد   مـي  شان بـر قلب ـ   فهمي محروم نموده و مهر نا     يشخو
َّ

ِادلون فىࠔَُࡊـ َین
َ ُ

ِات االله بغـير َ آیـِ
ْ َ

ِ ِ
َّ ِ

َسلط ْ َان أتُ َ
ًاࢬ کـبر مقتـٍ ْ َ َ ُ َ ْ ِا عنـد االله وعنـد الـذُ

َّ َ َْ ْ
ِ َِ ِ َین آمَّ َ کـذنُـواَ لك یطبـع االله َࣴ

َ َ ُ َّ ُ َ ْ َ َ
بر جبـِ َّ کـل قلـب  َ

ٍ
ِّ َمتکـُ َ

ِ
ْ َ ِّ . )۳۵/ غـافر ( ٍارُ

 يا آيـه  گروه دارد همچنان كـه در        اين اشاره به متكبر بودن      يه آ ين ا پايان در   خداوند
َّإن :  اسـت  يـشان كه در قلـب ا    داند    مي يبر جدال را كِ   ين ا يل دل يگرد ِ الـذِ

َّ
ࠔُین  ࡊـَ َادلونَ ُ

 ِ فىِ
َات االله بغير سلطَآی ْ ُ

ِ
ْ َ
ِ ِ

َّ َان أتِ َ
ِاࢬ إن فىٍ

ْ
ِ
ْ َّ صدورࢬ إلاُ

ِ
ْ
ِ ِ

ُ َ کبر مُ ٌ ْ َا ࢬ ببِ
ِ
ْ ِالغُ  رفتـار   از قـرآن بارهـا      نيـز . )۵۶/ غافر( ِیـهِ

ِ تمش فىلاَوَ :  نموده است  يمتكبرانه نه  ِ
ْ ً الأرض مرحـَ َ َ

ِ
ْ َ بـْ رق الأرض ولـن تبلـغ  َا إنـك لـن  ْ

ِ
࡛ࡊ ْࠐࡌـ ا َ ُ َ ْ َ َْ ََ ْ َ ْ َ

ِ
ْ َ َ َّ

ًال طـولاِ ُ َ
 

َ ृعر خدك للناس ولالاَوَ  ؛)۳۷/ اسراء( َ
ِ

َّ
ِ
َ َّ ََ ْ ِّ ْ تمُ ِش فىَ ً الأرض مرحِ َ َ

ِ
ْ َ َا إن االله لاْ َ َّ َّ

تِ ب کل   َ ْ ُ ࡲࡌُ َّࠔࡉ ُ ُّ وِ ال 
ࡏَࡌُ   .)۱۸/ لقمان( رٍٍ

امـا  .  قـرآن سـازش كامـل دارد       يـات  بـا آ   ترديد ي دوم تا چهارم ب    ياتروابنابراين  
 يـن  كـه مـتن ا     ي از جهـت اختلاف ـ    اولاً. باشـد  ي م ـ يـشتري  درنگ ب  ةيست اول شا  يتروا
 و اهل   يعه ش يي روا اصلي منابع   ير و چه سا   كافي اصول  چه در  يگر د يات با روا  يتروا

 موضـوع در    يـن  در ا  يـات  روا يـشتر  از جهت صـحت مـضمون كـه ب         ياًسنت دارد و ثان   
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الكبـر رداء   « به صـورت     يعنيآمده   سوم   و دوم   يات كه در روا   ي متقدم به صورت   منابع
 فقـط   ،كلينـي ز  جه   ب يعهاز متقدمان ش  . )۲۱۴۵ ح ،۲/۲۰۵ ،۱۴۱۳صدوق،  (نقل شده است    » االله
نقـل نمـوده   »  رداء اهللالعـزّ « را بـه صـورت   يت رواين ا الاعمال ثواب صدوق در    يخش

 يخ اول ش ـة تفـاوت كـه تنهـا در طبق ـ   ينباشد با ا  مييكسانسند هر دو نقل هم   . است
 ايـن . نقـل نمـوده اسـت     » صـحابنا أ من   یعدّ« از   يني كل يخصدوق آن را از پدرش و ش      

 اهل  يثدر احاد داده شود    نسبت   وندو به خدا   دو ذكر ش  »برك« در كنار    »عزّ« كه   يرتعب
 لعـزّ ا«: اسـت روايت شـده   ي علامام از جمله كار رفته است؛ از    به متعدد   يزسنت ن 
 قاصـعه   ة خطب در حضرت   آن. )۵۳۴ و   ۳/۵۲۷: ۱۴۰۹ ي، هند متقي( »ي ردائ ياء والكبر يإزار
  :يدفرما مي

 حِمًـي  وجعلهمـا  خلقِـه  دون لنفـسه  اختارهمـا وَالعزَّ والكبريـاءَ    حمد الله الذي لَبِسَ     ال
 مّث ـ عباده من فيهِما نازعه من علي یعنالل لعوج لجلاله واصطفاهما غيره علي امًرَحَو

نهـج   ( ...المـستكبرين  مـن  مـنهم  المتواضـعين  ليَميـزَ  المقـرّبين  ملائكتَـه  بذلك اختبر
  .)۱۹۲، خطبه ۲۸۵: ۱۴۱۱، البلاغه

ْمن  : يدرماف  ميطلبان   خطاب به عزت   خداوند ِن یرَ کاَ
ُ ِید العزة فللـه العـزة خجَ َ

ُ ََّ َِّ ِ ِ
ْ َّْ

ِ
َ  .)۱۰/ فـاطر ( اًیعـُ

 حـال  ين در ع ـ،دهـد  ي نـسبت م ـ ي تعـال ي عزت را به ذات بـار  تماميت يفه شر ةي آ ينا
 بـه  يـت  دو روايـن آنچه در ا. كند ي بندگان را به كسب عزت از خود دعوت م    ييگو

 از ذلـت در آن  يا  مرتبهيچبالذات است كه ه و يل اصيخداوند نسبت داده شده عزت    
 كه در اصل وجود و دوام       يا  بنده .يست ن ي عزت ين چن ةيست شا ي مخلوق يچه. راه ندارد 

 ؛ و بالذات را بر تن كنـد يل اصي لباس عزتتواند ي است نمي درگاه الهيراش فق  يهست
َّالله العـزوَ  ةي ـ در آ  نامن ـؤ و م   كـه بـه رسـول خـدا        ي عزت ينبنابرا ِ

ْ
ِ ْة ولرسـوله وللَِّ

ِ َ َِ ِ ِ
ُ َ َمـؤمنينُ ِْ ِ ُ 

 ي مخصوص ذات بار   يل اص زت از آن ع   ي داده شده است جز پرتو     نسبت )۸/ منافقون(
 بلكه يست ني الهي منازعه با رداي وجه به معنايچ به ه مقام ينعزت در ا  . يست ن يتعال
 ينهمچن ـ.  اسـت  حاصل شـده يشان اي برا ي اوامر اله  پذيرش يق است كه از طر    يعزت
 از عـزت كـه   يـشي  نمايعنـي  است »تعزز« مذموم شمرده شده     يت دو روا  ينچه در ا  آن

َإذوَ : كشاند ي و كفر م   يانانسان را به عص    سبه جھـम ولبـئس ِا قِ َیـل لـه اتـق االله أخذتـه العـزة بـالإثم  ْ َّ
ِ
َ ْ ََ ُ َّ َ َ َُ َ ُ ُُ ْ ࡏَࡉـ

ِ
ْ َ
ِ
ْ
ِ
ُ

ِ
ْ ََّ َ َّ

ِ
َ

َلمھ ِ
ْ   .)۲۰۶/ بقره( ُادا
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:  دوم هم آمده اسـت     يت در روا  و » جهنّم ي ف  االلهُ هأكبّ«:  اول آمده است   يت روا در
إسـقاط   «: را بـه صـورت در انـداختن        يـزي  چ يعنـي كبّ در لغـت     . » النار ي ف  االلهُ أكبّه«

 شـهادت  بـه  كه نامجرم مورد در خداوند .)۴۲۰ :تا  اصفهاني، بي  راغب(» الشيء علي وجهه  
َّإن  :اسـت  داده وعـده    ينچن, هستندها     آن ة هم از جمل   ناقرآن متكبر  ِ اॅـرمِ ِ

ْ ُ ِين فىْ
َ ضـلاَ لٍ َ

ٍوسعر
ُ ُ بون فى٭َ ِ ऒم 

َ َُ یُْࢆࡉَ َ  النار ْࣴ
َ َ

ِ
َ وجوهھم ذوقوا مس سقرَّ َ َ َّ َ ُ ُ ْ ِ ِ

ُ ُ )ةكلم. )۴۸ ـ۴۷/ قمر  َبون ُ   فعل مجهولیُْࢆࡉَ
 )۳/۲۳۵ :۱۳۷۱ ي،قرش ـ(باشـد     مي ين زم ي رو يز چ يك يدن كش يبه معنا » سحب «ةيشاز ر 
َکذوَ  :يدفرما  مي نيز و ل نبىَ ٍّلك جعلنا 

ِ
َ ِّ لِکُ ْ َ َ َ

ِ عدوا مـن اॅـرمِ ِِ
ْ ُ ْ َ ًّ ُ ِلـذاَ... ينََ

َّ
شرون َین  ُ َ ْࠔࡉـ ُ َࣴ 

َ  وجـوهھم إلىَ
َ
ِ ْ ِ ِ

ُ ُ मجھـ َ َّ َ َ

أول
َ ْ َئك شر مکُ َ ٌّ َ َ
ِا وأضل سبًانِ

َ ُّ َ َ   .)۳۶ و ۳۱/ فرقان( ًیلاَ

  كفر ةكبر كمترين درج. ۵
  : الحاد چيست؟ فرمودةجكمترين در: پرسيدم  امام صادقازگويد  حُكيم مي

  . آن كبر استةدرج  كمترين؛)۱، ح۷۶۱ـ۳/۷۵۲: ۱۴۲۹كليني، ( »أدناه برَكال ّ نإ«

 اوست  ي برا يك شر اثبات يا يدگار آفر ي انحراف از حق است و مقصود نف       الحاد
  .)۹/۳۵۰ :۱۳۸۲، يمازندران(

 كبـر، تكبـر و      يـن شـود، مقـصود از ا       كـه گذشـت روشـن مـي        ي توجه به مطـالب    با
 اسـت   ي الحاد است، بلكه كبـر     ين آن ع  يرا ز يست؛انجامد ن   كه به انكار مي    يتكباراس

 خداوند است و    ةيژي و يگذشت كه كبريا  . انجامد  مي يگرانكه به كوچك شمردن د    
 از شـرك و الحـاد       ي عمل ـ يا  برخاسته اسـت، پـس گونـه       يزه شخص با خدا به ست     ينا

 يبنـد د و در اعتقـاد بـه آن پا        است كه ممكن است متكبر خود به آن توجه نداشته باش          
 شـارحان  ي برخ ـيـر  تعب بـه .  الحـاد نـام گرفتـه اسـت        ة درج ـ ين رو كمتـر   يننباشد؛ از ا  

كـه خـود    آن ي اوست و متكبر ب ـ    ي برا ريك انكار رب و اثبات ش     ، تكبر ة لازم يث،حد
  .)همان(شود  بداند گرفتار آن مي

  ؟متكبر كيست. ۶
  : فرمودامام صادق. ۱

 عـزّ  االلهَ ازعن ـ فمـن   االله رداء والكبـرُ  ٍ  سنجِ ـ كـلّ  من الناس ِ  ارشر في يكون قد كبرُلا«
 ـ لم رداءَه لّجو  یالمـدين  طـرق  بعـض  فـي  مـرَّ  االله رسـولَ ّ    نإ سـفالاً  لاإ االلهُ دهزِيَ



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۲

 / 
رة 

شما
۱۷

۴۰  

 يـق رالط ّ  إن فقالـت  االله رسـول  طَريـق  عَـن  تَنَحَّـي  لهـا  فقيـل  الـسِّرقينَ  تَلقُـطُ  وسوداءُ
 »یجبّـار  فإنّهـا  عُوهـا دَ االله رسـول  فقـال  يتناولَهـا  أن القوم بعضُ بها فَهَمَّ لمُعرَضٌ

 . در بدترين مردم است از هر جنسي كـه باشـند           تكبر ؛)۲، ح ۷۶۱ـ  ۳/۷۵۲: ۱۴۲۹كليني،  (
 Uوند خدا ة برازند لباس  كسي كه با   .استدمنشي لباس مخصوص خ    كبر و بزرگ  

اي مدينه  ه كوچهاز   از يكي     خدا رسول.  نيفزايد شا  منازعه كند، خدا جز پستي    
 رسـول خـدا     راه پـيش    از :چيد، بـه او گفتنـد      ميگذشت و زن سياهي سرگين بر      مي

 كنـاري زنـد و      بـه   يكـي از مـردم خواسـت او را         .تراه پهن اس ـ  : او گفت . كنار رو 
  .رهايش كنيد كه او جبار و زورگوست:  فرمودپيامبر. متعرض او شود

  : فرمودامام صادق. ۲
كس لاف بزرگـي      هيچ ؛)۱۷ ح :همان( »نفسه في هايجدُ یذلّ نمِ إلا يَتيه أحَدٍ من ما«ـ  

  .بيند  و ذلتي كه در خود مييسبب خواره نزند و خود را گم نكند، جز ب
مــردي تكبــر و ؛ هــيچ »فــسهن فــي جــدهاو یٍلــذلّ إلا رَتجبّــ أو رَتكبّــ ٍ رجــل مــن مــا «ـ 

  .بيند جهت ذلتي كه در خود ميه گردنكشي نكند، مگر ب

 .» شرار الناس مـن كـلّ جِـنس        في  قد يكون  الكبرُ«:  آمده است   نخست يت روا در
ِ شـر الـدواب عنـد االله الـذَّنإِ : كنـد   را تأييد مي   يان ب ينانيز   كريم قرآن

َّ
ِ َّ َ َّْ

ِ ِّ َ َّ َین کفـروا فھـم لاَ ْ ُ َ ُ َ َ َ یؤمنـونَ ُ
ِ ْ ُ 

ان  كافر ة در زمر  يزست به شهادت قرآن مستكبران حق    كه   است   يحلازم به توض  . )۵۵/ انفال(
ِوأما الذ : هستند

َّ َّ َ ن آیَ َین کفروا أفلم  ْ تَکَُ ْ َ َ
َ ُ َ َ تتلِاتيَ ْ برتم وکنتم قومیُ م فا  ً ْ َ َْ َُ ْ ُ َ ْ ُ ْ ْ ستکُ َعلیک ْ َ ْ ْ رمَ ِا  ِ

  .)۳۱/ جاثيه( ينَُࡲࡊْ
 والكبـر «: دهـد  ي و آخـرت م ـ يا متكبران در دني خبر از خوار   يت روا ين ا همچنين

 شـاهد   زي ـ ن يم كـر  قـرآن . »م يزده االله إلا سفالاً     رداءه ل  وجلّ رداء االله، فمن نازع االله عزّ     
ࠔُࡊَمن الناس من وَ :  گفتار است  ينا ْ ََ

ِ
َّ

ِادل فىِ
ُ
َ االله بغير عـلم ولاِ َ

ٍ
ْ
ِ ِ

ْ َ
ِ ِ

ً هـدَّ َ ولایُ َ کتـَ ِاب منـِ ُ َانىَ ثـ٭يرٍٍ
ْ عطفـه لیـضل عـن ِ َ َّ

ِ ُ ِ ِ ِ
ْ
ِ

ِسب
ِیل االله له فىَ

ُ َ ِ َّ َ الدنیِ ْ ْا خزُّ ِ ونذیٌِ
ُ َه ऒم القیَ ِ

ْ َ ْ َ ُ َامة عذࠠࡆُ َ ِ رَ ِاب  اْ࡛ࡉَ
 عذاب مستكبران يم كرقرآن .)۹/ حج( ِیقَ

َفالیوم : يدنما  مي يكننده معرف  خوار يرا عذاب  ْ َ ْ زون عذَ  َ َ َ َْ َاب الهون بمࠐُࡊْ
ِ ِ

ُ ْ برون فىَ ِا کنتم 
َ ُ

ِ َࣹسْتَکْ ْ ُ ْ ِ الأرض ُ
ْ َ ْ

ق وبم َبغير 
ِ
َ ِّ اْ࡛ࡉَ ِ

ْ َ
سقونِ َا کنتم  ُ ُ ْࠛࡅـ َ ْ ُ ْ

ُ
 ) متكبـران اسـت     ةا كـه سرسلـسل     ر يطان خداونـد ش ـ   .)۲۰/ احقـاف 

َ فــاهبط منھــَالقَــ : ســازد يمخاطــب مــگونــه  ايــن ْ ِ
ْ
ِ
ْ َا فمــَ بر فَ ون لــك أن  ِا  َ َّ تتکــ َیکــ َُ َ ْ َُ َ َ َا فــاخرج إنــك مــن َیھــَ ِ

َ َّ
ِ
ْ ُ ْ َ

ِالصاغر ِ
  .)۱۳/ اعراف( َینَّ

قـرآن  .  و آخرت دارد   يا در دن  يشان از ذلت ا   يت حكا يز اقوام مستكبر ن   سرگذشت
اما قوم عاد در زمين به نـاحق تكبـر          «: نمايد ي م يف توص گونه ين ا سرانجام قوم عاد را   
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نديـده و   ها     آن  كيست؟ آيا  ]در جهان [ سركشي كردند و گفتند كه از ما نيرومندتر          و
هـا     آن را خلق فرمـوده بـسيار از آنـان توانـاتر اسـت؟ و             ها     آن ندانستند كه خدايي كه   

ان  ما نيز بادي سخت و غـرّ       .كردند ي انكار م  ]با وجود اين برهان   [ ما را    ]قدرت[آيات  
بچـشانيم و  ها   آندر روزهايي شوم بر سرشان فرستاديم تا در دنيا عذاب خواري را به 

و  )۱۶ـ  ۱۵ /فـصلت (» تـر اسـت و كـسي بـه ياريـشان برنخيـزد             عذاب آخرت خواركننده  
. شـوند   وارد جهـنم مـي     ي بـا خـوار    يـز  از عبادت خداوند ن    ندگانكن سرپيچي ينهمچن

ِال ربکم ادعونىقَوَ : يدفرما يقرآن م 
ُ ْ ُ ُ ُّ َ م إن الـذَ ب  ِ أ

َّ َّ
ِ ْ ُلکـ

َ ْ
ِ
سَْࢀࡊ َ

برون عـن عبـادتي ِین 
َ ِ ْ ََ َ ُ

ِ َ سـیدخلون جھـम َࣷـسْتَکْ َّ َ َ َ ُ ُ ْ َ َ

ِاخردَ   .)۶۰/ غافر( َینِ
 متكبـر اسـت و   ي از كمبـود درون ـ   ي ناش ـ  آن بود كـه تكبـرْ      يانگر ب يز دوم ن  حديث

پندارنـد    مـي  يگراناز د برتر   را   يش خو ،كنند  مي حقارتكه در خود احساس     كساني  
 امـام .  را دارنـد   يش راه قـصد جبـران ذلـت خـو         يـن فروشـند و از ا     و بر آنان فخر مـي     

 يا آيه .نورزد تكبر پست جز ؛)۹۴۶۷ :۱۳۶۰ ي،آمد( »يع تكبّر إلا وض   ما«:  فرمود يعل
ه  بـا توجـه ب ـ     ينبرا بنـا  يـست؛  ندارد و مخالف با كتاب خدا ن       وجود حديث   اين يبر نف 
 يدشـا .  اسـت  يق قابـل تـصد    يث حد ين ا يروني ب يقت متكبر حق  يها  انسان يشناس روان

 استدلال كرد كه او چون خود را در برابـر آدم كوچـك              يسبتوان به داستان تكبر ابل    
 كرد و از تواضع در برابر او سر باز يشه و راه كبر و غرور پيد حسادت ورزو بر ايافت
َّإن ستدلال كـرد كـه       ا يه آ ينتوان به ا    مي ينهمچن. زد ِ الـذِ

َّ
ادون االله ورسـوله أول ین 
َ َُ ُ َُ َ َ ََ َّ َ ُّ ِئـك فىࠔُࡉـ

َ
ِ 

َالأذلين ِّ َ َ ْ
 )دشـمني و  ونـد  بـا خدا كه استكه متكبر از كساني     ناي توجه به    با. )۲۰/ مجادله 

 ذلت از عوامل كبر او      ينترين افراد قرار دارد و ا       ذليل ة پس در زُمر   ،كند مخالفت مي 
 است كه بـه طـور كـل         آن »ينذلّأ«علت تعبير به    : اند  گفته مفسران يبرخ. گشته است 

 به مقـدار عـزت طـرف ديگـر اسـت و وقتـي يـك طـرف                   متخاصمذلت يكي از دو     
سـت   براي طرف ديگر كـه دشـمن او        ست، قهراً  عزتها از او   ة است كه هم   Uوندخدا

  .)۱۴/۲۲۸: ۱۴۰۵،  بغداديآلوسي(ماند  نمي ذلتجز چيزي 

  ن نزد مردمجايگاه متكبرا. ۷
  : فرمودامام صادق
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 االلهُ کعَضَ ـوَ اتَّـضِعْ  له قال تكبّرَ فإذا يُمسِكها کٌوملَ ٌ  یحكم رأسِه وفي لاإ عبدٍ نمِ ما«
 زّع االلهُ رفعه تواضع إذاو ِ  الناس ِ  أعين في ِ  الناس أصغرَو نفسه في ِ  الناس أعظمَ يزالُ فلا
 فـي  ِ  النـاس  وأرفـعَ  نفـسه  فـي ِ    الناس أصغرَ يزال فلا االلهُ کنَعَشَ انْتَعِشْ له قال مّث لّوج
 نيست جز اينكه بر سـرش       يا  بنده هيچ ؛)۱۶، ح ۷۶۱ـ۳/۷۵۲: ۱۴۲۹كليني،  ( »الناس نيأع

 كند، فرشته   يدارد و هرگاه گردنكش    را نگه مي    آن  كه است يا  است و فرشته   يلگام
ترين مردم   سپس همواره نزد خود بزرگكندـخدا پستت   كن  ـيفروتن: او گويده ب

او را بـالا     Uونـد  تواضع كند، خدا   هرگاه باشد و ها     آن و در چشم مردم خوارترين    
 سپس همواره نزد خـود  ـ سرفرازت كندخدا سرفراز باش  ـ: داو گويه برد و فرشته ب

  .باشدها   آنترين مردم و در چشم مردم بالاترين كوچك

كـه بـه     آنـان .  ذلت متكبران و عزت متواضعان اسـت       يت حكا يف شر يت روا اين
مقـدار خواهنـد بـود و        ي ب ييها  عالمند در نظرگاه مردم انسان      خداوندانِ يشپندار خو 

گـسترانند عزتمنـد و پـرارج         تواضـع مـي    يكه در برابر خدا و بندگان خدا بالهـا         آنان
 يآنكـه ردا  . يـست  خفت و آن عزت در كتاب خدا كم ن         ين ا يها نمونه. خواهند شد 

َأنا  يادتكبر بر تن كرد و فر     
َ

 ربکم الأࣴ
َ ْ َ ْ ُ ُ ُّ َ )ي داد لعن دائم همگـان را در پ ـ        سر )۲۴/ نازعات 

َأتبعنوَ :  روان كرد  يشخو ْ َ ْ ِاࢬ فىَ
ْ َذه الدنیَ هُ ْ ُّ ِ َا لعنـة وऒم القیِ ِ

ْ ََ ْ َ َ ً َ لمقبـوحْ ِامـة ࢬ مـن  ُ ْ َ ْ ا َ ِ
ْ ُ

ِ  يـز  ن و )۴۲/ قـصص ( ينََ
 و آخـرت خـوار      يـا دن را در    يشتنگردان شد خو  ي رو يقتآن كس كه متكبرانه از حق     

هـيچ هـدايت و      ست كـه از روي جهـل و گمراهـي و بـي            ا يو از مردم كس   «: گرداند
با تكبـر و نخـوت از حـق اعـراض           . كند كتاب و حجت روشن در كار خدا جدل مي        

 از راه خدا گمراه گرداند، چنين كـسي را در دنيـا ذلـت و خـواري                  ]خلق را [كرده تا   
 مقابل در. )۹ ـ ۸ /حج(» انش خواهيم چشانيدنصيب باشد و در آخرت عذاب آتش سوز       

ِلـذاَ : يـد گردوي   ة دلـداد  يكـسر  عـالم    ، خداوند سپرد  ي دل به بندگ   خاضعانهآنكه  
َّ

 َین
ِ࡛ࡉَآمنوا وعملوا الصا َّ ُ

ِ
َ َ ُ عل لهم الـرحمَ َات  ْ َّ ُ ُ َ ُ َ سََࢄࡊْ ًّن وداِ ُ ُ )د او ش ـ  ي عزتمند ياي و زبان عالم گو    )۹۶/ مريم :
 ََوهبنو ْ َ ِا لهم مَ ْ ُ

َن رحمتنَ
ِ َ ْ َ َا وجعلنْ ْ َ َ َا لهم لسَ ِ ْ

ُ ًّان صدق علیاَ ِ
َ
ٍ
ْ ِ َ )۵۰/ مريم(.  

  متكبران زير پاي مردمان در روز حشر.  ۸
  : فرمودامام صادق

 »الحـساب  مـن  االلهُ يَفـرُغَ  يحتّ اسُالن توطّأُهميَ الذرِِّ    روَصُ في يُجعَلُون المتكبّرينّ    إن«
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هـا را پايمـال     آن مـردم و گردنـد  يشور م ـ به صورت مور مح ـ  متكبران ؛)۱۱ ح :همان(
  .خدا از حساب مردم فارغ شودكه گاه كنند تا آن مي

 روايت حكايت از جايگاه پست متكبران نسبت به ديگر اصناف مردم در روز   اين
كس در آخرت وابسته بـه        هر ةجايگاه و درج  .  اعمال دارد  ةقيامت و به هنگام محاسب    

 عمل متكبـران    اه شهادت قرآن عذابي كه متناسب ب      ب. است او در اين دني    لكردنوع عم 
 در قيامـت در     ،جـويي در دنيـا     كننده است و ايشان به دليـل برتـري        است عذابي خوار  

َل درجوَ : گيرند تري قرار مي    پايين ةدرج َ َ ٍّ َات مما عملوا ولیوفࢩ أعمـلِکُ ْ ََ ْ ُ َ ِّ َ ُ ِ َ
ُ
ِ َّ ِ َالهم وࢬ لاٌ ْ ُ َ ْ ُ َ یظلمـونَ ُ َ ْ َ وऒم ٭ُ ْ َ َ

ُیعرض َ ْ ِ الذُ
َّ

ین کفروا ࣴ
َ َ ُ َ َ َ النار أذهبتم طیبَ ِّْ َ ُْ َ ْ َ

ِ
م فىَّ ِا ْ َ حیتِکُ م الدنیَ َا ْ ُّ ُ َا واستتِکُ ْ ْمتعتمَ ُ ْ َ ْझ َ زون عـذِ َا فـالیوم  َ َ َْ ࠐُْࡊـ َ ْ َ ْ َاب الهـون بمـَ

ِ ِ
ُ ْ ا َ

برون فى ِکنتم 
َ ُ

ِ َࣹسْتَکْ ْ ُ ْ ق وبمُ َ الأرض بغير 
ِ
َ ِّ اْ࡛ࡉَ ِ

ْ َ
ِ ِ

ْ َ سقونْ َا کنتم  ُ ُ ْ ࠛࡅَ ْ ُ ْ
ُ

 )۲۰ـ۱۹/ احقاف(.  
ها در قيامت با قرار گـرفتن   ترين پستة  شهادت قرآن كريم قرار گرفتن در زمر     به

 كننـد   آنجا كه گروه كافران از خدا درخواست مي        كند جلوه مي ديگران  در زير پاي    
را زير پاي خود له كننـد تـا از همـه            ها     آن نشان دهد تا  ها     آن عوامل گمراهيشان را به   

ِ الذَالقَوَ :  باشند تر پست
َّ

َین کفروا ربن َّ َ ُ َ َ َّا أرنا الذین أضلاَ َ َ َ
ِ
ْ َ َّ َ

علھمنَِ ن والإنس  َا من  ُ ْ َ ࠓࡊْ َ࡛ࡊ
ِ
ْ
ِ
ْ َ ِّ َ

ِ
ْ ا ت أقـدِ َا  ْْ َ َ َامنࠐَࡉ

ونـِ َا  َلیکُ َا مـن ِ ِ
ِالأسفل
َ ْ َ َإذوَ : فرمايد  همچنين قرآن مي   .)۲۹/ فصلت( ينَْ َاءࢯ آیة قَا جِ ٌ َ ْ ُ ْ َّالوا لن نؤمن حتىَ َ َ ِْ ْ

ُ َ ُ
َ نؤت ْ ْ مثی ُ

َل مِ ا َ
َأوتي

ِ
ُ

عــل رســ َ رســل االله االله أعــلم حیــث  ُ
ِ
ُ َُ ࠔَࡊْ ُ ْ َ ُ َ ْ َ ُ َّ َِّ ِالته سیــصُ ُ َ ُ َ ِیب الــذَ

َّ َین أجرمــوا صــغُ َ ُ َ ْ َ َار عنــد االله وعــذَ َ َ ِ َّ َ ْ
ِ ِاب شــدٌ

َ َید بمــٌ
ِ
औُا َا کاٌ

َيمکـرون ُ ُ ْ َ )هـا خواهنـد بـود      ترين انـسان   آري دشمنان خدا همواره ذليل    . )۱۲۴/ انعام : َّإن ِ 
ِالــذ

َّ
ادون االله ورســوله أول ین 
َ َُ ُ َُ َ َ ََ َّ َ ُّ ِئــك فىࠔُࡉــ

َ
َ الأذلــينِ ِّ َ َ ْ

 )خــروج ة قــرآن از نحــوحكايــت. )۲۰/ مجادلــه 
ًخـشع : كافران از قبور و حضور در محضر پروردگار شنيدني است          َّ َ أبـصاُ ْ رجـون مـن َ َارࢬ  ِ َ ُ ُ ْ ࠔࡌَ ْ ُ ُ

َالأجد ْ َ َاث کأࢮ جرْ َ ْ ُ َّ َ َ
ٌاد منتشرِ ِ

َ ْ ُ ٌ )ذلـت ايـشان در محـشر    ةدهنـد  شبيه قـرآن نـشان     ت اين. )۷/ قمر 
ऒَم : كنـد   اين تشبيه را بيـان مـي       خود سرّ  قرآن. است ْ رجـون مـن الأجـدَ  َ ْ َُ ْ َ ِ َ ُ ْ َاث سـرࠔࡌَ ِ ا کـأࢮ إلىًاعِ

َ
ِ
ْ ُ َّ َ َ 

कَب ऒفضون ُُ
ِ ٍ

ُ َاشعة أبصَ خ٭ُ ْ َ ً َ َارࢬ हهقھم ذلة ذِ ٌ َّ
ِ ْ ُ

ُ َ ْ َ ْ ُ ِلك الیوم الذُ
َّ ُْ ْ َ َ

औَا ऒعدونَ کایِ ُُ َ ُ
 )۴۴ـ۴۳/ معارج(.  

  متكبران از محرومان لطف خداوند هستند. ۹
  : فرمود به نقل از رسول خداامام باقر

 شـيخٌ  ألـيمٌ  عـذابٌ  لهم و ميُزكّيه ولا یقيامال يوم إليهم نظرُيَ ولا االلهُ همكلّمُيُ لا یثلاث«
كـس سـخن     قيامـت خـدا بـا سـه          روز ؛)۱۴ح: همان( »ختالٌمُ ومُقِلٌّ جبّارٌ ومَلِكٌ زانٍ
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  دردنـاك  يعـذاب هـا      آن ي نـسازد و بـرا     شان و پاك ـ  نفرمايـد  توجهها     آن  و به  نگويد
  .پسند و فقير خودار جبّپادشاه ،كارر زناپي: ستا

َّإن : شـباهت دارد   آل عمـران     ۷۷ ةي ـ بـه آ   يف شـر  يت روا اين ِ الـذِ
َّ

ترون بعھـد االله  ِین  َّ ِ ْ َ
ِ
َ ُ َ َࣷـشْ َ

َوأيم ْ
َ ًاࢮ ثمنـَ َ َ ْ

ِ ِا قلـِ
 أولًیلاَ

َ ُ
َك لائِـ َ خـلاَ ِق لهـم فىَ ْ

ُ َ َ الآخـرة ولاَ َ ِ َ ِ
لمھـم االله ولاْ  َ َ ُ َُّ ُ ُ ُ ِّ َ ینظـر إلـࢩ ऒم القیامـة ولایکَ َ ِ َ ِ

ْ ََ ْ َ ْ
ِ
ْ
ِ ُ

ُ ْ ْ یـزکࢩ ولهـم َ ُ َ َ ْ
ِ

ِّ َ ُ

َعذ ِاب ألَ
َ   .يمٌٌ

 ييآنـان كـه عهـد خـدا را بـه بهـا            .  اسـت  يه آ ين از ا  يقي مصاد بيان يت روا گويي
 سـه   يـن  محـروم خواهنـد شـد و ا        يشگار خـو  اندك واگذارند از نظر رحمت پرورد     

 يطان خـدا و اطاعـت نكـردن از ش ـ         ي سر نهادن به بنـدگ     ،عهد خدا . اند گونه ينگروه ا 
ْألم : است َ م یَ َ أعھد إ َْ ْلیکُ

َ
ِ
ْ ْ ِا بنىَ

َآدم أن لا َ ْ َ َ َ تعبدوا الـشیطَ ْ َّ ُ ُ ْ م عـدو مبـَ ِان إنـه 
ُ ٌّ ُ َُ ْ ُلکـ

َ َّ
ِ
ِ وأن اعبـدونى٭ينٌَ

ُ ُ ْ
ِ
َ َا صـرذََ هـَ ٌاط ِ

ِستقمُ َ  پا نهادن عهد پروردگار     ير ز يطاني رو اجابت هر دعوت ش     ين ا از .)۶۱ـ ۶۰/ يس( يمٌْ
 ي دعـوت  ي زناكـار  ير عفـت و قـدم نهـادن در مـس          يشـك شكـستن مرزهـا      يب ـ. است

َإنمـ : اسـت ايـن ادع  قرآن گواه   .  است يطان ش ي از سو  يزانگ وسوسه َّ شاِ َ یـأمرکم بالـسوء وا ࡉْـ َࠡ ل
ْ َ ِ ُّ

ِ ْ
ُ ُ ُ ْ ِاء َ

َࠛوأن  ْ َ ولوا َࣴ
َ َ ُ

َ االله مࡆُ ِ َ تعلمـونَا لاَّ ُ َ ْ َ )؛ قـرآن زناسـت   يـات  در آ  فحشا روشن   مصداق. )۱۶۹/ بقره 
رࣼا الزنىلاَوَ : يدفرما آنجا كه مي    

َ ِّ ُ َ َ إنه کاَࠛࡆْ ُ َّ
َن فِ َاحشة وسـَ َ ً َ

ِاء سـبِ
َ  قـرآن  يت حكايزن. )۳۲/ اسراء( ًیلاَ

َلقـد همـت بـه وࢬ झـوَ : يـد بنگر يوسـف  يورز  و عفـت   بانو يدر را از پرده  
ِ
َّ َ َ ِ ِ

ْ َّ َ ْ َ َا لـولاَ ْ  أن رأَ
َ ََ  یْ

َبره ْ َان ربه کذُ َ
ِ ِّ َ شَ َلك لنصرف عنه السوء وا ْ َْ ࡉُ َࠡ ل

ْ َ َ ُّ َ َ
ِ
ْ ِ ِ

َاء إنه من عبَ ِ ْ ِ ُ
َّ
ِ لصَ ِادنا 

َ ُلمࡌْ ْ ا َ
  .)۲۴/ يوسف( ينَِ

 يثـاق  و شكـستن م    يطان از ش ـ  يـروي  پ كـاري شـود كـه زنا      آشكار مي  يب ترت ين ا به
ًثمنــ مــا عبــارت ا.  خداســتيبنــدگ َ ً قلــیلااَ َ

را بــا آن بــه اوج يــت روايهمــسانه يــ در آ 
 كـه آتـش شـهوتش رو بـه     اي سـالخورده  آن ي از دام زنـا بـرا  يـز  گريـرا  ز ؛رساند مي

 ياربـس , كه طوفان شهوت هـوش از سـرش ربـوده   جواني  با   يسه نهاده در مقا   يخاموش
 خـدا را بـه انـدك        شـك عهـد    ي ماجرا گـذارد ب ـ    ينپس اگر قدم در ا    . است تر آسان
  :فرمايد ي مي علمنانؤم يرام.  پا نهاده استير زيا بهانه

  گناه بسيار در علما، حرص:زشت شمرده شودبسيار پنج چيز است كه از پنج كس        
شـرمي در زنـان و زنـا         در حكما و فرزانگان، بخـل در تـوانگران و ثروتمنـدان، بـي             

  .)۳۶۳: ۱۳۶۰آمدي، (پيران  كردن

 حكومت و تـسلط بـر مـردم         كه يرا ز ؛ جمله است  ين از ا  يزستمگر ن  ي فرمانروا اما
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هـا    از انـسان   يبه افـراد  , ي است از جانب خدا كه بنا به مصلحت و حكمت اله           ينعمت
ِقل : يردگ تعلق مي 

َ اللھم مُ َّ ُ لملك تؤتيَّ ِالك 
ْ ُ

ِ
ْ ُ ْ ا َ

لملك من ِ َࣹشَ  ْ َ َ ْ ُ ْ لملـك ممـن ا َࣹـشَاء وتنـزع  ْ ََّ ِ
َ ْ ُ ْ ا ُ

ِ
ْ َ ُّ وتعـزءُاُ ِ

ُ َࣹـشَ مـن َ ْ ْاء وتـذل مـن َ ََ ُّ ِ
ُ ُ

ير إنك َࣹࣴشَ اء بیدك 
َ َ َ َّ

ِ ُ
ْ اْ࡛ࡌَ َ

ِ َ ِ
ْ کل ُࣶ َ ِّ ِء قـدُ

َ
 بـر مـردم را بـه    يخداوند گاه حكمران. )۲۶/ آل عمران ( ٌیرٍ

ْال لهـم نبـࢩ إن االله قـد قَـوَ : كنـد   اعطا مي   و طالوت  يمانعباد صالحش مانند داود و سل      َ َ َّ َّ
ِ
ْ ُ ُّ

ِ
َ ْ ُ َ َ

م  ْبعث  لکُ
َ َ َ ِملکًالوت طََ َ

َ ُ
الوا أنىَا ق

َّ َ ُ
لملك علین ون له   َ ْ َ َْ ُ ُ ْ ا ُ َ ُ لمیَکُ ن أحق بالملك منه ولم یؤت سعة من  َا و ُْ اْ َ َ ُ َِ ِ

ً َ َْ َ ُ ْْ ُ َ ْ
ِ
ْ

ِ
ُّ َ َ َال قـࠓَࡉ

َّال إن ِ
ِ
َ

َاالله اصطف َ ْ َ م وزَّ َاه  َ ْ ْعلیکُ َ َ طة فىُ ِاده 
ً َ َبسْ ُ سم واالله یؤتيَ ِ العلم و

ْ ُ ُ َّ َ َ
ِ
ْ
ِ
اْ࡛ࡊ ِ

ْ
ِ
ْ

ه من   َࣷ ْ َ ُ ْملکَ َاء واالله وشَُ َُ َّ ِاسع علُ
َ ٌ   .)۴۷/ بقره( يمٌِ

لم تـر إلىَأ : كنـد  يها عطا م    انسان يگر نعمت را به د    اين خداوند يز ن گاهي
َ
ِ َ

َ ْ ِ الـذَ
َّ

َّ حـاج ی َ

َإبر ْ ِيم فىِاهِ َ ربه أن آتَ ْ َ ِ ِّ لملك إذ قَ َاه االله  ْْ
ِ
َ ْ ُ ا ُ َّ َال إبرُ ْ ِ

َيم ربىِاهَ ِّ َ ِ الـذُ
َّ

يىی  ِ
ْࠔࡉـ ِ ويمُ

ُ َیـت قـَ ِ أنـا أحـيىَالُ
ْ ُ ِ وأمََ

ُ َیـت قـَ َال إبـرُ ْ ِ
َيم فـإن االله ِاهَ َّ َّ

ِ
َ ُ

ِیأتي
ْ َझ لمشرق فأت َ بالشمس من 

ِ ِ
ْ َ

ِ ِ
ْ ََّ ْ ا َ ِ ِ

ْ
لمغرب فبھت الذِ ِا من 

َّ َ
ِ ُ
َ
ِ ِ

ْ َ ْ ا َ َ کفر واالله لایِ ُ َّ َ َ َ ِ ञدَ ْ
ِ القوم الظالمیَ ِ

َّ َ ْ َ   .)۲۵۸/ بقره( ينَْ
خـدا موجـب دوام ملـك و         بـه بنـدگان      يرسـان  سود ي از آن نعمت برا    يمند بهره

 دوام  يـد اما آن دم كه به ظلم گرا      . شود  و آخرت مي   يا خدا در دن   ي از رضا  يمند بهره
 يـن ا.  اسـت يـده  و عـذاب آخـرت را بـه جـان خر     يا را باخته و نفرت دن     يشملك خو 

  :فرمايد  ميصادقامام .  استيل شكستن عهد خدا به ثمن قليمعنا
كـه نـزد     دكـر  ي از جباران وح ـ   يكيكشور   خود در    يامبران از پ  يكي به   Uوندخدا

 همانا  و  نگماردم  و گرفتن اموال   يزير  خون ي جبار برو و به او بگو من تو را برا          ينا
 مـن  يـرا  ز؛يرا بـده ها   آن و داديدار  را از من بازديدگان ستم ةتو را گماردم تا نال    

  .)۲/۳۳۳، ۱۴۰۷ كليني،( ندچه كافر باش اگرنگذرم آناناز حق 

  !لص خدا و تكبر؟نبي مخ. ۱۰
  : فرمودامام صادق

 إليه فهبطَ   لِ   فلم يَنز  کِدخلَه عزُّ المُل    يعقوبُ  الشيخُ هدِمَ عَلي لمّا قَ  يُوسفَّ    إن«
 فخرج منها نورٌ ساطعٌ فصار في جَوِّ السماء   ک فقال يا يوسفُ ابسُط راحتَ     جبرئيل

 مـن  یُوّ نُزِعَـتِ النب ـ الذا النورُ الذي خرج من راحتـي فق ـ       هفقال يوسفُ يا جبرئيلُ ما      
: ۱۴۲۱كلينـي،   ( » نبيٌّ کَيعقوبَ فلا يكون من عَقِبِ    الشيخ  ِلْ إلي     ً لما لم تَنز     ی عقوب کَعَقِبِ
  سـلطنتْ  عـزتِ  شـد،    وارد سـالخورده بـر يوسـف         يعقـوبِ  چون؛  )۱۵، ح ۷۶۱ـ۳/۷۵۲

 و  آمـد   فـرود   جبرئيل ، نشد يادهپمركب   او از    ترام را گرفت و به اح     يوسف
  و در  برخاسـت  از آن    ي چون باز كرد، نـور     ،كف دستت را باز كن    ! سفيو: گفت
 خارج شد؟   كفم بود كه از     ياين چه نور  : يوسف گفت .  آسمان قرار گرفت   فضاي
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 يعقوب سالخورده نبوت از فرزندانت بركنار شـد و  ي پياده نشدن برا   كيفر به: تگف
  . نباشدپيغمبري از نسل تو

 يوسـف  يمقرآن كر .  آشكار است  كاملاً ي اله يات با آ  يت روا ين ا ناهمگوني
ُإنه : خواند يرا عبد مخلص خداوند م     َّ َ من عبِ ِ ْ لـصِ ِادنا 

َ ُلمࡌْ ْ ا َ
 ي همان كسان  يعني ؛)۲۴/ يوسف( ينَِ

َ رب بمـَالقَـ :  اسـت ناكام يشان ا ي در رهزن  يطانكه ش 
ِ
ِّ ِا أغـوळنىَ

َ ْ َ ْ ِ لأزیـنن لهـم فىَ ْ
ُ َ َّ َ ِّ َ ُ ْ الأرض ولأغـویࢪَ ُ َّ َ

ِ
ْ ُ ََ َْ

ِ
ْ 

ِأخجع َ ْ
َ

َّ إلا٭ينَ َ عبِ لصِ ِادك مࢪ 
َ ُلمࡌْ ْ ا ُ ُ ْ ِ َ   .)۴۰ـ۳۹/ حجر( ينََ

هـا هجـران از پـدر      مخلص خـدا پـس از سـال      ينبكه  توان تصور كرد     چگونه مي 
 وصـال بـه     ةحظ ـ در ل  يـدار، همـه شـوق د      و زندان و آن    ييها تنها  پس از سال  , مهربان

 از  يگري د يتحكا,  اما قرآن  .يايد ن ير و از اسب به ز     ينديشد ب يش خو يشكوه پادشاه 
  : به هنگام مواجهه با پدر و مادر دارديوسف و سرشار از احترام يستهرفتار شا

پس وقتي كه بر يوسف وارد شدند، پدر و مادر خود را در كنار خـويش گرفـت و         
پـدر و   ] يوسـف [به مصر درآييد، اگر خداوند بخواهد ايمن خواهيـد بـود و             : گفت

آنگـاه  [كنـان درافتادنـد و      اند و آنـان در پيـشگاه او سـجده         مادرش را بر تخت برنش    
  .)۱۰۰ـ۹۹ /يوسف( اين تعبير خواب پيشين من است! اي پدر عزيز من: گفت] يوسف

 مركب خود را بـر آن       يا از تخت    يوسف نشدن   ياده پ يماجرا, يكاف صولا شارحان
 يـامبران  پراي ـ ز؛ پدر نبوده اسـت    ير تحق يا تكبر   ي از رو  يوسفاند كه كار     حمل كرده 

 مصلحت را كـرد تـا اعتبـارش نـزد           يت رعا يوسف كار منزه هستند، بلكه      ينخدا از ا  
 بهـره بـرد؛     ين د يج خلق و ترو   ياست اعتبار در س   يندار نگردد و از ا      مردم خدشه  ةتود
 رنـج   يوسـف  در فـراق     يعقوب يكل. كردند  حمل مي  ي عمل را بر زبون    ين آنان ا  يراز
 آن مـصلحت بـود؛      يت سزاتر از رعا   يا بود، پس احترام و     خد يامبر برده بود و پ    ياربس

 يه شـب يوسفكه كار  آنيجهنت.  به حساب آمد و بر آن عتاب شد      ي رو ترك اول   يناز ا 
 مرسـل   يث حـد  اما اين . )۱۰/۲۱۵: ۱۴۰۳ مجلسي،؛  ۹/۳۱۲: ۱۳۸۲ ي،مازندران(تكبر شد نه تكبر     

 چه  يهش؛ است تا توج   يكنار گذاشتن آن اول   نظر ديگر آن كه      و   ) همان ي،مجلس(است  
 يـزي  و رنج او واقف بود و آن را بر هـر چ يامبري خود به ارزش پدر و پ    يوسفكه  آن

اعتبـار   ي مردم ب  يان را در م   ي حاكم رسد تواضعْ  داد و از آن سو به نظر نمي         مي يحترج
  .كه در برابر پدر باشد، بلكه چه بسا اعتبار او را افزون سازد آنيژه به و،كند
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  گيري نتيجه
 شـرح  و نقـد  بهتـر  شـناخت  بـراي  جديـدي  بـاب  قرآني قراين و شواهد يافتن باـ  
  .شود  ميگشوده حديث

 موضـوع  آن در آيـه  چنـد  يـا  يـك  ذكـر  از فراتـر , قـرآن  به روايت يك ةضـ عر 
  .باشد مي

 كـريم  قـرآن  بـا , كافي اصول شريف كتاب از كبر باب احاديث اتفاق به قريبـ  
 مگـر  نمايـد   مـي  ناسازگار قرآن با ميان اين از وايتر يك تنها و دارند كاملموافقت  

  .شود توجيه آنكه
 دشوار گرچه قرآن با آن تطبيق كه است شده مطرح جزئياتي روايات بعضي درـ  
  .يافت توان  ميآن بر صدقي شواهد اما نمايد، مي

 دادن قـرار  هـم  كنـار  بـا  بلكـه  آيـه  يـك  بـا  نـه  روايـات  از بخشي ِ  قرآني شواهدـ  
 در شـده  مطـرح  جزئيـات  صـحت  گوياي كه آيد  مي دست به قرآن آيات از تعدادي
  .است روايت
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  شناسي كتاب
 الكتـب  دار بيـروت،  ،هالمـصري  الكتـب  دار قـاهره،  سـوم،  چـاپ  صالح، صبحي تصحيح،  نهج البلاغه  .۱

  . ق۱۴۱۱ اللبنانيه،
 التـراث  احيـاء  داربيـروت،    چهـارم،  چـاپ  ،المعاني روح ،سـيدمحمود  الدين شهاب بغدادي، آلوسي .۲

  .ق ۱۴۰۵ العربي،
 ,الـصدوق  یمكتب ـ،  تهـران , غفـاري  اكبـر  علـي  تحقيـق , الكلـم  درر و الحكم غرر،  عبدالواحد ,آمدي .۳

  .ش ۱۳۶۰
، اسـماعيليان قم،   چهارم، چاپ ،ثرالا و الحديث غريب في یالنهاي محمد، بن مبارك جزري، اثير ابن .۴

  . ش۱۳۶۷
  .ق ۱۴۰۵ حوزه، ادب نشرقم،  ،ربالع لسان ،مكرم بن محمد الدين جمال منظور، ابن .۵
 انجمـن  ةفـصلنام  ،»كـريم  قـرآن  بـر  روايـات  تطبيـق  و عرضه ضرورت «محمدتقي، بيدگلي، دياري .۶

  . ش۱۳۸۴ بهار ،۲مارة ش ،اسلامي معارف
بيـروت،   سـيدكيلاني،  محمـد  تحقيق ،القرآن غريب في المفردات ، حسين بن محمد،   اصفهاني راغب .۷

  .تا بي ،هالمعرف دار
 القـرآن  لمعـاني  المفهـرس  المعجم ،)اشـراف  (سالم عدنان محمد و) سازي آماده (رشدي بسام زين، .۸

  . ق۱۴۱۷ المعاصر، الفكر دار بيروت، الفكر، دار دمشق، دوم، چاپ ،العظيم
 اسـلامي،  انتـشارات  دفتـر  ،قـم  ،الفقيه لايحضره من ، قمي بابويهحسين بن    بن علي بن محمدصدوق،   .۹

  .ق ۱۴۱۳
  . ق۱۴۱۷ اعلمي،بيروت،  ،القرآن تفسير في الميزان ،سينمحمدحسيد طباطبايي،  .۱۰
  .ش ۱۳۷۵ مرتضوي،چاپ سوم، تهران،  ،البحرين مجمع محمد، بن فخرالدين طريحي،  .۱۱
 علـي  محمـد  تحقيـق  ،العزيـز  الكتاب لطائف في التمييز ذوي بصائر ،يعقوب بن محمد فيروزآبادي،  .۱۲

  . ق۱۴۱۶ لاميه،الاس للشؤون الاعلي المجلس قاهره، سوم، چاپ نجار،
  .ش ۱۳۷۱ الاسلاميه، الكتب دار ،تهران ،قرآن قاموس اكبر، سيدعلي قرشي،  .۱۳
 الحـديث،  دار  و قـم،   .ق ۱۴۰۷ الاسـلاميه،  الكتـب  دار ،تهـران  ،الكـافي  يعقـوب،  بـن  محمد كليني،  .۱۴

  .ش ۱۳۷۲اسوه، تهران، اي، چاپ دوم،  باقر کمرهو ترجمه و شرح محمد .ق ۱۴۲۹
 ،هسـلامي الا یالمكتب ـتهـران،   ،هالروض ـ و صـول الا ـ  الكافي شرح احمد، بن لحمحمدصا مازندراني،  .۱۵

  .ق ۱۳۸۲
  . ق۱۴۰۹ ،هالرسال یمؤسس بيروت، ،العمال كنز ،علي هندي، متقي  .۱۶
  .ق ۱۴۰۳ الوفاء، یمؤسسبيروت،  سوم، چاپ ،بحارالانوار ،محمدباقر مجلسي،  .۱۷
  .ق ۱۴۰۴ ،هسلاميالا الكتب دارهران، چاپ دوم، ت ،الرسول آل خبارا شرح في العقول یمرآ ، همو .۱۸
، بنگـاه ترجمـه و نـشر كتـاب        ، تهـران،    التحقيق في کلمـات القـرآن الکـريم        حـسن، سيد مصطفوي،   .۱۹

  .ش ۱۳۶۰
  .ش ۱۳۸۳ تمهيد،قم، ال ،ثريالا الجامع التفسير محمدهادي، ،معرفت  .۲۰
 علوم ةفصلنام ،»قرآن با حديث موافقت و مخالفت شناسي مفهوم «زاده، تقي حسن و مجتبي نوروزي  .۲۱

  . ش۱۳۸۹ بهار ،۵۵مارة ش ،حديث
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان،۱۷شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  »اقرأ كما يقرأ الناس «بررسي روايت 

  با نگاهي به فهم شيخ انصاري
  ١  محمدعلي مهدوي راد  
    ٢سيدعلي دلبري  
  ٣  علي نصرتي  

  چكيده
ميان عالمان و فقيهان شيعه اين پرسش محل بحث است كه چه قرائتـي از             از ديرباز   

. هاي گوناگوني در پاسخ آن ارائه شده اسـت  قرآن، معتبر و حجت است و ديدگاه 
اقرأ كما يقرأ   «ترين دليل، روايت      دهد كه مهم    بررسي مستندات به روشني نشان مي     

ن بررسي سـندي و دلالـي   ـ تحليلي ضم  اين جستار، با روش توصيفي   . است» الناس
از نظر سند صـحيح اسـت و فهـم          اين روايت   دهد كه    نشان مي روايت يادشده،   

 از آن قابل دفاع نيست و نگارنده بر اين باور است كه روايـت،         Zشيخ انصاري 
  .نمايد مصحف و قرائت كنوني را تأييد و قرائت مخالف با آن را رد مي

  .عه، قرائت مردم، شيخ انصاريقرآن، قرائات، قرائات سب :يواژگان كليد
                                                        

 ۲۳/۴/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۱/۹/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .دانشيار دانشگاه تهران ـ پرديس قم. ١
  .(saddelbari@gmail.com)استاديار دانشگاه علوم اسلامي رضوي . ٢
  .(nosrati@razavi.ac.ir) )نويسندة مسئول(رآن و حديث دانشجوي دكتري علوم ق. ٣
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  طرح مسئله
هاي اول و دوم نمازهاي يوميـه   به اجماع فقيهان شيعه، خواندن سورة حمد در ركعت        

 اكثر آنان قرائـت     ، افزون بر اين   .)۱/۳۰۷: ۱۴۱۵؛ انصاري،   ۹/۲۸۵: ۱۴۰۴نجفي،  (واجب است   
. )۹/۳۳۱: ۱۴۰۴نجفـي،  (داننـد   يك سورة كامل را بعد از خواندن سورة حمد واجب مـي        

حـال ايـن پرسـش بـه ذهـن      . بنابراين قرائت مقداري از قرآن در نمـاز، واجـب اسـت    
 كـدام يـك از      شود بايد بر طبق    آيد كه اين مقدار از قرآن كه در نماز خوانده مي           مي

  ؟هاي قرآن باشد قرائت
نخستين فقيهي كه به اين پرسش، پاسخ داده علامه حلي است و فقيهـان پـيش از                  

بنابراين بحـث اعتبارسـنجي     . )۱/۸۶ش: ۱۳۷۵زاده،   سجادي(اند   له را طرح نكرده   او اين مسئ  
هـاي   قرائات قرآن از زمان علامه حلي تا كنون در بين فقيهان رايـج اسـت و ديـدگاه                 

دهـد كـه     بررسي مستندات به روشـني نـشان مـي        . اند گوني دربارة آن ارائه كرده    اگون
  .است» أ الناسما يقر كاقرأ«ترين دليل آنان روايت  مهم

انــديش شــيعه، شــيخ انــصاري نيــز در كتــاب الــصلای بــه مناســبت بحــث   فقيــه ژرف
كنـد ولـي روايـت مزبـور را بـراي اعتبارسـنجي               اعتبارسنجي، قرائات قرآن را مطرح مي     

داند و بر اين باور است كه اين روايت در صدد معرفي قرائـتِ معتبـر             قرائات مناسب نمي  
  .)۱/۳۶۰: ۱۴۱۵(  منع كندائتي خاص تا زمان قيام امام زمانخواهد از قر نيست بلكه مي
از اين روايت قابـل دفـاع نيـست و روايـت       يم كه فهم شيخ انصاري    باورما بر اين    

مزبور براي اعتبارسنجي قرائات قابليت دارد و مصحف و قرائت كنوني را تأييـد و از          
اقرأ كما «ور بحث روايت در اين مقاله مح. كند قرائتي كه بر خلاف آن باشد نهي مي   

است؛ از اين رو، نخست سند آن را ارزيابي و سپس دلالت روايت را در               » يقرأ الناس 
  .ببريم كنيم تا از رهگذر آن به مراد واقعي حديث پي ضمن چند مسئله بررسي مي

  متن روايت
  :بدين سان آمده است كافي روايت مورد بحث از بين كتب اربعه فقط در كتاب شريف

مّد بن يحيي، عن محمّد بن الحسين، عن عبد الرحمن بن أبي هاشم، عن سـالم بـن                مح«
 ما  يا من القرآن ليس عل     وأنا أستمع حروفً    أبي عبد االله   يقرأ رجل عل  :  قال َ  یمَلَسَ
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 ي كما يقرأ الناس حتّ    أْ اقرَ ی، عن هذه القراء   فَّكُ:   فقال أبو عبد االله    ،اس الن يقرأها
  حـدّه وأخـرج المـصحفَ      ي عل U االله  قرأ كتاب  قام القائم  فإذا   .  القائم يقومَ

مـردي بـراي امـام      : سالم گويـد  ... ؛  )۲۳، ح  ۲/۶۳۳: ۱۴۰۷كليني،  (» الذي كتبه عليٌّ  
اي كـه مـردم    دادم و به شيوه   حروفي از قرآن را خواند كه من گوش مي         صادق

سـان   اناز اين قرائت خـودداري كـن و هم ـ        :  فرمود امام صادق . خوانند نبود  مي
 قيـام كنـد و چـون حـضرت     خوانند بخـوان تـا كـه حـضرت قـائم       كه مردم مي  

 را كـه  ي را بـر حـد خـودش بخوانـد و مـصحف     Uوند قيام كند كتاب خدا  قائم
  . نوشته است بيرون آورديعل

  :دو روايت ديگر نيز بدين مضمون نقل شده است
 عـن عبـد االله بـن         من أصحابنا، عن سهل بن زياد، عن عليّ بن الحكم،          یعدّ«) الف

:  عـن تنزيـل القـرآن، قـال         أبـا عبـد االله     سـألتُ : ط قال جندب، عن سفيان بن السمْ    
 از حضرت صـادق   : سفيان بن سمط گويد   ؛  )۱۵، ح  ۲/۶۳۱: همان(» متملِّوا كما عُ  ؤاقر

  .د بخوانيديا همچنان كه آموخته:  فرمودحضرت . تنزيل قرآن پرسيدمدربارة
، عـن بعـض   هل بـن زيـاد، عـن محمّـد بـن سـليمانَ       من أصحابنا، عن س ـ  یعدّ«) ب

 إنّا نـسمع الآيـات فـي القـرآن     ک جعلت فدا :قلت له :  قال أصحابه، عن أبي الحسن   
 لا  :؟ فقـال  مُأثَنا عنكم فهـل نَ ـ    غَلَها كما بَ   أن نقرأَ  نُحسِليس هي عندنا كما نسمعها ولا نُ      

برخي از ياران محمد بن     ؛  )۲، ح  ۲/۶۱۹: همان(» كممُعلِّمتم فسيجيئكم من يُ   علَّوا كما تَ  ؤاقر
 در  ي مـا آيـات     فـدايت شـوم،    : به او گفـتم    كند كه  روايت مي  الحسنوسليمان از اب  

را ها     آن توانيم يشنويم و ما نم    ينيستند كه م   در نزد ما چنان   ها     آن شنويم كه  يقرآن م 
ن كـه   نه، همچنا : فرمود بخوانيم، آيا گنهكاريم؟  به خوبي   چنانچه از شما به ما رسيده       

شـيخ انـصاري نيـز       . كه به شما بياموزد    ي نزد شما آيد كس    يآموختيد بخوانيد به زود   
  .)۳۶۰ـ۳۵۹: ۱۴۱۵( است ه، احاديث فوق را ياد كردیصلاالدر كتاب 

  بررسي روايت
  ارزيابي سندي) الف

  گروهي آن را ضـعيف شـمرده  ؛محل بحث استضعف و صحت سندي اين روايت   
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 برخـــي آن را صـــحيح و )۱۴/۴۴۲: ۱۴۱۸خـــويي، موســـوي  ؛۱۲/۵۲۳: ۱۴۰۴مجلـــسي، : ك.ر(
بقيـة راويـان سلـسلة سـند     به جـز آخـرين راوي،     . )۱۰/۲۱: ۱۴۰۶مجلسي،  : ك.ر(اند   دانسته

  .)۹۴۶، رقم ۳۵۳  و۸۹۷ رقم ،۳۵۰،  ۶۲۳ رقم ،۲۳۶: ۱۴۰۷نجاشي، (اند  توثيق شده
ا هــ  و ديگــر نقــلكــافيهــاي مختلــف  نــام آخــرين راوي سلــسلة ســند در نــسخه

  :يكنواخت نيست و در مجموع به سه صورت نقل شده است
  العقـول  یمرآ،  )۲۳، ح  ۲/۶۳۳: ۱۴۰۷كلينـي،   ( چاپ اسلاميه    كافي سالم بن سلمه؛ در      .۱

فيض كاشـاني،  ( وافي و )۱۱/۷۴: ۱۳۸۲(، شرح ملاصالح مازنـداراني     )۱۲/۵۲۳: ۱۴۰۴مجلسي،  (
فقـط در   . مجهـول اسـت   » سـالم بـن سـلمه     «.  بدين صورت آمده اسـت     )۹/۱۷۷۷: ۱۴۰۶
 لـذا در صـورت      .)۲۱۷: ۱۴۱۵( شيخ طوسي نام وي به صورت مهمل آمده اسـت            رجال

صحيح بودن اين ضبط و نقل، روايت ضعيف است و علامه مجلسي كه ايـن روايـت          
  . به همين نقل اعتماد كرده است)۱۲/۵۲۳: ۱۴۰۴(داند  را ضعيف مي

  المتقـين  یروض ـ،  )۳، ح ۱۹۳: ۱۴۰۴،  صـفار ( بصائر الدرجات سلمه؛ در    بيا سالم بن    .۲
 مـستدرك الوسـائل    و   )۲۸، ح  ۸۹/۸۸: ۱۴۱۰مجلـسي،   ( الانواربحـار ،  )۱۰/۲۱: ۱۴۰۶مجلسي،  (
سـلمه   بـي اسـالم بـن     «. سان گـزارش شـده اسـت        اين حديث بدين   )۴/۲۲۶: ۱۴۰۸نوري،  (

: ۱۳۶۴(، ابـن غـضائري      )۵۰۹ رقـم    ،۱۹۰: ۱۴۰۷(نجاشـي   . ضعيف اسـت  » كندي سجستاني 
  .اند  وي را تضعيف كرده)۲۲۸: ۱۴۱۱(حلي  و علامه )۶۶ـ ۶۵

گونـه آمـده     ايـن )۱۶۳ـ ۶/۱۶۲: ۱۴۰۹عـاملي،    حـرّ ( وسائل الشيعه سلمه؛ در    ابي سالم   .۳
 نيـز بـر اسـاس       )۳۵۹۲/۲۴، ح  ۶۷۲ـ   ۴/۶۷۱: ۱۴۲۹كلينـي،   ( چـاپ دار الحـديث       كافياست و   

سالم بـن   «همان  » سلمه  بيسالم ا «. هفت نسخه از كتاب كافي همين نقل را برگزيده است         
زودي ه   ب ـ ،است كه وثاقت وي گرچه در منابع رجـالي مـورد اخـتلاف اسـت              » مكرم

  .شود كه وثاقت وي قابل دفاع است ثابت مي
رسد كه آخرين راوي سلسلة سـند بـين مجهـول،            بنابراين با نگاه بدوي به نظر مي      

ن راويـت را ضـعيف   خويي ايموسوي االله  آيی دليل به همين .ضعيف و ثقه مردد است    
  .)۱۴/۴۴۲: ۱۴۱۸(شمرده است 

سالم بـن   «و نه   » سالم بن سلمه  «واقعيت اين است كه آخرين راوي در سلسلة سند، نه           
بـر   باشد؛ زيرا بنـا    است، مي » سالم بن مكرم  «كه همان   » سلمه ابيسالم  «بلكه  » سلمه ابي
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آن » هاشـم  بـي االرحمن بن   عبد«كتابي دارد كه    » الم بن مكرم  س« شيخ طوسي    گزارش
يت هـم پـيش از راوي مـورد بحـث      و در سند اين روا)۲۲۷ـ۲۲۶: ۱۴۲۰(كند  را نقل مي  

سـالم بـن    «قرار دارد، پس مروي عنه وي در اين روايـت،           » هاشم ابيالرحمن بن   عبد«
سـالم بـن   «ها تـصحيف صـورت گرفتـه و تبـديل بـه          است كه در برخي نسخه    » مكرم
  .است و چگونگي تصحيف خواهد آمدشده » سلمه ابيسالم بن «يا » سلمه

؛ نجاشـي،   ۲۲۶: ۱۴۲۰طوسـي،   (» خديجهابو«يكي  . سالم بن مكرم داراي دو كنيه است      
 كه مورد اتفاق است و رواياتي نيـز بـا ايـن كنيـه از وي گـزارش                   )۵۰۱ رقم   ،۱۸۸: ۱۴۰۷

رد كه مو » سلمهابو« و ديگري    )۱، ح ۵۸، ب ۱۵۸ و   ۶، ح ۱۷، ب ۵۹: ۱۳۷۵ابن قولويه،   (شده است   
» سـلمه ابوسـالم  «دانـد يعنـي    مي» سالم«را كنية خود » سلمهابو«نجاشي  . اختلاف است 

سـالم بـن    «يعنـي   » مكـرم « ولي شيخ طوسي آن را كنيـة پـدرش           ،)۵۰۱ رقم   ،۱۸۸: ۱۴۰۷(
  :ولي به سه دليل حق با نجاشي است .)۲۲۶: ۱۴۲۰(» سلمه ابي

» سـلمه ابو« كنيـة    كشي روايتي نقل كرده كه در آن آمده است امام صادق          . ۱
  .)۳۵۳ـ۳۵۲: ۱۳۴۸(را براي سالم بن مكرم گذاشته است 

ا يكنّي أيـضً  «: آورده و گفته است   » سالم«را براي خود    » سلمهابو«برقي نيز كنية    . ۲
  .)۳۳ـ۳۲: ۱۳۸۳(» م بن مكرّیأبا سلم
 در مـثلاً . اسـت » سـالم «كنية خود » سلمهابو« ظاهر اسناد نيز بيانگر اين است كه   .۳
تهذيب ،  )۳۲۴۷، ح ۳/۱۸: ۱۴۱۳صدوق،  ( من لايحضره الفقيه  ،  )۳، ح ۵/۲۱۸: ۱۴۰۷كليني،  ( كافي

 و )۲، ح ۱۶، ب ۵۴: ۱۳۷۵ابـن قولويـه،     ( كامل الزيارات ،  )۳۸۴، ح ۴/۱۳۷: ۱۴۰۷طوسـي،   ( حكامالا
  .است» سالم«مربوط به خود » سلمهابو« كنية )۶، ح۴۸۲: ۱۴۰۴صفار، ( الدرجات بصائر

است و سند روايت مورد بحث ما هـم    » سلمهابوسالم  «مان  ه» سالم بن مكرم  «پس  
هـا هـم بـه همـين صـورت           است، همان طور كه در برخي نسخه      » یعن سالم أبي سلم   «

سـالم بـن    «بـه   » یسـلم أبـي   سـالم   «ها تصحيف صورت گرفتـه و        است و در بقيه نسخه    
  .تبديل شده است» أبي سلمیسالم بن «يا » یسلم

جاليان مورد اختلاف است؛ نجاشي وي را با تأكيـد          بين ر » سالم بن مكرم  «وثاقت  
وي را مدح نموده ) ابن فضال( و علي بن حسن )۵۰۱ رقم ،۱۸۸: ۱۴۰۷(توثيق كرده است 

 رقـم   ،۲۲۶: ۱۴۲۰( ولي شيخ طوسي او را ضـعيف دانـسته اسـت             ،)۳۵۲: ۱۳۴۸كشي،  (است  
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 او را   علامـه حلـي گفتـه اسـت كـه شـيخ طوسـي در يـك جـا                  . )۲/۳۶: ۱۳۹۰؛ همو،   ۳۳۷
بنابراين بـين   . )۲۲۷: ۱۴۱۱حلي،  (تضعيف كرده و در جاي ديگر او را توثيق نموده است            
آيد ولي قرائن و شـواهدي بـر    توثيق نجاشي و تضعيف شيخ طوسي تعارض پيش مي     

  :تقديم قول نجاشي دلالت دارد كه از اين قرارند
جاشـي را   ي تـضعيف شـيخ طوسـي را نادرسـت دانـسته و توثيـق ن               ياالله خـو   ی آي .۱

صورت كه شيخ طوسي همان گونـه كـه گذشـت بـر             به اين   بلامعارض شمرده است    
سـالم بـن    «است لذا به نظـر شـيخ        » مكرم«مربوط به   » سلمهابو«اين باور است كه كنية      

نـام راوي   » سـلمه  ابـي سـالم بـن     «است در حالي كـه      » سالم بن مكرم  «همان  » سلمه ابي
ه دانـسته و بـراي او كتـابي بيـان كـرده             ديگري است كه نجاشي احاديث وي را ناسر       

 و ابن غضائري هـم او را تـضعيف كـرده اسـت             )۵۰۹رقم  ،  ۱۹۱ـ۱۹۰: ۱۴۰۷نجاشي،  (است  
 خـود يـادي از ايـن        رجـال  و   فهرست در كتاب     ولي شيخ طوسي اصلاً    )۶۶ـ ۶۵: ۱۳۶۴(
ت و  نكرده است و جهل شيخ طوسي به اين راوي بسيار بعيـد اس ـ            » سلمه ابيسالم بن   «

 ضـعيف   ِ  كه شيخ آن را ذكر نكرده اين است كـه گمـان كـرده ايـن راوي                 دليلي   تنها
 بنـابراين   .را ضـعيف شـمرده اسـت      » سالم بن مكرم  «است؛ لذا   » سالم بن مكرم  «همان  

معـارض  نادرست اسـت و توثيـق نجاشـي بلا        » رمسالم بن مك  «تضعيف شيخ نسبت به     
  .)۲۸ ـ۹/۲۷: ۱۴۱۳خويي، : ك.ر(  بودخواهد
  .)۳۵۲: ۱۳۴۸(را مدح نموده است » م بن مكرمسال« كشي .۲
» خديجـه ابو«كـه از اصـحاب اجمـاع اسـت از           ) محمد بـن زيـاد    (عمير    ابن ابي  .۳

  .)۷، ح ۳/۶۰: ۱۴۰۷طوسي، (روايت نموده است ) سالم بن مكرم(
باشـد از    كـه از مـشايخ ثقـات نيـز مـي          ) عميـر زيـاد    محمد بن ابي  (عمير    ابن ابي  .۴

  .)همان(روايت نموده است ) مكرمسالم بن (» خديجهابو«
شود كـه اطمينـان        و معلوم مي   )۵۰۱ رقم   ،۱۸۸: ۱۴۰۷( توثيق نجاشي با تأكيد است       .۵
 ولي تضعيف شيخ طوسي بدون تأكيد مي باشد ،صد به وثاقت وي داشته استصددر

  .)۳۳۷ رقم ،۲۲۶: ۱۴۲۰(
 است شود؛ چون نجاشي اضبط  توثيق نجاشي بر تضعيف شيخ طوسي مقدم مي      . ۶

  .)۷/۴۶۷: ۱۴۱۳،  جبعيعاملي(
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ابـن  ( قـرار گرفتـه اسـت        الزيارات كاملدر سلسلة اسناد كتاب     » سالم بن مكرم   «.۷
پژوهان اين از توثيقات عامه اسـت      و به عقيدة برخي حديث     )۲، ح ۱۶، ب ۵۴: ۱۳۷۵قولويه،  

جاشـي   يا حداقل به عنوان يك قرينه و مرجح براي تقديم قول ن  )۸۷: ۱۳۹۱دلبري،  : ك.ر(
  .آيد به حساب مي

 را تضعيف   »سالم بن مكرم  « بنا به گفتة علامه حلي كه شيخ طوسي در يك جا             . ۸
پذيريم كه شيخ طوسي او را        مي )۲۲۷: ۱۴۱۱حلي،  (و در جاي ديگر وي را توثيق نموده         

 نيست كه بين توثيق و تضعيف شـيخ     اتوثيق و تضعيف كرده است، ولي اين بدان معن        
م ل رأي، ديدگاه احـدث و جديـد مقـد         ه تبدّل رأي است و در تبدّ      تعارض باشد، بلك  

 كـه نخـستين كـار       )۳۳۷ رقـم    ،۲۲۶: ۱۴۲۰( فهرسـت در  طوسـي   تضعيف شيخ   . گردد مي
باشد آمده است ولي مدرك توثيقي كه علامه آن را گزارش كـرده              رجالي شيخ مي  

ضعيف،  لذا براي ما روشـن نيـست كـه توثيـق احـدث اسـت يـا ت ـ                .دقيقاً معلوم نيست  
 بـراي مـا مـضطرب و مجمـل اسـت و      »سالم بن مكرم «بنابراين ديدگاه شيخ نسبت به      
  .گردد توثيق نجاشي بلامعارض مي

 و مرجحات فوق، توثيق نجاشي بر تضعيف شيخ طوسي          قرائنبنابراين با توجه به     
  .باشد ثقه است و روايت مورد بحث صحيح و معتبر مي» سالم بن مكرم«مقدّم و 

  لاليبررسي د) ب
  يت روايت براي اعتبارسنجي قرائات قابل.۱

براي اعتبارسنجي قرائات » اقرأ كما يقرأ الناس«شيخ انصاري بر اين باور است كه روايت 
قابليت ندارد؛ زيرا اين جمله اطلاق ندارد و در صدد معرفي قرائت معتبر نيست، بلكه               

 سـاكت  ،طي دارد يـا نـه     كـه شـرط و شـرو       را اجمالاً مرجع دانسته امـا اين       قرائت مردم 
ها   آنتوان براي اعتبارسنجي  مختلف باشد نمي  ،است؛ لذا در موردي كه قرائت مردم      

 ممنـوع   نهي از قرائـتِ ،به اين روايت استناد كرد؛ زيرا مقصود و غرض اصلي روايت 
  .)۳۶۴ و ۳۶۰: ۱۴۱۵انصاري، : ك.ر(است و در صدد بيان قرائت معتبر نيست 

گانـه از   عقيـده اسـت و ايـن روايـت را بي            شـيخ انـصاري هـم      االله حكيم نيـز بـا      یآي
  .)۶/۲۴۵: ۱۴۱۶حكيم، : ك.ر(داند  ات ميئسنجي قرااعتبار
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د كه ناظر به هر دو جهت اسـت،  گرد  روايت به دقت ملاحظه شود روشن مي       اگر
سو از قرائت باطل نهي كرده و از سوي ديگر قرائت حق را معرفي نمـوده اسـت،             از يك 

ئات به اين روايـت     كه بسياري از عالمان و فقيهان در اعتبارسنجي قرا        جهت نيست    بي
: ۱۴۲۴،  و؛ هم ۳/۲۱: ۱۴۱۹،  همو؛  ۲۸۶: ۱۴۱۵؛ بهبهاني،   ۷/۲۲۰: ۱۴۱۹عاملي،  : ك.ر(اند    كرده استناد

: ۱۴۰۴؛ حـائري،    ۱۲/۱۱۸: ۱۴۱۶؛ همـداني،    ۹/۲۹۳: ۱۴۰۴؛ نجفـي،    ۱۰۰ـ  ۸/۹۹: ۱۴۰۵؛ بحراني،   ۷/۲۲۴
؛ آل  ۱۴۴: ۱۴۲۲؛ كاشف الغطاء،    ۵/۷۹: ۱۴۱۵؛ نراقي،   ۱/۳۳۵: ۱۴۰۵؛ خوانساري،   ۱۳۳: ۱۴۰۴؛ شبّر،   ۲۰۵

: ۱۴۱۸خـويي،   موسـوي   ؛  ۶/۳۳۴: ۱۴۱۳؛ سبزواري،   ۱/۳۰: ۱۴۲۰؛ بلاغي،   ۱/۳۸۵: ۱۴۲۲طوق القطيفي،   
  .)۳۲ـ۱/۲۷: ۱۳۷۸؛ طيب، ۱۳۵: ۱۴۲۱؛ اراكي، ۲/۱۷۲: ۱۴۱۰؛ معرفت، ۲۶۹: ۱۳۷۰؛ خميني، ۱۴/۴۴۰

  وعه در روايت قرائت ممن.۲
 حروفي از قرآن كريم را      در روايت چنين آمده است كه مردي براي امام صادق         

: كـرد و فرمـود     او را از آن قرائت نهي        امام صادق . بر خلاف قرائت مردم خواند    
حـال ايـن    . »خواننـد    بخـوان كـه مـردم مـي        از اين قرائت خودداري كن و آن گونـه        «

  خلاف قرائت مردم بوده و امـام صـادق  كه اين قرائتي كه بر    است  پرسش مطرح   
  چه قرائتي بوده است؟، از آن نهي كرده

 را بخـشي از  شـده از سـوي ائمـه     گـزارش  ِ  هاي تفـسيري   شيخ انصاري زيادي  
 آن  داند و بر اين باور است كـه روايـت مزبـور قرائـتِ               مي مصحف حضرت امير  

  : منع كرده استها را تا ظهور امام زمان زيادي
طـور كـه مـردم       انـد قـرآن را همـان       ر و ذيل رواياتي كـه دسـتور داده        ملاحظة صد 

هـايي   كند كه مراد، حذف زيادي     خوانند بخوانيد و امثال اين روايات كشف مي        مي
كه  ـكردند تا زماني كه قائم   است كه برخي از ياران ائمه در حضور آنان قرائت مي

ـ قيـام كنـد و        زديـك كنـد   جان من و همة جهانيان به فدايش باد و خدا فرجش را ن            
  .)۱/۳۶۰: ۱۴۱۵( را آشكار سازد المؤمنينقرآن امير

  :گويد ث مورد بحث در اين باره ميوحيد بهبهاني نيز با استناد به حدي
انـد كـه آن مخـصوص زمـان          و فرموده   از قرائت حق نهي كرده     امامان معصوم 

  .)۷/۲۲۴: ۱۴۲۴؛ ۳/۲۱: ۱۴۱۹(  استظهور حضرت قائم
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حكيم نيز همانند شيخ انصاري بر اين باور است كه روايت مزبور از قرائتِ       االله  آيی
  .)۶/۲۴۵: ۱۴۱۶حكيم، ( منع كرده است شده از ائمه هاي روايت زيادي

 كـه يـاران     يهـاي  رسد كه اين برداشت، درست نباشد؛ زيرا اولاً زيـادي          به نظر مي  
ثانيـاً  . نوان تفسير اسـت اند جزء قرآن نيست بلكه به ع گزارش كردهها     آن  از ائمه

دادنـد تـا     را نشر نمي  ها     آن  ممنوع بود  ها به نظر ائمه    اگر قرائت و نقل اين زيادي     
ثالثاً ايـن برداشـت بـا ظـاهر روايـت سـازگار نيـست؛ زيـرا واژة                . بعد از آن نهي كنند    

غايـت  »  يقـوم القـائم    يحتّ ـ«كار رفته است و عبارت      ه  در روايت براي غايت ب    » حتي«
ت شده اسـت؟    ي به اين غاي   يد ديد كه غايت براي چيست؟ و چه حكمي مغيّ         با. است

  :دو احتمال وجود دارد
ايـن  باشـد؛ يعنـي از      » ی عن هذه القـراء    كفّ«غايت براي   » ي يقوم القائم  حتّ«) الف

گفتـه همـين      و جماعت پيش   نصاريداري كن كه شيخ ا    قرائت تا زمان قيام قائم خود     
اند قرائتي كه در زمان غيبـت ممنـوع و بعـد از قيـام                احتمال را انتخاب و تصور كرده     

هـاي    اسـت و زيـادي     گـردد، مـصحف حـضرت اميـر         جايز مي  حضرت قائم 
  .باشد  مي هم بخشي از آنشده از ائمه گزارش
باشد؛ يعني همـان گونـه      » اقرأ كما يقرأ الناس   «غايت براي   » ي يقوم القائم  حتّ«) ب

ظاهر كلام فاضل توني . ام قائم همان طور بخوانخوانند تو هم تا زمان قي كه مردم مي
  .)۱۴۸: ۱۴۱۵(همين احتمال است 

كند بلكه احتمال دوم بـا       احتمال اول مردود است و ظاهر روايت آن را تأييد نمي          
متصل اسـت و بـا      » اقرأ كما يقرأ الناس   «ظاهر حديث سازگارتر است؛ چون غايت به        

  .»قرب يمنع الأبعدالأ«فاصله دارد و » ی عن هذه القراءكفّ«
 همـان قرائـت   بنابراين منظور روايت اين است كه تا زمـان ظهـور امـام زمـان             

 را آشـكار    مؤمنـان  مردم را بخوانيد و حضرت بعـد از ظهورشـان مـصحف اميـر             
در مباحث بعدي خواهد آمد كه به باور        .  مردم بر طبق آن قرائت خواهند كرد       كرده،

 نازل شده است؛    وند بر پيامبر  ا از جانب خد    همان قرآني است كه    ،ما قرائت مردم  
 دقيقاً يكي اسـت، فقـط مـصحف         لذا از جهت قرآني بودن با مصحف حضرت امير        

حضرت دربرگيرندة تفسير و تأويل تمام آيـات قـرآن اسـت كـه از سـوي حـضرت                   
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  .)۱۲/۹۱ش: ۱۳۸۹ناصحيان، : ك.ر( بر وي املا شده است رسول
شـده بـر خـلاف قرائـت          قرائـت نهـي    ، است گونه كه در صدر روايت آمده      همان

 آيـاتي از قـرآن را       ممكن است آن شخص در نزد امـام صـادق         . استمردم بوده   
 او را از آن قرائت كـه بـر خـلاف قرائـت              اء خوانده و امام   طبق قرائت يكي از قرّ    
روايتي كه اختلاف قرائات را جداي از قرآن و سـاخته و            .  است مردم بوده نهي كرده   

  .كند  اين نگره را تأييد مي)۱۲، ح ۲/۶۳۰: ۱۴۰۷كليني، : ك.ر(داند  اريان ميپرداختة ق

  »قرائت مردم« ديدگاه عالمان در مصداق .۳
 آن مرد را از آن قرائت خاص نهي فرمود، به وي دستور پس از اينكه امام صادق

» مقرائـت مـرد   «حال بايد ديد چه قرائتي مـصداق        . بخواند» قرائت مردم «داد كه مانند    
  است؟

» اقرأ كما يقرأ النـاس «گفته شد شيخ انصاري بر اين باور است كه          كه  همان گونه   
قرائـت  «؛ لذا بـراي     )۱/۳۶۰: ۱۴۱۵: ك.ر(در صدد بيان قرائت معتبر نيست و اطلاق ندارد          

كـه سـخن از اطـلاق بـه ميـان آورده            ولي از اين  . صداقي مشخص نكرده است   م» مردم
» قرائت مـردم  «تعدّد قائل است و مراد از       » قرائت مردم «شود كه ايشان براي      معلوم مي 

كنـيم كـه ايـن نگـره         داند و به زودي اثبات مـي       را قرائت عموم و تودة مسلمانان نمي      
دانـد و     البته ايشان مصحف موجـود در نـزد مـسلمانان را معتبـر مـي               .قابل دفاع نيست  

  .)۱/۳۶۹: همان: ك.ر(كند  احكام قرآن را بر آن بار مي
گوني دارند كه   اهاي گون  ديدگاه» قرائت مردم «عالمان و فقيهان در مصداق      ديگر  

  :را در هفت ديدگاه خلاصه كردها   آنتوان مي

  گانه هاي هفت قرائت: ديدگاه اول

 گانـه را متـواتر و قرائـت بـر طبـق            هاي هفت  گروهي از عالمان و فقيهان شيعه، قرائت      
 برخي هم علاوه بر تـواتر، حـديث         .)۷/۲۰۹ :۱۴۱۹عاملي،  : ك.ر(دانند   را واجب مي  ها    آن

: ۱۴۱۹عاملي، : ك.ر(دانسته  ها     آن را دليل بر وجوب اكتفا كردن به      » اقرأ كما يقرأ الناس   «
گانـه را فقـط تـا صاحبانـشان          هـاي هفـت     بالفرض اگر كسي قرائت    :اند  و گفته  )۷/۲۲۱

و  امـر كـرده   هـا      آن  بـه  متواتر بداند باز هم معتبر و حجـت هـستند؛ چـون آل االله             
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محقق همداني هم علاوه بـر تـواتر،   . )۷/۲۲۰: همان( »وا كما يقرأ الناس  ؤاقر«: اند  فرموده
داند  گانه مي  هاي هفت  حديث مورد بحث ما را نيز دليلي بر كفايت هر يك از قرائت            

 )۲۰۵: ۱۴۰۴( و شيخ عبدالكريم حـائري   )۱۰۰ـ۸/۹۹: ۱۴۰۵(محقق بحراني   . )۱۲/۱۱۸: ۱۴۱۶(
هـاي   گانه، حديث مـورد بحـث را بـه قرائـت        هاي هفت  ادعاي تواتر قرائت  پس از رد    

گانـه را بـين      هاي هفـت   وحيد بهبهاني جواز عمل به قرائت     . اند گانه تفسير كرده   هفت
  .)۲۸۶: ۱۴۱۵(ه است شمرد» قرأ كما يقرأ الناسا«شيعه مشهور دانسته و دليل آن را 

تـوان گفـت اكتفـا        كه چگونه مـي    كند االله خوانساري اين اشكال را مطرح مي       یآي
گانه  گانه و ده   هاي هفت  گانه لازم است در حالي كه قرائت       هاي هفت  كردن به قرائت  

اقـرأ كمـا يقـرأ      «دهـد كـه      پاسـخ مـي   چنين  بعد  . ها همه قرائت مردم هستند     و غير اين  
احـراز شـده و معروفيـت       ها     بودن آن  هايي دارد كه معروف    انصراف به قرائت  » الناس
  .)۱/۳۳۵: ۱۴۰۵(گانه محرز نيست  هاي هفت رائتغير ق

  گانه هاي ده قرائت: ديدگاه دوم

گانه را متواتر دانسته و فقـط قرائـت          هاي ده  ، قرائت  الشيعه ذكريشهيد اول در كتاب     
 برخــي هــم منكــر تــواتر .)۳/۳۰۵: ۱۴۱۹عــاملي، (را جــايز شــمرده اســت هــا   آنبــر طبــق
انـد   تفـسير كـرده   هـا      آن را به » رأ كما يقرأ الناس   اق«اند ولي حديث     گانه هاي ده  قرائت

  .)۱/۳۸۵: ۱۴۲۲؛ آل طوق القطيفي، ۱۴۴: ۱۴۲۲؛ كاشف الغطاء، ۵/۷۹: ۱۴۱۵نراقي، : ك.ر(

  هاي متداول در زمان ائمه قرائت: مديدگاه سو

.  متـداول بـوده معتبـر اسـت        بر اساس اين ديدگاه، هر قرائتي كـه در عـصر ائمـه            
هاي متـداول آن زمـان       را به قرائت  » اقرأ كما يقرأ الناس   «ديث  صاحبان اين ديدگاه ح   

، )۴۴۰: ۱۴۱۸؛ ۱۶۷ـ۱۶۶: ۱۴۱۶؛  ۶۱۶ ة، مسئل۱۶۵: ۱۴۱۰( االله موسوي خويي آيی. اند تفسير كرده
 از طرفداران اين ديـدگاه      )۱۱۱: ۱۴۲۱( و تبريزي    )۲/۵۲۰: ۱۴۱۹يزدي،  : ك.ر(االله حكيم    یآي

  .هستند

  ي مطابق با قواعد زبان عربيها قرائت: ديدگاه چهارم

دانـد   گانه را مطابق احتياط مي     هاي هفت  ، قرائت بر طبق قرائت    وثقيی ال العروصاحب  
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چـه بـه    به شـيوة عربـي باشـد جـايز اسـت اگر      بر اين باور است كه هر قرائتي كه      ولي
  .)۵۰، مسئلة ۵۲۰ـ ۲/۵۱۹: ۱۴۱۹يزدي، : ك.ر(لحاظ حركت و بنا مخالف قرائت قاريان باشد 

 بـه الاعلي سبزواري نيز هر قرائتي را كه مطابق با قواعد زبان عربي باشـد               سيد عبد 
  .)۶/۳۳۴: ۱۴۱۳(داند  مجزي مي» اقرأ كما يقرأ الناس« اطلاق و عموم ِ دليل

  هاي متداول بين قراء قرائت: ديدگاه پنجم

واند ت گانه متواتر نيست و شخص مي      گانه يا ده   هاي هفت  بر اساس اين ديدگاه، قرائت    
 و صـاحب    )۱/۷: تـا  بي(شيخ طوسي   . اء متداول باشد قرائت كند    به هر قرائتي كه بين قرّ     

  . از طرفداران اين ديدگاه هستند)۱/۷۹: ۱۴۰۸طبرسي، ( البيان مجمع

  هاي متعارف بين مردم قرائت: ديدگاه ششم

گانـه نيـست بلكـه     گانـه و ده  بر اساس اين ديدگاه قرائـات منحـصر در قرائـات هفـت         
پر واضح است . ائت بر طبق هر قرائتي كه بين مردم معمول و رايج باشد جايز استقر

  .است» اقرأ كما يقرأ الناس«كه مستند صاحبان اين ديدگاه حديث 
گانه مخالفت كرده و انحصار جواز عمل        هاي هفت   با تواتر قرائت   جواهرصاحب  

 و در   )۹/۲۹۸: ۱۴۰۴جفـي،   ن(گانـه را نپذيرفتـه       هـاي ده   و قرائـت  ها     آن يا وجوب عمل به   
هـاي    انصراف به قرائت   جايي ديگر گفته است كه اوامر رسيده از امامان معصوم         

  .)۹/۲۹۳: همان(معهود و متعارف بين مردم دارد 
 یكه قاعدة اوليه در قرائت حمد و سـوره در نمـاز را اصـال              االله خويي پس از اين      یآي

  :گويد د ميدان الاشتغال مي
طـور كـه مـردم       اند همان  تعدادي روايت وارد شده كه دستور داده      بله، در اين باره     

آيد كه هر قرائتي كه بين مردم متعارف باشـد         مياز اين اخبار بر   . خوانند بخوانيد   مي
 بلكـه برخـي تـا       نددر هفت تـا محـصور نيـست       ها     آن مجزي است و شكي نيست كه     

را به هفتاد   ها     آن يگراند و برخي د    چهارده شمرده و كتابي در اين باره تأليف كرده        
  .)۱۴/۴۴۰: ۱۴۱۸(اند  رسانده

هاي متعـارف بـين      بر وجوب قرائت  را  » اقرأ كما يقرأ الناس   «ايشان دلالت روايت    
داند؛ لذا براي اثبات مدعاي خـود از        داند ولي سند روايت را معتبر نمي       مردم تمام مي  
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 به همين،   عروی الوثقي ال ة و در حاشي   )۴۴۲ـ۱۴/۴۴۱: همان(گيرد    متشرعه كمك مي   سيرة
  .)۲/۵۲۰: ۱۴۱۹يزدي، : ك.ر(دهد   ميافتو

  قرائت رايج بين عامة مردم: ديدگاه هفتم

را » اقـرأ كمـا يقـرأ النـاس       «پژوهان، مقصود از قرائت مردم در روايـت          برخي از قرآن  
 بر اين باورند كه قرائت رايج بين        ،قرائت معروف و مشهور بين تودة مسلمانان دانسته       

 بـه صـورت     نيست كـه نـسل بـه نـسل از پيـامبر            سلمانان يك قرائت بيش   عموم م 
وند متعال به دست تودة مسلمانان از آن حفاظت نموده و           امتواتر به ارث رسيده و خد     

اختلاف قاريان در آن هيچ تأثيري پديد نياورده است و مطابقت آن با قرائت حفـص                
 با قرائت عامة مـردم  وافقاز عاصم نيز از آن جهت است كه قرائت حفص از عاصم م   

  .كه قرآن موجود بر طبق آن نوشته شده باشدبوده نه اين
عبداالله شبّر به استناد حديث مورد بحث، مصحف كنـوني را حجـت و عمـل                سيد

  .)۱۳۳: ۱۴۰۴(داند  كردن بر طبق آن را واجب و تعدّي از آن را حرام مي
ين باور است كه كلمـات،      ، از دانشمندان و مفسّران بزرگ شيعه بر ا        يمه بلاغ علا

 ، تا كنـون بـه صـورت متـواتر         حروف، اعراب و قرائت قرآن فعلي از زمان پيامبر        
اء هيچ تأثيري   هاي قرّ  نسل به نسل بين تودة مسلمانان استمرار داشته و اختلاف قرائت          

ي گانـه و ابـراز شـگفت    گانه و ده ات هفتئدر آن نداشته است و پس از انكار تواتر قرا    
  :گويد ن تواتر چنين مياز مدعيا

هـا     آن به ما شيعيان دستور داده شده است كه بر طبق قرائت نـوع مـسلمانان و تـودة                 
  .)۱/۳۰: ۱۴۲۰(بخوانيم 

 ديدگاه علامه بلاغـي را پذيرفتـه و از آن دفـاع كـرده               اطيب البيان صاحب تفسير   
  .)۳۲ـ۱/۲۷: ۱۳۷۸طيب، (است 

 )۱/۳۰۴: ۱۳۷۲(دانـد   را احوط مـي  امام خميني نيز تخلّف نكردن از مصحف كنوني         
  :گويد و در تبيين روايت مورد بحث چنين مي

 قرائـت  مـردم  نوع كه طور همين كه باشد اين روايات، آن از مراد كه است آن مظنون
  .)۲۶۹: ۱۳۷۰(مثلاً  سبع قرائات ميان هستيد مخيّر كه آن نه كنيد قرائت كنند يم
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 ديدگاه است كـه در تبيـين و تـرويج آن             معرفت يكي ديگر از پيروان اين      االله  آيی
را به قرائـت معـروف بـين تـودة          » اقرأ كما يقرأ الناس   «وي  . نقش فراواني داشته است   

كنـد و بـر ايـن        اند تفسير مي    به ارث برده   مسلمانان كه نسل به نسل از رسول خدا       
باور است كه قرائت قاريان در مواردي كه با قرائت عمـوم مـسلمانان متفـاوت اسـت                

  .)۲/۱۷۲: ۱۴۱۰(هيچ ارزشي ندارد 

  ها بررسي ديدگاه

مستند شده و هـر كـسي ديـدگاه         » اقرأ كما يقرأ الناس   «گفته به    هاي پيش  همة ديدگاه 
بايـد  هـا      آن دانسته است؛ لذا براي بررسـي و ارزيـابي        » ما يقرأ الناس  «خود را مصداق    

وايـت، امـام    طبـق ر  .  مورد مداقه قرار گيرد تا قول حق مشخص گردد         سخن امام 
در قرائت مـردم چنـد      . اند كه قرائت بر طبق قرائتِ مردم باشد         دستور داده  صادق

  :شود احتمال تصور مي
اي كه اطلاق داشـته و       مراد از قرائت مردم، قرائت آحاد مردم باشد به گونه         ) الف

اء متـداول و متعـارف اسـت و مكلّـف مخيـر             شامل هر قرائتي شود كه بين مردم و قرّ        
 ديدگاه پنجم و ششم طبق اين احتمال قابل توجيه        . ها را انتخاب كند     كي از آن  باشد ي 
  .ندهست

 اطـلاق آن بـه مـواردي    امراد از قرائت مردم، قرائت آحاد مـردم باشـد، منته ـ   ) ب
گانـه   هـاي هفـت     مـثلاً انـصراف داشـته باشـد بـه قرائـت            ؛خاص انصراف داشته باشـد    

هـايي كـه در عـصر        يا به قرائـت   ) ديدگاه دوّم (گانه   هاي ده  يا به قرائت  ) ديدگاه اوّل (
يا به قرائتي كه مخالف قواعد زبان عربـي         ) ديدگاه سوّم ( متداول بوده است     ائمه

  .را انتخاب كندها   آنو مكلّف هم مخير باشد يكي از) ديدگاه چهارم(نباشد 
مراد از قرائت مردم، قرائت نوع و تودة مردم باشد كه قريـب بـه اتفـاق امـت                   ) ج

در اين صورت اصـلاً تخييـري در        ) ديدگاه هفتم (كنند   سلامي بر طبق آن قرائت مي     ا
 يگانه قرائتي است كـه عمـوم مـسلمانان بـدان قرائـت             ِ  كار نيست بلكه معرفي و تعيين     

  .كنند مي
ها يا چند قرائت خاص است و تخيير        احتمال اول و دوم مبتني بر تخيير بين قرائت        
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 قرآن اجتهادي باشد يا قرآن به چند قرائـت نـازل    صورتي درست است كه قرائت    در
 مطلوب شارع نباشد در حالي كـه  ،شده باشد يا به خاطر مصلحتي قرائتِ قرآنِ واقعي   

باشد و اجتهـادي بـودن آن        قرائت قرآن توقيفي مي   . ها درست نيست   هيچ يك از اين   
 شود ا معنمستلزم تحريف است به ويژه در مواردي كه اختلاف قرائت باعث تغيير در          

و قرآن هم به يك قرائت نازل شده است و نصّ قرآني يكي بيش نيـست كـه از نـزد                     
و تمامي اختلاف   » القرآن واحد نزل من عند الواحد      «:خداي يكتا نازل گرديده است    

شـارع مقـدس نيـز      . )۱۲، ح  ۲/۶۳۰: ۱۴۰۷كلينـي،   (ها، ناشي از اجتهاد قاريـان اسـت          قرائت
ته اسـت و همـان گونـه كـه خواهـد آمـد قرائـت مـردم،                  قرائت قرآن واقعي را خواس    

  .نفسه مصلحتي ندارد و ارشاد به سوي قرآن واقعي و حقيقي است في
كنـد و مـصحف كنـوني يگانـه قرائتـي            احتمال سوم با واقعيت خارجي تطبيق مي      

است كه از صدر اسلام تا كنون بـين عمـوم مـسلمانان رواج داشـته اسـت و در همـة                      
ودة انبوهي از مسلمانان بر حفـظ و قرائـت درسـت آن مـداومت و                اعصار و امصار، ت   

و نسل به نسل آن را به صورت متواتر بـدون هـيچ كاسـتي و فزونـي از                    نظارت داشته 
اند و عواملي از قبيل ابتدايي بودن خط در زمان كتابـت،              به ارث برده   پيامبر اكرم 

 ِ   و اجتهـادات شخـصي     هاي قبايـل عـرب     خالي بودن از نقطه و اعراب، اختلاف لهجه       
 خللي در آن ايجاد نكـرده و خداونـد متعـال بـه دسـت مـسلمانان از                   ،برخي از قاريان  

  .قرآن خود پاسباني نموده است
 گانه را بـه چـالش كـشانده و از كـساني كـه              هاي هفت  ، تواتر قرائت  يعلامه بلاغ 

هـا   زمـان اند تعجب كرده است ولي مصحف كنوني را در همة            را متواتر دانسته  ها    آن
 و بر اين باور است كـه اهتمـام          )۳۰ـ۱/۲۹: ۱۴۲۰: ك.ر(داند   بين تودة مسلمانان متواتر مي    

 يا  و مسلمانان به حفـظ و قرائـت قـرآن در اعـصار گونـاگون، زمينـه        پيامبر اكرم 
 هـيچ   ي كـه بـرا    يا  نقل متواتر قرآن فراهم كـرده اسـت، بـه گونـه            يبسيار مناسب برا  

  .)۱/۱۸: همان( فراهم نشده است ي چنين تواتر مانند قرآني تاريخةپديد
 شـده بـر رسـول خـدا        علامه طباطبايي نيز مصحف كنوني را همان قرآن نازل        

اي از روايـات اسـتناد       كه براي عدم تحريف قرآن به مجموعـه       وي پس از اين   . داند  مي
  :گويد كند در اين باره چنين مي مي
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 دلالـت  ـ با يكديگر مختلف است  ا  ه   آن چند كه مضامين  هر ـ   مجموع اين اخبار     پس
 است كه از    ي كه امروز در دست مردم است همان قرآن        يد بر اينكه قرآن   ن دار يقطع
 از اوصـاف    ينازل شده است، بدون اينكه چيز      ي بر خاتم انبيا    تعال ي خدا ةناحي

  .)۱۲/۱۰۸: ۱۴۱۷( اش و آثار و بركاتش از بين رفته باشد كريمه

ائت كنوني كه همان مصحف عثمـاني و قرائـت     كه مصحف و قر   گزيدة سخن اين  
هـا بـين تـودة مـسلمانان متـداول بـوده و قـرآن                در همة زمان   ، است حضرت علي 

ترين دليل، تواتر آن از زمان نزول تا به امـروز            مهم.  است شده بر رسول خدا    نازل
  كه در تمام اعصار و امـصار، تـودة انبـوهي از مـسلمانان كـه توافـق                  ااست، بدين معن  

 بــر حفــظ و قرائــت درســت آن مــداومت و نظــارت ،بــر كــذب محــال اســتهــا  نآ
و از آن است در جايي ثبت نشده ها     آن اند، هرچند به سبب كثرت اشخاص نام       داشته

نيز همين مصحف و قرائت كنوني را امضا » اقرأ كما يقرأ الناس «حديث  . آگاه نيستيم 
  .كند و تأييد مي

  »قرائت مردم« طريقيت يا سببيت .۴
يكي از مباحث مطرح در علم اصول كه مورد اختلاف خاصه و عامه است اين است                

شـيعيان قائـل بـه      . كه شارع مقدس، امـارات را بـه چـه صـورتي معتبـر دانـسته اسـت                 
 چنانچه مكلّـف  ؛طريقيت هستند و بر اين باورند كه اماره فقط راه به سوي واقع است         

. دد و اگر به خطا رود مكلّـف معـذور اسـت           گر را به واقع برساند واقع بر او منجزّ مي        
اهل سنت قائل به سببيت هستند و بر اين باورند كـه امـاره سـبب جعـل مـصلحت در                     

شود؛ لذا به نظـر آنـان        شود و يك حكم ظاهري، مطابق آن جعل مي         مؤدّاي خود مي  
  .)۲/۳۹: ۱۳۷۰مظفر، : ك.ر(اماره خطاپذير نيست 

طبـق روايـت مـذكور،    . ز قابل طرح اسـت ني» قرائت مردم«شده در مورد بحث ياد 
سان كه   معتبر است، حال آيا اعتبار آن به صورت طريقيت است؛ بدين          » قرائت مردم «

 اسـت رهنمـون     قرائت مردم چون ما را به قرائت واقعي كـه قرائـت رسـول خـدا               
شود معتبر شمرده شده است يا به صورت سـببيت؛ يعنـي نفـس تبعيـت از قرائـت                    مي

  .حت استمردم داراي مصل
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توانيم از   شده اين است كه اگر ما قائل به طريقيت شويم نمي           دو مبناي ياد   تفاوت
گانـه   هـاي هفـت    چه از قرائـت    اجتهاد قاري است تبعيت كنيم اگر      قرائتي كه مبتني بر   

دانـيم   دهـد و مـا مـي        را نشان نمي   باشد؛ زيرا اين چنين قرائتي، قرائت رسول خدا       
 ـ    كه طريقيت ندارد ولي اگر قا      ريم از هـر قرائتـي كـه عنـوان          ئل به سببيت شويم، مخيّ

چه بدانيم مخالف قرائت واقعي است؛      دم بر آن صدق كند پيروي كنيم اگر       قرائت مر 
 مصلحت قرار داده است و قرائـت واقعـي          ،زيرا شارع در نفس تبعيت از قرائت مردم       

  .را نخواسته است
؛ آل طـوق  ۸/۱۰۰: ۱۴۰۵بحرانـي،  ( ظاهراً كساني كه تبعيت از قرائت مردم را براي تقيه      

سـبزواري،  (حت تـسهيل    ل يـا وحـدت كلمـه و مـص         )۷۳: ۱۳۷۹؛ بابايي،   ۱/۳۸۵: ۱۴۲۲القطيفي،  
انـد    دانـسته  )۷۳: ۱۳۷۹؛ بابـايي،    ۲۰۶: ۱۴۰۴حـائري،   ( يا هـر مـصلحت ديگـري         )۶/۳۳۳: ۱۴۱۳

  .اند مبناي سببيت را پذيرفته
دم به نحو طريقيت است و ارشاد بـه         نگارنده بر اين باور است كه اعتبار قرائت مر        

گونه كه در مورد امـارات مطـرح اسـت         است؛ زيرا اوّلاً همان    قرائت رسول خدا  
انـد تـصور صـحيحي از طريقيـت داشـته            اصل با طريقيت است و كساني كه نتوانـسته        

ثانياً كساني كه قائل به سـببيت       . )۲/۳۹: ۱۳۷۰مظفر،  (اند   باشند دست به دامن سببيت شده     
انـد قـرآن واقعـي همـان مـصحف           ند يا به خاطر اين شبهه است كه گمـان كـرده           هست

شود و دسترسي به      نگهداري مي   است و در نزد امامان معصوم      حضرت علي 
آن نيست، لذا به خاطر مصحلت بايد از قرائت مردم پيروي كرد يا به خاطر اين شبهه                 

گانـه اسـت و      هاي هفت  ائتهاي متداول مثلاً قر    است كه قرائت واقعي يكي از قرائت      
را تجـويز كـرده اسـت و بـه          ها     آن شارع به خاطر مصلحت تسهيل، تبعيت از يكي از        

مصحف كنوني بـه لحـاظ الفـاظِ وحيـاني و ترتيـب             . نظر ما هر دو شبهه مردود است      
، ۱۳۸۹: ناصـحيان : ك.ر( نـدارد  آيات و سور هيچ تفاوتي با مـصحف حـضرت علـي         

هـاي    اسـت يكـي از قرائـت       كه قرائـت رسـول خـدا       و قرائت واقعي     )۹۶ـ۱۲/۷۹ش
و نـسل بـه     است  متداول نيست بلكه تنها قرائتي است كه بين نوع مسلمانان رايج بوده             

  .اند  گرفتهنسل از رسول خدا
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  پيامبربا قرائت » قرائت مردم« عدم دلالت روايت بر مطابق نبودن .۵
بعيت از قرائت مردم قرار داده       غايت براي ت   جا كه در روايت، قيام امام زمان      از آن 

ذا إي يقوم القائم ف ـ   حتّ« اند كه ذيل روايتِ    پژوهان گمان كرده   شده است، برخي قرآن   
 دلالتي بر اين ندارد كه مـصحف كنـوني در همـة             »قام القائم قرأ كتاب االله علي حدّه      

آيات بدون استثنا حتي در آياتي كـه چنـد قرائـت مـشهور در مـورد آن وجـود دارد         
بابـايي،  : ك.ر( باشد، بلكه چه بسا بر خلاف آن دلالت كند      قرائت رسول خدا   همان
  : و در جايي ديگر چنين آورده است)۷۹: ۱۳۷۹

 محـدود  از ذيل روايت كه دستور قرائت مطابق با قرائت مردم به قيام امام زمان             
شده است و در آن آمده كه وقتي حضرت قيام كنـد كتـاب خـدا را بـر حـد خـود          

شود كه قرائـت مـشهور آن زمـان كـه امـر بـه                ي كند، به خوبي استفاده مي     قرائت م 
 محرز نبوده است و امر بـه آن         پيروي از آن شده مطابقتش با قرائت رسول خدا        

از جهت تقيه يا مصلحت ديگري از قبيل مورد اختلاف واقع نشدن قرآن و يـا غيـر                  
  .)، پانوشت۷۳: همان(آن بوده است 

د كه جواز قرائت بر طبق مصحف كنوني محدود به قيام           آري، روايت دلالت دار   
كنـد    است و حضرت كه قيام كند كتاب خدا را بر حد خود قرائت مي              امام زمان 

ها دلالتـي بـر      سازد، ولي هيچ كدام از اين       را آشكار مي   و مصحف حضرت علي   
اين ندارد كه در مصحف كنوني تغيير و تحريفي صورت گرفته و بـا قرائـت رسـول                  

ايـن   بـه     متفاوت است؛ زيرا محدود بودن مصحف كنوني بـه قيـام امـام             اخد
 كـه بـه لحـاظ        مصحف حـضرت اميـر      است كه بعد از ظهور امام زمان       دليل

ــوني متفــاوت اســت    ــا مــصحف كن  )۱۲/۹۱ش: ۱۳۸۹ناصــحيان، : ك.ر(تفــسير و تأويــل ب
  .گردد جايگزين آن مي

  گيري نتيجه
هـا و    رچه در سـند روايـت در برخـي نـسخه           روايت به لحاظ سند معتبر است، گ       ـ
سـالم بـن    «يـا   » سالم بـن سـلمه    «به  » سلمه ابيسالم  «ها، تصحيف صورت گرفته و       نقل
سـالم بـن   «و » ابوخديجـه «كه همـان  » سلمه سالم ابي «با اينكه   . تبديل شده است  » سلمه  ابي



  

ت 
رواي

سي 
برر

»
س
 النا

قرأ
ما ي

أ ك
اقر

«.../ 
هش

پژو
ها

۶۷  

  .باشد است، ثقه مي» مكرم
  . مجمل نيست روايت براي اعتبارسنجي قرائات قابليت دارد وـ
خلاف مصحف و قرائـت كنـوني         قرائت ممنوعه در روايت، قرائتي است كه بر        ـ

  .باشد) قرائت مردم(
به نحو طريقيت است و براي تقيه، وحدت كلمه، مصحلت          » قرائت مردم « اعتبار   ـ

  .تسهيل و يا هر مصلحت ديگري نيست
هـاي متـداول      قرائـت ،  گانه هاي ده  گانه، قرائت  هاي هفت   روايت بر اعتبار قرائت    ـ

هـاي متـداول بـين قـرّاء و          هاي مطابق با زبان عربي، قرائـت       ، قرائت  در زمان ائمه  
  .هاي متعارف بين مردم دلالت ندارد قرائت
هـا بـين      در همة زمان   ، مصحف و قرائت كنوني كه همان مصحف عثماني است         ـ

اقـرأ  « حديث    است و  شده بر رسول خدا    تودة مسلمانان متداول بوده و قرآن نازل      
  .كند نيز همين مصحف و قرائت كنوني را امضا و تأييد مي» كما يقرأ الناس
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، تـصحيح گـروه     هلي تحـصيل مـسائل الـشريع      ا یتفصيل وسائل الشيع  عاملي، محمد بن حـسن،       حرّ  .۱۶
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  . ق۱۳۹۸مدرسين، 
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انتشارات اسلامي وابسته به    دفتر  اكبر غفاري، چاپ دوم، قم،       ، تصحيح علي  يحضره الفقيه من لا ،   همو .۲۵
  . ق۱۴۱۳ قم، ة علمية مدرسين حوزةجامع
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  .ق ۱۴۲۲
  . ش۱۳۴۸، مشهد، دانشگاه مشهد، رجال الكشيكشي، محمد بن عمر،   .۴۰
تـصحيح   و   . ق ۱۴۲۹، تـصحيح دار الحـديث، قـم، دار الحـديث،            الكافيكليني، محمد بن يعقـوب،        .۴۱

  . ق۱۴۰۷فاري و محمد آخوندي، چاپ چهارم، تهران، دار الكتب الاسلاميه، اكبر غ علي
ه،  الاسـلامي  یح ابوالحـسن شـعراني، تهـران، المكتب ـ       يصحت ـ،  شـرح الكـافي   مازندراني، محمدصالح،     .۴۲

  .ق ۱۳۸۲
  الطبـع و   ی، بيـروت، مؤسـس     طهـار  الا یئمخبار الا ا لدرر   ینوار الجامع بحار الا مجلسي، محمدباقر،     .۴۳

  . ق۱۴۱۰النشر، 
، چـاپ دوم،    ي محلاتـي  هاشـم رسـول   ، تـصحيح سيد   خبـار آل الرسـول    ا العقول في شرح     یمرآ،   همو .۴۴

  . ق۱۴۰۴، هسلاميتهران، دار الكتب الا
 يحـسين موسـو   ، تـصحيح سيد   يحـضره الفقيـه   ی المتقين في شرح مـن لا      روضمجلسي، محمدتقي،     .۴۵

  . ق۱۴۰۶قم، كوشانبور، ي، چاپ دوم، ياالله طباطبا ي و سيدفضلپناه اشتهارد ي علي،كرمان
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  . ش۱۳۷۰، چاپ چهارم، قم، اسماعيليان، اصول الفقه مظفر، محمدرضا،  .۴۶
 قـم،  ة علمي ـ ة، چاپ سـوم، قـم، مركـز مـديريت حـوز           التمهيد في علوم القرآن   معرفت، محمدهادي،     .۴۷

  . ق۱۴۱۰
  .ش ۱۳۷۰ ،ي تنظيم و نشر آثار امام خمينةؤسس، تهران، میآداب الصلااالله،  روح موسوي خميني، سيد .۴۸
وابـسته   زاده و اسلامي، چاپ يازدهم، قم، دفتر انتشارات اسلامي         قاضيترجمة  ،  الوسيله تحرير همو،   .۴۹

  . ش۱۳۷۲ قم، ة علمية مدرسين حوزةبه جامع
  . ق۱۴۱۶جا، اميد،  ، چاپ هشتم، بيالبيان في تفسير القرآن ،ابوالقاسم سيد،يخوي موسوي  .۵۰
  . ق۱۴۱۰ العلم، ی، قم، مدينتمبيست و هش، چاپ منهاج الصالحين،  همو .۵۱
  . ق۱۴۱۸حياء آثار الامام الخوئي، ا ی، قم، مؤسسمام الخوئي الایموسوع،  همو .۵۲
، ۱۲ ة، شـمار هـاي قرآنـي   آمـوزه مجلـة  ،  » از منظر احاديث   مصحف علي «اصغر،   ناصحيان، علي   .۵۳

  . ش۱۳۸۹زمستان 
  . ق۱۴۰۷،  مدرسينة، قم، انتشارات جامعرجال النجاشينجاشي، احمد بن علي،   .۵۴
 آخوندي، ي و علي عباس قوچانتصحيح، سلامجواهر الكلام في شرح شرائع الاحسن، ي، محمد نجف  .۵۵

  .ق ۱۴۰۴حياء التراث العربي، اچاپ هفتم، بيروت، دار 
، قـم،    ة آل البيـت    گروه پژوهش مؤسس   تصحيح،  هحكام الشريع ا في   یمستند الشيع ، احمد،   ينراق  .۵۶

  . ق  ،۱۴۱۵آل البيت
 آل ة گـروه پـژوهش مؤسـس   تـصحيح ، مستدرك الوسـائل و مـستنبط المـسائل   حـسين،  رزا نوري، مي  .۵۷

  . ق  ،۱۴۰۸، بيروت، آل البيت البيت
حيـاء التـراث و      لا ی الجعفري ـ ی، تـصحيح محمـد بـاقري، قـم، مؤسـس          مصباح الفقيه رضـا،    همداني، آقا  .۵۸

  . ق۱۴۱۶سلامي،  النشر الایمؤسس
 ي، تـصحيح احمـد محـسن   )المحـشّي  ( بـه البلـوي   تعـمّ العروی الوثقي فيما يزدي، سـيدمحمدكاظم،      .۵۹

  . ق۱۴۱۹ قم، ة علمية مدرسين حوزة وابسته به جامعيسبزواري، قم، دفتر انتشارات اسلام
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان،۱۷شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  تأثير سرماية اجتماعي بر نفوذ اجتماعي دين؛

  آنهاي قر در آموزه
  ١  سعيد معيدفر  
  ٢  محمدباقر آخوندي  

  چكيده
 ةيش ســرمايق افــزايــن از طريــ دي نفــوذ اجتمــاعي بررســپــژوهشن يــهــدف ا
 يف ـكي يل محتـوا  ي ـق تحل ي ـن مهم از طر   يا.  قرآن است  هاي   در آموزه  ياجتماع
ن ي ـ ا هـاي   افتـه ي. دي ـآ  مي دسته  م ب ي مفاه يبند  و طبقه  يدگذارك ر قرآن، يتفاس

 احـساسات و  يـك ام، تحري ـ بـه پ يمنـد  ش علاقهيافزا كه   هدد  مي  نشان پژوهش
چهـره بـه      گـرم دوسـتانه و     ي دوسـتانه، روابـط اجتمـاع      يها يعواطف، وابستگ 

 هك ـجـه آن  ينت. دي ـافزا  مـي  ني ـ د ي بر نفـوذ اجتمـاع     ،چهره، اعتماد و داشتن تعهد    
ش و ين را افـزا ي دي در جامعه، نفوذ اجتماع ي اجتماع ةيش سرما يتوان با افزا   مي
  .ردكق فراهم ين طريد را از اير نگرش و عقايي تغةنيزم

  . اجتماعي، نفوذ اجتماعيةسرمايشناسي،   معارف قرآن، جامعه:يواژگان كليد

                                                        
 ۲۳/۴/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۱۰/۱۲/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(smoidfar@ut.ac.ir)دانشيار دانشگاه تهران . ١
  .(akhondi.mohammadbagher@yahoo.com)) نويسندة مسئول( بيرجند عضو هيئت علمي دانشگاه. ٢
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  مقدمه
ة  جامع ـ ي و فرهنگ ـ  ي از مـسائل اجتمـاع     يعيه بخش وس ـ  كها نشان از آن دارد       يبررس

 و  يشناس ـ ان رو عمـدتاً  (يان علـوم رفتـار    نظر  صاحب معمول   هاي   ما، با نسخه   امروزي
ن مـسائل بـه تطـابق       يافتن ا ي سامان ن  يل اصل يد دل يشا. ستي ن شدني  حل) يشناس جامعه

  برگردد يني د ة جامع ي اجتماع يساختارها فرهنگ و  شده، با  دهيچي پ هاي   نسخه كاند
ن ي ـا در. )۱/۲۷ش :۱۳۸۸احمـدي،    ؛ ۸۹ :۱۳۸۸،   خـداياري فـرد    ؛۵۰ـ  ۳۰/۴۸ش: ۱۳۸۶ شجاعي زنـد،  (

 يهـا  ه پـس از راه حـل      ك است   ي، از جمله موارد   » دين در جامعه   كاهش نفوذ «راستا  
دقت .  است يهمچنان به قوت خود باق     ان، درمان نشده و   نظر  صاحبشده توسط    ارائه

ن اسـت و  ي ـ دينفوذ اجتماعديگر  ي روينداري د كهدهد ينشان مباره ن  يدر ا اندك  
 يپ  را در  يندارين، د يدتر نفوذ    به عبارت روشن  . م دارند يمستقاي    آن دو با هم رابطه    

 ه اصـولاً  ك ـ چـرا    ؛گردد ي م يندارياهش د ك منجر به    ،استه شدن از نفوذ آن    كدارد و   
 كبـا در . رود ين بـشمار م ـ ي دي نفوذ اجتماعيها ن شاخصيتر  از مهم يكي ينداريد

ر مربـوط،   يتفاس ـ توان با مراجعه به قرآن مجيـد و         مي ن موضوع، يضرورت ا  ت و ياهم
 يد بـرا ي ـ جديق آن راه حل ـ  ي ـاز طر  ن و ين را تـدو   ي ـ د ي اجتماع هاي مناسب نفوذ   راه

هـا و     تنها به يكـي از ايـن راه        پژوههاين   .علاج كاهش نفوذ دين در جامعه ارائه نمود       
  اجتمــاعيةتحــت عنــوان ســرماي ي قــرآن،هــا آمــوزه بــسترهاي مناســب مــستخرج از

  .پردازد مي
گي و تنـوع و از      در عصر حاضر به دليـل گـسترد       » جهاني شدن فرهنگ  «موضوع  

 غفلـت،   .گير يافته اسـت     طرفي اعمال مديريت صاحبان ثروت و قدرت سرعتي چشم        
 يپ را در غير ديني و غير ارزشي       يت فرهنگ يمكان، حا ين جر يانفعال در ا    و يوتاهك

. جذاب در دسـترس جوانـان قـرار دارد          و يناشدن  وصف يبا سرعت   كه داشت خواهد
 يان فرهنگ ـ ي ـن جر ي ـ ا يت نـسب  ي موفق ةنندييدكأ ت زي ن يقات تجرب ي از تحق  يج بخش ينتا

 بـر . )۳/۱۰۹ش: ۱۳۸۱،  ؛ ربـاني خوراسـگاني    ۱۱۰ـ۱۰۰ :۱۳۸۰،  جوانان مطالعاتي  مل ةهشكدوپژ( است
 تبليـغ ديـن را بتـوان در         ة گذشـت  يهـا  روش  از ي بخـش  يياراك ـد عـدم    ين مبنـا، شـا    يا

 ،ه طور قطـع    ب ،احتمالاين  ر فرض صحت    ب. رگذار دانست يثأان مزبور، ت  يت جر يموفق
 خواهـد  خـروج از انفعـال    گام  ن  ياول  گذشته، يها  روش ينوساز  و يساززاصلاح، با 
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دو  ن منظـور  يرد؟ بـد  ي صورت پـذ   هايي  نهيزم  بر چه بستر و    يد مبتن يبااين امر   اما  ،  بود
ــا اركــراه ــا نت ــ، متفــاوتاملاًكــج يب ــ. اســت ميرو شي پ ــه ن راهياول كــار مراجعــه ب
آمده  دسته   ب يهودي ـ يحي مس ي در بستر   عمدتاً هك  است ي علوم رفتار  يوردهاادست

ار همـان   ك ـن راه ياول ـ. ن اسـت  ي ـل د ي مراجعـه بـه منـابع اص ـ       ،راهكـار ن  يدوم ـ واست  
رش ي قـرار دارد و پـذ      ي فرهنگ ـ يسـاز  يان جهـان  ي ـه مورد توجه جر   ك است   يراهبرد
ش يآن انتظـار افـزا     تـوان از   ين لحـاظ نم ـ   يبد. ق است ي مورد تشو  د آن، دائماً  يبدون ق 

 يهـا  ييها و توانـا    تي به ظرف  يبازگشت جد پژوهه  ن  يا. در جامعه داشت  را  ن  يذ د نفو
 حـال و    يازهـا يه ن ك ـ معتقد است از آنجا    داند و  يار م يمع  و ك را ملا  يفرهنگ خود 

: ۱۳۷۴ ؛ مكـارم شـيرازي،     ۱۳/۶۴: ۱۳۷۴طباطبـايي،   ( د آمـده  يجا در قرآن مج    يك بشر،   ةنديآ
ي بـــه د بــا تـــسلط علمـ ـ يـــ با)۷۶: ۱۳۸۱زاده آملــي،   ؛ حـــسن۱۴/۴۰: ۱۴۱۹ االله، فــضل ؛ ۷/۱۲۸

. ن گرفتـه شـود    ي ـن در جامعه از خـود د      يش نفوذ د  ي افزا يها  مزبور، راه  يوردهاادست
 را  ان معن ي هم ،)۲۳/۱۰۹: ۱۳۶۴مجلسي،  : ك.ر( نيث ثقل يز از جمله حد   ين ن اات معصوم يروا
 رمك ـ از رسـول ا    يت ـي در روا  يد رض يس. )۲/۲۴۷ :۱۳۸۰ زاده آملي،  حسن( نندك يد م ييأت

ادب، . م خلـق اسـت    ي ادب و تقـو    يقـرآن بـرا   : ديگو يم »ُ االله   یالقرآن مأدُب « يادر معن 
: تـا   شـعيري، بـي   ( ستادن است يدرست ا  م، راست و  يز است و تقو   ينگاهداشت حد هر چ   

د و حـد    ي ـري، ادب فراگ  » االله یمـأدب «ن  ي ـ لـذا از ا    ، اسـت  يدستور اله ـ  قرآن ادب و   .)۴۰
ن دسـتورالعمل   ي ـه ا ك ـ چرا   ؛دياوريبار ب ه  فظ و راست و درست ب      خودتان را ح   يانسان
ن يبنـابرا . )۸۲: ۱۳۸۱زاده آملـي،     حسن( ندك   مي ، انسان را از اعوجاج و انحراف حفظ       ياله

 با  يه مناسبت ك جست   ك تمس يد به منابع  ين وجود دارد، چرا با    يت در د  ين ظرف ياگر ا 
ر از فرهنـگ    ي ـ غ يه در بـستر   ك ييوردهاا به دست  ك با تمس  يعيطور طب ه  آن ندارند؟ ب  

 بـه نظـر     يحت ـ.  را داشـت   يرانـد ي د يد انتظـار رشـد و تعـال       ياند، نبا  افتهي رشد   ياسلام
ن يــگونــه بــه ايد تقلة از مراجعــين ناشــيــ دينــونكت يــ از مهجوريبخــش رســد يمــ

 اسـت،   ي و جـد   ياتي ـ ح يازي ـ گذشـته ن   يها لذا گرچه اصلاح روش   . استوردهادست
  . شدن را دارنديه خود توان جهانكباشد ن يل ديبع اصمنا  بريد مبتني باضرورتاً
  :نيبنابرا

قـات و   يه هـم تحق   ك ـ ي اجتمـاع  يها يبا توجه به گسترش انحرافات و ناهنجار      . ۱
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 ي نفوذ اجتماع  يها روش  مجدد يابيارز ،نندك   مي تياك از آن ح   ي احساس عموم  هم
  .ر استيناپذ  اجتناب،ات قرآنيآ  بري مبتن،نيد

نفـوذ  بـراي     از قـرآن،    مناسـب  يان استخراج الگـو   كام ن،ار مفسر ثكبه اذعان ا  . ۲
  . امروز وجود داردةن در جامعي دياجتماع

  يشناس روش
.  اسـت ١»يگراندد تئـور « پنهان و   يفكي يل محتوا يتحلپژوهش  ن  يق در ا  يروش تحق 

 نيتـر  مهـم  هك ـ اسـت اي    مداخلـه  ريغ و ينشكوا ريغ يها روش جمله از محتوا ليتحل
 طـرد  ،يري ـفراگ :دارد ياساس ـ و مهـم  يژگيو سه و است ميمفاه يبند مقوله آن ارك

 يهـا   ازجمله روش  يفكي يل محتوا يتحل. )۴۷: ۱۳۸۵ ،يسروستان قيصد( استقلال و متقابل
، يري ـگ ، نمونـه  يطـرح، واحدبنـد   ة   شـش مرحل ـ   يه ط ـ ك است   ي متن هاي  ل داده يتحل
ر ي ـ ز يـك نكو با سه ت    )۳۴۹ ـ۳۴۸: ۱۳۸۷ فليك،( يسازمعتبرج و   ياستخراج نتا  ،يدگذارك

 يسـاختاربند ( ل ساختاربخش ي تحل .۳،  يريل تفس يتحل .۲،  صيتلخ. ۱ :رديگ  مي انجام
 )اي شناسانه و ساختاربندي درجه اساس محتوا، ساختاربندي سنخ صوري، ساختاربندي بر

 نيوربك ـ و اسـتروس  ه موسوم به كدگذاري نظري ك     روش در گريد ييسو از .)همان(
 در يسـاز  مفهـوم  از پـس  و شوند يم ستهكش و هيتجز متن اطلاعات ،نندك  مي شنهاديپ
 صـورت  لكش ـ سـه  به يدگذارك ،روش نيا در .نندك  يم دايپ شيآرا ديجد يبيكتر
: ۱۳۸۷،  نكـوربي اسـتراس و    ( دارنـد  قـرار  گريديك ـ طول در آن صورت سه هر و   رديگ مي
  .)۱۱۳ و ۱۰۲ـ۱۰۰

 از پس هك است ليتحل و هيجزت از يبخش آزاد يدگذارك :)آزاد( باز يدگذارك
 و مـشخص  مقـولات آن مفـاهيم،     اساس بر و استخراج مْيمفاه ،متن ردنك جزء جزء
  .)همان( شوند يم يگذار نام

 شيپالا آمده دسته  ب مقولات باز، يدگذارك ةمرحل از بعد: يمحور يدگذارك
 يهـا  مقوله ردنك مرتبط نديافر ،يمحور يدگذارك قتيحق در .شوند  مي كيكتف و

                                                        
  .هاي واقعي و اكتشافي بر اساس دادهروش پژوهش استقرايي . ١
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  .)۳۳۵: ۱۳۸۷، كيفلهمان؛ ( است ياصل يها مقوله با يفرع
 تـر   يانتزاع ـي  سـطح  دري  محوري  كدگذار نجايدر ا : )ينشيگز(ي  انتخابي  كدگذار

» داسـتان  ياصـل  خـط  «اصـطلاحاً  ،رفتـه  فراتر يفيتوص سطح از ليتحل و ابدي   مي ادامه
 با آن روابط وي ريگيپ منظم طور بهي اصل مقولة انتخاب گريد عبارت به. شود يم حيتشر
 ازي ـن كـه اي   مقوله با روابطي  خالي  جاها گريديي  سو از. شود  يم مشخص ر مقولات يسا
 ديبخـش   مي غنا ديا  يافته دست كهاي   مقوله به مرحله نيا در. شود  يم پر،  دارد گسترش به
  .)۱۱۳ و ۱۰۲ـ۱۰۰: ۱۳۸۷ ن،يكورب و استراس( دينك  ميمشخص را ها آن نيب روابط و

 قـرار  توجـه  مـورد  قـرآن  ياجتماع اتيآ ر،يتفاس از استفاده با زين ژوهشپ نيا در
ن پـژوهش   ي ـم در ا  ي مفـاه  يبنـد  مقولـه   و يف ـكي يل محتـوا  يمراحل تحل . ه است گرفت

 تفكيـك  و تجزيه ؛ينظر يريگ نمونه اساس بر اجتماعي مفاهيم تشخيص: عبارتند از 
 يمنطق ـ يهـا  گـزاره  نيتـدو  شناسـي؛  جامعه زبان به شده تجزيه مفاهيم قيتطب م؛يمفاه
: ك.ر( »داسـتان  ياصل خط «ردنك مشخص و يمحور مقولات نييتع م؛يمفاه بر يمبتن

  .)همان

  قي تحقيچوب مفهومرچا
 و تفـوّق آمـده   يد، اعتبار، برتريي تأيمعنا  نفوذ در لغت به   :نفوذ اجتماعي ) الف

 از ينــدي بــه فرايدر اصــطلاح نفــوذ اجتمــاع. )ة نفــذ واژ،۱۳۶۹پــور كاشــاني،  آريــان(اســت 
 شيمانه پ ـ ي بـه روابـط صـم      يافـراد از روابـط سـطح       هـا   ه بـه موجـب آن     ك ييوندهايپ

ر يي ـ تغيهـا، بـرا   ا گـروه ي افراد يگاه به اعمال قدرت اجتماع ف شده و يروند، تعر  مي
فـرنچ و  بـه اعتقـاد   . )۱۷۸ ـ۱۷۷: ۱۳۸۱فرانزوي،  ( شود  مي فيگران تعر يها و رفتار د    نگرش

ا ي ـهـا    ر نگـرش  يي ـ تغ يا گروه بـرا   ي مستلزم آن است كه شخص       ي نفوذ اجتماع  ،ونير
: ۱۳۷۶استرايكر، شـلدون و ديگـران،       ( خود را اعمال كنند   » يقدرت اجتماع «گران،  يرفتار د 

جـاد  يننده جهـت ا   كه شخص نفوذ  ك است   ييروي، ن يمنظور از قدرت اجتماع   . )۳/۲۴۱
 منـابع و    يه برخ ـ  ب ـ ين قـدرت محـصول دسترس ـ     ي ـا. ار دارد ي ـر مورد نظـر در اخت     ييتغ
 افـراد در    يگاه اجتماع يز محصول جا  ي ن وهات و اطلاعات    يها، تنب  انات مثل پاداش  كام

گــر از ي دين برخــيهمچنــ. باشــند يگــران مــين ديا محــصول علاقــه و تحــسيــجامعــه 
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ر قـرار دادن    ي تحـت تـأث    يبـه تـوان افـراد بـرا         را ي مفهوم نفوذ اجتمـاع    نظران  صاحب
 نفـوذ در  يگـران بـرا  ي هر بار كه با تلاش د    .)۱۰۳: ۱۳۷۷مي،  كري( اند ار برده كگران به   يد

ا مقاومت  يم  يم شو يم كه تسل  يريم بگ يد تصم يم، با يشو يا نگرش خود مواجه م    يرفتار  
  .ميكن

 كـه   يزان كنترل ـ ي ـ م يعن ـينهفته اسـت،    » كنترل«، موضوع   يندين فرا يدر مقابل چن  
ر يگران در تحـت تـأث     ي د زان توان يم در مقابل م   ي خود دار  يم بر زندگ  يكن ياحساس م 

  :ديگو يم) ۱۹۸۱( ب لاتانهيب. )۱۰۵ ـ۱۰۴: همان( قرار دادن ما چه اندازه است
، تـابع سـه     ) آنـان  ير اجتمـاع  يزان تـأث  يم( نيت مع يك وضع يگران در   يمقدار نفوذ د  

ادتر، ي ـ افـراد ز   يروي ـ تعـداد و ن    يوقت ـ.  است يواسطگ ي و ب  يرومنديتعداد، ن : عامل
 يشتريباشد، مخاطبان ب   ها كمتر   آن يكيزي ف ةه فاصل ك ي زمان زين دتر و ينفوذشان شد 

  .)۲۰۰: ۱۳۸۱فرانزوي، ( رنديپذ ير ميتأث

 را  يرش، اطاعـت و همرنگ ـ    ي پـذ  يامد رفتار ي سه پ  ي، نفوذ اجتماع  يبه نظر فرانزو  
. گـران يم در حـضور د    يح و مـستق   ي درخواسـت صـر    يك اجابت   يعنيرش،  يپذ. دارد

 ي آن شخصةح كه معمولاً صادركنندي دستور صركي عبارت است از انجام ،اطاعت
 ييا همنـوا  ي ـ يهمرنگ .)۱۷۹ ـ۱۷۸: همان( است   ي اجتماع يگاه بالا ي پا يا دارا يقدرتمند  

ت اسـت  ي ـن واقعي ـ از ا  ين امر، ناش  يا. رديگ يم گروه انجام م   ير مستق يغ  فشار ةجيدر نت 
. وجود داردجامعه افراد  رفتار ي براي، قواعدي اجتماعيها تي از موقعياريكه در بس

گرچـه  . كننـد  يها ملتزم احساس م ـ   بندند و خود را به آن     ين هنجارها پا  يا افراد غالباً به  
د ي ـ با ،كننـد  ي فرد را محدود م    ي آزاد ،ن هنجارها يم كه ا  يتصور كن ابتدا  ممكن است   

 و  آذربايجـاني ( ها جامعه دچار هرج و مرج خواهد شـد         توجه داشت كه بدون وجود آن     
 و يســاز، همانند را متابعــتيارونــسون، پاســخ بــه نفــوذ اجتمــاع. )۳۶۴: ۱۳۸۵ ،ديگــران
ن يدارتريردن پا ك ين و درون  يدارتري ناپا ،متابعتوي  به اعتقاد   . داند  مي ردنك يدرون

  .)۶۴: ۱۳۷۳(  استيسطح نفوذ اجتماع
م يرك ـ آن در قـرآن   ةتـوان بـه واسـط       مـي   را يه نفوذ اجتماع  ك ييها   از نمونه  يكي

ات ي ـاساس آ  بر.  او با فرعون است    ة و مواجه  ياستان حضرت موس  ح داد، د  يتوض
 دعـوت نمـود و      يتاپرسـت يكفرعون را بـه      يه حضرت موس  ك ي، زمان قرآن كريم 
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بـه او    ان فرعـون، اتهـام سـحر      ي ـ دربار ،)۱۰۸ ـ  ۱۰۷/ اعراف(كرد  ش را ارائه    ي خو معجزات
 جمـع و معجـزات   شور راك ـسـاحران    تـا  و از فرعون خواسـتند  )۱۱۰ـ۱۰۹ /اعراف( زدند

و مردم در ميدان اصـلي      ساحران  پس از فراخواني     .)۱۱۲ـ۱۱۱ /اعراف( موسي را باطل كند   
 خـوب از  ينان داشـتند، بـا گـرفتن قـول پاداش ـ    يش اطم يار خو كه به   كساحران  شهر،  
 هـا  آن. ردنـد كش را ارائـه     ي و سـحر خـو     ندار شد ك دست به    ،)۱۱۴ـ۱۱۳ /اعراف( فرعون
ه خـود حـضرت     ك ـه نـه تنهـا مـردم بل       اي ك    به گونه  )۱۱۶ /افاعر( م آوردند ي عظ يسحر
 ي عـصا يه حـضرت موس ـ ك ـ ي اما زمـان .)۶۸ ـ ۶۷ /طه( ز به وحشت انداختي را ن  يموس
ه ك ـر قرار داد    يثأدار ساحران را تحت ت    يق و پا  يقدر عم  ، آن افكندن  يش را بر زم   يخو
د بـه   ي ـمـستقر گرد   وارد و    هـا   مـان در قلـب آن     يار بـه سـجده افتادنـد و ا        ياخت ي ب ها  آن

. )۱۲۲ـ  ۱۱۷ /اعـراف (  بـازدارد  انمـش ي را از تصم   هـا    نتوانـست آن   يچ اقدام يه ه ك يا گونه
 يم گرفت دسـت و پـا      يرد، تصم كمانشان را به خدا مشاهده      يام ا ك استح يفرعون وقت 

هـيچ اقـدامي نتوانـست      ، امـا    )۱۲۴ـ  ۱۲۳ /اعـراف ( نـد كقطع  » خلاف« را به صورت     ها  آن
 /اعـراف (سست گردانـد     ،م شده بودند  ي عظ ي از درون دچار انقلاب    هكرا  ساحران  ايمان  
ه ك ـردن بود   ك ي، از نوع درون   ين مورد پاسخ ساحران به نفوذ اجتماع      يدر ا . )۱۲۶ـ۱۲۵
  .ندك را از راهشان منصرف ها  نتوانست آنيهيچ تنبيه

 معطـوف بـه     ي نفـوذ اجتمـاع    يامدهايپكه  دهد    مي ن پژوهش نشان  ي ا يها  يبررس
امـدها در   ين پ ي ـه ا ك ـ بل ،ردك ـگفته محدود    شيامد پ يتوان در چند پ    ي را نم  يات اله يآ

ثيرات أهمانند هر پيـامي ديگـر ت ـ  . گيرند نهايت قرار مي پيوستاري در دو سوي صفر تا بي      
 ات قـرآن  ي ـاسـاس آ   بـر   امـا  ،ستي ن يدر آن حرف    است و  يعيوستار طب يطرف مثبت پ  

 ي، در طرف منف   يات اله ي، معطوف به آ   يع نفوذ اجتما  يامدهاي، پ )۶۰ و   ۴۱ /اسراء: ك.ر(
َّولا یزید الظ : يابد ميز ادامه   ين ُ

ِ
َ َ ًلمين إلا خسارااَ َ َ َّ

ِ
َ

ِ ِ )و )۸۲/ اسراء  افرین کفـرࢬ إلا خـسارا ًولا یزید ا َ َ َّ ْ َ
ِ
ْ ُ ُ ْ ُ َ َ

ِ ِِ لکَ ُ َ 
  .گر مشاهده نشودي دهاي امي از پيليد در خيه شاك )۳۹/ فاطر(

 اسـت  هـايي  سـازه  و مفاهيم از »اجتماعي ةسرماي« گرچه ١:ياجتماع ةي سرما )ب
 در يافتـه،  دارامعن ـ و پررنـگ  ظهـوري  مـديريت،  حتـي  و شناسـي  جامعه در اخيراً كه

                                                        
1. Social capital. 
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 قرار نظر مورد معنا، نيهم هك دارد وجود ياساس و مهم اتكن قرآن اتيآ از ياريبس
 ةمع ـجا در مفهـوم  ايـن  سـنجش  و فهم افتني تياهم دلايل از ييك ديشا .است گرفته
 سـنتي  جوامـع  اضمحلال شهرنشيني، ةگسيخت لجام گسترش: ليقب از يمسائل ي،امروز

 آن بنيـان  شدن سست و گسترده ةخانواد زوال آن، به مربوط هنجارهاي و ها ارزش و
 ةســرماي بــه مربــوط مباحــث كــه زده دامــن را شــرايطي د،يــجد تيوضــع. باشــد.. .و

 قرار توسعه حال در كشورهاي ويژه به كشوري هر پژوهشي هاي اولويت از اجتماعي
 كــه دانــد مــي رســمي غيــر هنجــاري را اجتمــاعي ةســرماي »فوكويامــا«. اســت گرفتــه

 هنجـار  خـود  اجتمـاعي  ةسـرماي  هرچند او نظر از. دهد مي ارتقا را افراد بين همكاري
 عنـوان  بـه  را اجتماعي سرماية فوكوياما. باشد مي نيز اجتماعي هنجارهاي محصول است،
 هـا  سـازمان  و ها  گروه در عمومي اهداف جهت در يكديگر با كار براي افراد يتواناي

 وجـوه  اجتمـاعي،  ةسـرماي  از منظـور  پاتنـام  رابـرت  نظر از .)۸۲: ۱۳۷۹( كند مي تعريف
 بـا  تواننـد  مـي  كـه  هاست شبكه و هنجار اعتماد، نظير اجتماعي هاي سازمان گوناگون

: ۱۳۸۳ غفاري، و ازكيا( بخشند بهبود را امعهج كارايي هماهنگ، امكانات تسهيل و ايجاد
 دارايي كه است ساختاري ـ اجتماعي منبعي كلمن جيمز نظر از اجتماعي سرماية. )۲۷۸
 سـاختار  در كـه  اسـت  ييهـا   ويژگـي  دارايـي،  ايـن . شـود  مي محسوب افراد ةسرماي و

 ناي ـ .گـردد   مـي  اجتمـاعي  كنش به افراد آسان ورود باعث و شود يم افتي اجتماعي
 اسـت،  نيافتني دست آن نبود در كه را معيني يها  هدف به دستيابي امكان سرمايه نوع

 شيافـزا  را گروهـي  درون يهـا   همكـاري  اجتمـاعي  ةسـرماي . )همـان ( سـازد  مي فراهم
 فـراهم  كمتـر اي    هزينـه  بـا  خـود  اهـداف  بـه  گـروه  دسـتيابي  آن شيافزا با و دهد يم
 افـزايش  ها هزينه گروه، در ياجتماع اركتمش و اعتماد نبود با هك يحال در،  شود يم

ــوعي اجتمــاعي ةســرماي. )۴۲ـ ۴۱: ۱۳۸۱ حــسيني، شــاه( يافــت خواهــد ــرژي ن ــالقوه ان  و ب
 اسـتفاده  مـورد  خـرد،  و ميـاني  لان، ك :مختلف سطوح در و است كنش ةكنند تسهيل
 ةايسـرم  اتفاق مورد يها  شاخص اساس نيا بر. )۲۷۹: ۱۳۸۲ غفاري، و ازكيا( گيرد يم قرار

 اجتمـاعي،  متقابـل  روابط اجتماعي، مشاركت اجتماعي، اعتماد: از عبارتند اجتماعي
  .اقتدار روابط و ديني و اخلاقي پايبندي
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  نيد ياجتماع نفوذ در ياجتماع ةسرماي ريتأث
 اجتماعي روابط عواطف، و احساسات اجتماعي، مشاركت اعتماد، گذشت كه چنان

 صـورت  در كه باشند مي اجتماعي ةسرماي لياص يها  شاخص از اجتماعي تعهدات و
 اجتمـاعي  انحرافـات  و هـا   ناهنجـاري  افـزايش  باعـث  سـستي،  و ضعف با روبروشدن

 نظـارت  ةكننـد  تـأمين  اصـلي  ياجـزا  از هـا   شاخص همين ديگر سوي از. شد خواهند
 نظـارت  سـستي،  و ضـعف  بـا  شـدن  مواجه صورت در كه روند مي شمار به اجتماعي
 افـزايش  شـرايط  در كـه  پيداسـت . يافت خواهد كاهش ،)دروني و بيروني( اجتماعي
 ضـعف  به رو دينداري و كاسته دين نفوذ از اجتماعي، نظارت كاهش و ها  ناهنجاري

 نفوذ بر يابد، افزايش اجتماعي نظارت و كاهشها    ناهنجاري اگر برعكس. گرايد مي
 يهـا   شـاخص  از كـدام  هـر  ثيرأت ـ. شـد  خواهـد  تقويـت  دينـداري  و شده افزوده دين

 توجـه  مـورد  الهـي  آيات در جداگانه، صورت به دين نفوذ ميزان بر اجتماعي ةسرماي
  .شوند مي ارائه جنتاي ،گرفته قرار

هاي سرماية اجتماعي بر نفوذ دين از تفاسير          لازم به ذكر است كه ارجاع شاخص      
 تفاسـير  توان جهت مطالعة بيـشتر بـه ايـن    لذا مي. مطرح در اين زمينه استخراج شده است 

 و  تفـسير راهنمـا   ،  تفسير نمونـه  ،  تفسير الميزان  :اين تفاسير عبارتند از     . مراجعه نمود 
  .تفسير مجمع البيان

   اجتماعي ديننفوذ در يمندعلاق ريثأت) الف
َفأنت : دارد تأثير ها آن يرينفوذپذ زانيم در نامخاطب شرايطـ  َ ُله َ

َ
َّृد  َ   .)۶/ عبس( یَ

 و ظهـور  ديـن  ناارگزارك نقش يابد، افزايش دين به نابمخاط منديعلاق چه هرـ  
: شود  كمتر مي  نيز دين مبلغ نقش يابد، كاهش منديقعلا چه هر و دارد بيشتري بروز
 َوما َعلیك َ ْ َ َّألا َ

َ
َیزکی  َّ َ )۷/ عبس(.  

 در نيبنـابرا . اسـت  نفوذ طيشرا از نظر، مورد پيام به نسبت مثبت گرايش داشتنـ  
ْأنتم : ماند خواهد نتيجه بي نفوذ انيجر ،اميپ آن به نسبت منفي گرايش وجود صورت ُ َ

 
َبرऱون ُ

ِ
َّمما َ ُأعمل ِ َ ْ َوأنا َ

َ ٌبریء َ
ِ
َّمما َ َتعملون ِ ُ َ ْ َأفأنت. ..٭  َ ْ َ َ ُمع َ ِ َّالصم ُࣹسْ ْولو ُّ

َ ُکاऔا َ
َ

َیعقلون لاَ  ُ
ِ ْ َأفأنـت... ٭ َ َ َ टِـدی َ

ْ َالعمـی َ ْ ُ ْولـو ْ َ ُکاऔا َ
َ

 
रَصرون لاَ ُ ِ ْ ُ )۴۳ـ۴۱/ يونس(.  
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 و فرهنـگ  آن از تأثيرپـذيري  موجب پيام، يا فرهنگ يك به منديعلاق و گرايش ـ
َوإذا  :شود  ميپيام ِ ُسمعوا َ ِ

َأنزل مَا َ
ِ
ْ إلى ُ

َ
ِالرسول ِ

ُ َتری َّ ْأعیࢪ َ ُْ َ ُ َ
ُیض  َمن َࠛࡅِ الدمع ِ

ِ
ْ َّمما َّ ُعرفوا ِ َ َمن َ ِّق ِ   .)۸۳/ مائده( اْ࡛ࡉَ

َفما : داشت خواهد سكع ريثأت نيد اميپ به نسبت ليتما عدمـ   ْیزیـدࢬ َ ُ ُ
ِ
َّإلا َ ًطغیانـا ِ َ ْ ًکبـيرا ُ

ِ
َ

 
َولا  و )۶۰/ اسراء( ُیزید َ

ِ
َالظالمين َ

ِ ِ
َّإلا َّ ًخسارا ِ َ َ

 )۸۲/ اسراء(.  
ام، موجب حركت به سمت آن و مخالفت بـا آنچـه در             يك پ يعلاقمندي نسبت به    ـ  

قالو : شود  مي،داردمقابل آن قرار 
ُ ِا سمَ

ِعنا وعصینا وأشرࣼا فىَ
ُ
ِ
ْ ُ َ ََ َْ َ َ فرࢬْ ل  ْ قلوࢭ ا

ِ ِ
ْ بِکُ َ لِࢍࡊْ

ْ ُ
ِ ِ

ُ ُ
 )۹۳/ بقره(.  

گيري   نوع جهت  ةكنند  مختلف، تعيين  يها  اميپ و  نسبت به موضوعات   يعلاقمندـ  
  .)۹۳/ بقره: ك.ر(: استه به طرف آن

ط  از محـي   هـا    و شـناخت آن    كتمايلات و گرايش افراد در نوع و چگونگي در        ـ  
ِوکذلك زین لفرعون سوء عمله وصد عن السبیل : تأثير دارد ِ

َّ
ِ
َ َ َ َُّ ُ َ َ َِ ِ َ ُ ُ َ ْ ْ ِ ِ ِ

ِّ َ َ َ
 )۳۷/ غافر(.  

َإن الـذین  : ي اجتماعي اسـت   ها   نوع كنش  ةدهند تمايلات و گرايش افراد، شكل    ـ   ِ
َّ َّ

ِ
ِدلون فىاࡊࠔَُ

َ ُ
ِت االله بغيرایَآ ِ

ْ َ
ِ ِ

َّ َ سلطِ ْ َن أتاُ
َ
ْࢬ إناٍ

ِ
ْ ْ صدورࢬِ فىُ

ِ ِ
ُ ٌ إلا کبرُ ْ ِ

َّ
ْ ما ࢬِ ُ َ ببَ ِلغیهاِ ِ ِ )۵۶/ غافر(.  

  پذيرش افكار و عقايـد طـرف مقابـل را فـراهم            ةعلاقه منجر به علاقه شده، زمين     ـ  
ن : كند مي م و ت  ْو َ لکَِ لک

َ َْ ُ َُ ࠐُ لا कَࡉْ ينَ َبون النا
ِ ࡗࡉِ ِࡉ

َّ َ ُّ )۷۹/ اعراف(.  
 اجتمـاعي و    يها در ظهـور نـوع سـاختار       يي اجتمـاع  هـا   گـرايش و نـوع كـنش      ـ  
َفأغویناکم إنا کنا غاوین : ي سياسي تأثيرگذار استها نظام

ِ
َ َّْ َُ َّ

ِ ْ
ُ ْ َ َ َ

 )۳۲/ صافات(.  
:  و باورهاي ديني اسـت     ها  ساز دروني شدن ارزش    علاقه و گرايش به دين، زمينه     ـ  
 ْورحمة للذین ࢬ لرࢭ ِّ

ِ
َ ِ
ْ ُ َ َِ

َّ
ِ
ٌ َ ْ َ ैهبونَ ُ َْ َ )۱۵۴/ اعراف(.  
ْفمن : كند  ميپذيري از پيام دين را فراهم تأثيرة دين زمينعلاقمندي نسبت به  ـ   َ َ شـاء َ َ

ُذکره َ َ َ
 )۱۲/ عبس(.  
اگر پذيرش و قبول پيام با شناخت و از روي علاقه و تمايـل باشـد، اعتقـاد فـرد                    ـ  

تـوان در آن تغييـري حاصـل         نسبت به آن پيام، سخت استوار شده و به سـادگي نمـي            
ْقالوا لن : كرد َ ُ ِ نؤثَ ْ

رك ُࣴ
َ َ َ نَ َ ما جاءنا من ا ِّथَلب

ْ َ ِ
َ َ َ ِت والذاَ

َّ َ َ فطرنایِ َ َ َ
) ۷۲/ طه.(  

  گيري جهينتتحليل و 
 گـرايش،    كـه  دهـد  يم ـ نـشان  غافر سوره ۵۶ و ۳۷ اتيآ ريتفس يفيك يمحتوا ليتحل
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ا
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ن
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۸۱  

آن   مختلــف، نــوع درك و فهــم او را ازيزهــاي و علايــق انــسان نــسبت بــه چتمايــل
ط و موضـوعات مختلـف مبتنـي    يدهند و دركش از مح ي م تحت تأثير قرار ها  واقعيت

 مكـارم ؛  ۱۷/۵۰۳ :۱۳۷۴ ،ييطباطبـا ( گيـرد  بر نوع گـرايش، تمايـل و علايـق او شـكل مـي             
ن نوع گرايش و تمايل انسان، ميزان و نوع تأثيرپذيري او يبنابرا. )۲۰/۱۰۴: ۱۳۷۴ ،شيرازي

 ،طبرسي ؛۱۹/۳۹: ۱۳۷۴ شيرازي، مكارم( ندك ياز مسائل و موضوعات مختلف مشخص م      را  
 ايــ شــخص بــه نــسبت افــراد چنانچــه اســاس نيــا بــر. )۹/۳۳۰: ۱۴۲۰ رازي،؛  ۸/۶۸۹: ۱۳۷۲

 در اي ـ موضـوع  آن ريثأت ـ تحـت  باشـند،  داشته يعلاقمند و مثبت شيگرا ،يموضوع
 :۱۳۷۴ ،ييطباطبـا ( رنديگ  مي قرار شخص آن ديعقا و اركاف برابر در يرينفوذپذ معرض

 ني ـا بـر  يمبتن ـ. )۵/۱۶۹: ۱۳۷۲،  طبرسـي ؛  ۸/۲۹۹ و   ۵/۵۶ :۱۳۷۴ شـيرازي،  رممكا؛  ۱۰/۹۶ و   ۶/۱۱۸
 ةن ـيزم ن،ي ـد غي ـتبل ارگزارانك ـ بـه  علاقـه  و آن بـه  شيگرا ةنيزم ،نيد به علاقه جهينت
 مكـارم  ؛۱۳/۲۵۵: ۱۳۷۴،  ييطباطبـا ( ندك  يم فراهم را ها  آن ينيد يها شهياند از يريرپذيثأت

 ني ـد بـه  يعلاقمنـد  ه ك آنجا از. )۶/۶۷۳: ۱۳۷۲ ،طبرسي ؛۲۴۳ـ  ۲۳۷ و ۱۲/۱۷۰: ۱۳۷۴ شيرازي،
 جهينت در و نيد به نسبت انعطاف شيافزا ةنيزم شود، يم آن به شيگرا شيافزا باعث
 ة سور ۷۲ يةاساس آ  ه بر ك چرا   ؛ندك  يم فراهم زين را ينداريد ييايپو و تيتقو حفظ،

د افـراد   ي ـ باشـد، عقا   طه پذيرش و قبول پيام اگر با شناخت و از روي علاقـه و تمايـل               
 گردد و به سـادگي قابـل گسـستن و     ينسبت به آن پيام، جزء ذات فرد شده، استوار م         

 تيتقو حفظ، ياساس يراهبردها از ييك لذا. )۱۳/۲۴۹: ۱۳۷۴ شيرازي، مكارم( ستير ن ييتغ
 طـرف  از. است آن غيتبل ارگزارانك و نيد به يعلاقمند شيافزا ،ينداريد ييايپو و
 و فيتـضع  معـرض  در را ينـدار يد آن، ارگزارانك ـ و ني ـد بـه  لاقـه ع اهشك گريد

؛ ۲۴۳ـ  ۲۳۷ و ۱۲/۱۷۰: ۱۳۷۴ ،شـيرازي  مكـارم  ؛۱۳/۲۵۵: ۱۳۷۴ ي،يطباطبـا ( دهـد  يم قرار ينابود
  .)۶/۶۷۳: ۱۳۷۲ ،طبرسي
  نيد از يريرپذيثأت         نيد به يعلاقمند         نيد به شيگرا

   اجتماعي ديننفوذ در عواطف و احساسات ريثأت) ب
 خـاص  كه (جامعه و گروه قوم، هر مشترك احساسات و عواطف از گيري بهرهـ  
ْولـو : دهـد   مـي  افـزايش  را نفـوذ  انيجر تأثيرگذاري) باشد قوم و گروه همان َ ُنزلنـاه َ َ ْ َّ َ ࣴ

َ َ 
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ِبعض
ْ مين َ َالأ

ِ
ࡍْࡊَ َ ْ

 )۱۹۸/ شعراء(.  
 را گروهـي  و جمعي تاحساسا كه اصطلاحاتي و كلمات مفاهيم، از گيري بهرهـ  

، به ويژه در زمـاني      نمايد  مي القا مخاطب هب را دوستي و صميميت و كند  مي تحريك
 مـؤثر  پيـام  نفـوذ  زاني ـم و هي ـاول ارتباط برقراري در ،كه ارائة صريح پيام ممكن نباشد     

ِیا قوم : است
ْ َ لکُمُ َ

ُلملك َ ْ ُ ْ َالیوم ا ْ َ َظاهرین ْ
ِ ِ

ِالأرض فىِ َ
ْ َ ْفمن ْ َ َینصرن َ ُ ُ ْ ْمن اَ ِبأس ِ

ْ ِاالله َ ْإن َّ َجاءنا ِ َ َ )۲۹/ غافر(.  
 زمينـة  شيافـزا ي  بـرا ي  اساسي   راهبرد ،يافته  تعميم عواطف و احساسات ـ برانگيختن 

وإلى  :است نظر مورد اميپ برابر در جامعه افراد يرينفوذپذ
َ
ِ َثمود َ ُ ْأخاࢬ َ ُ َ َ

ا  ًصا َقال ِ࡛ࡉَ ِیا قـوم َ
ْ َ ُاعبـدوا َ ُ ْ 

َاالله لکُمْ مَا َّ
ْمن َ ٍإله ِ

َ
ُغيره ِ ُ ْ َ )۷۳/ اعراف(.  

 :است نفوذ نديفرا شروع يبرا مناسب روشي عواطف و احساسات از گيري بهرهـ  
 وإلى

َ
ِ َمدین َ َ ْ ْأخاࢬ َ ُ َ َ

ًشعیبا  ْ َ َقال ُ ِیا قوم َ
ْ َ ُاعبدوا َ ُ َاالله ْ لکُمْ مَا َّ

ْمن َ ٍإله ِ
َ
ُغيره ِ ُ ْ َ )۸۵/ اعراف(.  

 ةزمين ـ انـسان،  طبيعـي  و فطـري  تمـايلات  ختنبـرانگي  مناسب ةويش از گيري بهرهـ  
ْیغفـر : كنـد   مـي  فـراهم  را نظر مورد پيام به تمايل و انگيزه ايجاد ِ

ْ ُلکـمْ َ
ْذऔبـکم َ ُ َ ُ م ُ ْویـد ْخلکُ ِ ْ ُ َ 

ٍجنات
َّ رِی َ ْمن ࠐَࡊْ ُالأठار ھَاࠐَࡉْتِ ِ َ ْ َ َومساکن ْ َِ َ ًطیبة َ َ ِّ ِجنات فىِ َ

َّ ٍعدن َ
ْ َ )۱۲/ صف(.  

: دهـد   مـي  افزايش را پيام يرينفوذپذ ن،امخاطب عواطف و احساسات برانگيختنـ  
 ِیا أبت َ َ ِتعبد لاَ َ ُ ْ

َالشیطان َ َ ْ َّ )۴۴/ مريم(.  
 تحريـك  از گيـري  بهـره  آن، يارآمـد ك افزايش و نفوذ مؤثر يها شيوه از يكيـ   

َولا : است عواطف و احساسات ُتلقوا َ ْ ْبأیدیکم ُ ُ
ِ ْ
َ
إلى ِ

َ
ة ِ ِا ُلتھلکَ ْ َّ )۱۹۵/ بقره(.  

 ديگران به عواطف و احساسات سرايت موجب عواطف، و احساسات تحريكـ  
قـوا : نـد كاشاعه و ترويج فرهنگ در جامعه را فراهم          ةنيتواند زم  مي و   شود مي ُوأ ࠟࡅِ

َ  فىِ َ
ِسبیل ِ

ِاالله َ َولا َّ ُتلقوا َ ْ ْبأیدیکم ُ ُ
ِ ْ
َ
إلى ِ

َ
ة ِ ِا ُلتھلکَ ْ ُوأحسنوا َّ

ِ ْ
َ َ )۱۹۵/ بقره(.  

 ،ستي ـن نفـوذ  ناارگزارك ـ نظـر  مـد  هك ـ يپيـام  كـردن  اثـر  بـي  يهـا  راه از يكـي ـ  
إنى : اسـت  پيـام  آن سك ـع جهت در مردم عواطف و احساسات برانگيختن

َّ
ُأخـاف ِ َ َ

ْأن 
َ

 
रَدل ِّ َ م ُ ْد َینکُ ْأو ِ

َ
ْأن 
َ

َیظھر  ِ
ْ ِالأرض فىِ ُ

ْ َ َالفساد ْ َ َ ْ )۲۶/ غافر(.  
 يهمبستگ و نسجاما ةنيزم مردم مذهبي و ديني عواطف و احساسات برانگيختن ـ
 جامعـه  در گانـه يب فرهنگ نفوذ و اشاعه از جلوگيري باعث و فراهم را يگروه درون
إنى : شود مي

َّ
ُأخاف ِ َ َ

ْأن 
َ

रَدل  ِّ َ م ُ ْد َینکُ ْأو ِ
َ

ْأن 
َ

َیظھر  ِ
ْ ِالأرض فىِ ُ

ْ َ َالفساد ْ َ َ ْ )۲۶/ غافر(.  
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 موجـب  ،آن بـه  عـاطفي  يها  وابستگي و جمع به خاطر تعلق احساس برانگيختن ـ
 هنجارهـا  به نسبت افراد يبنديپا شده، جامعه در پويايي و تحرك ،ها  انگيزش تيتقو
َّومتعـوهن : ابـد ي  مـي  افزايش ها  ارزش و َُ ُ ِّ َ ࣴ

َ لموسـع َ
ِ ِ

ُ ُقـدره ا ُ َ وࣴ َ
َ َ ِلمقـتر َ ِ

ْ ُ ْ ُقـدره ا ُ َ ًمتاعـا َ َ ِبـالمعروف َ ُ ْ َ ْ
ًّحقـا ِ َ ࣴ

َ َ 
َالمحسنين ِ ِ

ْ ُ ْ
 )۲۳۶/ بقره(.  

 موضـوعات  بـه  افـراد  خاطر تعلق احساس زين و عاطفيي  ها وابستگي نبرانگيختـ  
 بـراي  نفـوذ  شيافـزا  يهـا   روش از يكـي  و   شـود  ي مـي  اجتمـاع  ييايپو سبب مختلف

ْقل : ستها  آن به پايبندي و يهنجارپذير ْإن ُ ْکنتم ِ ُ ْ َبون ُ ُّ َاالله ࠐُࡉِ ِفاتبعونى َّ ُ
ِ
َّ ْبـبکُمُ َ ِ ُاالله ࠔُࡉْ َّ )عمـران  آل /

۳۱(.  
 ريتـأث  گروهـي  انـسجام  و همبستگي ايجاد در مردم، عواطف و احساسات يكـ تحر 

َومــا : دارد ُلکــمْ َ
َاتلون لاَ َ ُ

ِ ࠛࡆــ
َ ِســبیل فىِ ُ ِ

ِاالله َ لمستــضعفين َّ َو ِ َ
ْ َ ُْ ْ ا َمــن َ ِالرجــال ِ

َ ِوالنــساء ِّ َ ِّ ِوالولــدان َ
َ ْ ْ

ِ
َالــذین َ ِ

َّ
َولــون  ُ

َربنــا َࠠࡆُ َّ َ 
َأخرجنا ْ

ِ
ْ َ

ْمن  ِهذه ِ ِ
ِالقریة َ َ ْ

َ ِالمَّالظ ْ َأهلھا ِ ُ ْ ْواجعل َ َ ْ َلنا َ
َ

َلدنك مِن  ْ ُ ًّولیا َ ِ ْواجعل َ َ ْ َلنا َ
َ

ْمن  َلدنك ِ ْ ُ कًيرا َ ِ
َ

 )۷۵/ نساء(.  
ــرانگيختنـ   ــردم عواطــف و احــساسات ب ــستگي ايجــاد ســبب ،م ــسجام و همب  ان

َقال : شود  مي گروهي درون ِرجلان َ
َ ُ َمن َ َالذین ِ ِ

َّ
َافون  ُ َ َأنعم ࠔࡌَ َ ْ ُاالله َ ْعلی َّ َ ُادخلوا مَاھَِ ُ ُعلࢩ ْ

ِ
ْ َ َالباب َ َ َفإذا ْ ِ

ُدخلتمـوه َ ُ ُ ْ َ َ 
م ْفإ َّنکُ ِ

َغالبون َ ُ ِ
َ

 )۲۳/ مائده(.  
: اسـت  ثرؤم ـ منطق و استدلال كردن خنثي جهت عواطف و احساسات تحريكـ  
 َقال ْلمن َ َ ُحوله ِ َ ْ َألا َ

َ
َتمعون  ُ ِ

َ   .)۲۵/ شعراء( َࣹسْ
 بـراي  راهـي  ملـت،  يـا  هگـرو  يـك  قـومي  و ملي عواطف و احساسات تحريكـ  
ُیریـد  :اسـت  گانـه يب فرهنگي نفوذ برابر در ها  آن در مقاومت ايجاد

ِ
ْأن ُ

َ
ْرجکم  ُ َ

ِ ْمـن ࠔُْࡌـ ُأرضـکم ِ
ِ ْ َ 

ِره ِ ࡉْ
َفما بِِࢆ َتأمرون ذَا َ ُ ُ ْ َ )۳۵/ شعراء(.  

 مـؤثر  باورهـا  و هـا  ارزش بـه  افـراد  پايبندي در عواطف، و احساسات برانگيختنـ  
ْقالت : است َ إنى َ

ِّ
ُأعوذ ِ ُ ِبالرحمن َ

َ ْ َّ
َمنك ِ ْ

ْإن ِ َکنت ِ ْ ًّیا ُ   .)۱۸/ مريم( َࠛࡆِ
 شـوند،   مـي  دروني پذيري جامعه جريان در آنچه با همواره عواطف و تااحساسـ  
 اسـتحكام  افـراد  ايمـان  پـذيري،  جامعـه  جريان در چنانچه كه امعن بدين. نيستند همسو
 اگـر  ولـي  گشت، خواهند هتج هم آن با احساسات و عواطف گردد، استوار و يافته
) دارند قرار ينداريد پايين مراتب در هك يافراد (باشد سست و نيافته استحكام ايمان

 جهـت  ةكننـد  تعيين اجتماعي شرايط بوده، آن از غير جهتي در احساسات و عواطف
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َفإذا : بود خواهند آن ِ
َأوذی َ ِ

ُ
ِاالله فىِ  َجعل َّ َ َفتنة َ َ ْ

ِالناس ِ
ِکعذاب َّ

َ َ ِاالله َ َّ )۱۰/ عنكبوت(.  
 تـأثير  هـا   آن يهـا  ارزش و باورها نوع تعيين در ،يعاطف و ياحساس يريگ جهتـ  
  .)۲۵/ عنكبوت: ك.ر( دارند

 تـأثير  ها آن انحرافات و جرايم كاهش در مجرمان احساسات و عواطف ـ برانگيختن 
  .)۷۸/ هود: ك.ر(: دارد

  گيري جهينتتحليل و 
 عواطـف  از گيري بهره  كه دهد  مي نشان قرآن اتيآ از هيآ ۳۲ ريتفاس يمحتوا ليتحل
) باشـد  قـوم  و گـروه  همـان  خـاص  كه (جامعه و گروه قوم، هر مشترك احساسات و

 شـيرازي،  مكـارم ؛  ۱۵/۴۵۵: ۱۳۷۴ ي،يطباطبـا ( دهـد  مـي  افـزايش  را نفوذ انيجر تأثيرگذاري
 ختـه ينگبرا مـردم  عواطـف  و احـساسات  اگـر  لـذا . )۷/۳۲۰: ۱۳۷۲ طبرسي،؛  ۱۵/۳۵۱: ۱۳۷۴
 مكـارم ؛  ۸/۲۲۹: ۱۳۷۴ ،ييطباطبـا ( ابـد ي   مـي  شيافـزا  نيدبه   نسبت ها  آن يرينفوذپذ شود،
 و تيتقو يگروه درون روابط عواطف، و احساسات كيتحر با .)۶/۲۳۵: ۱۳۷۴ ،شيرازي
 فـراهم  ني ـد برابـر  دررا   يرينفوذپـذ  ةنيزم خود هك ابدي   مي شيافزا ياجتماع انسجام

 و تي ـتقو باعـث  ن،ي ـد برابـر  در يرينفوذپـذ  شيافـزا . )۸/۱۴۱: ۱۳۳۶كاشـاني،   ( ندك مي
 بعـد  ةدرج ـ در و )۲/۴۵۷: همـان ( طلبانـه  سـلطه  روابـط  از يريجلـوگ  ،ينـدار يد ييايپو
 ،طبرسـي ؛  ۲/۵۱۳: ۱۳۷۴ شـيرازي،  مكـارم  ؛۳/۲۴۷: ۱۳۷۴ ،ييطباطبـا ( گردد ي مي اجتماع ييايپو

 عواطـف  و حـساست ا هك ـ اسـت  آن موضـوع  ني ـا مهـم  اتكن از يكي. )۲/۷۳۳: ۱۳۶۰
 كه امعن بدين. نيستند همسو شوند،  مي دروني پذيري جامعه جريان در آنچه با همواره
 و عواطـف  گـردد،  اسـتوار  و يافتـه  اسـتحكام  ايمـان  پذيري، جامعه جريان در چنانچه

 سـست  و نيافتـه  اسـتحكام  ايمـان  اگر ولي گشت؛ خواهند جهت هم آن با احساسات،
 در احـساسات  و عواطـف ) دارنـد  قـرار  ينـدار يد پـايين  مراتـب  در هك يافراد (باشد
َفـإذا  بود خواهند آن جهت ةكنند تعيين اجتماعي شرايط بوده، آن از غير جهتي

ِ
ِأوذی َ

ُ
 

ِاالله فىِ َجعل َّ َ َفتنة َ َ ْ
ِالناس ِ

ِکعذاب َّ
َ َ ِاالله َ َّ )در اما )۱۶/۲۲۰: ۱۳۷۴ ،شيرازي مكارم؛ ۱۶/۱۵۵: ۱۳۷۴، ييطباطبا 

 يهـا   ارزش و باورهـا  نوع تعيين در افراد، يعاطف و ياحساس يريگ جهت صورت هر
  .)۱۶/۲۴۶: ۱۳۷۴ ،شيرازي مكارم ؛۱۶/۱۷۹: ۱۳۷۴ ،ييطباطبا( دارد تأثير ها آن
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 از يريپذتأثير         يگروه درون روابط تيتقو         ينيد عواطف از يريگ  بهره
  ياجتماع ييايپو         نيد

   اجتماعي ديننفوذ در دوستانه يها يوابستگ ريثأت) ج
ش : نـد ك  مي ديتول ياجتماع ةعلاق و تعهد ،يعاطف يوابستگـ   َو لـَࢄࡌْ

ْ َالـذین َ ِ
َّ

ْلـو 
َ

हُکـوا  َ ْمـن َ ِ 
ْخلفھم ِ ِ

ْ ًذریة َ َّ ِّ ًضعافا ُ َ ُخافوا ِ ْعلࢩ َ
ِ
ْ َ ُفلیتقوا َ َّ َ ْ َاالله َ ولیقولوا َّ

ُ ُْ َ ًقولا َ ْ ًسدیدا َ
ِ َ )۹/ نساء(.  

 اقتـدار  صاحب طرف به آن جلب و عواطف و احساسات كيرتح ةنيزم اقتدار،ـ  
ْبوࢮ : ندك  ميفراهمرا  ُ َ ُّ ُ࡜ح ࠔُࡉِ ِاالله ِّب َ َوالذین َّ َِ

َّ
ُآمنوا  ُّأشد َ َ ًّحبا َ   .)۱۶۵/ بقره( َّاللهِِ ُ

 ةزمين ـ دينـي  باورهـاي  و ها  ارزش به خاطر تعلق احساس و عاطفي يها  وابستگيـ  
ْقل : ندك  ميفراهم را ها آن به پايبندي ْإن ُ َکان ِ

َ
ْآباؤکم  ُ ُ ْوأبناؤکم َ ُ ُ َ ْ َ م َ ْوإخوا نُکُ َ ْ ِ ْوأزواجکم َ ُ ُ َ َْ م َ ْوعشير تُکُ َ ِ

َ َ 
ٌوأموال َ ْ َ َاقتر َ َ َفتموهاْ ُ ُ ارة ْ ٌو َ ࠐِࡊَ َشون َ ْ َ َکسادها ࠐَࡌْ َ َ ُومساکن َ َِ َ َترضوठا َ َ ْ َ ْ َّأحب َ َ َ

م  ْإ ْلیکُ
َ
َمـن ِ ِاالله ِ ِورسـوله َّ ِ

ُ َ ٍوجھـاد َ َ
ِ
ِسـبیله فىِ َ ِ ِ

َ 
ُتربصوافَ َّ َ َّحتى َ َیأتي َ

ِ
ْ ُاالله َ ِبأمره َّ ِ

ْ َ
ُواالله ِ َّ ञِدی لاَ َ ْ

َالقوم َ ْ َ َالفاسقين ْ ِ ِ
َ ْ

 )۲۴/ توبه(.  
 فرهنگـي  و اجتمـاعي  محـيط  بـه  نـسبت  عاطفي وابستگي و خاطر تعلق احساسـ  
 ديگـر  يهـا   گـروه  هـاي  ارزش يـا  جديد باورهاي و ها ارزش پذيرش موانع از خاص،
َوصده : است َّ َ ْکانت مَا اَ َ ُتعبد َ ُ ْ ْمن َ ِدون ِ

ِاالله ُ َّ )۴۳/ نمل(.  
 گيري بهره ،نظر مورد پيامي  سو به ديگران ترغيب براي مناسب يها راه از يكيـ  

َملة : است عاطفي يها وابستگي از َّ
م ِ ْأ بِیکُ

َ
َإبراهيم  ِ َ ْ ِ )۷۸/ حج(.  

 تأثيرگـذار  يها روش از يكي گرايانه، خاص عاطفي يها  وابستگي از گيري بهرهـ  
َذریة : باشد  ميجامعه افراد بر َّ ِّ ْمن ُ َحملنا َ ْ َ َمع َ औٍح َ

ُ
 )۳/ اسراء(.  

 خـاص  كه (جامعه و گروه قوم، هر مشترك احساسات و عواطف از گيري بهرهـ  
ْولـو : دهـد   مـي  افـزايش  را نفـوذ  تأثيرگـذاري ) باشـد  قـوم  و گروه همان َ ُنزلنـاه َ َ ْ َّ َ ࣴ

َ ِبعـض َ
ْ َ 

م ِالأ
ࡍْࡊَ َ   .)۱۹۸/ شعراء( ينَْ

 واي    قبيلـه  قـومي،  تمـايلات  و عواطـف  از گيـري  بهره ،نفوذ راهبردهاي از يكيـ  
ْأخاࢬ : است خويشاوندي ُ َ َ

ًشعیبا  ْ َ َفقال ُ َ ِیا قوم َ
ْ َ ُاعبدوا َ ُ َاالله ْ َّ )۳۶/ عنكبوت(.  

 يرينفوذپـذ  سـبب  گروهي، تعهد و يافته تعميم عاطفي يها  وابستگي برانگيختنـ  
وإلى : شود ي مافراد

َ
ِ َمدین َ َ ْ ْأخاࢬ َ ُ َ َ

ًشعیبا  ْ َ َقال ُ ِیا قوم َ
ْ َ ُاعبدوا َ ُ َاالله ْ لکُمْ مَا َّ

ْمن َ ٍإله ِ
َ
ُغيره ِ ُ ْ َ )۸۵/ اعراف(.  



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۲

 / 
رة 

شما
۱۷

۸۶  

 عنـصر  ،بوده نيد در موضوع نيتر مهم خاطر، تعلق احساس و يعاطف يوابستگ ـ
  .)۳۱/ عمران آل: ك.ر( رود  ميشمار به ياخلاق وي اجتماعي هنجارها دهندة ليتشكي اصل

  گيري تحليل و نتيجه
 داشـتن  و خـاطر  تعلـق  احـساس  ،ياله ـ اتي ـآ ريتفـس  يف ـيك يمحتوا ليتحل اساس بر

 اسـاس  و ياخلاق ـ ،ياجتمـاع  يهنجارهـا  ةدهنـد  ليكتـش  عناصر از ،يعاطف يوابستگ
 ندك ي مي اجتماع ةعلاق و تعهد ديتول رو نيا از و رود  مي شمار به اجتماع يريگ لكش
: ۱۳۶۲ طالقــاني، ؛۳/۲۰: ۱۳۷۲ ،طبرســي؛ ۳/۲۷۸: ۱۳۷۴ شــيرازي، مكــارم؛ ۴/۳۱۶: ۱۳۷۴ ي،يطباطبــا(
ــذا. )۶/۲۸ ــه نــسبت خــاطر تعلــق احــساس هرچــه ل ــدي شيافــزا يموضــوع ب  زانيــم اب

. شـد  خواهد تيتقو يافته، شيافزا آن به يبنديپا جهينت در و آن به نسبت يرينفوذپذ
ــد ــستگ و خــاطر تعلــق احــساس لحــاظ، نيب ــوم كمــشتر يهــا يواب ــهيقب ،يق  واي  ل
 مختلـف  موضوعات برابر در افراد ردنك رينفوذپذ يراستا در توانند ي مي شاونديخو
 و ۲/۵۱۳: ۱۳۷۴ شـيرازي،  مكـارم  ؛۳/۲۴۷: ۱۳۷۴،  ييطباطبا( شود گرفته اره ك ب نيد جمله از و
  .)۲/۷۳۳: ۱۳۷۲ ،طبرسي؛ ۲۶۹ ـ۱۶/۲۶۸

  نيدر برابر دي رينفوذپذ  تعهد به دين        افزايش ن        يد احساس تعلق خاطر به

   اجتماعي ديننفوذ  دري روابط اجتماعريثأت) د
را  هـا   آن يرينفوذپـذ  پيام، نامخاطب با دوستي بر مبتني و عاطفي روابط برقراريـ  
ِیا قوم : دهد مي افزايش پيام به نسبت

ْ َ لکُمُ َ
ُلملك َ ْ ُ ْ َالیوم ا ْ َ َظاهرین ْ

ِ ِ
ْالأرض فىِ َ َ ْ )۲۹/ غافر(.  

 اجتمـاعي  روابـط  نـوع  ،بخشد  سرعت و عمق مي    را ديگران در نفوذميزان   آنچهـ  
 روابـط  در نامخاطب ـ نفوذپذيري تر روشن عبارت به. شود  مي برقرار ها  آن با كه است

ْادفع : است تر عميق و تر سريع دوستانه و عاطفي َ ْ ِبالتى ِ
َّ
َهی ِ ُأحـسن ِ َ ْ َ

َفـإذا 
ِ
ِالـذی َ

َّ
َبینـك  َ ْ ُبینـهوَ َ َ ْ ٌعـداوة َ َ َ َ 

ُکأنه َّ َ ٌّولى َ
ِ
ٌحميم َ ِ

َ )۹۰ و ۶۱/ هود: ك.؛ نيز ر۳۴/ فصلت(.  
 آميـز  سرزنش سؤال طرح سپس و اعتماد جلب ،عاطفي روابطي  برقرار قيطر ازـ  

  .)۱۸۱ـ۱۷۷/ شعراء: ك.ر(: شود  ميفراهم نفوذ ةزمين ،مردم عقايد و باورها رامونيپ
ِویـا قـوم : افزايد  مي نفوذ زانيم بر نامخاطب با رايانهگ عام و دوستانه عاطفي، ةرابطـ  

ْ َ َ َ 
م لاَ ْر َّمنکُ َ ِ

ِشقاقی ࠔَࡊْ
َ
ْأن ِ

َ
َصیبکُمْ یُ  ُمثل ِ ْ

َأصاب مَا ِ َ َقوم َ ْ औٍح َ
ُ

 )۸۸/ هود(.  
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َّیـا بـنى : اسـت  پيام تأثيرگذاري شرايط از ن،امخاطب با صميمانه و عاطفي ةرابط ـ َ ُ  لاَ َ
ْرك ِ ِباالله ُࣹشْ َّ َّإن ِ َالشرك ِ ْ ٌلظلم ِّ ْ ُ ٌعظيم َ ِ

َ )؛ )۱۳/ لقمان َّیا بنى َ ُ َإठا َ َّ ْإن ِ ُتك ِ َمثقال َ َ ْ
ٍحبة ِ َّ ْمن َ ٍخردل ِ

َ ْ َ )۱۶/ لقمان(.  
 پـي  در را اجتمـاعي  اصلاح مردم، با صميميت بر مبتني و عاطفي ةرابط برقراريـ  
  .)۷۹/ اعراف: ك.ر( دارد

  .)۲۰/ يس: ك.ر( است نامخاطب در نفوذ راهبرد ،دوستي بر مبتني و عاطفي روابطـ 
 دارنـد  انـسان  بـا  را مـستمر  و چهـره  بـه  چهـره  متقابـل  كنش بيشترين كه افراديـ  

 دارنـد  ينـدار يد و مـان يا گيـري  شـكل  و نفوذ زانيم در ياديز ريثأت )همنشين رفيق،(
 َوحسن َُ َأولئك َ

ِ
َ ْ ًرفیقا ُ

ِ َ )۶۹/ نساء(.  
 قـصد  كـه ي  كسان با نيدي  اجتماع نفوذ رگزارانِكا چهرة به چهره و گفتماني ـ رابطة 
  .)۶/ توبه: ك.ر( ندك مي فراهمها را  آن در نفوذ شيافزا ةنيزم دارند، را آن با آشنايي

  گيري تحليل و نتيجه
، بيـان شـد   هـا   از آنهايي ه نمونهكات قرآن يآ ري از تفاسي بخش يفكي يل محتوا يتحل

 يبرا. آور است  ، شگفت ي بر نفوذ اجتماع   ير روابط اجتماع  يثأنوع ت كه  دهد   ينشان م 
روابـط  كـه   د  ي ـآ ي فـصلت برم ـ   ةسـور  ۳۴ ةي ـر آ ي تفاس ـ يف ـكي يل محتوا يمثال از تحل  

 و  يخـوب  «يابي ـفه ضـمن ارز   ي شر ةين آ يا. دنده  مي ه معجزه انجام  ي شب يارك ياجتماع
ِدفع بالتىاِ : ديفرما يم» يبد

َّ
ِ
ْ َ ُ أحـسنیَِ هـْ َ ْ َ

 وسـتانه و بـد را بـا    ر دي ـ غيروابط اجتماعيعني  ؛
 و  ي را با بد   يد و هرگز بد   يي دوستانه و گرم پاسخ گو     ، حسنه يراهبرد روابط اجتماع  

 ۹۶ ة مهم در آي   ةتكن ن يا. )۲۰/۲۸۲: ۱۳۷۴ ،شيرازي مكارم( ديي پاسخ مگو  يزشت  را با  يزشت
ِدفـع بـالتىاِ :  مطـرح شـده اسـت   ي مؤمنون نيز به شكل ديگـر   ةسور

َّ
ِ
ْ َ َّ أحـسن الـسیَِ هـْ َُ ْ َ

َیئة َِّ  . از
طـور  ه  و گرم، بي دوستانه، عاطفي در روابط اجتماعين راهبرديسفارش به اتخاذ چن   

 بـه سـفارش آن نبـوده        يازي ـه ن ي ـن آ ي ـه در ا  ك شود  مي ه استفاده يبا فرض اول    و يعيطب
 در روابط   ين راهبرد يل سفارش به اتخاذ چن    ي فصلت، دل  ة سور ۳۴ ة آي ةدر ادام . است

ِفـإذا الـذ  :تان شده اس ـ  ي ب ياجتماع
َّ َ

ِ
َ بینـك وبینـه عـدیَ َُ َ َْ َْ ََ ٌّاوة کأنـه ولىَ

ِ
َ َُ َّ َ َ ٌ حمـيمٌ ِ

َ  .» ّبـه  جـا   نيدر ا  »ولـي
ل بـه   ين دل ي آب داغ و سوزان است، به هم       يادر اصل به معن    »حميم« و  دوست يامعن

» حمــام«شـود و حمـام را نيـز بـه همـين مناسـبت،        يگفتـه م ـ » حمـيم « زي ـعـرق بـدن ن  
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. فه، دوسـت پرمحبـت و گـرم اسـت         ي شـر  ةي ـن آ ي ـدر ا  »حمـيم « زا منظـور . گويند مي
 دوسـتانه و   ري ـدر مقابل روابـط غ     اگره  ژيوه  دوستانه، ب   گرم و  ي اجتماع ةن رابط يبنابرا

اسـت  پرمحبـت     مهربـان و   يل دشـمن بـه دوسـت      ي تبد ساز  هنيزم خصمانه اتخاذ گردد،  
 بـه مثـل را دارد، امـا          كنـد انتظـار مقابلـه      ي زيرا هر كس بـد     ؛)۱۷/۵۹۵: ۱۳۷۴ ،ييطباطبا(

دهـد، بلكـه بـا     ي پاسخ نم ـي را به بديد طرف مقابل نه تنها بد     يه مشاهده نما  ك يزمان
 وجـدانش بيـدار و      و  در وجـودش برپـا     يخيـزد، طوفـان    ي به مقابله برم ـ   ي و نيك  يخوب

 قائل  يبزرگ  طرف مقابل عظمت و    يكند و برا   يشود، احساس حقارت م    يشرمنده م 
 گردد يم يو دشمن  ن كينه يگزي جا يدوست محبت، صميميت و  است كه   اينج .شود يم
ن راهبـرد، همـواره     ياكه  دهد    مي ز نشان يخ ن ي تار ة مطالع ١.)۲۰/۲۸۲: ۱۳۷۴ ،شيرازي مكارم(

از جملـه بـه هنگـام فـتح مكـه كـه نـه تنهـا         .  بوده اسـت امبر اسلام يت پ يمورد عنا 
 حمـام   افتـادن ن و بـه راه      اان شـديد مـسلم    يجـوي  انتظار انتقام  زيدشمنان بلكه دوستان ن   

همه را مشمول   » نتم الطلقاء أاذهبوا ف «ة   با جمل   اسلام يخون را داشتند، پيامبر گرام    
پـا  كـه بر   در مـشركان م    ي چنان طوفان  يابط اجتماع ولذا اين نوع ر    .عفو خود قرار داد   

َرأیت الناس وَ  ةفي شرةيكرد كه بر اساس آ    َّ َ ْ َ ِیدخلون فىَ
َ ُ ُ ْ  دین االله أَ

َ
ِ َّ ِ َفوِ فوج فـوج بـا    )۲/ نصر( اًاجْ

 با توجه به كهد توجه داشت يالبته با. )۲۰/۲۸۳: همان(به دين اسلام گرويدند     جان و دل    
ٌّکأنـه ولى آية  

ِ
َ ُ َّ َ ٌ حمـيمَ ِ

َ     در صـف    هـم اگـر او واقعـاً  كـه  شـود   مـي ، اتخاذ اين راهبرد باعث
از آنجـا كـه      .)همـان ( ند در ظاهر چنين باشد    ك ينيايد، حداقل سع  ي در دوستان صميم 

سـاز آن    نهي زم ي مبان ، بعد ةدر آي   نيست، ي كار آسان  ، با مخالفان  ين راهبرد يداشتن چن 
َومـ  :شـمرد   ا، صـبر و اسـتقامت مـي       معن ـي كوتـاه و پر    را در عبارت   َا یلقاهـَ َّ َ ُا إلا الـذین صـبرواُ َ َ َ ِ

َّ َّ
ِ 

 ةه بهـر  ك ـد  ي ـآ يم ـ بر يسانكگر داشتن صبر و استقامت تنها از        ي د ياز سو . )۳۵/ فصلت(
َوم :  داشته باشند  ا از ايمان و تقو    يبزرگ َا یلقاهَ َّ َ ٍا إلا ذو ऊ عظـيمُ ِ

َ ٍّ َ ُ َّ
ِ )نترل خـشم   ك. )۳۵/ فصلت

مـان آن قـدر روح را   يه اك ـ چـرا   ؛گـردد  يسر م ـ يم اغضب تنها در پرتو ايمان و تقو       و
 يجـوي  تقـام شود و حس ان يثر نمأ از آزار دشمنان مت يمن به آسان  ؤند كه م  ك يوسيع م 

                                                        
 زيـرا هميـشه اقليتـي وجـود دارنـد كـه از ايـن روش                 ؛ غالـب اسـت    ،گرچه اين قـانون دائمـي نيـست       . ١

 شلاق مجازات قرار نگيرنـد دسـت از اعمـال زشـت             ةكنندتا زير ضربات خرد    و   كنند استفاده مي  سوء
  .كشند خود نمي
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  .)همان( گردد يور نم  او شعلهدر
  ني از ديريپذأثيرت          و دوستانهي عاطفيروابط اجتماع

   اجتماعي ديننفوذ در اعتماد ريثأت) ح
 اجتمـاعي  و فرهنگـي  بـديهيات  به نسبت نامخاطب اطمينان به ردنك وارد خدشهـ  
: ندك  مي فراهم را نفوذ كاهش ةنيزم شود،  مي آنان براي موقت ترديد جاديا باعث كه
 ُیرید

ِ
ْأن ُ

َ
ْرجکم  ُ َ

ِ
ْ ْمن ࠔࡌُ ْأرضکم ِ ُ ِ ْ َفما َ َتأمرون ذَا َ ُ ُ ْ َ )۱۱۰/ اعراف(.  

 كـه  اسـت  ييها راه از يكي استدلال، طريق از نامخاطب با اعتماد روابط برقراريـ  
  .)۱۴/ هود: ك.ر( دهد  ميافزايش را نامخاطب در نفوذ احتمال
 شـمار ه  ب ـ پيامو تأثيرگذاري    نفوذترين شرط و عامل       مهم ،ارگزارانك به اعتماد ـ
إنى :  و از شرايط اصلي كارگزاران جريان نفوذ است       رود مي

ِّ
لکُمْ ِ

ٌرسـول َ ُ ٌأمـين َ ِ
َ

 ) شـعراء /
  .)۱۷۸ و ۱۶۲، ۱۴۳، ۱۲۵، ۱۰۷

 خود سازد و  برقرار نامخاطب با اعتماد ةرابط بايد ،پيام ةارائ از قبل نفوذ ارگزارـ ك 
 اعتمـادتر  قابـل  و تر خيرخواه غمبلّ چه هر، به طوري كه     كند معرفي ها  آن خواهخير را

م : بـود  خواهد بيشتر نامخاطب در نفوذش باشد، ْأ ُبلغکـ ُ ِّ َ ِرسـالات ُ
َ َ

ِّربى ِ َوأنـا َ
َ ُلکـمْ َ

࠹ َ ࡗِـٌنا ٌأمـين َ ِ
َ

 
  .)۶۸/ اعراف(

 ضـوعاتي مو ةدربـار  افـراد  هك ـ يابد  مي افزايش صورتي در نفوذ و اعتماد قابليتـ  
  .)۶۸/ اعراف: ك.ر( باشد ها آن شخصي منافع مخالف ظاهراً كه كنند استدلال
  .)۷۹/ اعراف: ك.ر( شود  مينفوذ موجب كرده، فراهم را اعتماد ةزمين يمندـ علاق

/ هـود : ك.ر( رود  مـي  شـمار  بـه  ها  آن گزينش شرايط از نفوذ كارگزاران ـ مقبوليت 
۶۲(.  

 رود  مـي  شمار به ها  آن گزينش شرط مردم و نفوذ ارگزارانك بين اعتماد روابطـ  
  .)۵۰/ هود: ك.ر(

 مقبوليـت  و نامخاطب ـ با اعتماد روابطي  برقرار نفوذ، ارگزارانك شرايط از يكيـ  
  .)۸۷/ هود: ك.ر( است مردم ميان در ها آن

  .)۲۷۷/ بقره: ك.ر( است نفوذ ثرؤم يها روش از ييك مردم، نانياطم و اعتماد جلبـ 
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  گيري تيجه و نتحليل
 نـشان  پردازنـد،   مـي  موضـوع  ني ـا به هك قرآن اتيآ از هيآ ۲۶ ريتفاس يمحتوا ليتحل
 چـه  هـر . اسـت  افـراد  در ني ـد امي ـپ نفـوذ  ياساس ـ و مهم عوامل از اعتمادكه   دهد مي

. ابـد ي يم ـ شيافزا آن از يريرپذيثأت باشد، شتريب آن غيتبل ارگزارانك و نيد به اعتماد
 جيتــدره ب ـ و اهشك ـ ني ـد از يريرپـذ يثأت ابتـدا  ابـد ي اهشك ـ اعتمـاد  اگـر  مقابـل  در
 خاطر تعلق و احساس ي  علاقمند نكهيا توجه جالب نكتة. گذارد  يم افول به روي  نداريد
 بـر . گـردد  يم ـ نيد برابر در يرينفوذپذ باعث اعتماد و اعتماد جلب باعث زين نيد به

 آمـده،  دسـت ه  ب ـ ميمفـاه  يبنـد  طبقـه  و يارذدگك زين و مزبور يمحتوا ليتحل اساس
  .باشند يم طرح قابل اعتماد مورد در ريز يها گزاره

  ني از ديريپذأثيرت اعتماد اجتماعي        

   اجتماعي ديننفوذ در تعهد ريثأت )ط
 تهيـيج  نيـز  و منـان ؤم جمعـي  اهـداف  مقابـل  در تعهد و ارزشي تعهد برانگيختنـ  

  .)۶۵/ انفال: ك.ر( شود  ميها آن پايبندي حفظ و تقويت سبب ها آن احساسات
 بـه  پايبنـدي  و تعهـد  بـرانگيختن  سبب ،يافته تعميم يعاطف يها  كنش برانگيختنـ  
َقال : شود  ميهنجارها و ها ارزش ِیا قوم َ

ْ َ ُاعبدوا َ ُ َاالله ْ لکُمْ مَا َّ
ْمن َ ٍإله ِ

َ
ُغيره ِ ُ ْ َ )۶۵/ اعراف(.  

 ةرابط ـ قـراري بر سـبب  يافتـه،  تعمـيم  عـاطفي  كـنش  و ارزشـي  تعهـد  برانگيختنـ  
  .)۱۳۴/ عمران آل: ك.ر( شود مي اجتماعي ةحوز در متقارن و گرم اظهاري

 برقـراري  موجب ايمان، اهل ةيافت تعميم عاطفي كنش و ارزشي تعهد برانگيختن ـ
: ك.ر( شـد  خواهـد  مـستمر  صورته  ب اجتماعي پيوند و مودت حمايتي، تعاوني، ةرابط
  .)۱۳۴/ عمران آل

 احـساسات  تهييج نيز و جمعي اهداف مقابل در تعهد و شيارز تعهد برانگيختنـ  
َیـا أञـا : شـود   مـي  مـشكلات  و ها  سختي مقابل در پايداري و استقامت سبب ها  آن ُّ َ ُّالنـبى َ

ِ
َّ 

ِحرض
ِّ َلمؤمنين َ ِْ ِ ُ ْ ࣴ ا

َ ِالقتال َ
َ ِ
ْ

 )۶۵/ انفال(.  
 دوستانه، و عاطفي روابط داشتن و اجتماعي و ارزشي تعهدات به پايبندي اعلامـ  
  .)۶۵/ يوسف: ك.ر( كند  ميفراهم را اعتماد روابط برقراري ةزمين
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 اعتمـاد  شـدن  دار خدشـه  باعـث  اجتمـاعي  و ارزشـي  تعهـدات  بـه  پايبنـدي  عدم ـ
ُاجعلــوا : شــود مــي اجتمــاعي َ ْ ْبــضاعࢫ ِ ُ َ َ َ

ِرحــاله فىِ ِ ِ َ
ْلعلھــم مِْ ُ َّ َ َیعرفوठــا َ َ ُ

ِ
ْ َإذا َ لبــوا ِ ُا َ إلى ْࠟࡆَ

َ
ْأهلھــم ِ ِ ِ

ْ ل َ
َ

ْعلھــم ُ َّ َیرجعــون َ ُ ِ ْ
َ 

  .)۶۴/ يوسف(
 ملاك ارزشي و اجتماعي تعهدات به ها  آن پايبندي ميزان و افراد ةپيشين بررسيـ  

  .)۶۴/ يوسف: ك.ر( استه آن با اعتماد روابط برقراري جهت مناسبي
 برقـراري  عـدم  در ارزشـي  و اجتمـاعي  تعهـدات  بـه  افراد پايبندي عدم هرگونهـ  
  .)۶۴/ يوسف: ك.ر( كند  ميكفايت ها آن به اعتماد روابط
 بـه  هـا   آن پايبنـدي  ميـزان  اسـاس  بـر  ها  آن با روابط تنظيم و افراد سوابق بررسيـ  

 گذشـته  مشابه خطرات از ماندن مصون باعث گذشته در ارزشي و اجتماعي تعهدات
  .)۶۴/ يوسف: ك.ر( است

  گيري تحليل و نتيجه
چـه افـراد      هـر   كـه  دهـد  عهـد نـشان مـي     نتايج تحليل محتواي كيفي آيات مربوط به ت       

برابر آن نفوذپذيرتر  جامعه نسبت به اهداف جمعي و گروهي دين متعهدتر باشند، در 
 برقراري روابـط اجتمـاعي دوسـتانه و         ةاز ديگرسو تعهد زمين   . بود و برعكس   خواهند

. يابـد  برابر ديـن افـزايش مـي       اين طريق نيز نفوذپذيري در     كند و از   گرم را فراهم مي   
هاي اصلي ظهور اعتماد و برقراري روابط اعتماد در جامعـه            همچنين تعهد از شاخص   

كـه   از آنجا  كند و  دار مي  كه كاهش تعهد، اعتماد اجتماعي را خدشه       حالي در است،
  .افزايد اين طريق نيز بر نفوذ دين مياز گردد، تعهد  اعتماد باعث افزايش نفوذ مي

  نيد از يريرپذيثأت ماد        روابط اعت         نيد بهتعهد 

  گيري نتيجه
هـاي انحـراف و ناهنجـاري        اساس آنچه گذشت افزايش نفوذ دين در جامعه زمينه         بر

 ،كـاهش نفـوذ ديـن      سـو گريد  از .دافزاي ـ دينداري مي  برد و بر   اجتماعي را از ميان مي    
 امروزين بـا ضـعف و سـستي         ةاگر در جامع  . پي دارد  ضعف و سستي دينداري را در     

پژوهـه  اين  . ايم، دليلي قاطع بر كاهش نفوذ دين در جامعه است          دينداري مواجه شده  
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هاي قـرآن اسـتخراج    ثر افزايش نفوذ دين در جامعه را از آموزه       ؤهاي م   از روش  يكي
اعتماد، روابط اجتماعي، تعهـد، احـساس تعلـق خـاطر و عواطـف از               . كند و ارائه مي  

 افـزايش نفـوذ ديـن را فـراهم          ةكـه زمين ـ   اجتماعي هـستند     ةهاي سرماي  جمله شاخص 
ْومـن با توجه به آيـة      ه  ك از آنجا  .كنند مي ِآیاتـه َِ ِ ْأن َ

َ
َخلـق  َ ُلکـمْ َ

ْمـن َ سکم ِ ْأ ُ ُ
ِ ْࠟࡅـ

َ
ًأزواجـا  َ ْ ُلتـسکنوا َ ُ ْ َ

َإلیھـا ِ ْ َ ِ 
َوجعـــل َ َ م َ ْبیـــ نَکُ ْ ًمـــودة َ َّ َ ًورحمـــة َ َ ْ َ َّإن َ َذلـــك فىِ ِ

ِ
ٍلآیـــات َ َ ٍلقـــوم َ

ْ َ
َرون ِ ُ ळَّفکـــ َ َ َ )ــانواده)۲۱/ روم ــ ، خـ انون كـ

ن مقالـه در    ي ـشنهاد ا ي ـباشـد، پ    مي  گرم و اعتماد   ياحساسات، عواطف، روابط اجتماع   
  .ق آن استي از طري اجتماعةيت سرماين گام، تقوياول
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  شناسي كتاب
چـاپ دوم، قـم،   ، شناسي اجتماعي با نگرش به منـابع اسـلامي         روان ،گـران ي، مسعود و د   يجانيآذربا .۱

  . ش۱۳۸۵شگاه و سازمان سمت، پژوهشگاه حوزه و دان
  . ش۱۳۶۹ر، يبكريتهران، امچاپ سوم، ، فرهنگ كامل انگليسي فارسي ،، عباسياشانكپور  انيآر .۲
 معرفـت  ةفـصلنام  ،»هـا  وضعيت دينداري و نگرش بـه آينـدة ديـن در ميـان نـسل              «،  عقوبي ،ياحمد .۳

  . ش۱۳۸۸ ،۱ة شمار اول، سال ،اجتماعي فرهنگي
رشـد،   چـاپ هـشتم، تهـران،        ن،كركن ش ـ ي حـس  ة، ترجم ـ اسـي اجتمـاعي   شن روان ،وتي ـارونسون، ال  .۴

  .ش ۱۳۷۳
 ـايي  روستا ةجامع بر ديتأك بايي  روستا توسعة ،غفاري غلامرضا و يمصطف ا،يكاز .۵  ،ين ـتهـران،    ،راني

  . ش۱۳۸۳
پژوهـشگاه علـوم    تهـران،   ،  ي محمـد  كوي ـ ب ة ترجم ـ ،اصول روش تحقيق كيفـي     ،نيوربكاستراس و    .۶

  . ش۱۳۸۷، ي و مطالعات فرهنگيانسان
معاونـت  مـشهد،   ان،  ي ـجـواد طهور  ترجمة  ،  شناسي اجتماعي  مباني روان  ،گرانيكر، شلدون و د   ياسترا .۷

  . ش۱۳۷۶، ي آستان قدس رضويفرهنگ
پژوهش ملي وضعيت و نگـرش و مـسائل جوانـان    ،  پيمايش ملي پژوهشكدة ملي مطالعات جوانـان،       .۸

  . ش۱۳۸۰ سازمان ملي جوانان تهران، تحقيق آزاد، ،ايران
  . ش۱۳۸۱ ،اميققم، ، انسان و قرآن ،حسن ،يزاده آمل حسن .۹
  . ش۱۳۸۰ ،اميققم، ، عيون مسائل النفس و سرح العيون في شرح العيون  همو، .۱۰
،  ايـران  ةسازي مقياس دينداري و ارزيابي دينداري اقشار مختلف جامع         آماده فرد، محمـد،     ياريخدا  .۱۱

  . ش۱۳۸۸، دانشگاه تهراننامة كارشناسي ارشد،  پايان
 ،يالتـراث العرب ـ   اءي ـدار اح  بيـروت،    ،)ح الغيب يتامف(التفسير الكبير    ،بن عمر  محمد فخرالدين   ،يراز  .۱۲

  . ق۱۴۲۰
 ،»راني ـ اي نظـام اجتمـاع    هـاي   بينگرش مردم شهر اصفهان در مـورد آس ـ       «،  ي عل ي، خوراسگان يربان  .۱۳

  . ش۱۳۸۱، ۳ ةشمار ، چهارمة دور،شناسي ايران جامعه
ي گردش ـ اعتبـار ي  ها انجمن عملكرد دري  اجتماع ةيسرماتأثير  ي  بررس و العهمط ،ماهرو ،ينيحس شاه  .۱۴

، )قـات يتحق و علـوم  واحـد (تهـران    ياسلام آزاد دانشگاهنامة كارشناسي ارشد،      پايان ،تهران در زنان
  . ش۱۳۸۱

 ،۳۰ة  ، شـمار   علـوم اجتمـاعي    ةنام ،»تهين و مدرن  ي د يستيان همز ك ام يبررس «رضا،يعل  زند، يشجاع  .۱۵
  .ش ۱۳۸۶

  .تا ، نجف اشرف، المكتبی الحيدريی، بيجامع الاخبار، محمد بن محمد، يريشع  .۱۶
  . ش۱۳۸۵دانشگاه تهران، ، تهران، ، چاپ دومشناسي اجتماعي آسيباالله،  رحمت، يق سروستانيصد  .۱۷
  . ش۱۳۶۲ انتشار، يشركت سهامچاپ چهارم، تهران،  ،پرتوي از قرآن محمود، سيد،يطالقان  .۱۸
قم،  ،چاپ پنجم ،  ي همدان يموسو باقرسيدمحمد ترجمة   ،تفسير الميزان  مدحسين، طباطبايي، سيدمح  .۱۹

   ش۱۳۷۴  قم،ة علمية مدرسين حوزةجامعوابسته به  يدفتر انتشارات اسلام
بنيـاد  چاپ دوم، مشهد،     ،، ترجمة گروهي از مترجمان    تفسير جوامع الجامع   طبرسي، فضل بن حسن،      .۲۰

  . ش۱۳۷۷د، ، مشهي آستان قدس رضوي اسلامهاي پژوهش



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۲

 / 
رة 

شما
۱۷

۹۴  

چاپ  و.  ش۱۳۶۰، يفراهانتهران،  ،، ترجمة گروهي از مترجمان    مجمع البيان في تفسير القرآن     همو،   .۲۱
  . ش۱۳۷۲، وخسرسوم، تهران، 

مؤسـسه  تهـران،  گـران،  يروزبخـت و د يمهـرداد ف ترجمـة   ،  شناسـي اجتمـاعي    روان ،، استفن يفرانزو  .۲۲
  . ش۱۳۸۱ رسا، يخدمات فرهنگ

 ، و النشر  یدار الملاك للطباع   چاپ دوم، بيروت،     ،تفسير من وحي القرآن    ،حسين سيدمحمد ،االله فضل  .۲۳
  . ق۱۴۱۹

  . ش۱۳۸۷، ينتهران، ، يلي جلي هادة، ترجمدرآمدي بر تحقيق كيفي ،، اووهيكفل  .۲۴
  . ش۱۳۷۹ ايرانيان، ةجامع تهران، توسلي، غلامعباس ةترجم ،نظم پايان ،فرانسيس فوكوياما،  .۲۵
حـسن  ي محمد فروش ـ كتـاب تهـران،   ،  منهج الصادقين في الزام المخالفين     سيرتف االله،  ، ملا فتح  يكاشان  .۲۶

  . ش۱۳۳۶، يعلم
  . ش۱۳۷۷ ارسباران، تهران، ، چاپ چهارم،شناسي اجتماعي روان ،وسفي، يميكر  .۲۷
  . ش۱۳۶۴ه، ياسلامتهران، ، بحارالانوارباقر،  محمد،يمجلس  .۲۸
  . ش۱۳۷۴ ،هالاسلاميدار الكتب تهران،  ،تفسير نمونه، يمكارم شيراز  .۲۹
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان،۱۷شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  هاي نظرية اجتماعي مؤلفه

  بر اساس مباني شناخت جامعه در قرآن
    ١غلامرضا جمشيديها  
    ٢مجيد كافي  

  چكيده
 و هـا  روشرويكردهاي علم ديني تـا كنـون از دو طريـق گـسترش يـا اصـلاح                  

ي علم، علوم جديد را اصـلاح       ها داده و محتواي علمي و فربه كردن      ها تكنيك
د علـم اولا ايـن اسـت كـه بتـوان            ي ـشـرط تول  . انـد  يا علومي ديني ايجـاد كـرده      

ها  پردازي  اين نظريه  اًيهاي ديني ساخته و پرداخته كرد و ثان        هايي از گزاره   نظريه
بيني ديني صورت     جهان هاي هماهنگ با پارامترهاي پارادايمي و در پرتو مؤلفه       

ــ  مؤلفــه.پــذيرد واقعيــت ( اجتمــاعي، مبــاني شــناخت جامعــه ةهــاي يــك نظري
  .د اين مباني از نظر قرآن كدامنداست كه بايد دي) اجتماعي

مبنـاي   ا چيزهـايي ي ـ چيز چهال را مطرح كرد كه   ؤتوان اين س   از اين رو مي         
شـناخت جامعـه در     شناخت جامعه از منظر قـرآن اسـت؟ ايـن مفـاهيم اساسـي               

شناسـايي و ارائـة      پـي انجامـد؟ ايـن تحقيـق در         اي مي   به توليد چه نظريه    ،قرآن
                                                        

 ۲۳/۴/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۲۸/۸/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(gjamshidi@ut.ac.ir)نشگاه تهران دانشيار دا. ١
  .(mkafi50@gmail.com) )نويسندة مسئول(شناسي  دانشجوي دكتري جامعه. ٢
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دهندة يك نظريـة اجتمـاعي از آيـات     هاي تشكيل  استنباط مباني يا مؤلفه امكانِ
تـرين مبنـاي    ن مهـم يبنابرا. استقرآن، به منظور فهم و تبيين واقعيات اجتماعي         

مـردم، نيـاز، ارتبـاط،      ( جامعـه    گانـة شـناختِ    جشناخت جامعه از ميان مباني پـن      
بـه عنـوان محـور اصـلي     اسـت كـه   در قرآن، مفهوم ارتبـاط    ) اختلاف و آرمان  

  .داردسزايي ه شناخت جامعه اهميت ب
تلفيقـي بـين روش     اسـت كـه     » روش مبناشناسـي   «زي ـق ن يتحقاين  روش در         

نـدي مفـاهيم و     ب ازي، مقولـه  دپـر  مفهـوم (تفسير موضوعي قرآن، تحليل محتـوا       
  .، و كشف و بيان ربط منطقي بين مفاهيم اصلي است)تعيين مفاهيم اصلي

پـردازي، علـم     تفسير موضوعي، تحليـل محتـوا، جامعـه، نظريـه          :يواژگان كليد 
  .ديني، ارتباط اجتماعي

  مقدمه
ــر اجــزاي اصــلي  ــه علمــه ــوم اجتمــاعي و جامع ــه عل ــد ازشناســي  ي از جمل   :عبارتن

هـايي كـه تـا كنـون         تـلاش  .هـا  داده و محتوا .۳،  ها تكنيك و ها روش .۲ ها، تئوري .۱
سـازي    ها يا فربـه     ها و تكنيك    روش، در راستاي گسترش     براي ديني كردن علوم شده    

 توليد و    در حالي كه   بوده است هاي كتاب و سنت       هاي علمي با گزاره     محتوا و گزاره  
ـ فرهنگي   زمينة معرفتي  در پرتوتوسعة علوم به واسطة توليد نظريه بر مبناي متون ديني و

  .حاكم بر جامعه است) بيني جهان(
 سـازي  تـوان دينـي كـرد، همچنـين بـا فربـه       هاي علمـي را نمـي      ها و تكنيك   روش

 ،شـود   نيز علم دينـي نمـي    ها هاي متون ديني به آن     هاي هر علمي با افزودن گزاره      داده
هـايي از    بتـوان نظريـه يـا نظريـه    اولاً: توان از علم ديني با دو شرط دفاع كـرد      ولي مي 
 و  چـارچوب فكـري    با توجه به     ها پردازي  اين نظريه  ثانياًه كرد و    ارائهاي ديني    گزاره
كـه بتـوان گـامي بـه        افزون بر اين بـراي اين     . رت پذيرد بيني ديني صو   هاي جهان  مؤلفه

دهنـدة يـك نظريـه       هـاي تـشكيل    پردازي اجتماعي برداشت، بايـد مؤلفـه       سوي نظريه 
هاي يك نظرية اجتمـاعي همـان مبـاني شـناخت جامعـه       مؤلفه. ماعي شناخته شود اجت

به عبارت ديگر   . است كه بايد ديد اين مباني از نظر قرآن كدامند         ) واقعيت اجتماعي (
 تعيـين مبـاني شـناخت جامعـه و بـازتعريف            ،شناختي پردازي خاص جامعه   براي نظريه 

 پـي  در   پژوهشاين  . ي و لازم است   شناختي بر اساس آن، امري ضرور      مفاهيم جامعه 
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يعنـي بحـث از امكـان تحقـق چنـين       ـاي اجتماعي از قرآن    و استنباط نظريهاستخراج
دهنـدة يـك نظريـة       هاي تشكيل  امكان استنباط مباني يا مؤلفه    به تعبير ديگر،     و ـ  مهمي

  . استاجتماعي از آيات قرآن، به منظور فهم و تبيين واقعيات اجتماعي
دهنـدة   هـاي تـشكيل    مبناي شناخت جامعـه و مؤلفـه      است كه   ال اين   ؤاز اين رو س   

؟ مباني شناخت جامعـه در قـرآن بـه توليـد چـه              چيست اجتماعي از منظر قرآن      ةنظري
 را اجتمـاعي  واقعيـت انجامد؟ بـه عبـارت رسـاتر، در قـرآن چـه چيـزي                اي مي  نظريه

تـوان ادعـا كـرد       يبر اساس نتايج اين تحقيق م      ؟ كه بايد شناخته شود    دهد مي تشكيل
تـرين مبنـاي شـناخت جامعـه از ميـان مبـاني              مهـم مفهوم ارتباط، محـور اصـلي و        كه  
  . استدر قرآن) مردم، نياز، ارتباط، اختلاف و آرمان(گانة شناخت جامعه  جپن

  پيشينة موضوع
توان   ، مي مسلماندانشمندان  پيشينة مباني شناخت جامعه در انديشة       اينجا با بررسي    در  
  .آگاه شد يا مباني شناخت جامعه در نظر متفكران مسلمان معاصر مبنااز 

ي الهـي اسـت   هـا  بر اساس نظرية شهيد صدر مبناي شناخت جامعه و تاريخ، سنت   
 كه در امتـداد  ها اين سنت. شود ي تاريخي ميها ي اجتماعي و سنت ها كه شامل سنت  

اي هستند كه بر     ن الهي د، قواني نند تلقي شو  نتوا مبناي نظم و در راستاي تكميل آن مي       
ــساني و در طــول  ــع ان ــاريخ جــاري و ســاري هــستند تمــامي جوام ــابر.  ت اين هــيچ بن

تواند جامعه را تغيير دهد؛ زيرا جامعه و تاريخ بـر اسـاس              شناس يا انديشمندي نمي     جامعه
شـناس كـشف ايـن       در اين رويكرد وظيفة جامعه    . كنند هاي ثابت الهي تغيير مي     سنت
  .)۱۰۶ و ۸۵ ـ ۸۲: ۱۳۶۹ ؛۱۰۹  ـ۱۰۸: ۱۴۲۱: ك.ر( هاست سنت

ن قـسمنا بیـࢪ علامه طباطبايي بر اساس آية      سمون رحمـة ربـك  ْأࢬ  ُ َ ْ َ َِّ ْ َُ َ ُ ْࠓࡉـ َ َ َ ََ َ ْ َ ِ ࠠࡆـ
ْ َ ْ ُ ِ معیـشࢫ فىَ

ْ ُ َ َ
ِ یـاة الـدنیا َ  َ َْ ُّ َِ اْ࡛ࡉ

ری ذ بعــضھم بعــضا  ــا بعــضھم فــوق بعــض درجــات  ًّورفعن ُ ُ
ِ
ࡑــࡌْ ــ ُࡌ ً ُ َْ ْ ْ ْ َْ َ َ ََ

ِ
َلیࢀَّ ِ ٍ َ َ ََ

ٍ
َ ْ َ َْ َ َا ورحمــَ ْ َ معــونةَُ َ ربــك خــير ممــا  ُ َ ࠔَࡊْ َّ ِ ٌ ْ

َ َ ِّ َ )ــرف  )۳۲/ زخ
هـا از يكـديگر و    مندي متقابل انـسان  واقعيت اجتماعي و مبناي شناخت جامعه را بهره  

ي هـا   انـسان  ، است كه هـر انـساني       و معتقد  كند  استخدام برآمده از آن تلقي مي      ةنظري
ا كـه حـب ذات در طبيعـت و ذات           يابـد و از آنج ـ     داند و مي   ديگر را چونان خود مي    

 را بـه ايـن علـت كـه مـشابه او هـستند، همـان خـود         هـا  انسان نهفته است، ديگر انسان 



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۲

 / 
رة 

شما
۱۷

۹۸  

خواهد با آنان زندگي  آيد و مي  در وي پديد مي   ها ، احساس انس نسبت به آن     بيند  مي
شايد بتوان ادعـا كـرد كـه مبنـاي شـناخت            . دهد از اين رو به اجتماع فعليت مي      . كند

از نظر قرآن بر اساس فهم علامه و نظريـة اسـتخدام برآمـده از آن، در امتـداد                   جامعه  
هاي اجتماعي به طور مـستقل       بر اساس نظرية ايشان، پديده    . مبناي تضاد و نظرية آن باشد     

؛ چرا كه جامعه داراي وجـود،       )شناختي گرايي روش  باور به جمع  (قابل مطالعه هستند    
  .)۲/۲۰۲: ۱۳۶۲ ؛۱۹۲ و ۴/۱۴۶: تا بي( است.. .شعور، فهم، عمل، اطاعت و
فطرت . كند  منتسب مي هاي اجتماعي را به فطرت انسان        شهيد مطهري همة پديده   

از نظر وي پايه و اساس زندگي اجتماعي است و نهادها، مؤسسات و اوضاع و احوال         
د توان ادعا كر از اين رو مي. )۱۳/۷۸۷ و ۳۹۳ و ۲/۳۴۶: ۱۳۶۹(  ناشي از آن است،اجتماعي

ايشان بر اساس نظريـة خـود       . كه همين فطرت در نظر وي مبناي شناخت جامعه است         
شــناختي بــاور دارنــد كــه بــر اســاس آن بــراي تفــسير و تبيــين    روشِ گرايــي بــه ذات
را ) هـا  اوصـاف مـاهوي پديـده     (هـا    هاي اجتماعي بايد خواص ذاتي آن پديـده        پديده

هـا   شناسي است، چرا كه پديده      روان شناسي به  اين نظر به نوعي تقليل جامعه     . شناخت
  .و زندگي اجتماعي بر فطرت كه امري فردي است استوار است

هـاي   در امتداد مبناي كنش و رفتار انساني براي شناخت جامعه نيز در بـين نظريـه               
اي دارد كه بر اسـاس آن مبنـاي    اجتماعي انديشمندان مسلمان، استاد مصباح يزدي نظريه 

 ايشان بر طبق اين مبنا و نظرية        .كند ي آنان تلقي مي   ها د و كنش  شناخت جامعه را افرا   
  .)۲۸۸ و ۱۷۴: ۱۳۶۸( گيرد  مستقل در نظر نميي براي جامعه وجودبرآمده از آن اصولاً

  شناسي روش
موضوع اين تحقيق از يك سو در حوزة علوم اجتمـاعي و از سـوي ديگـر در حـوزة             

شناسـي    افـزون بـر اسـتفاده از روش        اي  هچنين مطالع . قرار دارد  تفسير موضوعي قرآن  
از ايـن رو بـراي انجـام چنـين          . ديني نيز هـست     درون كردعلوم اجتماعي، محتاج روي   

طــرح . شــناختي و روش تحقيــق كيفــي پيــروي كــرد  تحقيقــي بايــد از اصــول روش
تحقيـق بـر اسـاس مـدل        . تحقيقات كيفي فاقد چارچوب نظري و مدل تحليـل اسـت          

كه تلفيقي از تفـسير     طرح تحقيق در اين جستار      .  شده است  تحقيقات استقرايي تنظيم  
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 شـده  نـام نهـاده  » روش مبناشناسي« قرآن، تحليل محتوا و مبناشناسي است،     موضوعي
  :كه در طي مراحل زير انجام شده است

يي بـراي تحقيـق     هـا  دار است، ابتدا سؤال    محور يا جهت   ـ از آنجا كه تحقيق سؤال     
  . شدطرح خواهد

  .ستها بندي آن شناسايي پيشينة تحقيق و بررسي و رتبهـ مرحلة بعد 
هـاي مـرتبط بـا       شود تمام آيـات و گـزاره       ها سعي مي   آوري داده   جمع ةـ در مرحل  

  .توصيف، شناخت و تبيين جامعه از قرآن استخراج شوند
آوري شــده بــا  ، اطلاعــات جمــع)تفــسير مفــسران(هــا  ـــ در مرحلــه ارزيــابي داده

 هـا  يـت آن  تـا اعتبـار و حجّ     گيرند    ميهايي مورد ارزيابي بيروني و دروني قرار         ضابطه
بـه صـورت انتقـادي بـا متـون          علاوه بر تجزيه و تحليـل        در اين مرحله     .شودمشخص  

  .شود ميتفسيري برخورد 
ها، به لحاظ محتوايي نيز تحليل انجـام         آوري آيات و ارزيابي آن     ـ بعد از مرحلة جمع    

ها از حالت گـسترده و بـا عمليـات            داده ،)بندي مقوله( دوم   ةات مرحل يلبا عم . شود  مي
  .شوند ها از حالت پراكنده خارج مي ه داد،)شناسايي مفاهيم اصلي( سوم ةمرحل
كـشف ربـط منطقـي بـين مبـاني شـناخت            «يا  » مبناشناسي«مرحلة نهايي تحقيق،    ـ  
ارتبـاط منطقـي   ه در ايـن مرحل ـ  .  كه تحليل نظري يـا ارائـة نظريـه اسـت            است »جامعه
  .شود ايجاد ميها با استفاده از يك مدل و الگو  مقوله

        ارائة نظريهشرايط ميانجي      )زمينه(محتوا       پديده      شرايط علّي
اي  شرايط علّي، علت يا شرايطي است كه در آن عواملي سبب به وجود آمدن پديده        

ي است كه به واسطة زندگي كردن مردم        پديده، حادثه و رويداد   . دنشو اجتماعي مي 
توان در تحقيقات تاريخي بررسـي و در         شكل گرفته و مي   ] ارتباط[در كنار همديگر    

هـاي   ، ويژگـي  )زمينـه (محتـوا   .  نظـارت و كنتـرل داشـت       ها تحقيقات اجتماعي بر آن   
پديده است، به معنايي، محتوا شرايطي است كـه اسـتراتژي ارتباطـات متقابـل در آن                 

 را تشديد   ها شرايط ميانجي، عوامل يا شرايطي هستند كه استراتژي       . گيرد يصورت م 
  .گردد  نهايي است كه به صورت نظريه ظاهر ميةكنند و پيامد، نتيج يا كُند مي
شود، بايد معيارهـاي قـضاوت را دربـارة          اي كه به اين روش تحليل و تبيين مي         نظريه
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تنها مفاهيم و رابطة بين  نه» روش مبناشناسي«ا ب.  بودن نظريه با پديده برآورده سازدمنطبق
هـاي   اين تكنيك بنابر. گيرد  بلكه مورد آزمايش و تجربه قرار مي       شود، ها ايجاد مي   آن

هـا   پـردازي، يـك مقولـه از ميـان مقولـه           در مرحلة نظريه  . اين روش متنوع و مختصند    
اي ساخته و  د تا نظريهشون شود و بقية به نحوي به آن ارتباط داده مي        تر دانسته مي   مهم

  .دنشو ها در مدل الگويي خلاصه و نشان داده مي  يافتهةپرداخته شود و سپس هم

  مباني شناخت جامعه از نظر قرآن
  مبنا يا مباني شناخت جامعه از منظر قرآن چيست؟: پرسش

َکان از تحليل و تفسير اجتماعي آيات        ُالنـاس َ ُ أمـة واحـछ فبعـث االلهَّ َّ َ َ َ َ ً َ ِ َ ً َّ یـين مبـشرین ومنـُ ْ ا ُِّ َُ َ
ِ

َ َ ِّ दَِذرین َّلن
ِ ِ

ْوأن
َ َزلَ َ ख م بين الناس  ق  تاب با َ معھم ا فِ ِ

َّ َ ْ َ َ کُُ لَِࢄࡉْلک ِّ ْ࡛ࡉَ ِ
َ َ

ِ
ْ ُ َ ُاختلفواَ َ َ ِ فیـهْ ِ )و آيـة     )۲۱۳/ بقره  َّومـا کان النـاس إلا َ

ِ ُ َّ َ َ ً أمـة َ َّ ُ

َواحछ فاختلفوا ولولا ْ َ َ َُ َ َ ْ َ ً َ
ْ کلمة سبقت منِ ِ ْ َ َ ََ ٌ

ِ
َ ربكَ ِّ تلفونَ ख فیه  َ لقضي بیࢪ  ُ

ِ
َ ْ ࠔࡌَ ِ ِ

َ فِ ْ ُ َ ْ َ َ ِ
ُ َ

 )و آيـة  )۱۹/ يونس   ـا الـذینञَیـا أ ِ
َّ َ ُّ َ َ

وا االله َآمنوا اصبروا وصابروا ورابطوا وا َّ ࡆُ َّࠛ َ َ َُ
ِ ِ
َ ُ َ ُْ

ِ
ُ ونَ م   َ ِࡾࡉُ ْ ࠛࡅُ ْ َّلعلکُ َ َ ) سه مبنا بـراي شـناخت       ،)۲۰۰/ آل عمران

بر اساس آيـاتي    . ردم، ارتباط و اختلاف   م: استنباط كرد كه عبارتند از     توان جامعه مي 
 و بـر اسـاس   ١شـود   لام غايت به كار رفته است مبناي آرمان استنباط مـي     ها كه در آن  

ْیا أञا الناس أن آية   َ َُ َّ َ ُّ ُتم الفقـراءَ َ َ ُ ْ ُ  إلىُ
َ
ِ االلهِ َّ )مجموع در آيد كه  نيز مبناي نياز به دست مي )۱۵/ فاطر

  .دشو دهند كه در ادامه بررسي مي  اين جستار تشكيل ميشناختي را در پنج مبناي جامعه

  مردم
گـرو   تحقق و تعالي جامعه، در    . اي بدون مردم محقق نخواهد شد      هيچ نظام اجتماعي  

اسـت،  ) نـاس (از آنجا كه قرآن به طور مكـرر خطـابش بـه مـردم               . وجود مردم است  
                                                        

ْیـا أञــا النـاس إنـا خلقنـاکم  در آيــة مـثلاً . ١ ُ َ َّْ َ َ َّ
ِ ُ َ ُّ َ ْ مــنَ َ ذکر وأऎـِ ُ َ

ٍ
َ َ وجعلنـاکم شــعوبا وقبیَ ُ ََ َ ًَ ُ ْ ُ َ ْ اکم إن االله علـيم خبــيرَ ٌائـل لتعـارفوا إن أکرمـکم عنــد االله أ

ِ
َ ٌ ِ

َ ََ َّ ََّّ َّ
ِ ِْ ُ َࠛࡆـ ْْ َ َ

ِ َ ِ
ُ َ َ ْ ُ َ َ ِ

َ ِ 
 را بـه صـورت      هـا   كه چرا انسان را در دو جنس آفريـده و آن          ، خداوند براي توجيه اين    )۱۳ /حجرات(

ُلتعـارفوا  :فرمايـد  ها قرار داده اسـت، مـي   ها و قبيله  تيره َ َ َ ِ   يـا در آيـات  ِهـو الـذ
َّ َ م اللیـل لتـسکنوا فیـهیُ ِ جعـل  ِ

ُ ُ ْ َ
ِ
َ َْ َّ ُ ُلکـ

َ َ َ 
ِالله الـذاَ ؛ )۶۷ /يـونس (

َّ ُ م اللیــل لتـسکنوا فیـهیَّ ِ جعـل  ِ
ُ ُ ْ َ

ِ
َ َْ َّ ُ ُلکـ

َ َ َ)  ؛)۶۱ /غـافر  ْومـن م اللیـل والنھـار لتـسکنوا فیــه َِ ِ رحمتــه جعـل  ِِ
ُ َُّ ْ َ

ِ َ ُ ََ َ َ َْ َّ ُلکـ
َ َ َ ِ َ ْ

تغوا من ْو َِ
ُ َ दَْلت ِ فضلهِ ِ

ْ َ
) ؛ آرامش مردم را آرمان آفرينش شب و تلاش براي امرار معاش را آرمان         )۷۳/قصص

م همچنين در آية . كند خلقت روز بيان مي  ْومن آیاته أن خلق  لکُ
َ َ َ َ ْ َ ِ ِ َ ْ ْࠟ من أَِ َ ْ مِ ْسکم أزواجا لتسکنوا إلیھا وجعـل بیـ نَکُْ ْ َ َ َ َ ًَ ََ ْ َ ِ

ُ ُ ُ ُْ َ ْ
ِ

َ
ِ ً مـودة ࡅ َّ َ َ

ًورحمة َ ْ َ َ) ي هـا  آرمـان .  را آرمان آفرينش جفت بـراي آنـان ذكـر كـرده اسـت       آرامش مردم  ،)۲۱ /روم
  .شوند  غايت بيان ميلام پس از مورد نظر قرآن در اين نوع از آيات معمولاً
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  .دهد دم تشكيل ميهاي اساسي جامعه را مر شود كه يكي از مباني و شالوده  ميمعلوم
ي موجود در جامعـه و      ها مسير و چگونگي حركت تاريخ را مردم بر اساس سنت         

كنند و هرگونه تغييري معلول اراده، اميال، خوي، رفتـار و اعمـال              در انسان تعيين مي   
 انعكاس و اثـر قطعـي و   ها مردم است كه طبق سنن معين و تغييرناپذير، هر يك از آن  

  .يخ داردمسلم در اجتماع و تار
ْیا أञا الناس إنا خلقناکم  ةآي ُ َ َّْ َ َ َّ

ِ ُ َ ُّ َ ْ منَ ِऎذکر وأ َ ُ َ
ٍ
َ اکم إن یَ َّ وجعلنـاکم شـعوبا وقبائـل لتعـارفوا إن أکرمـکم عنـد االله أ َّ

ِ ِْ ُْ ُ
َࠛࡆـ ْْ َ َ

ِ َّ َ ِ
ُ َ َ ْ ُ َ َ ُ ََ

ِ
َ ِ َ

َ َ ًَ ُ َ ْ َ

ٌاالله عليم خبـير
ِ
َ ٌ ِ

َ َ َّ )مـردم هـستند  ، قبيلـه  و، بيانگر اين اسـت كـه اصـل اجتمـاع          )۱۳/ حجرات . 
ًکان الناس أمة واحـ छهمچنين   َ

ِ َ ً َّ ُ ُ َّ َ َ
 )بيانگر اين مطلب است كه مبناي تشكيل امـت    )۲۱۳/ بقره

  .باشند مردم مي

  ارتباط
. گيـري جامعـه باشـد      تواند مبناي شكل   صرف تجمع مردم در يك مكاني خاص نمي       

آن  كـه بـه      آيد ميود  جامعه يا به تعبير قرآن امت به وج       بلكه از پيوند امور اجتماعي،      
  .شود گفته ميارتباط خاص،  ِ امر اجتماعي

امت از تجمع مردمي كه با هم ارتبـاط         . ارتباط اصل و اساس تشكيل جامعه است      
به عبارت ديگـر تجميـع مـردم بـا برقـرار كـردن ارتباطـات بـا          . گيرد دارند، شكل مي  

بـه تعبيـر قـرآن      اي خاص به نام جامعـه و         يكديگر است كه منجر به تشكيل مجموعه      
 را مبنـايي  هـا  توان طبق اين برداشـت از قـرآن، ارتباطـات انـسان           لذا مي . شود امت مي 

 نظم، ساختار، تضاد و اخـتلاف       ،وجه اين نظر به هيچ   . براي شناخت جامعه تلقي كرد    
كنـد، بلكـه مـدعي اسـت كـه مبنـاي              در جامعه را انكار نمي     ها و كنش و رفتار انسان    

، شـناخت ارتباطـات انـساني اسـت كـه           هـا  نظام برآمده از آن   شناخت اين مجموعه و     
  .ستها مقدم بر شناخت آن

،  از سـوي ديگـر     عمدي بودن آن   و عمدي يا غير   از سويي   ماهيت پيچيدة ارتباط    
بـا  . سازند دو دليلي هستند كه رسيدن به يك تعريف واحد براي ارتباط را مشكل مي             

سيم عقايد و احساساتش با ديگران كه پايه        حال ارتباط، يعني توانايي انسان در تق      اين  
ارتبـاط عملـي آگاهانـه اسـت و         . گيري جامعة بشري اسـت     و اساس شناخت و شكل    
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ارتباط . شود ي انساني انجام مي   ها  دريافت يا انتقال معنا در راستاي تحقق آرمان        براي
منـد و    پيونـد، بلكـه نظـام     بيك فعاليت تصادفي نيست كـه بـه طـور اتفـاقي بـه وقـوع                 

يا آنـي باشـد، ولـي    طولاني ريزي براي آن  ممكن است برنامه  . ريزي شده است   برنامه
مند و پوياسـت     ارتباط فرايندي نظام  . )۵۷: ۱۳۷۹لاري،  ( در هر دو صورت آگاهانه است     

ي فردي و اجتماعي، معاني در آن خلق و به وسيلة نمادهـا بـين               ها كه بر اساس آرمان   
ي مختلف در جوامع گونـاگون،      ها رتباطات بين انسان  در ا . شود  رد و بدل مي    ها انسان

  . متفاوت باشند، ولي فرايند يكسان استها ممكن است نتايج و روش
 امت عبارت است از مردمـي كـه بـا يكـديگر داراي ارتبـاط                ،چه گذشت ر آن بنا ب 
لازمة تشكيل امت در قرآن، وجود يـا مبعـوث شـدن پيـامبري در بـين مـردم                   . هستند

مردم قبل از ظهور اختلاف و بعثت پيامبر براي رفع و حـل اخـتلاف،               نيست؛ چرا كه    
 أُاسَّ الننَکَا : اند بنا به تصريح قرآن امت بوده

ُ
همچنين وجود و عدم . )۲۱۳/ بقره( छًَِاحَ وةًَّم

وجود ساختارهاي اجتماعي در تشكيل جامعه و امت نقشي ندارنـد؛ چـرا كـه زمـاني                 
تلاف بـوده اسـت و بـه عبـارتي بـدون سـاختارهاي              كه امت واحد و جامعه بدون اخ ـ      

طـور كـه بعـد از        پيچيدة اجتماعي بوده، قرآن بر آن امت اطلاق كرده اسـت، همـان            
  .ساختاري شدن جامعه نيز بر آن امت اطلاق شده است

 مـستقيم بـه ارتبـاط       به طور مستقيم يا غير     ها در قرآن آياتي وجود دارد كه در آن       
وا االله هايي مثـل   توان به آيات و واژه      مي است؛ مثلاً  اشاره شده    ها  انسانبين   َفـا َّ ࡆُ َّࠛ وا َ صْـِࡾࡉُ وأ َ َ

ْذات بی َ َ ِوحبل من النـاس و   )۱/ انفال( نِکُمَْ ٍ
َّ َ َِ ْ َ )  از قـرآن اشـاره كـرد كـه در           )۱۱۲/ آل عمـران

شـاره   و طبيعـت و خـدا ا       هـا   و بين انسان   ها  به نحوي بر ارتباط و پيوند بين انسان        ها آن
كـه بـه ريـسمان خداونـد درآويزيـد و از پراكنـدگي              تأكيـد قـرآن بـر اين      . ه است شد
ُواعتـصموا : كنـد   را بيـان مـي     ها پرهيزيد، اهميت ارتباط بين انسان    ب ِ

َ ْ ِبـل َ
ْ ِ االلهࠏِࡉَ َ خجیعـا ولاَّ َ ً ِ رقـوا َ  ُ َّ َ ࠛࡅَ

ُواذکروا ُ ْ ِ نعمة االلهَ َّ
َ َ ْ ْعلیکُمْ ِ َ ْ إذَ

ْ کنـِ َتم أعـداء فـألف بـينُ ْ َ َ َّ َ َ ً َ ْ َ ْ تمُ ْ قلـوبکم فأ ُ صْـَࡿࡉْ َ َ ْ ُ
ِ

ُ ِبنعمتـه ُ ِ َ ْ ِ ْ إخوانـا وکنـِ ُ َ ً َ ْ تم ِࣴ
َ َ ْ ِ شـفا حفـرة مـُ ٍ َ

ْ َُ ِن النـار َ
َّ َ

ْࠟفأ
َ ذکمَ

ُ َ ُ منھا کذلك रين االلهࡆَ َّ ُ ِّ َ ُ َ ِ
َ َ َ ْ م ِ م آیاته   ْ لعلکـْ ُلک َُّ َ َ َ

ِ ِ टَتـدونَ ُ َ ْ َ )يكـي از ابعـاد   همچنين . )۱۰۳ /عمران آل
اسـلام در زنـدگي     . بـه همـين دليـل بيـان شـده اسـت            صلة ارحام در اسـلام       توصيه به 

وأولـوا الأ : دهـد  روزمره، خويشاوندان را در اولويت ارتباطي قـرار مـي         
َ ْ ُ ْ رحـام بعـضھم أولىَُ

َ ْ َ ْ ُ ُ ْ َ
ِ
َ ْ 

ِببعض فى ٍ
ْ َ
ِ کتاب االلهِ َّ ِ

َ
َ إن االلهِ َّ َّ

ل ِࣶ  ْ َ ِّ ٌء علـيمبِکُ ِ
َ ٍ )و براي انـواع آن )۷۵ /انفال   ِوهـو الـذ

َّ َ ُ َ خلـیَ لمـاءَ ِق مـن  َ
ْ ا َ ِ

َ 
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با وصــھرا وکان ربــك قــدیرا علــه  ًرا  ً ًِ
َ َ ُّ َ َ َ َ َْ ِ ً ࣸــسَ بــش

َ ُ َ َ ࡏَࡊَ َ َ
 )ارحــامة احكــام و دســتوراتي مثــل صــل،)۵۴ /فرقــان  

، ارث، اولويـت پرداخـت      )۱۴ بـاب ،  ۷۴/۲۹۴: ۱۴۰۳مجلـسي،   ( )قطعكم مَن أرحامَ وصِلُوا(
  .)۹۶: ۱۳۶۸، مصباح يزدي( اي به نام عاقله داده است وليت ويژهئزكات، مس

تـوان او را بـه       با بيرون كشيدن فرد از خلوت و مرتبط كردن وي با ديگـران، مـي              
. زندگي اميدوار كرد و موجبات فراموشـي بـسياري از ناملايمـات او را فـراهم نمـود            

 مـشترك  نيازهاي و مناسبات تواند نمي كه است نحوي به انسان خلقت اينكه توضيح
 اصـل  (سـازد  برآورده) ديگران و طبيعت خدا، (خود يفراسو با ارتباط بدون را خود
  ).انسان نيازمندي و تكامل عدم

 اسـاس ارتبـاط انـسان بـا خـدا و      ،از عبادات نيز مثل انفـاق، نمـاز و زكـات   برخي  
 از برپايي نمـاز، انفـاق در        ها در تمامي آياتي كه در آن     . ارتباط انسان با ديگران است    

ايي ذكري به ميـان رفتـه اسـت، بـه نـوع ارتبـاط       راه خدا و پرداخت زكات مال و دار      
نماز ارتباط انـسان بـا خداونـد را بيـان كـرده اسـت و انفـاق                  : من اشاره دارد  ؤانسان م 

  .گذارد و زكات ارتباط انسان با ديگران را به نمايش مي) بخشش(
ارتباط ميان مردم   مراد،  كه  به اين نتيجه رسيد     توان   گفته مي  از آيات پيش  بنابراين  

توان از تجمـع   بر اساس اين برداشت مي . دهد ت كه به تجمع آنان شكل جامعه مي       اس
گيري ساختارهاي اجتماعي، كاركردهاي اجتماعي و حتي  مردمِ داراي ارتباط، شكل  

از اين رو مبناي اساسـي شـناخت جامعـه و           . وجود تضادهاي مختلف را انتظار داشت     
  . در يك مكان خاص استيافته حتي مباني ديگر، ارتباط بين مردم تجمع

  بيني خاستگاه ارتباطات جهان
اين مطلب گذشت كه ارتباط هستة اصلي در نظرية اجتماعي مورد نظـر ايـن جـستار                 

چنان كه محتواي ارتباط به عنوان كانون نظريه از آيات قرآن بـه دسـت آمـده           . است
. ي اسـت  ـ فرهنگ ـ    بينـي يـا همـان زمينـة معرفتـي          است، شكل آن نيز تحت تأثير جهان      

بيني اسلامي، انساني كـه در صـدد اسـت بـر اسـاس باورهـاي                 كه در جهان  توضيح آن 
ديني خود، رضايت خداوند را جلب كند، بايد ارتباطاتش با ديگران، طبيعت و خود              

اين جنبة ارتباطي وجه تمـايز      . ها باشد  بيني  در ساير جهان   ها متفاوت با ارتباطات انسان   
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انـسان مـسلمان   . دينـي يـا سـكولار اسـت         جامعة غير   يك جامعة ديني از يك     اساسي
ي مسلط بر جامعه، اين نـوع ارتباطـات را تـشويق            ها علاقمند است فرهنگ و سازمان    

هاي اديان، از جمله دين      چه بيشترين آموزه  از اين رو اگر   . به رسميت بشناسند  كنند و   
امـا   بوده است،    اسلام در ابتداي رسالتشان در باب بيان چگونگي ارتباط انسان و خدا           

كردنـد كـه چگونـه ارتبـاطي بايـد بـا             ي مؤمن از پيامبران سؤال مـي      ها بلافاصله انسان 
ايـن نـوع سـؤالات از پيـامبر         .  راضـي باشـد    هـا  ديگران داشته باشيم تا خداونـد از آن       

 و در قــرآن آيــات و از لــسان پيــامبر.  نيــز بارهــا پرســيده شــده اســتاســلام
هـاي   تـوان ويژگـي    مـي هـا  ده اسـت كـه از بـين آن    روايات بسياري بيـان ش ـ   ائمه

  .ارتباطات انسان با ديگران و مختصات يك نظام ارتباطي را به دست آورد
  و ائمهمانده از پيامبر اسلام    اگر مروري بر آيات قرآن و احاديث به جاي        

داشته باشيم، اين مطلب قابل فهم است كه اسلام نه فقط براي تنظيم ارتباط انـسان بـا                  
هاي بسياري دارد، بلكه براي نظام ارتباطي و ساير ارتباطـات            داوند، تعاليم و آموزه   خ

انسان، يعنـي ارتبـاط انـسان بـا خـود، بـا ديگـران و بـا محـيط، فرهنـگ، هنجارهـا و                         
 ةشـناختي در هم ـ    هاي ثابـت انـسان     حتي بر اساس ويژگي   . ي خاصي را دارد   ها ارزش
ثابت اجتماعي را وضع و بـراي بقـاي ايـن           سري قوانين     در طول تاريخ، يك    ها انسان

 بـا شـرايط زمـاني و مكـاني          هـا  قوانين، راهكارهايي را بـه منظـور عـصري كـردن آن           
تـوان بـا تكيـه بـر متـون اسـلامي اصـول و                بـه هـر حـال مـي       . بينـي نمـوده اسـت      پيش

 مطلوب را استخراج كرد و بر اسـاس         ة نظام ارتباطي در يك جامع     ِ  هاي كلي  مشخصه
ه نقد و بررسي نظام ارتباطي موجود پرداخت و محورهاي اساسي اصـلاح             اين الگو ب  

  .نظام ارتباطي موجود را شناسايي كرد

  ي اسلام براي ارتباطات اجتماعيها ارزش
ي كلــي در كيفيــت ارتبــاط بــا ديگــران در زنــدگي هــا  و مــلاكهــا بعــضي از ارزش

  :اجتماعي به ترتيب زير است
اجتماعي بايد حضور داشـته باشـد، و بـه هـيچ            در انواع ارتباطات     :اصل عدل . ۱

ُوأمـرت  : شود وجه از آن صرف نظر نمي      ْ ِ
ُ لأَ

َ
مِ ُعـدل بیـ نَکُ ْ َ َ ِ

ْ ) ؛)۱۵ /يشـور   ـا الـذین آمنـواञُیـا أ َ َ ِ
َّ َ ُّ َ َ
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ِکوऔا قوامين الله َِّ َ ِ َّ َ ُ َ شھداءُ َ َ َ بالقسط ولاُ َ ِ ْ ِ
ْ
م شنآن قوم ِࣴ ر  

َ َ
ٍ
ْ َ ُ َ َ ْ َّمنکُ َ ِ

َّ ألاࠔَࡊْ
َ

 تعدلو
ُ
ِ ْ َا اعـدلوا هـو أقـرب للتقـوَ َْ َّ

ِ ُ َ ْ َ ُ ُْ
وا االلهیِ َ وا َّ ُࠛࡆـ َّ َّ إن َ

ِ
َاالله َ خبير بما تعملونَّ ُ َ ْ َ َ

ِ ٌ ِ
َ

 )۸ /مائده(.  
 نيز بسيار اساسي است، چرا كه عادلانه رفتـار كـردن،             اين اصل  :اصل احسان . ۲

آفـرين   هاي ريز و دقيق را لازم دارد كه گاهي مـشكل           ها و حسابرسي   اطلاعات و فرمول  
َإن االله : سازد تر مي دهد و كارها را آسان است؛ لذا اصل احسان، آن را پوشش مي َّ َّ

ُ یأمر ِ ُ ْ َ

ِبالعدل والإ
ْ َ

ِ
ْ َ ْ

ِحسان وإळاءِ َ ِ َ ِ
َ َ القربىیِ ذْ ْ ُ ْ )به ويژه نسبت به كساني كه ناتوان هستند،)۹۰ /نحل .  

لح  گاهي مصالح مادي بـا مـصا       :اصل تقدم مصالح معنوي بر مصالح مادي      . ۳
ي روشـني   هـا  كنند، در اينجا چه بايد كرد؟ نظام ارتباطي قانون         معنوي تزاحم پيدا مي   

هـايي را تحـت عنـوان واجبـات بـراي هـر دو طـرف              حداقل در اين جهت دارد، مثلاً    
كه بر اساس عزت واقعـي   يا اين بايد به آن پرداخته كرده است كه حتماً    ئارتباطي ارا 

ِوالله العــزة ولرســوله  : شــود اســت تــصميم گرفتــه مــيكــه بــراي خــدا و پيــامبر و مؤمنــان  ِِ ِ
ُ َ َ َُ َّ ْ

ِ َِّ

َوللمؤمنين ِْ ِ ُ ْ ِ َ )؛)۸ /منافقون  ْولن عل االلهََ  ُ َّ َ َ افرین ࣴࠔَࡊْ  
َ َ َ

ِ ِ لمؤمنين سبیلالِْلکَ  ً
ِ
َ َ ِْ ِ ُ ْ   .)۱۴۱ /نساء( ا

چـه ارتبـاط   تباطات مردم در يك سطح نيـست، اگر        ار :اصل رعايت اولويت  . ۴
قيامت ارزشي ندارد، لكن اسلام در زندگي روزمره، خويشاوندان را          خويشاوندي در   

وأولـوا الأ : دهد در اولويت ارتباطي قرار مي    
َ ْ ُ ُ رحـام بعـضھم أولىَ

َ ْ َ ْ ُ ُ ْ َ
ِ
َ ِ بـبعض فىْ ٍ

ْ َ
ِ کتـاب االلهِ َّ ِ

َ
َ إن االلهِ َّ َّ

ل ِ  ِّ ُبکـ ِ
ْࣶ

َ
ٌء علـيم ِ

َ ٍ )ارث،  ٢ ارحـام،  ة احكام و دسـتوراتي مثـل صـل        ١ و براي انواع آن،    )۷۵ /انفال 
  .)۷۵: همان( داده است.. .اي به نام عاقله و وليت ويژهئاولويت پرداخت زكات، مس

 اي جامعـه  در اگـر . اسـت  ايمـان  و تقـوا  اسـاس  بـر  متقـي  و منؤممردم   ارتباطات
: شـد  خواهـد  نـازل  جامعـه  آن بر خداوند بركات باشد، تقوا اساس برمردم   ارتباطات
 ْولو

َ َّأن َ
َ

َأهل  ْ ُالق َ
ْ

ُآمنوا یرَ وا َ ࡆَوا َّࠛ لفَࢀࡉْنَا َ
َ َ

ْعلࢩ 
ِ
ْ َ ٍبرکات َ

َ َ َمن َ ِالـسماء ِ َ والأ َّ
َ ْ ِرضَ
ْ... )خـدا  بنـابراين  .)۹۶ /اعراف 

 باشند، داشته هم بر متقابل تأثير يكديگر، با ارتباطاتشان درمردم  كه است كرده اراده
 فـرود  آنـان  بـر  مينز و آسمان بركات باشد، عادلانه ارتباط اين هرگاه كه اي گونه به

 هـا  نعمـت  و ها خوبي بركات، اين باشد، ستمگرانه و ظالمانه ارتباطاتشان هرگاه و آيد
ن...  : زوال يابد لکِو

َ ُکذࣼا َ َّ ُفأخذناࢬ َ َ ْ َ َ ْکاऔا بمَِا َ ُ َسبون َ ُ ِ   .)۹۶ /اعراف( یَکْ
                                                        

١ . ِوهو الذ
َّ َ ُ لماءیَ ِ خلق من  َ

ْ ا َ ِ َ َ با وصھرا وکان ربك قدیراَ عله  را   ً ً ًِ
َ َ ُّ َ َ َ َ َْ ِ ً ࣸسََ بش

َ ُ َ ࡏَࡊَ َ َ
 )۵۴/ فرقان(.  

  .)۱۴ باب، ۷۴/۲۹۴: ۱۴۰۳مجلسي، ( »قطعكم مَن امَأرح صِلواو«. ٢
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 ـ  بـي طباطبـايي،   : ك.ر( ١هوس بر انديشه ةغلب يندابر و نتيجهاجتماعي   ارتباط ؛ ۲/۱۱۸: ات
 انديشه اگر. است جامعه اجتماعي هنجارهايمطابقت با    ويا برعكس    )۱۴۶: ۱۳۶۹صدر،  

 بهنجار ارتباط بود، اجتماعي هنجارهايها و    ارزش با مطابقارتباط   و يافت غلبه هوس بر
 هنجارهـاي  و   هـا  ارزش بـا  مطـابق ارتبـاط    ولي شد، غالب هوس بر انديشه اگر. است

 خـاص  البتـه  كـه  گـذار  بـدعت  ارتباط و شود مي تلقي نابهنجار اطارتب نبود، اجتماعي
هـاي   مطابق بـا ارزش    ارتباط و يافت سيطره عقل بر هوس اگر ولي. است جامعه نخبگان

 بـه  ولـي  بهنجار اجتماعي لحاظ به ارتباطي چنين  بود، اجتماعي هايهنجاراسلامي و   
 شود عقل بر مقدم هوس كه اين آخر صورت و. شود مي تلقي نابهنجار شرعي لحاظ

 صـورت  ايـن  در نيـست،  اجتمـاعي  هنجـار مطـابق    كـه  دهـد  انجام را ارتباطي فرد، و
  .دارد همراه به را شرع و عرف واكنش كه است) شده تحريف (منحرفانه ارتباط

  

غلبة انديشه بر 

  هوس

مطابق هنجارهاي 

  اجتماعي
  نوع ارتباط

  بهنجار  +  +
  )گذار بدعت(نابهنجار   -  +
  لحاظ شرعي نابهنجاره لحاظ اجتماعي هنجار و به ب  +  -
  )شده تحريف(منحرفانه   -  -
 شايد. كنند مي تحريف را ارتباطات كه هستند عاملي دو شهوت و هوساين   بنابر
 كـرد  تبيـين  ها آن افزايش يا اجتماعي ساختارهاي ايجاد با را ارتباطات تحريف بتوان

  .)۲۱۲: ۱۳۸۵ريتزر، (

  نياز
ْیـا أञـا النـاس أنـ :  فقير، ناتوان و نيازمند اسـت       و ذاتاً   فطرتاً انسان موجودي  َ َُ َّ َ ُّ ُتم الفقـراءَ َ َ ُ ْ ُ ِ إلى االلهُ َّ

َ
ِ 

                                                        
دنيا، محل نزاع و ستيز بر سر منافع است و در اين هنگـام           « :علامه طباطبايي در جايي ديگر گفته است      . ١

 يكـي از عوامـل      .)۱/۱۱۷: تا  بي (»شود تا اختلاف را در جامعه پديد آورد        هوس از راه ستيز نمايان مي     
امعه هوس است كه خدا آن را در سرشت انسان به وديعت نهـاده و عقـل                 اساسي ايجاد اختلاف در ج    

 با پيروي   ها  در شكل اختلافات نامعقول انسان    . و فطرت و هدايت الهي را مسلط بر آن قرار داده است           
: ك.ر( كشانند اي داراي اختلافات نامعقول مي  ، جامعه را از شكل يكپارچه به شكل جامعه        ها  از هوس 
  ).۱۳۹: ۱۳۸۷حكيم، 
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توانـد احتياجـات و نيازهـاي مـشترك       خلقت انسان به نحوي است كه نمي       .)۱۵ /فاطر(
اصـل  (برآورده سـازد   ) خدا، طبيعت و ديگران   (خود را بدون ارتباط با فراسوي خود        

بر اساس اصل نيازمندي انسان، هـم سـازوكار ايجـاد            ).كامل و نيازمندي انسان   عدم ت 
سـازوكار ايجـاد نهادهـاي    .  در طول تاريخ قابل تبيـين اسـت     ها نهادها و هم تداوم آن    
چه ارتباطـات اجتمـاعي     اگر. ارتباطات اجتماعي انسان است   ،  ها اجتماعي و تداوم آن   

جبـران نيازمنـدي و فقـر انـسان بـدون            .آيـد  خود يك نياز انسان نيـز بـه حـساب مـي           
معاشرت و ارتباط با ديگران ممكن نيـست؛ چـرا كـه رفـع نيازمنـدي انـسان بايـد در                     

. ممكـن اسـت     غيـر  تقريبـاً زندگي حاصل شود و زندگي بدون اجتمـاع بـراي انـسان             
 انسان نيـز در گـرو ارتبـاط بـا ديگـران و زنـدگي                معنويافزون بر اين تكامل و رشد       

 از اين رو ارتباط بـا ديگـران مقدمـة رفـع نيـاز و فقـر انـسان اسـت و                       .اجتماعي است 
  .ارتباط انسان با ديگران پل ارتباطي انسان با خداست

ها در طول تاريخ و همة جوامع  بنابراين سازوكار ايجاد نهادهاي اجتماعي و تداوم آن
يـاز انـسان    اگرچه ارتباطات اجتماعي خود يك ن     . باشد در يك زمان، نيازمندي انسان مي     

افزون بر اين، در جامعه هرگونه فعاليـت و ارتبـاطي بايـد در قالـب               . آيد نيز به حساب مي   
اين ساختار نيازهـاي خاصـي را نيـز در پـي دارد،             . شده انجام گيرد    ساختار از پيش تعيين   

  .كند دهي مي ها را جهت كند و هم نحوة ارضاي آن يعني هم نيازهاي خاصي را القا مي
بر اساس اين نظر، مـردم      . استه  جبران و رفع آن    ،حصول ناتواني، نياز  ساختارها م 

. سـازند  پنج دسته نيازمنـدي پايـدار و هميـشگي دارنـد كـه پـنج نهـاد اساسـي را مـي                     
و نـشر نزديـك، مبنـاي نهـاد       غريزة جنسي، تكثير نوع و حـشر       ينيازهايي مانند ارضا  

توزيع خوراك، پوشاك و سـاير      نيازهايي كه به توليد و      . دنده خانواده را تشكيل مي   
حيرت و حرمت   . شوند ، پيدايش نهاد اقتصادي را موجب مي       مربوطند كالاهاي مادي 

انسان نسبت به طبيعت و كائنات و احتياجي كه انسان به برقراري ارتباط با قواي فوق                
نهـاد حكومـت نيـز بـه تنفيـذ مهارهـاي       . آورد طبيعي دارد، نهاد دين را به وجـود مـي   

نيـاز بـه    . مربـوط اسـت    و حراست جامعه از مداخلـه و مزاحمـت بيگانگـان          اجتماعي  
گيـري نهـاد تعلـيم و        سبب شـكل  نيز  تداوم جامعه و نسل و اجتماعي كردن كودكان         

  .)۱۴۷: ۱۳۶۷رشه، ( تربيت شده است
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  اختلاف
بـا  . شـوند  مـي  نيـز  اختلاف دچار خود، ارتباطات در اند، اجتماعي ذاتاً گرچه ها انسان

هـاي اجتمـاعي،     و با گسترش گـروه ها معيت و پيچيدگي ارتباطات بين آن   افزايش ج 
 همواره در يك مسير نخواهد بود و از حالـت وحـدت و يكپـارچگي                ها ارتباط انسان 

ن قـسمنا بیـࢪ : شـود  خارج شده و به اختلاف تبديل مي       سمون رحمـة ربـك  ْأࢬ  ُ َ ْ َ َِّ ْ َُ َ ُ ْࠓࡉـ َ َ َ ََ َ ْ َ ِ ࠠࡆـ
ْ َ ْ ُ ِ معیـشࢫ فىَ

ْ ُ َ َ
ِ َ 

ْ࡛ ذ بعضھما ْیاة الدنیا ورفعنا بعضھم فوق بعض درجات  ُْ ُُ َْ ْ ْ َْ َ ََ
ࡌِ َلیࢀَّࡉ ِ ٍ َ َ ََ

ٍ
َ ْ َ ََ ََ َ ْ ُّ معـونَِ ریا ورحمـت ربـك خـير ممـا  َ بعضا  ُْ َْ ࠔࡊْ َࡑࡌ َّْ ُِ ٌ ْ ََ ًَ ِّ ََ َ َ ًّ

ِ
ُ

 ) زخـرف/ 
 و فضاهاي اجتمـاعي     ها ناپذير است، چرا كه اكثر موقعيت       اجتناب ها اين اختلاف . )۳۲

لذا مفهوم ارتبـاط اجتمـاعي فراتـر از حـد        . اختلاف گرايش دارند  در جامعه به ايجاد     
رود و اختلافات نيز به اندازة ارتباط، مبناي تـشكيل و          مي ها ي اجتماعي انسان  ها تبادل

  .گيرد شناخت جامعه قرار مي
 گفته شده است، همان طور كه انسان به طور ها  انسان در توجيه وجود اختلاف بين    

: تـا   طباطبـايي، بـي   ( عي تمايل دارد، به اخـتلاف نيـز تمايـل دارد          فطري به زندگي اجتما   
 ةاي بـه سرشـت اولي ـ      علامـه طباطبـايي بـروز اخـتلاف را بـه گونـه            . )۱۳۱ـ۱۳۰ و   ۲/۱۱۱

 چرا كه وحدت در صورت نوعيه تا حدي باعـث وحـدت          ١؛ است گردانده  بر ها  انسان
ضايي دارد و آن     هـم اقت ـ   هـا  ولـي اخـتلاف در سرشـت انـسان        . شود افكار و افعال مي   

كه به وجهـي    ها در عين اين    بر اين اساس، انسان   . اختلاف در احساسات و احوال است     
متحدند، به وجهي هم مختلفند و اختلاف در اهـداف باعـث اخـتلاف در ارتباطـات                 

به اعتقاد علامه، پيدايش ايـن      . شود گردد و آن نيز باعث اخلال نظام اجتماعي مي         مي
                                                        

 يعنـي اصـل ايـن اسـت     ؛ اصل اولي اختلاف است   ،در زندگي فردي بشر   «: گويد شهيد مطهري نيز مي   . ١
 براي اينكه من به حكم غريزه و طبيعت خودم دنبال           ،كه هيچ دو نفري با همديگر اتحاد نداشته باشند        

 ذاتـي   ةشـما هـم بـه حكـم همـان غريـز           . منافع شخصي خودم و دفع مضرات از شخص خودم هـستم          
شود كه ميان ما و      همين مطلب سبب مي   .  از خودتان هستيد   ها  خودتان دنبال منافع خودتان و دفع زيان      

خـواهم ببـرم، شـما هـم      يك منفعتـي را مـن مـي     . شما در يك مواردي اصطكاك و تصادم پيدا بشود        
 ولـي يـك     ؛ايـن اصـل اولـي اسـت       . آيد از همين جا تصادم و اختلاف به وجود مي        . خواهيد ببريد  مي

 مـا   مـثلاً ؛كنـد  آن عوامل، افراد را با يكديگر متحد مي.  اصل دوم است ها  شود كه اين   عواملي پيدا مي  
بينـيم يـك    چند نفر در عين اينكه منافعمان با يكديگر اصطكاك دارد، چون فكر و انديشه داريم، مي    

وانيـد بـه دسـت      ت توانم به دست بياورم، شـما هـم بـه تنهـايي نمـي              منفعتي هست كه من به تنهايي نمي      
  ).۳/۱۷۱: ۱۳۶۹(» ...گوييم بياييم با مي. بياوريد
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 زيـرا   ؛)۲/۱۱۱: همـان (  وضع قوانين اجتمـاعي انجاميـده اسـت         به تشريع دين و    اختلاف
براي رفع اختلاف يا بايد به فطرت خود انسان مراجعه شـود و يـا بـه امـري خـارج از                  

فطرت انسان در رفع اختلاف و ايجاد همبستگي كافي نيست، چرا كه همـين              . فطرت
توانـد   مـي اين خـود ن   تلاف شـده و بنـابر     فطرت بوده است كه باعث پديـد آمـدن اخ ـ         

به چيزي غير از فطـرت و طبيعـت لازم          مراجعه  از اين رو    . كنندة آن نيز باشد    طرفبر
از نظر علامه عامل رفـع اختلافـات و ايجـاد همبـستگي در جامعـه چيـزي جـز                    . است

  .)۲/۱۳۱: همان( تواند باشد وحي و دين نمي
ت، اخـتلاف بـه وجودآمـده در بـين مـردم و امـت پيـشابعث                ،قرآنبر اساس آيات    

اگر بعثت انبيا در گذشـته عامـل        . شده است ترين دليل و فلسفة بعثت انبيا شمرده          مهم
دنيـاي معاصـر نيـز تعـاليم اديـان الهـي       اوج اختلافـات  رفع اخـتلاف بـوده اسـت، در       

ضرورت وحي در زندگي اجتماعي انسان      . تواند مرجع رفع و حل اختلافات باشد       مي
سينا و   ابن.  زياد است  ها نظر و عمل ميان انسان    شود كه اختلاف در      از اينجا روشن مي   

رسـالت  . انـد   بعثت انبيا دانستهة از حكما و متكلمان اسلامي همين امر را انگيز     يبسيار
انبيا پايان دادن به اختلافات و داوري به عدل است چنان كه بسياري از آنـان بـه ايـن                    

خداونـد در   . ايـم  دهاند كه ما براي حل اختلاف مـردم مبعـوث ش ـ           نكته تصريح كرده  
َولمـا جـاء : فرمايـد  قرآن از زبان حضرت مـسيح مـي        َ َّ َ َ عیـسىَ مِ نـات قـال قـد  ْ با ُجئـتکُ ْ ِّ

ِ
ْ َ ََ

ِ
َ थَلب

ْ
مـة ِ ِ با َ کْ ْ࡛ࡉِ ِ

م ْولأبين  لکُ
َ َ ِّ َ ُ ِ ِ بعض الذَ

َّ َ ْ تلفون فیهیَ  ِ ِ َ
ُ
ِ
َ   .)۶۳/ زخرف( ࠐَࡌْ

  اختلاف پيشابعثت و پسابعثت
 اخـتلاف  بدونو   يكپارچه نسبتاً اجتماعي نظام يك درون مردم پيامبران بعثت از قبل

َکان : كردند مي زندگي ُالنـاس َ ًأمـة َّ َّ ُ छًواحـ َ
ِ َفبعـث َ َ َ ُاالله َ یـين َّ َا ِّ दَِمبـشرین َّلن

ِ
ِّ َ ْومنـ ُ ُ َذرینَ

ِ ْوأنـ ِ
َ َزلَ ُمعھـم َ ُ َ تـاب َ َا َ لکِ

ْ 
ق ِّبا ْ࡛ࡉَ َبـين لِـَࢄࡉْکُمَ ِ ْ ِالنـاس َ

َّ खَُاختلفـوا فِـ َ َ ِفیـه ْ َومـا ِ َاخت َ َلـفْ ِفیـه َ َّإلا ِ َالـذین ِ ِ
َّ

ُأوओه  ُ ُ
ْمـن  ِبعـد ِ ْ َجـاء مَـا َ نـات ࢯَُُْ ُا َ ِّथَلب

ْ
ًبغیـا  ْ ْبیـࢪ َ ُ َ ْ َ 

َفھد َ ُاالله یَ َالذین َّ ِ
َّ

ُآمنوا  َلما َ ُاختلفوا ِ َ َ ِفیه ْ َمن ِ ِّق ِ ِبإذنه اْ࡛ࡉَ ِ
ْ
ِ ُواالله ِ َّ ञِد َ ْ

ْمن یَ ُاء َ إلى َࣷشَ
َ
ٍصراط ِ َ ٍمستقيم ِ ِ

َ ْ ُ ) در. )۲۱۳ /بقـره 
 كـل  يـك  صـورت  بـه و   هاي بسيار ابتـدايي   ساختارا  ب اجتماعي نظام ،اي جامعه چنين

 اجتمـاعي  نظـام  افـراد،  تعـداد  لحـاظ  بـه  جامعـه  شدن بزرگ با. داشت وجود انتزاعي
مـذكور  مفاد آيـة  .  شد كه از روي تعصب و ناآگاهانه بود  اختلافات سري يك دچار
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ند و امت واحد بودند، ولي فزوني  نخستين، زندگي ساده داشتيها ان است كه انس  آن
ايـن  . جمعيت، پيشرفت علوم، فنون، صنايع، حقـوق و سياسـت اخـتلاف پديـد آورد              

اختلاف ارتبـاطي بـا وجـود و تعـاليم انبيـا نـدارد، زيـرا پـيش از ارسـال انبيـا نيـز آن                          
اختلافات وجود داشت، آنگاه انبياي الهي بـا كتـب آسـماني در نقـش داوران عـادل               

  .)۳۶۴: ۱۳۷۷جوادي آملي، ( ختلاف موجود را حل كنندآمدند تا ا
بعد از بعثت انبيا نيز اختلافاتي به وجـود آمـد كـه ايـن اختلافـات ديگـر از روي                     
تعصب و ناآگاهانه نبود، بلكه اختلاف در عقيده و ايمان و آگاهانه و براي تجـاوز و                  

ًبغی : بودكُشي و ظلم به يكديگر       حق ْ ْبی اَ ، ميـان مرحلـة اول تـاريخ     گفتـه   شپـي  ةآي.  ࢪََُْ
 يكساني داشتند و مراحـل بعـدي كـه     سبك زندگي نسبتاً،انسان كه در آن همة مردم    

. سيم شـدند، تمـايز قائـل اسـت        ي متفـاوت تق ـ   هـا  جوامع به قشرهاي مختلف با بيـنش      
  :اين در نگاه قرآن اختلافات مردم دو گونه استبنابر

مـردم پـيش از نـزول        اخـتلاف    : علـم  جا، مانند اختلاف پـيش از     تلافات ب يكي اخ 
. بارة عقايد، رسوم و عادات و قوانين خودشان بود نه كتب آسماني        كتب آسماني، در  

پيـامبران پـيش از     . كردنـد  انبيا با استفاده از وحي اين دسـته از اختلافـات را حـل مـي               
پرداختنـد و بـر اثـر تـشكيل           با نصايح به حل اختلافات ميـان مـردم مـي           ححضرت نو 

 اولـين كتـاب     ح آن و تشديد اختلافات از زمان حـضرت نـو          ن و ساختاري شد   جامعه
دار حل اختلافات گسترده گرديد و كتب آسماني ميزان و    الهي نازل و شريعت عهده    

ْومـا أن  آمـد  ملاك براي رفع هرگونه اختلاف به شمار مـي         َ َ تـاب إلاَ َّزلنـا علیـك ا ْ
ِ َ َ لکِ َ ْ َ َ َ ْ ُ لتبـين لهـم َ ُ َ َ ِّ َ ُ ِ

ِالذ
َّ

ًتلفوا فیه وهدْ اخی ُ َ ِ ِ
ُ َ َ ورحمة لقوم یؤمنونیَ ُْ

ِ ْ ُ ٍ
ْ َ ِ

ً َ َ َ )۶۴ /نحل(.  
   پـس از نـزول كتـب آسـماني اخـتلاف پـس از علـم هـم                  :دوم اختلافات ناپـسند   

  خداونــد. ايـن نــوع اختلافـات در تعـابير انبيــا مـذموم شـمرده شــده اسـت      . رخ نمـود 
َیـا أञـ : دانـد  تنها مرجع حل اختلافات را وحي و پيـامبر مـي           ُّ َ َا الـذین آمنـوا أطیعـوا االلهَ َّ ُ ِ

َ ُ َ َ ِ
َّ

ُ وأطیعـوا  ِ
َ َ

ِالرسول وأولى
ُ َ َ ُ  الأَّ

َ مِنْمر ْ ِ
ْم فإنْ

ِ
َ ْ ِ تنازعتم فىکُ

ْ ُ ْ َ َ َࣶ ْ َ
ء فردوه إلى
َ
ِ
ُ ُّ ُ َ ِ االلهٍ ِ والرسـولَّ

ُ َّ َ )جـوادي آملـي،    : ك.؛ ر ۵۹/ نساء
۱۳۷۷ :۳۶۲(.  

 عنـوان دو هـدف      بايد توجه داشت كه ميان رفع و حـل اخـتلاف و مهـار آن، بـه                
گاهي پيامبران، رهبران و مصلحان اجتمـاعي در راه         . توان تمايز قائل شد    متفاوت، مي 
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ي اوليه يا احساس وجود     ها كنند، به شكلي كه اختلاف      و رفع اختلاف تلاش مي     حل
اما گاهي نيز ممكن است فقط در جهت كنترل اخـتلاف           . اختلاف را از ميان بردارند    

  .ماند چند كه اصل اختلافات باقي مي آن بكوشند، هراهش پيامدهاي منفيو ك
اين نظرية اجتماعي ارتبـاط     بنابر. و اختلاف دارد  ) وحدت(ماع  ارتباط دو وجه اج   

با نظرية اجماع بايد وحدت ارزشـي  . تقسيم شود) اختلاف و اجماع(بايد به دو شاخه    
 را آزمـود كـه      اي در جامعه را آزمود و با نظرية اخـتلاف، بايـد اختلافـات اجتمـاعي              

بر اساس آيـات    . كند جامعه را در برابر اين اختلافات، يكپارچه و هماهنگ حفظ مي          
 و اجمـاع وجـود داشـته باشـد؛          توانـد بـدون اخـتلاف      و روايات اسلامي جامعـه نمـي      

كه قدري اجماع قبلي وجود داشـته  باشد مگر اين در جامعه   دتوان نمياختلاف  اين  بنابر
  .تواند به اجماع ارتباطي بينجامد ف ميبه همين دليل اختلا. باشد

  كاركرد اختلاف
 »یاختلافُ أمّتي رحم   «: در باب اختلاف كه فرمود     ما به دليل روايت پيامبر اسلام     

چـه ايـن سـخن      اگر.  بـه اختلافـات اجتمـاعي داريـم        ديد مثبتي ،  )۱/۲۲۷: ۱۴۰۳مجلسي،  (
توانـد در بـاب      مـي انديـشي     ناظر به اختلافات پسابعثت است، همـين مثبـت         پيامبر

از اين رو در ادامه به كاركردهاي كلـي و مثبـت            . اختلافات پيشابعثت نيز لحاظ شود    
  :شود اختلاف اشاره مي

  ساختاري شدن. ۱
 وجـود  به را متكاملي و متعادل نظام بتواند اختلاف وجود با اجتماعي نظام آنكه براي
 اختلافـي  شرايط با باقطان قابليت كهايجاد كند    يجديدخُرد   ساختارهاي بايد آورد،

 اجتمـاعي  نظـام  تكـاملي  دگرگـوني  چرخـة  از بخشي توان مي را فرايند اين. دندار را
 بـه  اي جامعـه  هـر  كـه  گيـرد  مي اين بر را فرضنظرية ارتباط اجتماعي    . آورد شمار به

  .برآيد مشكلاتش و مسائل پس از تواند مي بهتر بيشتر، شدنِ ساختاري موازات
  تارآفريدن ساخ    
  ارتباط       اختلاف  
  بازآفريني ساختار    
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 شيوة سازمان يافتن ارتباطات سازماني با ميزان اختلافاتي كـه در آن سـازمان               مثلاً
 متمركـز   ِ  سـالاري  ي ديـوان  ها زمينة بروز اختلاف در سازمان    . وجود دارد، پيوند دارد   

  . دارد كنتــرل متمركــز كمتــري وجــود هــا يي اســت كــه در آنهــا بــيش از ســازمان
 آمـدن  وجـود  بـه  سـبب  هـا  انـسان  اختلافـات  ابتـدا  در گرچـه  كـه  اسـت  توجه شايان

ــه ايجادشــده ســاختارهاي همــين شــد، اجتمــاعي ســاختارهاي  يهــا تنــاقض دليــل ب
 هـا  اخـتلاف  گـسترش  و تقويت سبب خود ديالكتيكي فرايند يك در ي،ساختار ميان

  .اند گرديده

  خلاقيت و تكامل. ۲
ناپـذير بـا خلاقيـت       ي فناپذير، اختلاف بـه شـكلي اجتنـاب        ها نساندر دنيايي مملو از ا    

. گيـرد  بدون اختلاف هيچ تغيير و يا پيشرفت اجتماعي مهمي شكل نمي          . همراه است 
تواند ابتكـار و     ها و افزايش احساس ضرورت، مي      اختلاف به دليل تنوع بيشتر ديدگاه     

اخـتلافُ   «: فرمـود   اسـلام  از ايـن رو پيـامبر     . نوآوري افراد و نظام را افزايش دهد      
  .)همان( »یأمّتي رحم

  

  اختلاف
  )بعثت پيامبران(ظهور نخبگان   ظهور مسائل جديد

  
  ساختارهاي جديد گيري خرده شكل

  قابليت انطباق بهتر با شرايط اختلافي  حل بهتر مسائل
  

  دگرگوني و تكامل اجتماعي

  جديد نظام ارزشيگيري ساختار  شكل  ساختارها هماهنگي عملكردي خرده

  جلوگيري از ركود. ۳
. دهـد  انگيـزد و خلاقيـت را پـرورش مـي     ميوجود اختلاف، علاقه و كنجكاوي را بر      

انـد،   اختلافات اجتماعي رشد كرده   اوج   و نهادهاي اجتماعي در      ها بسياري از سازمان  
. انـد   شيعي كه در زمـان وجـود اختلافـات مـذهبي رشـد كـرده               ةهاي علمي  مثل حوزه 
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 اختلاف يكي از عناصر ضروري نوسازي و بازآفريني سـاختارهاي سـازماني             اينبنابر
  .است

  افزايش انگيزه. ۴
تواند موجب افزايش انگيزه و انرژي موجود بـراي انجـام وظـايفي شـود                اختلاف مي 

  .كند كه نظام اجتماعي، انسان را به آن ملزم مي

  درك بهتر از خود. ۵
 زيـرا وجـود اخـتلاف    ؛آيند وقعيت خود نائل مي هر يك از افراد به درك بهتري از م        

هاي خود را تصريح كرده و تمامي دلايلي را كـه از             كند كه ديدگاه   آنان را وادار مي   
اين هر يك از طرفين ممكـن اسـت در          بنابر. كنند مطرح سازند    حمايت مي  ها نظر آن 

  .زمان اختلافشان آگاهي بيشتري از هويت خود پيدا كنند

  ت درونيمهار تعارضا.  ۶
كنندگان هاي دروني ارتباط برقرار    ممكن است اختلاف به ابزاري براي مهار اختلاف       

  .تبديل شود

  آرمان
از آنجا كه مردم در پي كمال خويش هستند، براي جبران نـاتواني و برطـرف كـردن        
نيازمندي خود، ممكن است كه يك وضعيت مطلـوب را در ذهـن خـود بـه تـصوير                   

، مـردم بـا يكـديگر       هـا  بر اساس ايـن آرمـان     . شود ن تعبير مي  بكشند كه از آن به آرما     
 انـساني اسـت كـه بنـاي عظـيم           بر اساس ايـن ارتباطـاتِ     . كنند ارتباطاتي را برقرار مي   

گيرد و دستاوردهاي بزرگ انساني نظير زبان، خط، هنـر، ادبيـات،             فرهنگ شكل مي  
  .آيند پديد مي.. .ها و رسانه

اعي پس از بيان يك حقيقـت خـاص، غايـت و    خداوند در بسياري از آيات اجتم  
ْیـا أञـا النـاس إنـا خلقنـاکم هدفي را براي آن حقيقت ذكر كرده اسـت؛ مـثلا در آيـة          ُ َ َّْ َ َ َّ

ِ ُ َ ُّ َ ْ مـنَ ٍ ذکر ِ
َ َ

ऎَوأ ُ ْ وجعلناکم شعوبا وقبائل لتعارفوا إن أکرمکم عنیَ َ
ِ
ْ ُ َ َ ْ َ َّ

ِ
ُ َ َ ُ ََ

ِ
َ ِ َ

َ َ ًَ ُ ْ ُ ْ اکم إن االلهَ َد االله أ َّ ََّّ
ِ ْ
ُ
ْࠛࡆَ

َ
ِ ٌ علـيم خبـيرَ

ِ
َ ٌ ِ

َ )خداونـد  ،)۱۳/ حجرات 
هـا و     را بـه صـورت تيـره       ها كه چرا انسان را در دو جنس آفريده و آن         براي توجيه اين  
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ُلتعارفوا  :فرمايد  قرار داده است، مي ها قبيله َ َ َ ِ  .ي مورد نظر قـرآن در ايـن نـوع    ها آرمان
نگـري قـرآن، در      سـاس آرمـان   بـر ا  . شـوند   غايت بيان مي   لام پس از    از آيات معمولاً  

نظرية اجتماعي ارتباط نيز بر روي آرمـان بـه عنـوان يكـي از مبـاني شـناخت جامعـه                     
 ِ  ي اجتمـاعي مـورد توجـه نظريـة اجتمـاعي          هـا  شايان ذكر است كه آرمان    . تأكيد شد 

  .شده در قرآن نيستهاي ذكر  منحصر به آرمان،ارتباط
تـصوير و ذهنيـت مـردم از آينـده     آرمان،  توان گفت كه     اما در تعريف آرمان مي    

برقراري  عامل آرماناين  بنابر. د به آن برسند   نكن كه در ارتباطات خود سعي مي     است  
 مردم در ارتباطات اجتماعي خود نيازمندند كه حتـي          .است اجتماعيارتباط   هرگونه

 يي قائل باشند و زندگي خود را با معنا        ها آرمانبه   عادي خود    ي كاملاً ها براي فعاليت 
زنـدگي   درآرامـش زن و شـوهر        مثـل  مـشتركي  يهـا  آرمـان . و مفهوم شـكل دهنـد     

 تعيين  . ...و  در تلاش و كوشش روزانة والدين در خانواده        فرزندان موفقيت زناشويي،
چون دو نوع نگرش در بارة نظام هستي وجـود          . بيني مربوط است   آرمان به نوع جهان   

بـر  . در جامعه نيز وجود دارد)  الهي و ماديبرتر يا(دارد، به تبع آن نيز دو نوع آرمان        
، ارتباطات فردي و اجتماعي مردم و سـاختار جامعـه نيـز بـه دو                ها اساس همين آرمان  

  .شود نوع الهي و مادي تقسيم مي
 بـه  و كنـد  مـي  متمـايز  كـنش  از را ارتبـاط ،  استكه يك ذهنيت از آينده       آرمان

 تبـديل  ناآگاهانـه  عمـل  يـك  بهتباط  ار آرمان، اين بدون. بخشد مي معنا انساني عمل
 اگـر . اسـت  گونـاگون ي   ها آرمان ميان گزينش مستلزم ارتباطي هر وانگهي. شود مي

 تقليـل  ناآگاهانـه  صـرفاً  كنش يك به ارتباطباز   نباشد، مطرح ها آرمان ميان گزينشي
کالأ  يابد مي

َ ْ ِنعام َ
َ ْبلْ ُّ ࢬ أضلَ َ َ ْ ُ

 )گـزينش  و سـنجش  تلزممـس  ارتبـاط  .)۴۴/ ؛ فرقان ۱۷۹/ اعراف 
 قبلـي  يهـا  موقعيـت  در ارتباطات نوع كه كند مي پيدا ضرورت زماني ،ها آرمان ميان
  .نباشد مناسب جديد هاي آرمان تحقق براي

كننـد؟ از چـه    مردم بر اساس چه معيار يا معيارهايي با ديگران ارتباط بر قـرار مـي         
افـرادي  يـا   فـرد   ي و با چـه      شوند كه در چه موقعيتي بايد چه ارتباط        طريقي متوجه مي  

بـا   را آن انـسان  كـه آرمـاني    ،شـود  تحت تأثير آرمان انجـام مـي       ارتباطبرقرار كنند؟   
 عـالي  آرمـان  و هـدف  مقـصود،  را آن و سازد مي آينده براي خود ذهندر   و انديشه
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 درانـسان    ارادة .كنـد  مـي  حركـت  آن سـوي  بـه  خـود  ارادة بـا  و دهـد  مـي  قرار خود
 آن بنـابراين . رسـاند  مـي  شآرمـان  بـه  را وي كـه  است ارتباطاتيم  انجا ارادة حقيقت،
 انديشه شروع نقطة سازد، مي آينده از خود ذهن درانسان   كه يآرمان يا ذهني تصوير

  .استارتباطي  نظام گيري شكل و ارتباط و
شـده در فرهنـگ       يا طـرح   خودساخته يها آرمان كنند، مي زندگي آرمان با مردم
 نيز كه در ذهـن دارنـد        ها  از اين رو بر اساس همين آرمان       .دين از هبرگرفت يا جامعه و 

كه همان طور كه هـر انـساني بـه عاشـق            توضيح اين . كنند با يكديگر ارتباط برقرار مي    
شدن يا معشوق بودن و درگيـر شـدن در زنـدگي اجتمـاعي معنـادار نيازمنـد اسـت،                    

طـات فرااجتمـاعي،    سـري ارتبا   داراي اين نيـاز نيـز هـست كـه خـود را درگيـر يـك                
 ،اما مردم بايد بـراي برقـرار كـردن ارتبـاط بـا ديگـران            . اجتماعي و فرواجتماعي كند   

اگـر مـردم در يـك       . انگيزه، اهداف، تصوير و ذهنيتي مشترك از آينده داشته باشند         
جامعه اين تصوير و ذهنيت را از آينده نداشته باشـند، اسـاس وجـودي آن جامعـه بـا                    

  ).نگري در نظرية اجتماعي ارتباط آينده (شود مخاطره مواجه مي

  مدل روابط اجتماعي
گيري نظرية اجتماعي بر اساس روش مبناشناسـي چـه چيـزي قابـل توجـه           براي شكل 

گيــري نظريــة اجتمــاعي ارتبــاط بــر اســاس روش  اســت؟ مــسئلة اصــلي بــراي شــكل
كـه  رسـد   هاي اصلي در نظرية اجتماعي چيست؟ به نظر مي       مبناشناسي چيست؟ مؤلفه  

سـرگردان و درمانـده      را   هـا  نيازمندي هستند كه نـاتواني، آن     هاي   مسئلة اصلي، انسان  
كه آنـان چگونـه خطرهـاي نـاتواني و نيازمنديـشان را اداره و كنتـرل                 اين. كرده است 

يي كـه مـردم بـراي      ها اقدام.  ارتباط است  ِ  اي جدي در نظرية اجتماعي     لهئكنند، مس  مي
مقولـة  متوجـه   دهنـد، مـا را       دن نيازهايـشان انجـام مـي      و برطرف كـر    ها كنترل ناتواني 

بتواننـد  كنند تا  يشان را كنترل و اداره ميها  ناتواني و نيازمندي  ،مردم. سازد  ميارتباط  
رسد ايـن آرمـان و خواسـته، انگيـزة اصـلي          به نظر مي  . بهتر و با آرامش زندگي كنند     

يازمنديشان  كنند تا ناتواني و ن     دارد تا با يكديگر ارتباط برقرار      است كه مردم را وامي    
  .به حداقل برسد
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 ارتباط بر اسـاس روش      ِ  هاي بخش قبلي كه به مباني نظرية اجتماعي         اساس داده  بر
. ه كـرد  ئ ـتوان مدل و الگـوي نظريـة اجتمـاعي ارتبـاط را ارا             ، مي پرداختمبناشناسي  

شـرايط  (ستند  چون مردم به تنهايي ناتوان از انجام كارها و برآوردن نيازهاي خود ه ـ            
تواننـد   از ايـن رو مـي     ). اسـتراتژي (كننـد    برقرار مـي  ) پديده(، با ديگران ارتباط     )يعلّ

توانـستند انجـام دهنـد، بـا         كارهايي را كه به تنهـايي نمـي       ) شرط كافي (اراده كنند تا    
  ).پيامد(همكاري ديگران انجام دهند 

ماعي و ابعـاد آن،      ارتباط اجت  ةخصوصيات عمد . ۱بر اساس اين مدل و الگو بايد        
و كنـد،   ميزان ارتباط هر فردي با ديگران كه در طول طيفي از زياد تا كم تغيير مي   . ۲
  .منشأهاي ارتباط شناسايي شوند. ۳

ا گــرايش  مــدلي اســت بــ،نظريــة اجتمــاعي ارتبــاط بــر اســاس روش مبناشناســي
يلي بـراي عـدم      نظريه بايد به نحوي اعمال و تغيير يا دلا         ،اينبنابر. ارتباطات اجتماعي 

: دو نوع منشأ ارتباط نيز در ايـن مـدل شناسـايي شـد             . تغيير در ارتباطات را نشان دهد     
  .يكي ناتواني و ديگري نيازمندي

  گيري نتيجه
كـه بـراي توليـد يـك نظريـة اجتمـاعي در قـرآن چـه                 سؤال تحقيق عبارت بود از اين     
برخـي از   شـود؟    ه مـي  اي سـاخته و پرداخت ـ      چه نظريـه   ها مفاهيمي وجود دارد و از آن     

مـردم، نيـاز، ارتبـاط، اخـتلاف و         : آمده در ايـن پـژوهش عبارتنـد از          مفاهيم به دست  
را هستة اصلي و كانون نظرية اجتمـاعي        مفهوم ارتباط،   مفاهيم نيز   اين  از ميان   . آرمان

براي توليد يك نظريه با استفاده از اين مباني . داد در مدل روابط اجتماعي تشكيل مي     
به اين منظـور در ايـن تحقيـق بـر     .  را بر اساس الگويي سامان داد   ها م، بايد آن  و مفاهي 

  :اساس الگوي مفهومي زير
  پيامد      پديدة مقابل      شرايط ميانجي      )زمينه(محتوا       پديده      شرايط علّي

كـه در  اين جدول بيانگر يك نظرية اجتماعي است . آمده سامان يافتند مباني به دست  
آن علل و عوامل دروني و بيروني، عناصر و انواع، زمينـه يـا محتـوا، عوامـل ميـانجي                

  : ارتباط نمايش داده شده استها و موانع و سرانجام پيامدِ كننده شامل تسريع
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  عوامل دروني
  نياز

ــسان در برطــرف   ــاتواني ان ضــعف و ن
شـــرايط   يكردن نيازهايش به تنهاي

  گيري ارتباط  عوامل شكل  علّي
  حب الذات  عوامل بيروني

  ها تحقق آرمان
  توانايي انسان در تقسيم عقايد و احساساتش با ديگران  ارتباط

  عناصر ارتباط
  )مردم، نمادها(اطراف ارتباط 

  ..). وخانواده، مدرسه، بازار(عناصر ساختاري ارتباط 
  ) و هنجارهاي ارتباطها ارزش(عناصر فرهنگي 

  پديده

   خدا، با خود، با ديگران و با طبيعتبا  انواع ارتباط
هـاي برقراركننـدگان     آرمان  زمينه

  ارتباط
دريافت يا انتقال معنا، شناخت، آرامـش زن و شـوهر           

  ...ن وفرزندا موفقيت زناشويي،زندگي  در
ــسريع   ــؤثر در تـ ــل مـ عوامـ

شـــرايط   آگاهي، جنسيت، سن، شرايط اقليمي  برقراري ارتباط
 تـسريع   عوامل مؤثر در عدم     ميانجي

   و هوس، حب الدنياي هوقشربندي اجتماعي، شهوت،  برقراري ارتباط
 بعثت انبيا، خلاقيت و تكامل اجتماعي واكنش مثبت
پديــــدة   واكنش مردم، واكنش نخبگان  واكنش منفي

مقابـــــل 
  ارتباط

  پيشا بعثت  اختلاف
، كمبود منـافع، افـزايش      ها جهل انسان   علل اختلاف

  ني بين ذهنيجمعيت، پيچيدگي معا

 واكنش مثبت
اختلافُ (اي اختلافات    استقبال از پاره  

  )یأمّتي رحم
بازآفريني ساختارها و ساختاري شدن     

  بيشتر جامعه
  بعثتپسا       مذمت اختلاف در زبان انبيا  واكنش منفي

علل واكـنش   
  منفي

ــه    ــاس جامع ــادن اس ــاطره افت ــه مخ ، ب
كاهش كاركردهاي ارتباطي، تعارض    

  ي انسانيها با ارزش
  گيري جامعه ايجاد ارتباط و شكل رفع نيازمندي جبران ناتواني و  پيامد

  بازتوليد ساختاري جامعه
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  شناسي كتاب
، تنظيم و ويـرايش مـصطفي خليلـي، قـم، اسـراء،             تفسير موضوعي قرآن کريم    ،جوادي آملي، عبداالله   .۱

  . ش۱۳۷۷
 آسـتان قـدس     ، مـشهد  ،رجمة موسي دانـش    ت ،كريم قرآن ديدگاه از انساني جامعة ،حكيم، محمدباقر  .۲

  . ش۱۳۸۷رضوي، 
 دانـشگاه   ،مـشهد اعـزازي،    زاده زنجـاني  ترجمـة همـا      ،شناسي عمـومي   اي بر جامعه   مقدمه ،رشه، گي  .۳

  . ش۱۳۶۷،  مشهدفردوسي
  . ش۱۳۸۵محسن ثلاثي، تهران، علمي، ترجمة ، شناسي در دوران معاصر نظرية جامعه ،ريتزر، جورج .۴
 للـشهيد الـصدر،     یبحاث و الدراسات التخصـصي    ، قم، مركز الا   هی القرآني لمدرسا ،محمدباقرسيدصدر،   .۵

  . ق۱۴۲۱
 رجـاء،   ، ترجمـة حـسين منـوچهري، تهـران        ،هاي اجتماعي و فلسفة تاريخ در مكتب قرآن        سنّت،  همو .۶

  . ش۱۳۶۹
  . ش۱۳۶۲ صدرا، ، قم،اصول فلسفه و روش رئاليسم ،محمدحسينسيدطباطبايي،  .۷
  .تا ، قم، انتشارات جامعة مدرسين حوزة علمية قم، بيالقرآنالميزان في تفسير  همو، .۸
، ترجمـة غلامرضـا كيـاني، تهـران، مركـز بازشناسـي اسـلام و                ها  ارتباط بين فرهنگ  لاري، سامووار،    .۹

  . ش۱۳۷۹ايران، 
  .ق ۱۴۰۳، ء، بيروت، الوفابحار الانوار الجامعی لدرر اخبار الائمی الاطهار ،باقر مجلسي، محمد .۱۰
، تهـران، سـازمان تبليغـات اسـلامي،     جامعـه و تـاريخ از ديـدگاه قـرآن          ،ي، محمـدتقي  مصباح يزد   .۱۱

  .ش ۱۳۶۸
  . ش۱۳۶۹، تهران و قم، صدرا، مجموعة آثار ،مطهري، مرتضي  .۱۲
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان،۱۷شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  تحليل معناشناختي
  »فتار انسانو آثار آن در ر توجه به علم خدا«

  از ديدگاه آيات و روايات
    ١عبدالهادي مسعودي  
    ٢عبدالحسين كافي  

  چكيده
. آثاري مبارك بـراي او دارد » توجه انسان به علم خدا  «از ديدگاه آيات و روايات،      

توجـه  «. رسـد  در ميان اين آثار، تأثيرات اخلاقي اين موضوع چشمگيرتر به نظر مي  
مقـصود  . »آراستگي به فضايل«است و هم  » هيز از رذايل  پر«، هم سبب    »به علم خدا  

تعـدادي از  . اسـت » گناه، ظلـم، هواپرسـتي و ماننـد آن   «، ترك »پرهيز از رذايل  «از  
: ؛ ماننـد   اسـت  تر اين موضوع در آيات و روايات نام بـرده شـده            مصاديق جزئي 

 بـا بررسـي آيـات و        .پرهيز از بخل، بدگويي، تهمت، خيانت، خودستايي و ريا        
در هـا     ة آن  معنايي، قرار داشتن هم    ةهاي اين حوز    ميان كليدواژه  ةروايات، رابط 

 معنـايي و برخـي      ةميان اين حوز  .  است رذايلداري انسان از گناهان و       خويشتن
آثـار   «ةاي نزديـك وجـود دارد؛ ماننـد رابط ـ         هاي معنايي، رابطـه    ديگر از حوزه  

  .خصوص من وجه استكه عموم و » آثار ذكر االله«و » توجه به علم خدا
                                                        

 ۲۳/۴/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۲۵/۹/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(h.masoudy@gmail.com) ثيار دانشگاه قرآن و حدياستاد. ١
  .(ahk1378@gmail.com)) نويسندة مسئول(ي  معارف اسلامي مدرسيترك ديدانشجو. ٢
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 معارف قـرآن، معـارف حـديث، علـم خـدا، پرهيـز از رذايـل،                 :يواژگان كليد 
  .معناشناسي

  مقدمه
تـرين صـفات الهـي اسـت كـه در قـرآن كـريم و                 ترين و پيچيـده    ، يكي از مهم   »علم«

له مسلمان هـر يـك در حـد بـضاعت علمـي      أدانشمندان مت. راويات مطرح شده است 
  .اند ناگون اين موضوع پرداخته ابعاد گوبررسي به ،خويش

را » توجه به علم خدا«اي، آثار  ايم با تحليلي اسنادي ـ كتابخانه  در اين جستار كوشيده
رويكـرد مـا در ايـن     . داري انسان، از ديد آيات و روايات بررسي كنيم          در زمينة خويشتن  

نـايي  هـاي مع   پژوهش رويكردي معناشناختي است و بر شيوة ايزوتـسو در تحليـل حـوزه             
پـيش از   . )۱۷ـ   ۵: ۱۳۹۰نـصرتي،   : ك.در ايـن بـاره ر     ( ايـم   تأكيد كـرده  ) مكتب معناشناسي بن  (

كـه موضـوع    » داري در انـسان    توجه به علم خدا و نسبت آن با خويشتن        «بررسي موضوع   
  .شودتبيين بايد  است، چگونگي علم الهي به انسان و رفتار او جستاراصلي اين 

   و رفتار اوچگونگي علم الهي به انسان
لهان مسلمان، هر يك بـه توضـيح چگـونگي علـم            أمتكلمان، فلاسفه، عرفا و ديگر مت     

، چگـونگي  نمايـد  مـي اند؛ اما آنچه در اينجا مهم        خدا به انسان و رفتارهاي او پرداخته      
قرآن كـريم  . )۳۰۵ ـ۲۶۹: ۱۳۸۹قزويني، : ك.ر( در اين باره است بيان قرآن و اهل بيت    
: ك.ر( انـد   هـايي گونـاگون را بـه كـار بـسته            در اين باره شيوه    و روايات معصومان  

  .ستها شود، بخشي از اين تبيين آنچه در اينجا بيان مي. )۲۴۹ ـ۲۱۹: ۱۳۹۱، كليني

   آگاهي آفريننده به آفريده)الف
را در »  مخلوقــاتةعلــم جــامع و كامــل خــدا بــه همــ«آيــات و روايــات، راز برخــي 

بر پاية  . اي از گسترة آفرينش است      سان و رفتار او، تنها گوشه     ان. دانند مي» آفرينندگي او «
هـا   ِ ممكنات، علم مطلق خداوند به همة اجزاي آن   اين متون، با قطعي بودن آفرينش الهي      

اي  بديهي است كـه هـيچ آفريننـده       به ديگر سخن، از ديد عقلي       . نيازمند اثبات نيست  
رو،  از اين . ابعاد آن آگاهي داشته باشد     ةتواند چيزي را بيافريند مگر اينكه به هم        نمي
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تـر و    تر، ظريـف   چه آفريده، دقيق   هر؛   بر اصل علم آفريننده است      آفرينش، دالّ  اصل
بـا ايـن    . سـازد   دقت، ظرافت و عظمـت آفريننـده را بيـشتر متبلـور مـي              ،تر باشد  عظيم

  :توضيح كوتاه، شايد بتوان معناي برخي آيات و روايات را بهتر درك كرد
ها  سخن خود را پنهان داريد يا آشكارش نماييد، در حقيقت وي به راز دل] اگر [و«ـ 

بـين آگـاه    داند؟ با اينكه او خـود باريـك      آيا كسي كه آفريده است نمي      ٭آگاه است 
  .)۳۲۲ـ۳۲۱: ۱۳۸۵جوادي آملي، : ك.؛ نيز براي تقرير فلسفي ـ كلامي اين آيه ر۱۴ـ۱۳ملك، (» است
  .)۱۰۱/ انعام: ك.؛ نيز ر ۸۶/ حجر(»  داناستةان آفرينندزيرا پروردگار تو هم«ـ 

 ابعـاد  ة اشيا را با علم خويش آفريده و به هم ـ        وندخدابر اساس رواياتي فراوان نيز      
، مجلـسي ؛  ۵، ح ۲۹۵: ۱۳۹۸،  صدوق؛  ۱۹۱خطبة  : ۱۳۶۹،  نهج البلاغه : ك.ر( كاملاً آگاه است     ها  نآ

؛ براي  ۳۳۲، ح ۲/۴۳۰: ۱۴۰۴،  ي؛ طوس ۴۹، ح ۵/۲۶۷: ۱۳۸۹،  كليني؛  ۱۰، ح ۴۷/۴۰۶ و   ۲۴، ح ۳/۵۰: ۱۴۱۲
  .)۲۷۱ـ۲۱۴، به ويژه ۴۰۳ـ۴/۱۸۲؛ ۳۶۷ـ۳۳۰ و ۴۱ـ۶/۳۶: ۱۳۸۵شهري،  محمدي ري: ك.ر اطلاع بيشتر

  ت قُرب و مَعيّ)ب
وي از هـر كـس بـه        همراه انـسان و     د كه خدا    نآيات و روايات دلالت دار    بسياري از   

در بسياري  . دارد يطورات قلبي وي آگاه    رفتارها و حتي خ    ة هم بهو   تر است  نزديك
  :تبيين شده است» مَعَ«و حرف » قُرب«از اين متون، اين معنا با استفاده از مشتقات مادة 

 ما و كند يم او به يا وسوسه چه او نفس كه دانيم يم و ايم آفريده را انسان ما و«ـ  
  .)۱۶/ ق(» تريم نزديك او به] او [شاهرگ از

 عـرش  بر آنگاه .آفريد هنگام شش در را زمين و ها آسمان كه كس آن اوست«ـ  
 و آيد فرود آسمان از آنچه و برآيد آن از آنچه و درآيد زمين در آنچه. يافت استيلا
 چه هر به خدا و شماست با او باشيد كجا هر و داند يم] را همه [رود بالا آن در آنچه

  .)۴/ حديد(» بيناست ،كنيد يم
 داند؟ يم ،است زمين در را آنچه و ها آسمان در را آنچه خدا كه يا ندانسته آيا«ـ  
 تـن  پـنج  ميان نه و هاست آن چهارمين او اينكه مگر نيست تن سه ميانرازگويي   هيچ
 هـر  اينكـه  مگـر  بيـشتر،  نـه  و] عدد [اين از كمتر نه و هاست آن ششمين او اينكه مگر
 خواهـد  آگـاه  ،اند كرده آنچه هب را آنان قيامت روز آنگاه. هاست آن با او باشند كجا
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  .)۷ /مجادله(» داناست يچيز هر به خدا زيرا ؛گردانيد
 خـدا  از] تواننـد  ينم ـ يل ـ[و دارنـد،  يم ـ پنهان مردم از] را خود يناروا يكارها[«ـ  
 يو كـه  گوينـد  يم يسخنان و پردازند يم يانديش چاره به شبانگاه چون و دارند پنهان

 احاطـه  همـواره  ،دهنـد  يم انجام آنچه به خدا و است نآنا با او نيست، خشنود] بدان[
  .)۶۴/ يونس: ك.؛ نيز ر۱۰۸/ نساء(» دارد

افزون بر آنچه گذشت، آيات و روايات بسياري با تعبيرات گوناگون، بيانگر علم             
فراگير الهي نسبت به انسان و رفتار اوست؛ مانند متوني كه با تعبيرات متنوع، خـدا را                 

: ۱۳۸۵شـهري،   محمدي ري: ك.ر(ند نك بر اعمال انسان معرفي مي    ) واهگ(» شهيد«و  » شاهد«
ورات قلبي خطمحيط بر انسان، رفتار و  «يا خدا را     و   )۳۲۴ـ۳۲۳: ۱۳۸۵،   آملي ؛ جوادي ۶/۲۵۰

  .)۱۱۷ـ۷/۹۲: ۱۳۸۵شهري،  محمدي ري: ك.ر(د ندان مي» وي
»  علم خدا  توجه به  «ةاگر صفت علم الهي در كانون توجه انسان قرار گيرد، آموز          

ي اعتقادي، فقهـي، اخلاقـي   د و آثاريفوا» توجه به علم خدا  «. گيرد در ذهن شكل مي   
تر بـه    در اين ميان، آثار اخلاقي گسترده     . )۱۰۶ـ۲۱/۱۰۰: همان: ك.ر(دارد   براي انسان    ...و

؛ روي آوردن   رذايـل پرهيـز از    : پذيرند اين آثار به دو دستة كلي تقسيم      . دنرس نظر مي 
  .رسد  نخست برميةرا بر حوز» توجه به علم خدا«حاضر، آثار ستار ج. فضايلبه 

  پرهيز از رذايل؛ جامع آثار علم به خدا
 كلـي انتـزاع     ي، مفهـوم  »توجه به علم خـدا    « آثار   ة، ذهن از مجموع   نخستدر بررسي   

، ريـا،  است كه پرهيز از گناه، ظلـم، هواپرسـتي  » رذايلپرهيز از  «اين مفهوم،   . كند مي
در ايـن   . دهنـد  ، مصاديق آن را شكل مـي      خيانت، تهمت، بدگويي، بخل   خودستايي،  

در يـك مرتبـه     هـا     ة آن رسد و هم   اي ميان مصاديق به ذهن نمي      ، هيچ رابطه  انداز چشم
اي كـه بـه طـور      دسـته  :شـوند   در ادامه، متون به دو دسته تقسيم مي        گيرند، اما   قرار مي 

. دارنـد   باز ميرذايل مصاديق گناه و     اي ديگر كه از    كنند و دسته   كلي از گناه نهي مي    
 رذايـل  بهترين اثـر توجـه بـه علـم الهـي، پرهيـز از                 كه بتوان گفت به طور كلي    شايد  
 از ديـدگاه قـرآن، توجـه بـه علـم خـدا سـبب                .دارنـد  مراتبي   رذايل نيز گرچه  ،  است
ان هاي ناروا به ضـرر مـسلمان      ـ دست از خيانت بردارد و نقشه        الف: شود تا انسان مؤمن    مي
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هـا   شيوع زشتيـ  ج؛ )۱۰۵ /توبه: ك.ر(به سوي گناه نرود ـ    ؛ ب )۱۰۸ ـ۱۰۷ /نساء: ك.ر( نكشد
 اگـر   ـ  د؛  )۱۹ /نـور : ك.ر() پردازد  نمي ها   آن ةو به اشاع  (در ميان مؤمنان دوست ندارد      را  

بـدون  ) هـا  بسراها و آسيا   ها، كاروان  مانند حمام (مسكوني   براي ورود به اماكني غير    
 نبايد بـه عـصيان پروردگـار بپـردازد          اين اماكن داند كه در     ، مي وده داده ش  اذن، اجاز 

مطيع فرمان خدا خواهد بود و به هنگام دعـوت پيـامبر بـراي جهـاد،         ـ     ه ؛)۲۹ /نور: ك.ر(
؛ وـ در مقابل )۵۳ /نور: ك.ر(كند  سوگند دروغ در مطيع بودن براي آن حضرت ياد نمي

  .)۶۴ـ ۶۳ /نور: ك.ر(كند  امر پيامبر عصيان نمي
هـاي دزدانـه و آنچـه      كه خدا نگاه  است  در برخي آيات بر اين مطلب تأكيد شده         

دسـت از ظلـم بردارنـد    بايـد  رو، ستمكاران و از اين داند   مي،دارند ها پنهان مي   را دل 
شايد بتـوان ظلـم را هـم يكـي از مـصاديق رذيلـت         . )۳۸ ـ۳۷/ فاطر: ؛ نيز ۱۹ ـ۱۸ /غافر: ك.ر(

بـه  . تأكيـد مجـدد كـرد   » رذايـل پرهيـز از   «حد بودن اثر علـم الهـي در         دانست و بر متّ   
 در آيـات ايـن موضـوع        رذايـل   معنـايي  هـاي  يكـي از جانـشين    » ظلـم «عبارت ديگر،   

  .)۱۶ـ۱۲: ۱۳۹۰نصرتي، : ك. ر١دربارة رابطة جانشيني( رود شمار مي به
ا انجـام   ه ـ نكه خدا به آنچـه انـسا      است  اي ديگر، به اين نكته تصريح شده         در آيه 

: ك.ر(شـده اسـت     نهي  رو، از هواپرستي در اداي شهادت         از اين  .دهند، آگاه است   مي
رو،   از ايـن   .هواپرستي در اداي شهادت نيز يكـي از مـصاديق گنـاه اسـت             . )۱۳۵ /نساء
  .هاي رذيلت دانست توان آن را از ديدگاه معناشناختي، يكي از جانشين مي

در حديثي رضوي بر اين نكته تصريح       . د دارند روايات نيز بر مضمون اين آيات تأكي      
كنند كه از ديگران پنهان است و اگر اقرار به خدا  ها گناهاني مي شده است كه گاه انسان

و ترس از او در خلوت نباشد، هيچ كس از انجام گناهان بـزرگ نخواهـد هراسـيد و در              
ها  دگي و صلاح انسان   بنابراين زن . چنين حالتي، همة مردم رو به نابودي خواهند گذاشت        

تـر از آن را   كه پنهـان و پنهـان   ـجز اينكه به خدايي آگاه و دانا  فرادست نخواهد آمد 
ـ اقرار شود  كند و هيچ چيز بر او پوشيده نيست  نهي ميداند، به نيكي امر و از زشتي مي

 :۱۴۰۴ ،صدوق: ك.ر(گونه فساد است    هرارتكاب  ها از     ة انسان و اين خود، عامل بازدارند    

                                                        
1. Paradigmatic relation. 
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امــروز، مــصداق ســخن امــام  .)۲۳ح ،۳/۱۰: ۱۴۱۲ ،مجلــسي ؛۹ح ،۲۵۲ :۱۴۰۸؛ همــو، ۱ح ،۲/۹۹
در ايـن جوامـع   ه هنگـامي ك ـ . يـابيم   را در برخي جوامع غربي به خـوبي مـي   رضا

  ١.كند يابد، ميزان جرم و جنايت، افزايش پيدا مي مراقبت نيروهاي امنيتي كاهش مي
  :فرمود پيامبر اكرمنيز 

دا را بشناسد و عظمتش را دريابد، دهـانش را از سـخن و شـكمش را از    هر كس خ  
 ،۲/۲۳۷: ۱۳۸۹كلينـي،  ( كنـد  داري مـي  دارد و بـا روزه و نمـاز، خويـشتن          مي پاسغذا  

  .)۴۸۲ح، ۳۸۰ :۱۴۰۰، صدوق ؛۲۵ح

  : فرمودهمچنين امام علي
 ـ  : ك.ر(  بـاز ايـستاد    ]از انجام گناهان  [ شناخت،   ] را ادخ[كسي كه     :۱۳۶۹،  هنهـج البلاغ

  .)۴۴ح ،۴/۹۲ :۱۴۱۲مجلسي،  ؛۱۹۸ ةخطب

پرهيـز از گنـاه، ظلـم و        «با تعبيرهايي نظير    » توجه به علم خدا   «گرچه آثار   بنابراين  
، شـايد بتـوان جـامع ايـن آثـار را             اسـت  در آيات و روايات بيان گرديـده      » هواپرستي

  .دانست» رذايلپرهيز از «

  كيد بر موارد خاصأت
بـر  آيات و روايات،    برخي  ، در   رذايلوجه به علم خدا در ترك       تكلي  افزون بر تأثير    

همچون بخل، بدگويي، تهمـت،      اخلاقي   رذايلاز  خصوص ترك برخي    ثير آن در    أت
  :تصريح شده استخيانت، خودستايي و ريا 

  پرهيز از بخل
ورزنـد، هـشدار      سورة آل عمـران، بـه كـساني كـه بخـل مـي              ۱۸۰خداوند متعال در آية     

ها بدتر است و خدا به        ن نكنند بخل، براي آنان بهتر است، بلكه براي آن         دهد كه گما    مي
تصريح و تأكيد بر آگاهي خداوند بر اعمال بخيلان، از آن روست            . كار آنان آگاه است   

  .كه اگر آنان به علم خدا به كردة خويش توجه داشته باشند، بايد از بخل دست بردارند
                                                        

1. <http://www.parset.com/news/shownews.aspx?code=1009414; http://rt.com/usa/ 

news/authorities-sandy-storm-philadelphia-597>. 
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كسي كه خدا را آگاه بـه انفـاق خـويش    . دهستنهمين مضمون بيانگر  نيز  روايات
شـدة خـويش بدانـد، بخـل را          دهي و جايگزيني مال انفاق     بداند و او را توانا بر پاداش      

 تـصريح   ،همچنين تعدادي ديگـر از روايـات       ١.آورد رو مي  وت به سخا  كند و   ميرها  
خـدا  كـه   زيرا كسي ؛است» ظن به خدا سوء« ،»بخل«رند كه يكي از بسترهاي مهم      دا

و يـا اگـر     كنـد   بيند در قدرت او شك       را ناظر بر انفاق خويش نبيند و يا اگر ناظر مي          
  از انفــاق و جــود ورزد، هــايش ترديــد  بينــد، در وفــاي او بــه وعــده نــاظر و قــادر مــي

  .)۷۸۷۱ـ۷۸۶۴ح ،۱۵۷ـ۷/۱۵۶ :۱۳۹۰ ،يشهر يرمحمدي : ك.ر(ورزد   بخل ميتابد و ميبر روي
اي به تـأثير     دسته. اند وي يك مطلب را بازگو كرده     اين دو دسته از روايات، دو ر      

اي  و دسـته   در پرهيز از بخل پرداختـه     » اعتقاد انسان به علم خدا به اعمال نيك انسان        «
در » هـاي خـود   اعتقادي به علم، قدرت و وفاداري خداوند به وعـده    بي«ديگر به تأثير    

  .اند توجه كردهآوردن به بخل  روي

  پرهيز از بدگويي
. )۱۴۸/ نساء: ك.ر(  كه خدا دوست ندارد    گناهان كبيره است   يكي از     از مؤمنان،  بدگويي

با . ، آيات و روايات فراوان وجود دارد      يابد   نمود مي  غيبتبدگويي كه در    در مذمت   
. جايز است؛ مانند اينكه به شخصي ظلم شده است        غيبت در برخي موارد     وجود اين،   

 از خـود، از ظـالم بـدگويي كنـد، امـا             مجاز است براي رفع ظلم    در اين صورت، وي     
از . )۱۴۸/ نساء: ك.ر(شنود و به عملكرد او آگاه است         بايد بداند كه خدا سخن او را مي       

از ظلمـي    بلكه بايد در ايـن كـار،         ،هاي ظالم را بيان كند      بدي ةروا نيست هم  ،  اين رو 
ز نيـست   تجـاوز از آن جـاي      حق خـود را بـستاند و         كه بر او رفته است، سخن گويد تا       

چنـين  . )۲۴۰ـ  ۷۲/۲۳۱: ۱۴۱۲؛ همـو،    ۴۲۹ ـ  ۱۰/۴۱۹: ۱۳۷۰؛ مجلـسي،    ۳۳: ۱۳۹۰عاملي جبعي،   : ك.ر(
ي از حدي را كه شـرع       مظلومي اگر به شنوا و دانا بودن خداي تعالي توجه كند، تعدّ           

روايات متعدد نيز مـضمون ايـن آيـه را تأييـد             .داند ، بر خود روا نمي     است اجازه داده 
  .)۱/۵۶۸ :۱۴۱۲عروسي حويزي، : ك.ر( دنكن مي

                                                        
 :۱۴۰۴،  صـدوق  ؛۳ح ،۴/۴۳ :۱۳۸۹،  ين ـيلك(» یف سَخَتْ نفسُه بِـالنفق    لَمن أيقن بالخَ   «: پيامبر اكرم . ١

  .)۱۰ح ، ۶۱۹: ۱۴۱۰، همو ؛۱۷۱۲ح ، ۲/۶۲
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   از تهمتپرهيز
  رسول خدا.)۲۴ح ،۲۸۶ـ۲/۲۸۵ :۱۳۸۹ ،كليني :ك.ر( تهمت، يكي از گناهان بزرگ است

در . اي از يهود فرستاد تا آنان را به اسـلام دعـوت كنـد               بن زيد را به سوي قبيله      یاسام
ين، بـه طـرف     در حال گفـتن شـهادت      مردي به نام مرداس بن نهيك فدكي         ،آن منطقه 
هنگامي كه بـه حـضور      . او را كشت  شنيد،   با اينكه شهادت او را مي     اسامه  . اسامه آمد 

  رسول خدا او را به شدت سرزنش كـرد         . رسيد، ماجرا را توضيح داد     رسول خدا 
  ١:آيه نازل شداين  و )۱/۱۴۹ :۱۳۶۷ ،يقم :ك.ر(

 كني ـ ،رويد بيرون ]كارزار يبرا [خدا راه در چون ايد، آورده ايمان كه يكسان يا
 كنـد،  ]صـلح  پيـشنهاد  يـا [ سـلام  شـما  بـه  كـه  يكس آن به و كنيد يوارس و بنگريد

 دنيــا يزنــدگ يكــالا] دســتاويز ايــن بــا [كــه يحــال در ينيــست مــؤمن تــو مگوييــد
 شـما . اسـت  بـسيار  يهـا  غنيمـت  خدا نزد پس] خواهيد يم را اين اگر و [جوييد، يم

 نيـك  پس نهاد، منت] اسلام به نماييراه به [اشم بر خدا و بوديد چنين اين از پيش
  .)۹۴/ نساء( است آگاه ،كنيد يم بدانچه خداوند كه كنيد يوارس و بنگريد

دهد  ، مؤمنان را هشدار مي    )كنيد، آگاه است    خداوند بدانچه مي  ( پاياني آيه    ةجمل
 يا به   كه بايد خدا را شنوا و دانا به گفتار و رفتار خويش بدانند و براي غنيمت جنگي                

  .)۱۱/۱۹۰ :۱۴۲۰رازي، : ك.ر(ايماني نزنند  هاي جاهلي به انسان مؤمن، تهمت بي دليل كينه
. انگيزد برمي خداوند مؤمنان را بر پرهيز از تهمت  سورة نساء نيز۱۰۸ و ۱۰۷در آية 

  .خواهند شد، بررسي )پرهيز از خيانت (بعداين دو آيه، در مورد 
دارند كه مؤمنان بايد بدانند كه خدا به اعمال آنـان           روايات نيز بر اين نكته تأكيد       

  : فرموداميرالمؤمنين. زدن بپرهيزند رو بايد از تهمت آگاه است، از اين
 بـه  هرگـز  شـناخت،  راه ِ  يدرست و دين ياستوار به را خود برادر كس هر! مردم يا

 و فكنـد ا يم ـ تيـر  تيرانـداز  گـاه،  كـه  زنهـار . نسپارد گوش او ةدربار مردم يها گفته
 تبـاه  ،باطـل  گفتـار  .است حقيقت خلاف كه سخن يبس و رود يم خطا به تيرهايش

 ،۷۵/۱۹۷: ۱۴۱۲ ؛ مجلـسي،  ۱۴۱ خطبـة : ۱۳۶۹،  نهج البلاغه  ( گـواه  و شنوا خداوند و است
  .)۱۶ح

                                                        
طبـري،  : ك.ر(شأن نزول ديگري هم دربارة يكي ديگر از صحابه، در ذيل اين آيه نقـل شـده اسـت                    . ١

  ).۳/۱۴۵: ۱۴۰۸؛ طبرسي، ۵/۲۲۲الجزء/۴: ۱۴۱۲
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   از خيانتپرهيز
خيانت نيز از گناهان بزرگ است و اگر خائن بداند كه خداي متعال بر اعمـال او احاطـه     

چنــد نفــر از انــصار، مقــداري غــذا و شمــشير و زره . دارد  از خيانــت دســت برمــيدارد،
 .)۱۵۱ـ۱/۱۵۰ :۱۳۶۷ ،يقم: ك.ر( دزديدند و سرقت خود را به يكي از مسلمانان نسبت دادند          

 آنان را سـرزنش كـرد كـه سـخنان ناپـسند              و قرآن كريم كار آنان را خيانت نام نهاد       
توان پنهان كردن آن را از خدا     ند، در حالي كه     داشت خويش را از مردمان پنهان       ةشبان

كـه خـدا بـه آنچـه     كنـد   مـي در پايان، بر اين مطلـب تأكيـد   .  ندارند،كه با آنان است  
  :نويسد طبرسي در ذيل اين آيات مي. )۱۰۸ ـ۱۰۷/ نساء: ك.ر(  احاطه دارد،كنند مي

ا از انجـام   او ر، سرزنش بسيار است براي كسي كه شرم و حيا از مردماتدر اين آي 
 ،دارد نمـي   ترس از خدا او را از انجام ايـن امـور بـاز             ، اما دارد مي كارهاي زشت باز  

. حـذر شـود   ] از نافرمـاني او   [در حالي كه خدا سزاوارتر است كه مـد نظـر باشـد و               
چه مسلمان  و آن را به ديگري ـهمچنين، اين آيات كسي را كه كار زشتي انجام دهد 

  .)۳/۱۶۴ :۱۴۰۸( كند وبيخ ميـ نسبت دهد، تو چه كافر

ن را از   اسـازد تـا مكلف ـ      غافر پس از آنكه پيامبرش را مأمور مـي         ةدر سور خداوند  
هـا و    خـدا خيانـت چـشم     «كند كه    مي  به آنان گوشزد   ۱۹ ةروز قيامت بترساند، در آي    

 ،ويژه گناهكاران  ن، به ا مكلف ةتا هم » داند دارند، مي  ها در خود پنهان مي     آنچه را سينه  
 پـشت   بار و حتي كفر، نفاق و ديگر گناهـان         هاي خيانت  حتي نگاه خداوند  انند كه   بد

 فخـر رازي در     .)۱۷/۱۷ :۱۳۹۳طباطبـايي،   : ك.ر( اعمـال    ةداند تا چه رسد به بقي       مي پرده را 
  :گويد  مي فوقةمقام تبيين آي

هـا و    اي در آسـمان    مقصود آيه اين است كه خداي سبحان، دانـايي اسـت كـه ذره             
 ةاز آنجا كه اين آيه در سياق آيـات مربـوط بـه صـحن             . ز علم او پنهان نيست    زمين ا 

 كارهاي متهم   ةاش دربار   اگر حاكمِ دادگاه، آگاهي    ،استه  انسان ةقيامت و محاكم  
 و مجرم به اين حد از وضوح رسيده باشد، ترس گنهكار بسيار شـديد خواهـد بـود                 

  .)۲۷/۵۰۵: ۱۴۲۰رازي، : ك.ر(

هـا     آن يقين پيدا كنند كه خدا تا ايـن حـد بـر اعمـال             ها    انانساگر  به ديگر سخن،    
. رود تـا از ارتكـاب گناهـان دسـت بكـشند       اميد بيـشتري مـي   ،آگاهي و نظارت دارد   
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  : كه فرمود استالمؤمنيندار امير  رازي در سخن خود وامگويي
 ييعن ـ [اسـت  شـاهد  آنكـه  زيـرا  بپرهيزيـد؛ ] خـود  ي[هـا  تنهـايي  در خدا يمعاص از

  .)۳۲۴ حكمت: ۱۳۶۹، نهج البلاغه ( است داور وهم ،]خداوند

  پرهيز از خودستايي
 خداي متعال پس از     .)۵/۱۶۵ :۱۴۱۵ عروسي حويزي،    :ك.ر(خودستايي، كاري ناپسند است     

سکم  : فرمايـد  ميها از همان بدو خلقت        اش نسبت به انسان     اشاره به آگاهي   ْفـلا تزکـوا أ ُ َُ ْࠟࡅـ
َ ُّ َ ُ َ َ

ِهو أعلم بمن ا
َ
ِ ُ
َ ْ َُ َتقىَ َّ )پس خود را مستاييد كه او داناتر است بـه آنكـه پرهيزگـاري    ؛ )۳۲/ نجم

به عبارت ديگر، اگر مؤمنان بدانند كه خداي تعالي بـه هنگـام آفـرينش                .كرده است 
تر بوده است، ياراي نافرماني او را نخواهنـد           خاكي و جنيني اينان از خودِ ايشان آگاه       

 بدانند؛ زيرا خداوند به كسي      ستهراپيها   د و از بدي   تا چه رسد كه خود را بستاين      يافت  
  . داناتر است، پيشه كنداكه تقو

سار قرآن هستند، بر ايـن نكتـه          پيشوايان معصوم نيز كه جوشيده از چشمه      روايات  
 كه كسي كـه توجـه داشـته باشـد كـه خـدا اعمـال نيـك و بـد او را                        نهند  انگشت مي 

 بـه   ،مجـاز و  بيند و جز در مـوارد خـاص          داند، جايي براي خودستايي خويش نمي      مي
اسـاس    بـر  .)۴ح ،۱۸۱ :۱۴۰۰،  صـدوق  ؛۳۷۴ :۱۴۰۴حرانـي،   : ك.ر( پـردازد  ستايش خويش نمي  

هـاي ديگـران    داند خدا بر اعمال او آگاه است، از سـتايش  روايات، مؤمن از آنجا كه مي   
آيـد   كند و در صـدد برمـي   شود، بلكه از اين كار جلوگيري مي  شاد نميدر حق خود 

 از آنجا كه    .)۲۱۶ ةخطب :۱۳۶۹،  نهج البلاغه  (تا تكاليف خويش را در محضر الهي ادا كند          
خواهد   از خدا مي،آگاهي او به خطاهاي خود بيشتر است، به هنگام ثناگويي ديگران        

خطاهاي خويش در بارگاه الهي،     آنان باشد و از     گمان  برتر از   كه او را مدد رساند تا       
  :اي او را ستودند، فرمود  هنگامي كه عدهام عليام. دطلب آمرزش مي

خـدايا  . شناسم شناسي و من خودم را بهتر از آنان مي         تو مرا بهتر از خودم مي     ! خدايا
 مـا   ةبـار كنند و آنچه را هم كه در       ما را بهتر از آن چيزي قرار ده كه آنان گمان مي           

 :۱۴۰۴حرانـي،    ؛۱۹۳ة  خطب ـ همان، :ك.رنيز  ؛  ۱۰۰حكمت  : همان(  بر ما ببخشاي   ،دانند نمي
ــراي  ؛۱۲ ــشتر درب ــات بي ــاررواي : ۱۳۷۵شــهري،  ريمحمــدي : ك. ســتايش و خودســتايي رةب
  .)۲۸۶۵ ـ۴/۲۸۶۰
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   از رياپرهيز
كند واقعيت عمل  رياكار از آن رو كه گمان مي. رياكاري، يكي از كارهاي ناپسند است

آيد تا خود و رفتارش     برمياو بر خدا پنهان است يا به آگاهي خدا توجه ندارد، در صدد              
ها بهتر جلوه دهـد، در حـالي كـه اگـر در ايـن موضـوع بينديـشد، خواهـد             را براي انسان  

دانست كه همة امور در دست خداست؛ او به همه چيز كـاملاً آگـاه اسـت و بـر پـاداش                      
غير او از خـود هـيچ ندارنـد؛ اگـر خـدا نخواهـد، هـيچ يـك از                    . دادن در برابر آن، توانا    

گمان شوند و  به خطاـ به او خوش ، توان سودرساني به آدمي را ندارند و اگر  ـها انسان
 سـورة بقـره و      ۲۶۴قرآن كريم در آيـة      . ارزش و ناپايدار خواهد بود      سودي برسانند، كم  

آيات پس از آن به مقايسة دو گونه رفتار در انفاق و كمك مالي بـه نيازمنـدان پرداختـه                    
كند كه چون انفاق خـويش را         د، مانند رياكاران را بيان مي     اي از افرا   نخست، دسته . است

تمثيـل  . كنند دهند، با منت نهادن بر نيازمند و آزار او، آن را نابود مي   براي خدا انجام نمي   
اند كه اموال خـويش را        دستة دوم، كساني  . قرآن براي تبيين اين موضوع، خواندني است      

انة خـويش را از ريـا و ماننـد آن، دور            كننـد و نيـت خالـص       براي رضاي خـدا انفـاق مـي       
هاي اين دسته را به بـاغي تـشبيه    قرآن كريم صدقه. )۲/۲۹۰: ۱۳۹۳طباطبايي،  : ك.ر( دارند مي

اي قـرار دارد كـه اگـر رگبـاري بـه آن برسـد، دو چنـدان         كرده است كه بـر فـراز پـشته        
 سپس  .ستبراي آن بس ا   نمِ باراني    آن نرسد،    هدهد و اگر رگباري هم ب      محصول مي 

  : بيناست،دهيد كند كه خدا به آنچه انجام مي خداوند بر اين نكته تأكيد مي
 ؛مكنيـد  باطـل  آزار، و منّـت  بـا  را خـود  يها صدقه ايد، آورده ايمان كه يكسان يا

 روز و خـدا  بـه  و كنـد  يم ـ انفـاق  مردم، به يخودنماي يبرا را مالش كه يكس مانند
 آن، يرو بـر  كه است يخاراي سنگ ِ مَثَل همچون وا ِ  مَثَل پس. ندارد ايمان بازپسين

 بـر  صـاف  و سـخت  را] سـنگ  [آن و رسيده آن به يرگبار و است] نشسته [يخاك
 برنـد  ينم ـ يا بهره اند، آورده دست به آنچه از نيز] رياكاران [آنان. است نهاده يجا
 الامـو  كـه  يكـسان ] صـدقات [ مَثَل و ٭كند ينم هدايت را كافران گروه خداوند، و

 همچـون  كننـد،  يم ـ انفاق روحشان ياستوار و خدا يخشنود طلب يبرا را خويش
 برسـد،  آن هب ـ يرگبـار ] اگـر  كـه  [دارد قـرار  يا پـشته  فـراز  بـر  كه است يباغ ِ  مَثَل
 آن يبـرا  [يريـز  بـارانِ  نرسد، آن هب هم يرگبار اگر و برآورد محصول چندان دو
  .)۲۶۵ ـ۲۶۴/ بقره( يناستب ،دهيد يم انجام آنچه به خداوند و ،]است بس
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 بـر   كه كسي كه آگـاهي كامـل خـدا را   توان دريافت اخير مي ة پاياني آي ة جمل از
آن را با كارهاي ناشايست مانند منت نهـادن، اذيـت       انفاق و اعمال خويش باور كند،       

 علمي خدا بر رفتـار انـسان در         ةاحاطآگاهي و   تأكيد بر   . دساز كردن و ريا آلوده نمي    
  .)۱۵/۴۹۱: ۱۴۲۰؛ رازي، ۴۷/ انفال: ك.نيز ر(شود  ديده مينيز سورة بقره  ۲۶۸ ةپايان آي

مـؤمن نبايـد بـه     در اين باره، آمده است كـه  معصومانروايات در بسياري از  
در درون پـر  حالي كه  ترسد تا او را گرامي بدارند، در      مردم نشان دهد كه از خدا مي      

شناسد،  اي كه خدا او را به نيكي مي بنده ناآگاهي مردم از اعمال نيك ١. است از گناه 
تنهـا بـراي خـدا      در اين است كه عبادت      رستگاري   ٢.برايش اهميت داشته باشد   نبايد  

. )۲۲ح ،۴۶۶ :۱۴۰۰،  صدوق ؛۱/۱۸۶ :۱۳۷۶،  فراس  ورّام بن ابي   :ك.ر(باشد، نه خودنمايي به مردم      
از  كـه هـدف      است اين   يكي از مصاديق شرك   . مؤمن جايي ندارد   شرك در عبادتِ  

 :۱۳۶۷ ،يقم ـ ؛۴ح ،۲/۲۹۴ :۱۳۸۹كلينـي،    :ك.ر(ستايش مردم يا شـنيدن آنـان باشـد          عبادت،  
اعمــال خيــرش يكــي از اوصــاف مــؤمن ايــن اســت كــه  . )۲/۳۵۲ :۱۳۸۰ ،ياشــيع ؛۲/۴۷

مـؤمن بايـد هميـشه خـدا را نـاظر بـر             . )۵۳ :۱۴۲۰ابن طلحه شافعي،     :ك.ر(رياكارانه نيست   
 اگر كـسي كـاري را    .ر چنين كند از گناه پرهيز خواهد كرد       اعمال خويش ببيند و اگ    

 براي غير خدا انجام دهد و در برابر آن عمل، از خدا ثواب طلب كنـد، چنـين كـسي                   
غيـر  اعمال خويش را براي     كوركورانه  ؛ زيرا هم    )۴ح ،۳۲۲ :۱۴۰۰،  صدوق: ك.ر(است  نابين

ير خدا انجـام داده،     عملي كه براي غ   داده است و هم در درخواست ثواب        خدا انجام   
  :گويد رو به او آورده است؛ از اين رو، بهشت در زباني نمادين مي

محمــدي  ؛۵۲ح ،۷۲/۳۰۵: ۱۴۱۲مجلــسي، : ك.ر( مــن بــر هــر بخيــل و رياكــاري حــرامم
  .)۱۰۲۲ـ۲/۱۰۱۵ :۱۳۷۵شهري،  ري

» علم خدا به انسان و رفتارهاي او      «آنچه گذشت، بررسي نتايج سلبي توجه نداشتن به         
توجـه  «اي ديگر نگريست، بدين معنا كه         توان موضوع را به گونه      در نقطة مقابل، مي   . بود

ايـن فـضايل نيـز هماننـد رذايـل بـه دو             . شود  ماية روي آوردن به فضايل مي     » به علم خدا  
                                                        

: ۱۴۰۸،  ينور(» فاجِر کوقلبُ کفَيُكرِمو االلهَ يتخش کأنّ الناسَ تُرِ ولا االلهَ اتّقِ ذَرٍّ، أبا يا«:  پيامبر اكرم . ١
  .)۷، ح۲/۲۹۵: ۱۳۸۹، ينيلك ؛۳۲ و خطبة ۲۷۶ متكح: ۱۳۶۹، نهج البلاغه: ك.؛ نيز ر۱۱۱، ح۱/۱۰۹
  .)۱۰۶، ح۱/۱۰۶: ۱۴۰۸، ينور(» ...الناسُ يَعرِفَه ألا االلهُ عرفه إذا عَبدٍ يعلَ ما... «:  امام صادق. ٢
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شود  ، سبب مي»توجه به علم خدا «كه  مانند ايناند اي آثار كلي پاره: پذيرند  بخش گروه
  .)۱٢ /حجرات ١؛۵۳ /نور: ك.ر(توجه ويژه داشته باشد » امين الهياطاعت فر«تا انسان به 

انفـاق  «ن را بـه     ا مؤمن »توجه به علم خدا   «كه  اند؛ مانند اين    اي ديگر، آثار جزئي    پاره
 ةدربار شتريب اطلاع يبرا(؛ )۹۲٤ /عمران آل ٣؛۲۷۳ /هبقر: ك.ر( كردتشويق خواهد » به نيازمندان 

  .)۱۰۶-۲۱/۱۰۰ :۱۳۷۹هاشمي رفسنجاني، : ك.ر) فضايل به آوردن روي (دوم ةدست

   معناييةنسبت دروني موارد اين حوز
گرچه جامعِ آثار توجه به علم الهي، پرهيز از گناهان اسـت، همـان گونـه كـه گذشـت،                    

 مواردي متعدد از مصاديق گناهان و رذايل اخلاقي         قرآن كريم و روايات معصومان    
 به علم الهي توجه شـود، انـسان از انجـام آن دسـت               اند كه اگر در اين موارد      را برشمرده 

هـاي   نمايد، ايـن اسـت كـه آيـا مـوارد ايـن حـوزه        آنچه در اينجا مهم مي   . خواهد شست 
پرهيـز از   «هـاي معنـايي در ذيـل         معنايي با هم نسبتي دارند يا نه؟ همة ايـن آثـار و حـوزه              

 مذكور در آيات كه گناهان، مراتب دارند و مصاديقگفتني است . گنجند مي» رذايل
، »خودسـتايي «گيرند؛ مـثلاً   و رواياتي كه گذشت، هر يك در مرتبة خاص خود قرار مي         

همچنـين مـصاديق هـر يـك از رذايـل نيـز مراتـب               . نيـست » تهمت و خيانت  «در حد   
هـا   هستند؛ براي نمونه، همة خيانت» مقول به تشكيك«گوناگون دارند و به اصطلاح،  
  .تر و شديدترند رخي از برخي ديگر، زشتدر يك مرتبه جاي ندارند، ب

                                                        
١ . ُوأقسموا َ ْ َ ِباالله َ َّ َجھد ِ ْ ْأيماࢮ َ ْ

ِ ِ
َ ِلئ َ

َ
ْأمرࢯ نْ ُ َ ْ َ َ 

َ
َّرجنل ُ ُ ْقل َࢄࡌْ ُسموا لاَ ُ ِ ٌطاعة ُࠛࡆْ َ ٌمعروفة َ َ ُ ْ َّإن َ َاالله ِ ُبيرخَ َّ

َتعملون بمَِا ِ ُ َ ْ َ به خود سخت يها قسم با و ؛ 
: بگـو . آمـد  خواهنـد  بيـرون ] جهاد يبرا [شك بي ،يده فرمان آنان به اگر كه كردند ياد سوگند خدا

  .»داناست كنيد يم آنچه به خدا كه] است بهتر [پسنديده ياطاعت. مخوريد سوگند«
٢ . َا یञَأ ُّ

َ
َالذین ا ِ

َّ
ُمنواآ  لا َ

َ
ُدموا  ِّ َبين ُࠛࡆَ ْ َید َ ِاالله یَِ ِورسوله َّ ِ

ُ َ وا َ ࡆُوا َّࠛ َاالله َ َّإن َّ َاالله ِ ٌعلـيم ٌیـعسمَِ َّ ِ
َ برابـر  در ايد، آورده ايمان كه يكسان يا ؛ 

  .داناست يشنوا خدا كه ريدبدا پروا خدا از و مجوييد يپيش] يكار هيچ در [پيامبرش و خدا
٣ . ِللفقراء َ َ ُ ْ َالذین ِ ِ

َّ
ُأحصروا  ِ ْ ُ

ِسبیل فىِ  ِ
ِاالله َ َتطیعون لاَ َّ ُ ِ

َ ًضربا َࣷسْ ْ ِالأرض فىِ َ
ْ َ ُسبھمࠔَ ْ ُ ُ َ ُاهل ࡉْ

ِ
َأغنیاء اْ࡛ࡊَ َ ِ

ْ َمن َ ِالتعفف ِ
ُّ َ ْتعرفھم َّ ُ ُ

ِ
ْ खْࢬ َ ُ َ أَࣷـسْ لاَ بِـسِ

َ
َلون ُ
َالنـاس  افـا َّ ًإ ْ࡛ࡉَ ِ 

َومــا ْتن َ ُفقــُ ْمــن واِ ٍخــير ِ
ْ َّفــإن َ

ِ
َاالله َ ِبــه َّ ٌعلــيم ِ ِ

َ خــدا راه در كــه اســت ينيازمنــدان] از دســته [آن يبــرا] صــدقات ايــن[ ؛ 
 فـرد  ،يدار خويشتن شدت از. كنند سفر زمين در] يزندگ ةهزين تأمين يبرا [توانند ينم و اند فرومانده

 مـردم  از] يچيـز  [اصـرار،  بـا . يشناس ـ يم ـ سيمايـشان  از راهـا      آن .پندارد يم توانگر را آنان اطلاع، يب
  .است آگاه آن از خدا قطعاً كنيد، انفاق] آنان به [يمال هر و خواهند ينم

٤ . ْلن
َ

تنالوا 
ُ َ َّالبر َ

ِ
ْ

َّحتى  ْتن َ ُفقواُ َّمما ِ َبونࠐُ ِ ُّ َوما ࡉِ ْتن َ ُفقواُ ْمن ِ ِ ْࣶ
َ

َّفإن ءٍ
ِ
َاالله َ ِبـه َّ ٌعلـيم ِ ِ

َ   آنچـه  از تـا  سـيد ر نخواهيد ينيكوكار به هرگز؛ 
  .داناست بدان خدا قطعاً كنيد انفاق چه هر از و كنيد انفاق داريد دوست
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  هاي معنايي  معنايي با ديگر حوزهة اين حوزنسبت
ِ مرتبط با اين حوزة معنايي و  هاي معنايي گرچه اين موضوع، مبتني بر بررسي ديگر حوزه

طلبـد،     پژوهـشي مـستقل را مـي       كـه هاسـت     سپس سنجش نسبت اين حوزة معنايي با آن       
يكـي از ايـن     . تر بـا ايـن حـوزه اشـاره داشـت            معنايي مرتبط  هاي توان به برخي حوزه    مي

. )۱۵۴ـ ـ۱/۱۲۱: ۱۴۲۸ ،يشـهر  محمـدي ري  : ك.ر( است» آثار ياد خدا  «ها، حوزة معنايي     حوزه
، »ياد او«با » توجه به علم خدا«. الف: چنين استدقت در متون اين دو حوزة معنايي نتايج 

توجـه بـه علـم      «همان گونه كـه     . ب. دهاي خود را دارن    يكسان نيستند و هر يك ويژگي     
. ج .نيز بر اساس آيات و روايات چنـين اسـت         » ذكر خدا «آثار مثبت فراواني دارد،     » خدا

، عموم و خصوص من وجه است؛ يعني       )توجه به علم خدا و ياد خدا      (نسبت آثار اين دو     
اي نمونـه،   ها مشتركند و هر يك از آن دو نيز آثار ويژة خود را دارند؛ بـر                 تعدادي از آن  

توان  است كه ميخد، يكي از آثار ذكر )۲۳۵ :۱۴۱۰ ،حليابن فهد : ك.ر( »مصونيت از اشتباه«
  .دانست كه در اين جستار بيان شد» توجه به علم خدا«آن را بسيار نزديك با برخي آثار 

  گيري نتيجه
 از  نسبت به رفتـار انـسان، تـأثيري فـراوان در پرهيـز انـسان              » توجه به آگاهي خدا   «. ۱
شـايد يكـي از رازهـاي تأكيـد         . ها و توجه او به انجام كارهاي خوب خواهد داشت          بدي

علم خدا به سراسر جهان و رفتارهاي خُـرد و كـلان            «فراوان در قرآن كريم و روايات بر        
علم خدا به «البته بررسي آثار كمّي و كيفي دقيق . ، تأثير اخلاقي اين موضوع باشد  »انسان

تـر در آيـات و روايـات را          هايي ژرف  ، پژوهش » ويژه به رفتار انسان    همة جهان و به طور    
هاي ميداني   همچنين سنجش تجربي هر يك از اين موارد نيز نيازمند تحقيق          . طلبد مي

  .در مقام عمل نيز سنجيده شودها   آني و كيفيثير كمّأتا تاست خاص 
معناداري بـه چـشم     ، ارتباط   وجه به علم خدا در آيات و روايات       ت در ميان آثار  . ۲
  .ندمشترك» پرهيز از گناه و رذيلت«آثار، در  اين ةهم؛ چه خورد مي

شـايان  هـاي معنـايي،      بـا ديگـر حـوزه     ) آثار علم خدا  ( معنايي   ةنسبت اين حوز  . ۳
  .نمايد  است و با وجود فوايد فراوان آن، پژوهشي دشوار و پيچيده ميبررسي
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  شناسي كتاب
 ،قـم چـاپ دوم،    دشـتي،    محمـد  كاظم محمدي و  دتحقيق سي رضي،  آوري شريف     جمع ،هنهج البلاغ  .۱

  .ش   ،۱۳۶۹مام عليانتشارات الا
االله  ی آي ـ ی مكتب ـ ،قـم  ،مطالب الـسؤول فـي مناقـب آل الرسـول          ،الدين محمد   كمال ، شافعي هبن طلح ا .۲

  .ق ۱۴۲۰،  نجفيمرعشي
 ی، تهـران، مكتب ـ يدحمـد موح ـ ا، تحقيق  الداعي و نجاح الساعيیعدّ، دحمد بن محم  ا،  يابن فهد حلّ   .۳

  .ق ۱۴۱۰، يوجدان
  .ش ۱۳۸۵، قم، اسراء، توحيد در قرآنجوادي آملي، عبداالله،  .۴
چـاپ   غفـاري،    اكبـر   ، تحقيـق علـي     تحف العقول عن آل الرسول     ، بن شعبه  حسن بن علي  حرّاني،   .۵

  . ق۱۴۰۴سلامي،  النشر الای مؤسس،قمدوم، 
  .ق ۱۴۲۰، ي دار احياء التراث العرب، بيروت،مفاتيح الغيبالدين محمد بن عمر، رازي، فخر .۶
علمـي،   الا یس مؤس ـ ،بيـروت چـاپ پـنجم،     ،  ماليالا ، قمـي  بابويهحسين بن    بن علي بن محمدصدوق،   .۷

  . ق۱۴۰۰
  .ق ۱۳۹۸، يسلام النشر الای، قم، مؤسسي طهرانيهاشم حسيند، تحقيق سيالتوحيد ،همو .۸
  . ق۱۴۱۰، علمي الاسی مؤس،كبر غفاري، بيروت ، تحقيق عليالخصال ،همو .۹
  . ق۱۴۰۸،  العربيحياء التراثا دار ،، بيروتالشرائع علل ، همو .۱۰
  .ق ۱۴۰۴، يسلام النشر الای، قم، مؤسسي غفاراكبر ي، تحقيق عليحضره الفقيهمن لا ، همو .۱۱
  .ق ۱۳۹۳، قم، اسماعيليان، الميزان في تفسير القرآن، سيدمحمدحسينطباطبايي،   .۱۲
 تـي و  محلاهاشـم رسـولي     سيدتحقيـق    ،تفـسير القـرآن   مجمع البيـان فـي       ، فضل بن حسن   ،طبرسي  .۱۳

  . ق۱۴۰۸، هالمعرف  دار،بيروتچاپ دوم، ، اييطباطب يزدياالله  فضلدسي
  .ق ۱۴۱۲، ه، بيروت، دار المعرف)جامع البيان في تفسير القرآن(تفسير الطبري ، محمد بن جرير،     يطبر  .۱۴
آل  ،، قـم ي رجـائ يمهددسـي  حقيـق ، ت)رجال الكشّي (اختيار معرفی الرجال    ، محمد بن حسن،     يطوس  .۱۵

  . ق  ،۱۴۰۴البيت
  .ق ۱۳۹۰ دار المرتضوي للنشر، ،جا ، بيهكشف الريبالدين بن علي،  ، زين)شهيد ثاني( عاملي جبعي  .۱۶
  .ق ۱۴۱۵، قم، اسماعيليان، تفسير نور الثقلين بن جمعه، ي، عبدعلي حويزيعروس  .۱۷
 ،ه العلمي ی المكتب ،تهرانتي،  محلاهاشم رسولي   تحقيق سيد  ،تفسير العيّاشي  ،بن مسعود  محمد،  عيّاشي  .۱۸

  . ق۱۳۸۰
  . ش۱۳۸۹ جعفر سيدان،، تعليقات سيدبيان الفرقان في توحيد القرآنقزويني، مجتبي،   .۱۹
  .ش ۱۳۶۷، قم، دار الكتاب، ي جزايريطيب موسو سيد، تحقيقتفسير القمي بن ابراهيم، ي، عليقم  .۲۰
 ،هسلاميالكتب الا   دار ،تهران،  چاپ دوم ،  كبر غفاري ا  تحقيق علي  ،الكافي ،محمد بن يعقوب  ،  كليني  .۲۱

  . ق۱۳۸۹
 حيـاء التـراث   ا، تحقيـق دار      طهـار  الا یئمّخبار الا ا لدرر   ینوار الجامع بحار الا ،  باقر محمد ،مجلسي  .۲۲

  .ق ۱۴۱۲،  العربيحياء التراثا دار ،، بيروتالعربي
  . ش۱۳۷۰، تهران، دار الكتب الاسلاميه،  العقولیمرآ همو،  .۲۳
  .ش ۱۳۸۵، قم، دار الحديث،  عقايد اسلاميةنام دانششهري، محمد،  ي ريمحمد  .۲۴
  .ش ۱۳۹۰، قم، دار الحديث، هرف الكتاب و السنا معیموسوع همو،  .۲۵
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  .ش ۱۳۷۵ قم، دار الحديث، ،هميزان الحكم همو،  .۲۶
  .ق ۱۴۲۸، الحديث دار، قم، الذكر نهج همو،  .۲۷
، ارشـد  يكارشناس ـنامة   ، پايان ييمعنا يها حوزه رب ديتأك با قرآن در علم يمعناشناس،  شعباني،  نصرت  .۲۸

  .ش ۱۳۹۰ علوم حديث، ةدانشكد
آل  ،، قـم    آل البيـت   یتحقيـق مؤسّـس    ،مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل     ،حـسين ميرزا ،نوري  .۲۹

  . ق ، ۱۴۰۸البيت
 التعـارف و  ار د،، بيروت) ورّامیمجموع( النواظر ینزه تنبيه الخواطر و، الحسينابو ،فراس ابيورّام بن    .۳۰

  .ق ۱۳۷۶ ،دار صعب
  .ش ۱۳۷۹، قم، دفتر تبليغات اسلامي، فرهنگ قرآن، همكارانهاشمي رفسنجاني، اكبر و   .۳۱
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  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان،۱۷شمارة  ،دانشگاه علوم اسلامي رضوي ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  ميركر در قرآن ك ذةواژي شناسمعنا
  ١  سهراب مروتي  
  ٢  سارا ساكي  

  چكيده
ة گان ـ ش مراحل سهيمايو پاي  تابخانهي ـ ك با روش اسنادكوشد  مين پژوهش يا

.  قرار دهـد   ياوكم مورد وا  يركر را در قرآن     كذة   واژ ،نييل و تب  يتحل ف،يتوص
ن ادگاه مفـسر  ي ـ د ،رك ذ ي و اصطلاح  ي لغو ي معنا ين مقاله ضمن بازشناس   يدر ا 

 ِ يرتبـاط مفهـوم  ا ر،ك ـ ذصيصي و تن ي اصطلاح يمعانة   دربار يخيرد تار يكبا رو 
 ِ برآمده   ي معان ، و ... تقوا و  ی،صلا،  قرآن ن مانند ي و جانش  نشين  هم هاي  آن با واژه  
سـپس بـا اسـتفاده از    . ل قرار گرفته استي مورد تحلها  آن يافتة  سازماناز ارتباط   

ر در  ك ـاربرد ذ ك ـ ي چگونگ ،ميركات قرآن   ي آ ياق و دقت در مقتضا    يسة  قاعد
 ِ   يكـي از نتـايج مهـم بررسـي         .ده اسـت  ي ـن گرد يي ـم تب يركات قرآن   يسرتاسر آ 

 در  هحـوز  هـاي هـم     با ساير واژه   ركذ ِ   عميق ِ  توصيفي، آشكار شدن پيوند معنايي    
  .قرآن است

                                                        
 ۲۳/۴/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۳۰/۸/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(sohrab_morovati@yahoo.com) لاميار دانشگاه ايدانش. ١
  .(sarasaki87@yahoo.com) )نويسندة مسئول (ثيارشناس ارشد علوم قرآن وحدك. ٢
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، رابطة گانرابطة جانشيني واژشناسي، ذكر،  مفردات قرآن، معنا  :يواژگان كليد 
  .گاني واژنشين هم

  طرح مسئله
 ي بـه معنـا  يابي دسـت يها  از راهيكي واژگان، ييل معناي به متن و تحلينگاه معناشناخت 

 و  يتگري هدا ةل جنب ي به دل  ،نآ قر بهن نوع نگاه    يا. نده است ي گو يق و مقصود اصل   يدق
از . ژه برخـوردار اسـت    ي ـ و يت ـي از اهم  ،مال بـشر دارد   كسعادت و    نيمأه در ت  ك ينقش

 يا  شـاخه  اي ـپـردازد    ي معنا م  يه به بررس  ك است   ي دانش ي، معناشناس يمنظر زبان شناس  
 مختـار ( پردازد تا قادر به حمـل معنـا باشـد          يط لازم در رمز م    ي شرا يه به بررس  كاست  
، يلام ـك و   ي زبـان  يهـا  تيفعالكه  شناسان معتقدند     زبان .)۱۳: ۱۳۶۶ ؛ پالمر، ۱۹: ۱۳۸۵ ،عمر

ه هـستند ك ـ   ييهـا  ، جملـه  يلام ـك يهـا  دهي ـه پد ك ـانـد بل   ل نشده كيها تش  لمهكفقط از   
 ين، معناشناس ـيبنـابرا . شـوند   مـي ث، وقف و امثال آن مـشخص     ك م ها با  نآ هاي  نشانه

لمـات و  كان ي ـ روابـط م ين علـم بـر بررس ـ  ي ـ ا،ن روياز ا. ستي نكيها مت فقط بر واژه 
ــار،(كنــد   تأكيــد مــيهــا آن يمعــان كــه در  نــشيني هــمن روابــط ي بنــابرا.)۳۸: ۱۳۴۸ اختي
ه مربـوط بـه     ك ـ اسـت    ي زبـان  هـاي    از نـشانه   يكـي  ،ار مورد توجه است   ي بس يشناسمعنا
لمه قـرار   ك يكه در جوار    واژگاني ك باشد و به      مي لامكا  يلمات در جمله    كب  كيتر

 موضـوع   نـشين   هـم  يتوجه بـه واحـدها    . شود  مي  آن گفته  نشين  هملمات  كاند،   گرفته
ه ك ـ يژه در مـوارد   ي ـ بـه و   ،نـد ك   مـي  نيي مخاطب بهتر تب   ين را برا  آ يمورد نظر، معنا  

 :۱۳۷۹صـفوي،   ( ن نامشخص و مبهم باشد    آ يا معنا يشته باشد    معنا دا  يكش از   يلمه ب ك
، از روش   يزوتـسو مستـشرق ژاپن ـ    ي ا ،خرأشناسـان مت ـ   ن زبـان  ي در ب  .)۶۳ :۱۳۷۰؛ بارت،   ۴۱

م و بطـون  ينـده در مفـاه  ي و مورد نظـر گو يقي حقي روشن شدن معان  ي برا يمعناشناس
 يق مفـاد و معـان     ي دق  فهم درست و   ي او، برا  ةديبه عق . رده است كن استفاده   آات قر يآ

م يرك ـن آ ماننـد قـر  ينيژه در متون ديرد؛ به و  كاق هم توجه    يد به بافت و س    ي با ها  واژه
ه ك ـ بل ،باشـد   نمـي   بدون نظـم و قاعـده      لماتِك از   ي و اتفاق  ي تصادف ة مجموع يكه  ك

 رنـگ   ،لمـات كر  ي خاص در ارتباط با سا     كةن با قرار گرفتن در نظام و شب       آ هاي  واژه
بافـت و    رون از دستگاه بدون در نظر گـرفتن       يه اگر ب  كرند  يگ  مي خود به   يمعناشناخت

 توجـه   .)۲۵: ۱۳۶۱ايزوتـسو،   (رند  يگ  نمي ات لحاظ شوند، هرگز آن معنا را در بر        ياق آ يس
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كه علاوه بر    است   ياق است، از موضوعات   ين س آگر  يه نام د  كشف معنا   ك بافت در    به
ر يو در تفـس    مبـذول داشـته    ژهي ـ و يهن توج آ به   يقرآنعلوم  شمندان  يشناسان، اند معنا

ه ك ـ اسـت    ين ـير از جملـه قرا    ياق در تفاس ـ  يس. اند  ردهكز لحاظ   يات را ن  ياق آ يقرآن س 
 يي از مفسران از جملـه علامـه طباطبـا         يباشد و برخ   ي مي رين قواعد تفس  يتر جزء مهم 

ن آ بـه    العرفـان  مخـزن ين در    و بـانو ام ـ    نمونـه  تفسير در   يرازيارم ش ـ ك، م الميزاندر  
اق و با توجـه بـه       ير در قرآن با ملاحظة بافت و س       ك ذ ةرد معناشناسان يكرو. اند  اختهپرد

خواهـد انـسجام و       مـي   قـرآن  ِ  يلّ ـك ا بافـتِ  ي ـه بر مجموعـه     كيلمات و با ت   كمجاورت  
ه ك ـند  كم  يده را ترس  يهم تن  ده و در  يچي پ يا هك معارف قرآن را روشن و شب      يوستگيپ

 از يـك  هـر  ِ يي معنـا هـاي  داني ـه در مك ـ يعـدد روابط مت.  مهم استينيب از نظر جهان 
ه تمـام آن را بـه صـورت        ك ـنـد   ك يجاد م ي ا هايي  يوستگيلمات قرآن وجود دارد، پ    ك

. دهـد  يش م يافته نما ي   نظام سازمان  يكبر   شده بنا  م مرتب ي از مفاه  يلّك مجموعة   يك
 پيوسـتگي معنـايي خاصـي برقـرار         قـرآن ميان كلمات و جملات آيـات       ب  ين ترت يبد

. انـد  و همگي از جانب خداونـد حكـيم بـراي القـاي پيـامي ويـژه ترتيـب يافتـه                   است  
شود، بلكه ميان مفـردات آن       پيوستگي ميان مفاهيم آيات به جملات آن منحصر نمي        

برقرار است؛ هر واژه جايگاه خاص خود را دارد و معنـاي             نيز پيوندهاي معنايي ويژه   
  .يابد يم  بازقرآنخود را در ارتباط با ساير واژگان 

 در يـك    رك ـذهـايي كـه بـا        صدد است با تحليل ارتباط معنـايي واژه        اين مقاله در  
بـه تبيـين جايگـاه       ينـشين   هـم   و گيرنـد، در دو محـور جانـشيني        قرار مي  حوزة معنايي 

  . بپردازدقرآن در ركذمعنايي 

  رك ذيق لغويمصاد
ار ك ـ بـه    يقرآن ـات  ي ـ در آ  ي و اصـطلاح   ي لغو يه به دو معنا   كاست  واژگاني  ر از   كذ

 ي متفاوت برا  ي دو معنا  ي اعراب هاي   لغت، برحسب تفاوت   يها در فرهنگ . رفته است 
  :ان شده استين واژه بيا

اد آوردن ي ـردن و بـه  ك ـاد بـه معنـاي ي ـ   واژة ذكـر را   ياصـل لغـو   شناسان    لغت. ۱
  .شود  ميخوانده» كاف« ونكو س» الذ«سر كبه معنا ن يادر  اند كه دانسته
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نـث  ؤر در مقابل جـنس م   ك جنس مذ  در معناي » كاف« و» الذ«ح  ن واژه به فت   ي ا .۲
  .رود به كار مي
پـرداختن   ن جـستار  ين منظور ا  ك ل ، وجود دارد  يات قرآن يدر آ كاربرد بالا   هر دو   

  .به مفهوم و مصداق مورد اول است
 ي، جار يزي چ يآورياد مانند به    يين واژه معناها  ي ا ي برا  فراهيدي ل بن احمد  يخل

 ن در آن آمده، نماز،    يل د يه تفص ك يتابك،  ينام ن، شرافت و خوش    بر زبا  يزيشدن چ 
ان ي ـل بـن احمـد ب     ي ـه خل را ك ـ  آنچـه    ة هم ي، ازهر .)۱/۶۲۵: ۱۴۱۴( آورد  مي دعا و ثنا را   

 ييمعنـا بـه  ز ي ـنشناسـان   لغـت گـر  يد  و)۱۲۸۷ـ ۲/۱۲۸۶: ۱۴۲۲ازهـري،  (نـد  ك   مي رده نقل ك
: ۱۴۰۷ جـوهري، (ه دارنـد   اشـار  يزگ ـاآو  چون علو، شـرف و خـوش       يخلاف فراموش  رب
 نـد ك   مـي  ادي ـ ي بـه ضـد فراموش ـ     د از آن صـرفاً    ي ابن در  .)۲/۳۵۸: ۱۴۰۴ ؛ ابن فارس،   ۲/۶۶۵
ر در  ك و تـذ   يادآوري آن را به     ،رك ذ يل مفهوم اصل  ي در تحل  ي مصطفو .)۱/۶۸۲: ۱۴۲۶(

او .  باشـد  يا زبـان  ي ـ ير، قلب ـ كن تـذ  ي ـه ا كنيند، اعم از ا   ك   مي ان معنا يمقابل غفلت و نس   
  .)۳/۳۱۸: ۱۳۶۰( داند  مين معنايرا برگرفته از ا) نثؤخلاف م(بودن  رك مذيمعنا يحت

. ر وجوه معاني مختلفي دارد    ك ذ ةواژكه  شود    مي ان شد روشن  ينون ب كاز آنچه تا    
 بلكـه مـدلول     ،ستندي ـن لغـت ن   ي ـ ا ي و وضـع   ي مدلول اصل  ،م متنوع ين مفاه ي از ا  يبعض
قـرار  نيـز   گـر   يم د ي در اسـتخدام مفـاه     جين واژه به تـدر    ي ا و است   يآورياد آن   ياصل

ردن و بـه    ك ـاد  ير را   ك ذ ي اصل ي ادب و لغت، معنا    يشناسان و علما   واژه.  است گرفته
  .دارد يتر عي وسيي گسترة معناياربرد قرآنكن واژه در يالبته ا. اند اد آوردن دانستهي

  كريمر در قرآن كذواژة صاديق م
شـناخت  ق ي ـ از طريم انتزاع ـيرا مفـاه يز ؛ دارديا ژهيگاه وي مصداق جا يشناسادر معن 
 بـر   يمبتن ـ راتِك ـ در تقابـل بـا تف      يدر دانش معناشناس  . يندآ ي به دست م   ينيم ع يمفاه
يابـد    مـي  يگـاه مهم ـ  ي مـصداق جا   ،) دال و مـدلول    ةمفهـوم و واژ    (يي دوتـا  يها تقابل

 متفـاوتِ   اديقواژه از مـص    يكن درست   يي تب يبراگاه   ن علت يبد. )۱۲: ۱۳۸۱ ،سجودي(
ــ نــشان دادن ظرفي و گــاه بــراشــود  مــين بهــره گرفتــهآ اديق  واژه، از مــصيهــا تي

ــابراين. دشــو ي متفــاوت اســتفاده مــيهــا افــتيگونــاگون در ــه عنــوان،مــصداق بن   ب
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ق يب مـصاد  ي ـن ترت يبـد  .د دار يادي ـت ز ي ـ اهم يشناسا معن ي برا يزبان  برون هاي  دلالت
ن رو  ي ـاز ا .  لفظ اسـت    آن يقت معنا يردن حق ك و محسوس    يقي حق ين معنا يي تب يبرا
  .ميپرداز يمريم كر قرآن  د»ركذ «ةلمكمصاديق ان ين بخش به بيدر ا
وا االله ی  :است  از مصاديق بارز ذكر    : پيامبر اكرم . ۱ َفا َ َّ ࡆُ َّࠛ ِا أولىَ

ُ
َ الألب ْ َ ْاب الـذین آمنـوا قـد ْ َ ُ َ َ ِ

َّ
ِ

ْلیکُأنزل االله إ
َ
ِ
ُ َّ َ َ ْ ًم ذکرَ ِ ً رسولا٭اْ ُ ळُلوا َ ْ ْعلـیکُمْ َ َ ِآیـات َ ِاالله َ َّ )گويد ميل ي در ذ ي طبرس .)۱۱ـ۱۰ /طلاق :

 پيـامبر  ذكـر  از مقـصود  كـه  شده روايتنيز   صادقامام   از و پيامبر ير يعن كذ
 طباطبـايي، ( انـد    دانـسته  را پيـامبر   ركمراد از ذ  نيز  ر  ير تفاس يسا .)۲۵/۱۱۴ :۱۳۶۰( است
 نـازل  خـدا  كـه  يذكر از مراد بين ترت ي بد .)۱۸/۴۲۶: ۱۴۲۱شيرازي،   ؛ مكارم ۱۹/۵۴۵: ۱۳۷۴
 راه و او آيـات  و خـدا   و اسـت  تـذكر  ةوسـيل  رسول ؛ زيرا است رسول همان ده،فرمو

  .كند يم ييادآور را حق دين يسو به دعوت
و دهنـد     مـي  قي ـات بـه قـرآن تطب     ي ـآبرخـي   را در   مفـسران ذكـر      :قرآن كريم . ۲

 بـه   يچ خلل ـ يه ـشـود   ن آن   يگزي جـا  قـرآن  ةلم ـكن واژه برداشته و     يامعتقدند كه اگر    
َوأنزلن  :)۴۵: ۱۳۸۱ ؛ حسني، ۸/۲۴۲: ۱۴۲۰ رازي،( شود  نمي ر آن وارد  يتفس ْ َ ْ َ َا إلیكَ ْ َ َ الذکرِ ْ َّ لتبين للنِّ

ِ ِ
َ ِّ َ ِاس ُ

ْا نزل إلࢩمَ
ِ
ْ َ
ِ
َ ِّ ُ )۹ و ۶/حجر : ك.؛ نيز ر۴۴ /نحل(.  
َأञا یَا  : نماز است  ، از مصاديق بارز ذكر     سوم ةنمون :نماز. ۳ ُّ

َ
ال 
َّ

َذین ُآمنوا ِ َإذا َ औَدی ِ ِ
ِللصلاة ُ

َ َّ ِ 
ْمن ऒِم ِ

ْ ِمعة َ َ ُ ْفاسـعوا اْ࡛ࡊُ َ ْ إلى َ
َ
ِذکر ِ

ْ
ِاالله ِ َّ )از مـراد «: سدي ـنو  مـي  هي ـل آ ي ـذطباطبايي  علامه  . )۹ /جمعه 

  .)۱۹/۴۶: ۱۳۷۴( است نماز همان خدا ذكر
ْولقـد  :باشد  مي ي موس يتاب آسمان كق،  يمصادديگر   از   :تورات. ۴ َ َ َ ऴْآ َمـوࣵ نَـاَ ُ 

َوهارون ُ َ َالفرقان َ َ ْ ُ ًوضـیاء ْ َ ِ ًوذکرا َ ْ ِ َللمتقـين َ ِ َّ ُ
ْ
ِ )تـورات  ذكـر،  و ضـياء  و فرقـان  از  منظـور  .)۴۸ /انبياء 

 و شـرك  ظلمـات  كـه  بـود  ينور وبود   باطل و حق بين فارق خود زمان در كه است
 طباطبـايي، ( بود خدا جانب از يذكر و كرد يم ينوران را قلوب و برد يم بين ازرا   كفر
۱۳۷۴ :۱۴/۴۱۸(.  
دث لهم ذکرا  :اتقو. ۵ ًوکذلك أنزلناه قرآنا عربیا وصرفنا فیه من الوعید لعلھم ळقون أو  ْ ِ ْ ُْ َ ُ

ِ ِ
ْ ࠔُࡉَ ْ َ َ ََ ََ َُ َّ َ ُ َّ َ َ ْ ْ

ِ َ ًِّ ِ ِ
َ َْ َّ َ ْ

ِ
َ ً ُْ ُ َ

ِ
َ َ

 )۱۱۳ /طه( .
 حـصول . گر تلازم دارند  يديكن دو با    يي وجود دارد و ا    ك نزدي ةرابطا  ر و تقو  كميان ذ 

توانـد وجـود     ، نمي  نباشد ي تقواگراي يها  و زمينه  اه تقو ك يي در جا  يريتذكر و پندپذ  
  .دهد  ميبه اين امر گواهينيز داشته باشد و خود قرآن 
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  يمرك قرآنر در ك ذة واژكاربرد
 كـه   اسـت يتب آسمانك و ي در حوزة وحقرآن ة از واژگان مورد استفاد  يكي» ذكر«

ات ي ـ بـار در آ ۲۰۸( بـار  ۲۹۲ات ي ـم آين و مفـاه   يمبه تناسب مـضا   ش   مشتقات به همراه 
 ةلم ـك خـود    .)۱/۴۳۱: ۱۳۷۲روحـاني،   (  اسـت  به كار رفتـه   ) يات مدن ي بار در آ   ۸۴ و   كيم
 يب اضـاف  كي ـتر ،ف بـه ال    مختلف به صورت معرّ    ي صرف ي بار در ساختارها   ۶۳ر  كذ
  .)۲/۷۴۶: همان( آمده است... و

ات ي ـلمـات و واژگـان آ     ك ي لغـو  ي معنـا  قـرآن  مـراد    يه گاه شايان ذكر است ك   
ر مطـرح   ك ـ ذ ة واژ ةن مطلـب دربـار    يهم ـ.  مد نظر اسـت    ي اصطلاح يه معنا كست بل ين

گـاهي  ه  ك ـنيا ا ي ـاسـت   مـراد   ن واژه   ي ا ي لغو ي معنا ات، صرفاً ة آي ا در هم  يه آ كاست  
 ي لغـو ي معنـا يبررسسؤال مستلزم ن يشود؟ پاسخ به ا  مي آن لحاظي اصطلاح يمعنا
  . استقرآنات در آيآن اربرد ك ير و چگونگكذ

  :اند ها به كار رفته، بر دو دسته آياتي كه واژة ذكر در آن يلّكبه طور 
ه در دو بخـش  ك ـر آمـده اسـت    ك ذ ةها مطلق واژ   ه در آن  ك ياتي آ :دستة نخست 

  :شوند ي ميبررس
اد ي ـردن و بـه     ك ـاد  ي ـ« يعنـي     خـود  يمفهوم لغـو  ها ذكر به      در آن ه  ك ياتي آ )الف

َیـا أञـا   : به كار رفته است)۳۲۹ :۱۴۱۲ راغب اصفهاني،( » يا زبان  آوردن چيزي در ذهن، دل     ُّ َ َ

ًالذین آمنوا اذکروا االله ذکرا کثـيرا ِ
َ ً ُْ ُ

ِ َ َّ ْ ُ َ َ ِ
َّ


توجـه  «ي  كلمه يعني واقعاي ذكر كثير به معن  .)۴۱/ احزاب( ١

  يـاد خداونـد تنهـا بـا زبـان و           . لـسان  ة نه تنها با زبان و لقلق ـ      ،»با تمام وجود به خداوند    
 رضـايت خداونـد را در نظـر داشـتن           يگفتار نيست، بلكه در هر فكر، كـار و حركت ـ         

ُوالذاکرین االله کثيرا والـذاکرات أعـد االله  ية  ن در آ  ي و همچن  )۱۷/۳۵۱: ۱۳۷۴ ، شيرازي مكارم( است ََّ ََّّ َ َ
ِ َ

ِ ِ
َّ ََّ َ ًَ ِ

َ
ِ

ख ًلهم مغفرة وأجـرا  ِعظـ
َ ً َْ َ َ ً ِ

ْ َ ْ ُ َ
 مؤمنان را در اين آيه موظف ةهمبه اين ترتيب قرآن . )۳۵/ احزاب( ٢

در نص آيات قرآن كريم ذكر       سوديگراز  . دنكند كه در همه حال به ياد خدا باش         يم
  :ه كار رفته استبه معناي حفظ در مقابل نسيان و غفلت ب

                                                        
  . بسياريايد، خدا را ياد كنيد، ياد  كه ايمان آوردهي كسانيا. ١
 فراهم بزرگ يپاداش و آمرزش آنان] ةهم [يبرا  خدا.كنند ي كه خدا را فراوان ياد م      يو مردان و زنان   . ٢

  .است ساخته
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  ي فراموشياحفظ در مقابل نسيان به معن .۱
مقابـل نـسيان    تواند بعد از فراموشي باشد كه در اين صـورت در             مي ذكر و يادآوري  

ذكـر بـر    و  از ذهن زايل شوديكلّه اينكه صورت علم ب   يعني  نسيان  . شود ياستعمال م 
 ة باشـد و در آي ـ     يچنان در ذهـن بـاق      است از اينكه آن صورت هم      عبارتآن  خلاف  
 دین ربى لأقـرب مـن هـذا رشـداञ یت وقل عسى أن ًواذکر ربك إذا  َ َ َ ََ َ َْ َ َِ َ َ ْ َُ

ِ
ِّ

ِ
َ ِ ْ

َ ْ َ َ ْ َ ࣸسِ
َ َ ْ

ِ
َ َّ ْ ُ

 بـه همـين معنـا      )۲۴/ كهـف ( ١
اسـت   ي آثار و خواص   ي ذكر مانند نسيان دارا    ياين در چنين استعمال   بنابر. آمده است 

شود و به همين جهت كلمة ذكر ماننـد نـسيان، در مـواردي               كه بر وجود ذكر مترتب مي     
  .)۱/۵۱۱: ۱۳۷۴ طباطبايي،(شود  ولي آثارش هست، استعمال ميكه خودش نيست 

   غفلتحفظ در مقابل. ۲
 َولا تطع من أغفلنا قلبه عن ذکرنـا

ِ
ْ

ِ ْ ْ ََ ُ َ ْ َْ َ َ ْ َ َ ْ ِ
ُ َ


نداشتن علم به علم، يعني اينكـه  يعني  غفلت .)۲۸/ كهف( ٢

  .)همان(دانم  دانم و ذكر در مقابل غفلت، عبارت است از اينكه بدانم كه مي ندانم كه مي
يعني فقـط  . ار رفته استه ك بيي وجوه خاص معنا   درر  كها ذ  آنه در   ك ياتي آ )ب
ه اگر در معاني آيـات تـدبر و         ك، بل  نرفته اركردن به   كردن و ياد    كي يادآوري   ابه معن 

. ار رفتـه اسـت    ه ك ـ ز ب ـ ي ـگر ن ي د ييه در وجوه خاص معنا    كشود    مي نيم روشن كمل  أت
 بـا   انـد،   رده ك ـ ان معنا ير را فقط به ضد نس     ك ذ ،و مفسران شناسان    لغت از   يهرچند برخ 

ات ي ـ آ ةان در هم ـ  ي ضد نس  ايه معن كد  يآ  مي دسته  م ب يرك ن واژه در قرآن   ي ا يبررس
 ي معنـا   مـوارد، اصـلاً    ي در بعـض   ي نـدارد و حت ـ    يياراك ـل  كن ش ـ يشه به ا  ي و هم  لزوماً
لمقیمـی  يـة   آماننـد    ؛ور را نـدارد   كمذ ِالـذین إذا ذکر االله وجلـت قلـوࢭ والـصابرین ࣴ مـا أصـاࢭ و ِ ُ

ْ اُ َ َ َ َ َْ ُْ ُ ُ ََ َُ َ َ َ َ
ِ ِ

َّ ُ َْ
ِ

ُ َّ َ
ِ ِ ِ

َّ َ

َلصلاة ومما رزقناࢬ ینفقونا ُ
ِ
ْ َُ ْ ُ ْ َ َ َّ ِ َ ِ

َ َّ
ي مخبتين است و ترس به      ها   كه در مقام بيان ويژگي     )۳۵ /حج( ٣

 .)۷/۴۹: ۱۳۷۷ قرشـي، (شـمارد    مـي  بر هـا   هنگام ذكر خداونـد متعـال را يكـي از ويژگـي           
  .توان فقط ضد نسيان را معناي ذكر دانست  نميبنابراين

                                                        
تر  ك كه نزدي  ياميد كه پروردگارم مرا به راه     :  پروردگارت را ياد كن و بگو      يو چون فراموش كرد   . ١

  .از اين به صواب است، هدايت كند
  .ايم بش را از ياد خود غافل ساختهاز آن كس كه قلاطاعت مكن و . ٢
بـر هـر چـه بـر سرشـان آيـد            ] آنان كـه  [هايشان خشيت يابد و      خدا ياد شود، دل   ] نام[همانان كه چون    . ٣

  .كنند يايم انفاق م صبرپيشگانند و برپادارندگان نمازند و از آنچه روزيشان داده
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  :آيد  ميدسته  آيات قرآن كريم باززير  معاني ،تر  بررسي دقيقدر
م لینذرکم  :پند. ۱ بتم أن جاءکم ذکر من ربکم ࣴ رجل  ْأو  ُْ َُ َ َ َِ

ْ ُ ِ ْ ْمنکُ ِ ٍ
ُ ََ َ ْ ُ ِّ ْ َِ ٌ

ْ
ِ ْ َ َ َْ ُ ْ

ِ
ࡍࡊ

 از  يه برخ ـ ك ـ )۶۹/ اعراف( ١
 انـد   ردهك ـ از جانـب پروردگـار معنـا         ي و پنـد   ي آمدن ذكـر   ير را به معنا   كمفسران ذ 

رنا القرآن للذکر فھل من مدکر  يةز آ ي و ن  )۱/۵۲: تا دي، بي ؛ سمرقن ۲/۷۶۳: ۱۳۸۰،  آباديسور( ٍولقد  ِِ
َّ ُْ ْ َِ ْ َ َ ْ ِّ

ِ َ ْ ُْ َْ ََ َࣷسَّ
٢ 

ــر( ـــم ळـــذکرون  و )۱۷ /قمـ ـــسانك لعلھ رناه بل ـــا  ُفإنم َّ َ َ َ ْ ُ َّ َ َ َ
ِ َِ

ِ
ُ َ ْ ـــسَّ َࣷ َ َّ

ِ
َ


ــان( ٣ ـــذکرون و  )۵۸ /دخـ َوإذا ذکروا لا ی ُ ُُ ِّْ َ َ ُ َ

ِ َ
٤ 

  .)۱۳/صافات(
ُوإنـه   :شرف. ۲ َّ

ِ َلـذکر لـك ولقومـكَ َ
ِ ْ

َ
ِ َ

َ ٌَ ْ ِ
مـراد از   بـه عقيـدة بيـشتر مفـسران         . )۴۴/ زخـرف ( ٥

 ايـن قـرآن   ؛ يعني بماندي و قومش باق است كه از رسولي شرف و نام نيك  »ذكر«
ي هـا   كه تا قيام قيامـت در بـين امـت   ـ اعراب ـ تو و قومت  ي است برايشرافت عظيم

؛ ۱۱/۴۷۷: ۱۳۶۳؛ حـسيني شـاه عبـدالعظيمي،        ۲۲/۲۳۱: ۱۳۶۰طبرسي،  ( بلند خواهيد بود  ديگر سر 
  .)۶/۵۵: ۱۴۲۴ مغنيه،
ِمن بعد الذکر  :لوح محفوظ . ۳

ْ ِّ
ِ ْ َ ْ ِ

مراد از ذكر،   به اعتقاد برخي مفسران،      .)۱۰۵ /انبيا( ٦
ايـم پـس از آنكـه در لـوح           نوشتهشده    نازلكتب  همة   در   ي يعن ؛باشد يلوح محفوظ م  

  .)۸/۴۵۲: ۱۳۶۳ ،ظيمي شاه عبدالعحسيني( محفوظ ثبت فرموديم
ًاذکروا االله ذکرا کثـيرا  :ثناگويي. ۴ ِ

َ ً ُْ ُ
ِ َ َّ ْ


 دارد  ي عرف ـ ي ذكر كثير معنا   ظاهراً. )۴۱/ احزاب( ٧

شـود و شـامل انـواع ذكـر           و اشـخاص متفـاوت مـي       هـا   ، زمـان  كه بـر حـسب احـوال      
 تمجيـد و    ، تهليـل  ، تحميـد  ،تقديس مانند    و اقسام آن   ي و لسان  ياز قبيل قلب  گردد،    مي

تسبيح در اوّل روز و آخرش كه افضل از ساير اوقات اسـت و مـراد از تـسبيح تنزيـه                     
؛ ۸/۳۷۱: ۱۳۷۷ ؛ قرشي،۴/۳۲۹: ۱۳۹۸ ، تهرانيثقفي(نيست ذات احديت است از آنچه لايق او 

  .)۱۶/۱۱: ۱۳۹۸ ، خمينينجفي
                                                        

شـما آمـده تـا شـما را          ي از جانب پروردگارتان بـرا     ي از خودتان، پند   يآيا تعجب كرديد كه بر مرد     . ١
  .هشدار دهد

   هست؟يا  پس آيا پندگيرنده،ايم  آسان كردهي پندآموزيو قطعاً قرآن را برا. ٢
  .را بر زبان تو آسان گردانيديم، اميد كه پند پذيرند] قرآن[در حقيقت، . ٣
  .گيرند يچون پند داده شوند عبرت نمو . ٤
  .ي استتذكّر]  مايه[ قوم تو ي تو و برايبرا] قرآن[ كه يو به راست. ٥
  .پس از لوح محفوظ. ٦
  .ديو خداوند را بسيار ثنا گوي. ٧
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ًفالتالیـات ذکر  :وحي.  ۵ ْ ِ ِ َ ِ
َّ  مقـرب   يتگانر فرش ـ كمراد از ذ   احتمال دارد    .)۳/ صافات( ١اَ

نماينـد و از نظـر    ي م ـياو وح ـه  نازل نمـوده و ب ـ  پيامبرباشند كه آيات قرآن را بر  
 فرشـتگان  يهمراه ـا  كه ب ي در صورت  ،داده شده است  نسبت  مين  اجبرئيل  ه   ب ،تشريف

مقرب ديگر بوده است و احتمال دارد مرادْ اهل ايمان باشند كه آيـات قرآنـي را قرائـت                   
  .)۴/۱۳۱: ۱۳۸۲ بابايي،( ندخوان ي فرايض آيات را در فريضه ميانمايند يا هنگام اد يم

ِفـاذکرونى  :پــاداش.  ۶ ُ ُ ْ  أذکرکمَ
ُ ْ ُ ْ َ


 متعــال را ياد خــدايــ ،ري تفاســي برخــ.)۱۵۲/ بقــره( ٢
  .)۳: ۱۴۲۳ حسيني شيرازي،( دانند  ميسعادت و پاداش نسبت به بندگان

گـر  ير و دك ـ ذيق ـي حقي معنـا ردن راكاد ياد آوردن و ي به   يتوان معان  بنابراين مي 
ه بـر اثـر     ك ـن واژه دانـست     ي ـ ا ي فرع ـ يرا از معـان   ...  دعا و  ،ل شرف، نماز  ي از قب  يمعان
 . مشهود اسـت   املاًكات قرآن   ي در آ  ين معان يا. اند  ردهكدا  ياربرد پ يي ك  معنا ِ  ينينش هم

معـاني  گاهي   بلكه   ،ستاراده نشده ا  لمات  ك ي لغو ينامعهميشه  م،  يرك قرآندر  پس  
ها مد نظر است كه اين مسئله دربارة واژة ذكـر نيـز صـادق                 لاحي يا مصاديق آن   اصط
  .است

ن ي ـا.  خاص دارديا مصداق ير دلالت بر مفهوم     كها ذ  ه در آن  ك ياتي آ : دوم ةدست
 بـر   يام آسـمان  ي ـ و نـزول پ    ي چـون وح ـ   يميبـا مفـاه   كـه    است   ياتيشتر در آ  يدلالت ب 

وقـالوا  :نشين شده است   هم نزول   ةذكر با ماد  و    در ارتباطند  امبرانيپ
ُ َ َأञـا یَـا َ ُّ

َ
ِالـذی 
َّ

َنـزل  ِّ ُ 
ِعلیه ْ

َ ُالذکر َ ْ َإنـك ِّ َّ
ٌॅنـون ِ ُ ْ َ َ


َأ أنـزل علیـه الـذکر مـن بیننـا ؛  )۶ /حجر( ٣

ِ ْ َ ْ ِ ُ
ْ ِّ

ِ ْ َ َ َ
ِ
ْ ُ َ


َوأنزلنـ  ؛)۸ /ص( ٤ ْ َ ْ َ َا إلیـكَ ْ َ َ الـذکرِ ْ َ لتبـين ِّ ِّ َ ُ ِ

َّللن َاس مِ
ْا نزل إلࢩِ

ِ
ْ َ
ِ
َ ِّ ُ

  .)۴۴/ نحل( ٥
فـار و چـه از قـول خداونـد     ك چه از قـول  امبرير بر پكنزول ذبه  ات  ين آ يدر ا 

 خـصوصاً .  دارد يشتري ـ ب ةر جلـو  ي ـ اخ يةح در آ  ين تصر ي ا  كه ح شده است  يمتعال تصر 
َألقى َأ  ية آ يبررس

ِ
ْ ُ

ُالذکر  ْ ِعلیه ِّ ْ
َ ْمن َ َبیننا ِ ِ ْ ْبل َ َهو َ ٌکذاب ُ َّ ٌأشر َ ِ

َ


تـساب  انكـه   نـد   ك   مي  روشن )۲۵ /قمر( ٦
                                                        

  .يكنندگان آيات اله به تلاوت] قسم[و . ١
  .پس مرا ياد كنيد تا شما را ياد كنم. ٢
  .»اي ديوانه تو يقين به است، شده نازل او بر قرآن كه كسي اي«: گفتند و. ٣
   بر او نازل شده است؟قرآنآيا از ميان ما . ٤
  .دهي توضيح است شده نازل ايشان سوي به را آنچه مردم براي تا آورديم فرود تو سوي به را قرآن اين و. ٥
  .است گستاخ يگوي دروغ او بلكه] نه [است؟ شده القا او بر] يوح [ما ميان از آيا. ٦
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 ؛ طباطبـايي، ۷/۱۹۶: ۱۴۲۴ مغنيـه، ( ت خاص خـود را دارد ي موضوعرمكامبر اي به پ  ذكر
۱۳۷۴ :۱۹/۱۳۱(.  افظون ن نزلنا الذکر وإنا له  َإنا  َُّ

ِ ࡛ࡉـ َࠓࡉ ُ َْ َ َّْ َ َّ
ِ َِ َُ ْ ِّ َ َ


 مفـسران مـراد از     ينظر بعـض  ه   ب .)۹ /حجر( ١

 اساس، عموم مفـسران     ني بر ا  .)۶/۳۱۹: تا طوسي، بي ( ات همان قرآن است   يآاين  ر در   كذ
 از  يچنانچـه در بعـض    . انـد    آن دانـسته   ي بـرا  يا وصف ين واژه را مترادف با قرآن       يز ا ين
  .اند ردهك قلمداد ي الهيايتب انبكگر يا ديگر آن را مترادف با تورات يات ديآ

 آرا و   ينـدگ كپرا دچـار     عمـدتاً  رك ـ ذ ةواژر از   يتفـس ئة  ر در ارا  يتفاسب  ين ترت يبد
 مـوارد   يا  مفـسران در پـاره      از يبرخ ـ  نظر كصرف نظر از اشترا   . دنهستعدم انسجام   

 آراين  ي ـابيـشتر   مـستند   .  آرا هـستند   ينـدگ كر مـوارد دچـار پرا     يدر سا  ،ر شد كه ذ ك
 ا معـصوم  ي ـ امبري ـ چنـد از صـحابه اسـت و بـه پ           ين و تن ـ  ي، قـول تـابع    يريتفس
ه ئ ـ ارا ركذ از   يريو تفس  متضاد پرداخته ي  ن آرا ياغلب مفسران تنها به نقل ا     . رسد ينم

در برخـي    يحت ـ. ن واژه در قـرآن سـازگار باشـد        ياربرد ا كه با تمام موارد     ك اند  نداده
، ن اخـتلاف  ي ـ ا أرسـد منـش     مـي  نظـر ه  ب ـ .انـد  ه داده ئ متفاوت ارا  يريموارد مشابه، تفاس  

؛ ۷/۲۸۳: تا طوسي، بي ( ن صادر شده است   ي صحابه و تابع   ي از سو  ه عمدتاً ك است   ياتيروا
  .)۶/۳۱۳: ۱۴۲۲ ري،ثعلبي نيشابو

   در كاربرد قرآنيرك ذهاي معنايي حوزه
ي بـا واژگـان ديگـر       نـشين   هـم و  رويـارويي   در كاربرد وحياني و در       ركذواژة كانوني   

اي برخوردار   قرآني داراي بار معنايي خاصي است و از عظمت، قداست و عمق ويژه            
 مختلف ارتباط معنايي هاي هاي بسياري در قرآن كريم به گونه اين واژه با واژه . است

هـاي   در ادامه به بررسـي حـوزه      . دهد هاي معنايي متعددي را تشكيل مي      دارد و حوزه  
  .پردازيم مي ي و جانشينينشين هم در دو محور ركذمعنايي 

  نشيني بر محور همر كذ معنايي ةحوز )الف
ن بـر محـور جانـشيني پيونـدي ندارنـد، امـا كاربردشـا             ر  ك ـذبرخي از واژگان با واژة      

ي در ســاختار وحيــاني آيــات، از نــشين هــمبــوده اســت و عــلاوه بــر  ركــذهمــواره بــا 
                                                        

  .دايم و قطعاً نگهبان آن خواهيم بو ترديد ما اين قرآن را به تدريج نازل كرده يب. ١
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برخي از اين واژگان به لحـاظ مفهـومي،         . مند هستند  ي با آن بهره   نشين  همو   ١آيي باهم
 برخـي نيـز بـا       .كارسـازند ر  ك ـذ دارنـد و در تحقـق هـدف          رك ـذنقش مقـدمي بـراي      

 يـا   رك ـذنـد و در شـناخت ماهيـت         پرداز مـي ر  ك ـذبـه توصـيف     ر  كذي با واژة    نشين  هم
را روشـن  ر ك ـذكنند و هـر يـك بُعـدي از ابعـاد      هاي آن نقش اساسي ايفا مي  ويژگي

  .ها خواهيم پرداخت از اين واژهبرخي در ادامه به معرفي . كنند مي

  ار و تقوكذ. ۱
ْوکذلك أنزلنـاه قرآ : استتقوي دارد،   نشين  هم ركذهايي كه با     يكي از واژه   ُ ُ َ ْ َ ْ َ َ

ِ
َ َ ِنـا عربیـا وصـرفنا فیـه َ ِ

َ ْ َّ ََ َ ًّ
ِ

َ ً

دث لهم ذکرا ًمن الوعید لعلھم ळقون أو  ْ ِ ْ ُْ َ ُ
ِ ࠔُࡉِْ ْ ََ َ ُ َّ َ ُ َّ َ َ ْ

ِ َ ِ
  .)۱۱۳ /طه(٢

َمــن ت نقــش يــه اهميــاق آيســ ِالوعیــد ِ ِ َ
ْ

  بــشر نــشان يپندپــذير و يتقــواگرايرا در 
 را  ابـا تقـو    همـراه    يپندپـذير  و يتقواگراي يها ه زمينه ين آ ير ا يه در تفس  يمغن. دهد يم

» والزهد العلم يجتمع كما رالتذكّ مع تجتمع يالتقو ّ  لأن« :داند  مي شرط حصول تذكر  
  :ديگو يداند و م ين رابطه را مؤثر ميز نقش اينيي طباطباعلامه  .)۵/۲۴۷: ۱۴۲۴(

كـه  خواهـد بگويـد      ي قرار گرفته و از همين جا م       »اتقو«در اين جمله ذكر در مقابل       
 خوف و خـشيت و      ةاست كه لازم  نجا پرهيز از عناد و لجاج با خد       ا در اي  مراد از تقو  

 كه مترتب بر ايمان است و عبارت است از عمـل            ي نه آن تقواي   ،احتمال ضرر است  
 آنان حـصول تـذكر در       ي و مراد از احداث ذكر برا      ،به طاعات و اجتناب از سيئات     

 تمـام و موجـه      يمت ـ بدون هيچ زح   ا مقابله ميان ذكر و تقو     ،ايشان است و با اين بيان     
  .)۱۴/۲۹۹: ۱۳۷۴(شود  يم

 قـونळ ن ذکری لعلھـم َوما ࣴ الذین ळقون من حساࢭ من ࣶء و َُ َُّ ََّ َْ ُ َّ َ َ َ ََّ ْ ِ ْ َ ْ ْ َ لکَِ
َ

ٍ
ْ َ

ِ ِ
ْ
ِ ِ

َ ِ ِ
َ َ

ه ي ـن آ ي ـ در ا  .)۶۹/ انعام( ٣

                                                        
١ .(Collocation)  ي  بـه نـوع  نـشيني  هـم  محـور  ي بـر رو  كن مـشتر  يادي ـ بن يهـا  يژگ ـيها بـا و    وقوع واژه

 يا صـفت  ي ـ يل، فع ييآ گونه باهم  نيدر ا . مينام يم» نشيني  هم ييآ باهم«ه آن را    كشود   ي منجر م  ييآ همبا
ن شـده اسـت     يـي  اهـل زبـان از پـيش تع        يه بـرا  ك ـد  ن ـريگ ينار هم قرار م   ك در   نشيني  هم محور   يبر رو 

  ).۱۹۸ ـ۱۹۷ :۱۳۷۹، يصفو: ك.ر(
 نازل كرديم و در آن از انـواع هـشدارها سـخن آورديـم،               ي عرب يقرآن] به صورت [و اين گونه آن را      . ٢

  . آنان بياوردي تازه برايپند] باين كتا[شايد آنان راه تقوا در پيش گيرند يا 
ر دادن ليكن تذك ،دارند، نيست]  خداي[ي كه پروا كسانةبر عهد] ستمكاران[ از حساب آنان    يو چيز . ٣

  .پرهيز كنند] از استهزا[است باشد كه ] لازم[
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 شد، خطـر ارتكـاب و       عادي ي گناه در نظر كس    يوقتا،  ر با تقو  ك ذ نشيني   اساس هم  بر
 دارد،  ي هـوا و خواهـش     ي هر گناه  ي برا ي چون نفس آدم   ؛شود يتر م وقوع در آن بيش   

بـا  خودداري از ارتكاب محارم الهي      علاوه بر   كه  لذا بر شخص پرهيزكار لازم است       
 را  ي حشمت خدا  ة كه پرد  ي از مخالطه و آميزش با اهل معصيت و كسان         ، تقوا ينيرو

د، مسئول گناهان كافران و      كه اهل ايمان هستن    اتقومردم با . ي جويد اند نيز دور   دريده
شان افـزوده   ياند تا بر تقوا    منع شده ها    با آن  از مجالست    ا اهل تقو  . نيستند آنان ياستهزا

خـود  ه  ب ـهـا  آن دستور داده شده كه كافران را متنبه و متذكر سازند تا ها آنشود و به   
  .)۷/۲۰۲: همان( پيشه كنند ابيايند و تقو

  تابكر و كذ .۲
 و كتـاب  و) فلس وزن بر ( كتب. استتابك، كرذبا  نشين همهاي   از واژه گري د يكي
ٌفویل . نوشتن ييعن یكتاب ْ َ َللذین َ ِ

َّ
َتبون ِ ُ ُ تاب یَکْ َا َ لکِ

ْ एْبأید ْ
ِ ِ

َ
َّثم ِ

ُ
َولون  ُ

َهذا َࠠࡆُ ْمـن َ ِعنـد ِ
ْ
ِاالله ِ َّ ) ۷۹ /بقـره(. 

 خـتم دو را مـشك  ييعن ـ »یالقرب كتبت «.استكردن   جمع ايمعنه  ب اصل در لفظ اين
 را نوشـتن عـرف    در .است دوختن ةوسيله  ب چرم دو كردن جمع بياني ديگر براي   كه

نيـز   كـلام ه  ب يگاه .شوند  مي جمعديگر   يبعض با حروفبعضي   زيرا ؛گويند كتابت
ه ب ـ لذا ،شوند  مي جمع هم با وضميمه   همه  ب تلفظ در حروف، چون   شود گفته كتاب
 .)۶۹۹: ۱۴۱۲ ، اصفهاني راغب( است شده اطلاق كتاب ،بود نشده نوشته آنكه با خدا كلام

 آنچـه  و صحيفه و به  رود  مي كاره  ب مكتوب ايمعنه  ب كه   است مصدر اصل دركتاب  
َألك : گـردد   شود اطلاق مي    مي نوشته آن در ُ َ ُأهـل َࣷـسْ ْ تـاب َ ِا

َ لکِ
ْأن ْ

َ
َتنـزل  ِّ َ ْعلـࢩ ُ

ِ
ْ َ ًکتابـا َ َ َمـن ِ ِالـسماء ِ َ َّ 

ْوأنتم  ؛)۱۵۳ /نساء( ُ ْ َ َتلونتَ َ ُ تـاب ْ َا لکِ
ْ

 ) اي   در ايـن آيـات مـراد از كتـاب صـحيفه           . )۴۴ /بقـره
  .مكتوب است

 ن فى صدرك حرج منـه لتنـذر بـه و ذکری للمـؤمنين َکتاب أنزل إلیك فلا  ِْ ِ ُِ ٌْ
ِ َ ْ ِ َ ِْ ِ

َ ِ
ْ ُْ َ
ِ
ُ ْ ٌَ َ َ َ

ِ ِ یَکُ َ َ َ ْ َ ِ
َ
ِ
ْ ُ

ِ
يـشتر  ب. )۲ /اعـراف ( ١

 تاب را به قرآن ارجاعكر يضمدانند،   ميتابكر را مترادف با   كه ذ مفسران ضمن آنك  
دهد كـه    ينشان م و  است  » هذا كتاب  «، كتاب لفظِِ    تقدير هكن باورند   يدهند و بر ا    مي

                                                        
 تـا  ـ باشدي آن، تنگة تو از ناحيةپس نبايد در سين ـ تو فرو فرستاده شده است  ي است كه به سويكتاب. ١

  . باشدي مؤمنان پندي و براي آن هشدار دهةبه وسيل
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 نازل شده است تا كفار را با آن بترسـاند و مؤمنـان   امبري پربكه  است  ي قرآن كتاب  اين
؛ ۴/۱۰: ۱۳۶۳ حـسيني، (  اسـت  را پند دهد يا اينكه قرآن خود موعظه و پند بـراي مؤمنـان             

 شـده   نـشين   هـم  ، قرآن يتاب به معنا  كنار  كر در   ك ذ ةواژبنابراين   .)۳/۳۶۳: ۱۳۷۷ قرشي،
 مؤمنـان  بـه  ييادآور تخصيص.  مؤمنان باشدي براي آن هشدار دهد و پند   ةتا به وسيل  
 كـه  مؤمنـان  بـه  نـسبت  يول ـ ،دارد انـذار  ةجنب ـ عموم به نسبت قرآن كهدهد    نشان مي 
  .باشد يم پند و موعظه ،است شده ينوران توحيد با قلوبشان

  یر و صلاكذ. ۳
ر را به   كه ذ ين آ ي ا ياينكه بافت زبان   توجه  قابل . است یصلا ،ها  واژه ني ا  از گري د يكي
َأञـا یَـا : نـد ك ي مـي  نماز معرف يمعنا ُّ

َ
َالـذین  ِ
َّ

ُآمنـوا  َإذا َ औَدی ِ ِ
ِللـصلاة ُ

َ َّ ْمـن ِ ऒِم ِ
ْ ِمعـة َ َ ُ ْفاسـعوا اْ࡛ࡊُ َ ْ إلى َ

َ
ِذکر ِ

ْ
ِاالله ِ َّ 

ُوذروا َ َالبیع َ ْ َ م ْ ْذ لِکُ ٌخير َ ْ لکُمْ َ
ْإن َ ْکنتم ِ ُ ْ َتعلمـون ُ ُ َ ْ َ

 ذكـر « از مـراد معتقدند كـه     مفسران   .)۹ /جمعه( ١
ُولذکر  ةآي در كه همچنان است، نماز همان »خدا ْ ِ

َ ِاالله َ ُأکبر َّ َ ْ َ
 )كهآن گونه    )۴۵ /عنكبوت 

االله مكـارم     آيـی . )۱۳/۱۶: ۱۳۶۳،  حـسيني  ؛۱۹/۴۶: ۱۳۷۴ طباطبـايي، ( اسـت  نمـاز  مراد اند گفته
 دانيم يم است، نماز اول ةدرج در» ذكر االله« از هرچند منظورمعتقد است كه  يرازيش

 جمعـه  نمـاز  از بخـشي  حقيقت در خداست، ذكر با آميخته كه هم جمعه نماز هاي خطبه
  .)۲۴/۱۲: ۱۳۷۴مكارم شيرازي، ( كرد تسريع نيز آن در شركت يبرا بايد بنابراين است،

  ر خداك ذيشتاب برا  فراخوان نماز در روز جمعه
شود و بر اين مطلب دلالـت        طبق نظر مفسران در اين رابطه نوعي ترادف مشاهده مي         

  .نشين معنايي براي يكديگر باشند توانند در برخي آيات هم دارد كه اين دو مفهوم مي
ُاتل ية  ز آ ين ْ َأوحی مَا ُ ِ

ُ
َإلیك  ْ َ َمن ِ تاب ِ ِا

َ لکِ
ِوأقم ْ ِ

َ َالصلاة َ َ َّإن َّ َالـصلاة ِ َ َتنھـی َّ ْ ِعـن َ
شاء َ ِا

َ ࡉْـ َࠡ ل
ْ

ر  ِو َلمنکـ ْ ُ ْ ا ُولـذکر َ ْ ِ
َ َ 

ِاالله ُأکـبر َّ َ ْ َ


ه كن است ير خدا مشروط به ا   ك نماز و ذ   ييمعنا ترادف و هم   )۴۵ /عنكبوت( ٢
ُلذکر  ةجمل ْ ِ

َ
ِاالله  ُأکبر َّ َ ْ َ

     ن ي ـه ا ك ـ يل قبل از خود باشد، در حـال       ي معطوف به جمله و تعل
ن يشي ـ پ ةتواند مـستقل از جمل ـ     يي مي ن جمله به تنها   ي از احتمالات است و ا     يكيفقط  

                                                        
 و بـشتابيد  خـدا  ذكـر  يسـو  بـه  شـد،  داده نـدا  جمعـه  نماز يبرا چون ايد، آورده ايمان كه يكسان يا. ١

  .است بهتر شما يبرا اين بدانيد اگر. واگذاريد را دادوستد
 و زشـت  كـار  از نمـاز  كـه  دار رپـا ب را نماز و بخوان است شده يوح تو يسو به كتاب ازرا كه    آنچه. ٢

  .است بالاتر خدا ياد قطعاً و دارد يم باز ناپسند



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۲

 / 
رة 

شما
۱۷

۱۴۸  

  .)۲/۳۱۷: تا فراء، بي(  داشته باشديگري دي، معناخود

  ر و رسولكذ. ۴
 وا االله ی َفا َ َّ ࡆُ َّࠛ ِا أولىَ

ُ
َ الألب ْ َ ْلیکُاب الذین آمنوا قد أنزل االله إْ

َ
ِ
ُ َّ َ َ ْ َ ْ َ ُ َ َ ِ

َّ
ًم ذکرِ ِ ً رسولا٭اْ ُ ळُلوا َ ْ ْعلـیکُمْ َ َ ِآیـات َ ِاالله َ َّ

 /طـلاق ( ١
 ياز بررس ـ . نـد ك  ي مـي  خدا معرف ـ   رسول ير را به معنا   كه ذ ين آ ي ا يبافت زبان . )۱۱ـ۱۰

 بابويه ابن چنانچه  است، امبر اكرم پي رك ذ ةمراد از واژ  كه  د  يآ  مي دسته  ر ب يتفاس
 اهـل  مـا  و داخ ـ رسـول  ذكر،از   مراد«: كند  نقل مي  مأمون حديث در رضاامام   از

 علامه طباطبايي  .)۱۱/۲۲۰: ۱۳۷۷ قرشي، ؛۱۳/۲۱۵ :۱۳۶۳ عبدالعظيمي، شاه حسيني(» هستيم ذكر
 و است رسول همان ده،فرمو نازل خدا كه يذكر از ورده است مراد  آه  يل آ يز در ذ  ين

 و خـدا   و اسـت  تـذكر  ةوسـيل  رسول كه است آن خاطر به ناميده، ذكر را رسول اگر
 »رسـول « از منظـور  .كنـد  يم ـ ييـادآور  را حـق  ديـن  يسـو  به وتدع راه و او آيات

ळُلوا  ةجمل ظاهر و است محمد الانبياء خاتم شخص ْ ْعلـیکُمْ َ َ ِآیـات َ ِاالله َ َّ را معنـا  اين 
  .)۱۹/۵۴۵: ۱۳۷۴ طباطبايي،( كند يم ييدأت

   بر محور جانشينيركذحوزة معنايي  )ب
با يكديگر در يـك ميـدان معنـايي قـرار           واژگاني كه در نظام زبان بر محور جانشيني         

  .اند اساس تشابه معنايي قابل شناسايي بر و ٢رادفيا ت گيرند، از طريق فرايند استعاره مي
ن هـم   يگزيتوانند جـا   يه م كگردد   ي مشخص م  ييها  واژه ةرابطة جانشيني با مطالع   

وابـط   ر بـارة دررا   ي باارزش ـ يهـا  نشي ـتواننـد ب   ي واژگان م ـ  يكها در    مترادف. شوند
 بـه شـرطي     ياقـلام واژگـان   . دن ـگر واژگان زبان به دسـت ده      ي واژه با د   يك ينيجانش

 ، جمله ير عمده در معنا   ييجاد تغ يه بتوانند بدون ا   كشوند   يدانسته م ) معنا هم(مترادف  
                                                        

 يتــذكار شــما يســو خــدا كــه يراســت. بترســيد خــدا از، ايــد آورده ايمــان كــه يخردمنــدان يا پـس . ١
  است فرستاده فرو

بـاز مـورد    ه از دير  كترين روابط مفهومي است      شده ي از شناخته  كي (synonymy) معنايي ترادف يا هم  . ٢
معنـايي گفتـه     تعريـف هـم   در   معمـولاً . بحث و بررسي دستورنويسانِ ادوار مختلف قرار گرفتـه اسـت          

 زنجيرة گفتار تغييـري عمـده      ايار روند، در معن   كديگر به   كمعنا به جاي ي    ه اگر دو واژة هم    كشود   مي
 يعنـي هـيچ دو      معنايي مطلـق در هـيچ زبـاني وجـود نـدارد؛            ه هم كبايد توجه داشت    . آيد حاصل نمي 

ار ك ـديگر بـه    ك ـسان به جاي ي   كطور ي ه  ه در تمامي جملات زبان بتوانند ب      كتوان يافت    اي را نمي   واژه
  ).۱۰۶ :۱۳۷۹صفوي، : ك.ر(تغييري ايجاد نشود ي آن زنجيره اروند و در معن
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 يهـا   برخي از واژه   .)۱۰۶: ۱۳۷۹  صفوي، ؛۱۹۶: ۱۳۶۱ايزوتسو،  (رند  يگر قرار گ  يديك ي جا به
  :با ذكر هستند، از اين قرارندقرآني كه در ارتباط 

  كر و صلایذ. ۱
 ْفإذا أمن

ِ
َ َ

ِ
َتم فاذکروا االلهَ َّ ُ ُ ْ َ ْ وऔا تعلمونُ َ کما علمکم ما لم  ُ َ ََ َّْ َْ ُ تَکُ َ َ ُ َ َ


 بـر  محافظتدربارة  آيه  اين .)۲۳۹ /بقره( ١

ه ب نمازگزار يكلّ طوره  ب .شود ينم ساقط يشرايط هيچ در كه است گانه پنجهاي  نماز
شـود،    نمي هيچ گاه ساقط   نماز ولي آورد، به جاي  را نماز بايد دارد توانايي كه هانداز هر

 رخـي ب و ساقط آن طيشرا و اجزا از يبعض مشكلات، ضعف و شدت حسب بر بلكه
  .)۲/۳۶: ۱۳۷۴ ؛ طباطبايي،۲/۱۹۵: ۱۴۲۱ شيرازي، مكارم( خواهد شد مختصر

ن علـت   ي و بـه هم ـ    سـت  ا یآيات قرآن ذكر خدا ثمره و هدف اقامة صلا        بر اساس   
 : نيـز در يـك حـوزه قـرار بگيـرد           ينيجانـش تواند بر محور      مي یواژة ذكر با واژة صلا    

 ِوأقم ِ
َ ِ الصلاة لـذکرَ

ْ
ِ ِ

َ َ  از طرف ديگر يكي از ثمرات ذكر، اطمينان و آرامـش            .)۱۴ /طه( ٢یَّ
ُألا بذکر االله تطمئن القلوب :  است فردقلبي   َُ ُ ْ ُّ ِ

ْ َ
ِ َّ ِ

ْ
ِ ِ

َ َ


آوردن  تذكر و ذكر به معناي يـاد      . )۲۸ /رعد( ٣
گانـه و   چيزي بعد از غفلت يا فراموشي است و يكـي از فوايـد تـشريع نمازهـاي پـنج           

ها و مشكلات     زدودن زنگار غفلت و نسيان از وجود آدمي در گيرودار جاذبه           ،نوافل
  .زندگي است

  قرآنر و كذ. ۲
 كـه  اسـت  يوانـدن خ يكتـاب   قرآن .خواندن ايمعنه  ب است مصدر اصل در  قرآن ةواژ
 ايـن  ةتسمي سبب خواندن همان لذا .نمود تدبر و دقت معانيش در و خواند را آن بايد

: دهـد   مـي  اهميت كاملاً آن به خواندن  قرآن خود چنان كه . است نام به اين  عظيم كتاب
 ُفاقرؤوا َ ْ लَـسر مَا َ َّ َ َمـن َ ِالقـرآن ِ

ْ ُ ْ ) يـز در برخـي     برخـي مفـسران ن    . )۵/۲۶: ۱۳۷۱ قرشـي، ؛  ۲۰ /مزمّـل
ن واژه را برداشـته و      ي ـه اگـر ا   اي ك ـ    بـه گونـه    ،دهند  مي قيبه قرآن تطب   را   رك ذ آيات،

: ۱۴۲۰ رازي،( شـود   نمي ر آن وارد  ي به تفس  يچ خلل ي ه ،مينكن آن   يگزي را جا  قرآن ةلمك

                                                        
  .دانستيد ينم كه آموخت يچيزهاي شما به زيرا كنيد، ياد را خدا شديد ايمن چون و. ١
  . ياد من نماز برپا دارو به. ٢
  .گيرد ها آرام مي آگاه باش كه با ياد خدا دل. ٣
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َوأنزلن  .)۴۵: ۱۳۸۱ ؛ حسني، ۸/۲۴۲ ْ َ ْ َ َا إلیكَ ْ َ َ الذکرِ ْ َّ لتبين للنِّ
ِ ِ
َ ِّ َ َاس مُ

َا نزلِ ِّ ْ إلـࢩُ
ِ
ْ َ
ِ

ذكر  از  منظور .)۴۴ /نحل( ١
ز معتقـد اسـت     ي ـ ن ي طبرس .)۹/۱۸۷: ۱۳۹۸ ،نجفي خميني ( باشد مي مجيد قرآن ه،ين آ يا در
 موعظـه  و پند كه اند گفته ذكر را قرآن دليل اين به و است قرآن ،از ذكر  ه مقصود ك
َوقـ ات  ي ـز آ ين و )۱۳/۲۶۴: ۱۳۶۰طبرسي،  (است   غفلت اهل ةكنند آگاه و الواَ

ُ
َأञـا یَـا  ُّ

َ
ِالـذی 
َّ

َنـزل  ِّ ُ 
ِعلیه ْ

َ ُالذکر َ ْ َإنك ِّ َّ
ٌॅنون ِ ُ ْ َ َ


َّإن  و )۶ /حجر( ٢ ن نزلنا الذکرِ َا  ْ ِّ َ ْ َّ َ ُ َّ وإنࠓَࡉْ

ِ َا له َ َ࡛ࡉُ َ
َافظون ُ

ِ
  .)۹ /حجر( ٣

  كر و توراتذ.۳
 يتاب آسـمان  ك ،حوزه است  ر هم ك با ذ   بر محور جانشيني   هك ييها گر از واژه  ي د يكي
ْولقـد  :باشـد   مـي  تـورات  يعن ـي يموس َ َ َکتदْنَـا َ ِالـزࣼر فىِ َ

ُ ْمـن َّ ِبعـد ِ ْ ِالـذکر َ
ْ َّأن ِّ

َ
َالأرض  ْ َ َیرडـا ْ ُ

ِ
َعبـادی َ ِ َ ِ 

ون َالصا ِ࡛ࡉُ َّ
 ،ان شـده اسـت    ي مفسران ب  ي از سو  ياقوال گوناگون در اين باره     .)۱۰۵ /انبياء( ٤

دانـد، بـه طـوري كـه          ياز جمله سمرقندي كه هر كتابي را به طور مطلق، مصداق زبور م            
البته وي معناي ذكر    . آورد  تورات، انجيل، زبور، قرآن و حتي فرقان را از معاني زبور مي           

، اما در مجمـوع، بيـشتر       )۲/۴۴۴: تا بي( كند  را به لوح محفوظ و به قولي به تورات تعبير مي          
: ۱۳۷۷ ي،قرش ـ( اسـت  شـده  نازل زبور از قبل كه دانند  تورات مي   را »ذكر «از مفسران مراد 

ْولقـد  يةآدر  ز  ي ن .)۱۳/۵۱۷: ۱۳۷۴ ؛ مكارم شيرازي،  ۵/۳۰۳: ۱۴۲۴ مغنيه،؛  ۶/۵۵ َ َ َآऴنـا َ ْ َمـوࣵ َ َوهـارون ُ ُ َ َ 
َالفرقان َ ْ ُ ًوضیاء ْ َ ِ ًوذکرا َ ْ ِ َللمتقـين َ ِ َّ ُ

ْ
ِ

 كـه  اسـت  تورات ذكر، و ضياء و فرقان از  منظور )۴۸ /انبياء( ٥
 بـين  ازرا   كفـر  و شـرك  ظلمات كه بود ينور و باطل و حق بين فارق خود زمان در
  .)۱۴/۴۱۸: ۱۳۷۴ طباطبايي،( بود خدا جانب از يذكر و كرد يم ينوران را قلوب و برد يم

  كتابر و اهل كذ. ۴
فـسألوا  :در يك حـوزه قـرار بگيـرد        رك با ذ  تواند بر محور جانشيني    ميهم   تابكاهل  

ُ َ ْ َ 
َأهل ْ ِالذکر َ

ْ ْإن ِّ ْکنتم ِ ُ ْ َتعلمون لاَ ُ ُ َ ْ َ
 عـام  احكـام  و يعقلاي ـ اصـول  از ييك ـ آيـه ايـن   . )۴۳ /نحل( ٦

                                                        
  .دهي توضيح است شده نازل ايشان سوي به را آنچه مردم براي تا آورديم فرود تو سوي به را قرآن اين و. ١
  .»يا ديوانه تو يقين به است، شده نازل او بر قرآن كه يكس يا«: گفتند و. ٢
  .دبو خواهيم آن نگهبان قطعاً و ايم كرده نازل تدريج به را قرآن اين ما ترديد يب. ٣
  .برد خواهند ارث به ما ةشايست بندگان را زمين كه نوشتيم تورات از پس زبور در حقيقت، در و. ٤
  .است ياندرز و يروشناي پرهيزگاران يبرا] كتابشان [و داديم فرقان هارون و يموس به حقيقت در و. ٥
  .شويد جويا يآسمان يها كتاب پژوهندگان دانيد، از ينم اگر پس. ٦
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 در عـالم  به يفن هر در جاهل رجوع وجوب از است عبارتكند كه     را بيان مي   عقلي
 يمولـو امر   هم امر و نبوده يتعبد ،دستور اين كه است معلوم جهت به همين  .فن آن

 نه د،كن مراجعه لمعا به كه دهد دستور جاهل به يعقل ملاك بدون بخواهد تا نيست
 انطبـاق  قابـل  تـورات  اهـل  يهوديـان  با جز جمله اين ،هياق آ يتوجه به س   با و او غير به

 را نبـوتش  و بودنـد  خـدا  رسـول  دشمن يهوديان، اينكهتوجه به  بابه ويژه    نيست،
 نامـشرك  از يهوديـان  چـون  ،نـد بود گـرم دل آنـان  يدشمن هب نامشرك و كردند يم رد

ِهؤلاء : گفتند يم و كردند يم يطرفدار
َ ُ َأهدی َ ْ َمن َ َالذین ِ ِ

َّ
ُآمنوا  ًسبیلا َ

ِ
َ )در  ي طبرس .)۵۱ /نساء 

  :سدينو  ميهين آير ايل تفسيذ
 اگـر  ييعن ـ ؛اسـت  كتـاب  اهـل  ركاز اهـل الـذ     منظـور : گوينـد  مجاهد و عباس ابن
 زيـرا  ؛اسـت  نامـشرك  بـه  خطاب، اين. كنيد سؤال انجيل و تورات اهل از دانيد ينم

 را پيـامبر  و ،تـصديق  دادند، يم خود يها كتاب از انصار و يهود كه را ياخبار آنان
  .)۱۳/۲۶۳: ۱۳۷۲طبرسي، ( كردند يم تكذيب يدشمن شدت خاطره ب

 به اهل تورات و ـ اساس اختلاف نسخ بر ـتاب  كا اهل اليتب كفراء آن را به اهل ال
ه اهـل  ك ـن مطلـب  ي ـاصـرار بـر ا   با يي علامه طباطبا.)۲/۱۹۹: تا بي( دهد  ميميل تعم يانج
ا اهل  ير را اهل قرآن     ين تعب يه مراد از ا   را ك  يسانك نظر   ،تاب هستند كر همان اهل    كذ

تـب  ك و   ي اله ـ ياي بر انب  ينظر او وح  ه  را ب ي ز ؛)۱۴/۳۵۶: ۱۳۷۴( ندك   مي  رد ،دانند  مي علم
، زبـور داود و  يم، تـورات موس ـ يم، صـحف ابـراه    يرك ـقـرآن   مانند  نان  آ بر   هشد نازل

  .رندك اهل ذيتب، همگكن ير، و اهل اكق ذي مصادي همگيسيل عيجان
شناسان و مفسران برجـستة قـرآن     با استناد به نظر برخي لغت  وبنا بر آنچه گذشت     

 بـا هـم نـوعي اشـتراك معنـايي دارنـد و بـر محـور                  توراتو  ر  كذكه  توان گفت    مي
  .گيرند جانشيني در يك حوزة معنايي قرار مي

  يريگ جهينت
ن ي ـ، ا ي لغو يخلاف معنا  ه بر كد  ي روشن گرد  سي حوزة معناشناسي واژة ذكر    در برر 

اد آوردن و ي به يتوان معنا  مي ودارد يتر عي وسيي گسترة معناياربرد قرآنكواژه در 
را از  .. . دعـا و   ،ل شرف، نمـاز   ي را از قب   يگر معان ير و د  ك ذ يقي حق يردن را معنا  كاد  ي
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ق يرا از مـصاد  ... و قـرآن تاب، تـورات،    كاهل   چون   ين واژه و واژگان   ي ا ي فرع معاني
كـه در   ة قابل توجه اين   نكت. اند  كاربرد پيدا كرده   يي معنا ينينش ه بر اثر هم   كآن دانست   

 بلكه گاه نيـز معـاني   ، معناي لغوي واژگان آيات نيستقرآن كريم، گاهي مراد  قرآن
لـذا  . اسـت نيـز صـادق      ذكـر    ة واژ ةين مطلـب دربـار     كه ا  ديگر آن واژه مد نظر است     

تفاوت ميان معاني لغوي و اصـطلاحي ذكـر و بيـان مـصاديق آن در آيـات قرآنـي و                     
  . مشهود است كاملاًها آنكاربرد 

  و قرآنتاب، تورات،   كاهل   چون   در قرآن با واژگان بسياري    » ذكر«واژة كانوني   
 هايي ماننـد   ي با واژه  نشين  هم بر محور جانشيني در يك حوزة معنايي و بر محور            یصلا
يكـي  ميـان،  ن ي ـ در ا.گيرد  معنايي قرار ميةدر يك حوز یتاب و صلا ك ، رسول، اتقو

دارد،  ينـشين   هـم  رابطـة    و هـم  رابطـة جانـشيني     هم   ،هايي كه با ذكر    ترين واژه  از مهم 
هـدف از اقامـة     . دهـد   را پوشـش مـي     رك ـذ ِ  اين واژه كل دستگاه معنـايي      .ت اس یصلا
حاصل اينكه بررسي .  استیو حقيقت صلا ذكر و ياد خداست و ذكر نيز روح       یصلا

ي حاكي نشين همحوزه بر محور جانشيني و  هاي هم  با ساير واژه رك ذ پيوندهاي معنايي 
اين پيونـدها باعـث شـده       . حوزه است  هاي هم   با ساير واژه   ركذاز پيوند معنايي عميق     

 ، داردكاملاً تحت تأثير كلمات مجاور خود و مجموعة نظامي كه در آناين واژه كه 
  .مطرح شودبيني قرآني با معنايي متمايز و متعالي  قرار بگيرد و در جهان

هـاي اصـيل و       از واژه  هـا   ن واژه ي ـه ا كد  يآ  مي دسته  ور ب كهاي مذ   واژه يبا بررس 
 ارزشي قرآن جايگـاه خاصـي        نظامِ ِ  بندي توصيفي با محتواي واقعي هستند و در طبقه       

ن رو  ي ـاز ا . نـد ك  منـسجم را ترسـيم مـي       ياختار س ـ ،ب نظام قرآني  ين ترت يدارند و به ا   
ه براي دستيابي بـه     اي ك   به گونه است،  املاً منسجم   ك ،ن واژه يق ا ي مصاد يي معنا ةحوز

ه به ارتباط منـسجم و هماهنـگ        كتر مفاهيم قرآن ناگزير لازم است        فهم بهتر و دقيق   
  .افي شودكن واژه توجه يق ايمصاد
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  شناسي كتاب
 ،مـشهد ي، ح عادل عبـدالرحمن بـدو  يب و تصحيترت،  اللغهیترتيب جمهر،  بن حسن  محمد،  ديابن در  .۱

  . ق۱۴۲۶ي، آستان قدس رضواسلامي  هاي اد پژوهشيبن
تـب الاعـلام    كم،  جـا  يب ـ،  ق عبدالـسلام محمـد هـارون      ي ـتحق،  معجم مقاييس اللغه  د،  احم ـ،  ابن فارس  .۲

  . ق۱۴۰۴ي، الاسلام
  . ش۱۳۴۸ي، ت اسلامغايسازمان تبل، تهران، معناشناسي، منصور، ارياخت .۳
، دار المعرفـه  ،  روتي ـب،   قاسـم  كـي اض ز ي ـق ر ي ـتحق،  معجم تهـذيب اللغـه    ،  بن احمد  محمدي،  ازهر .۴

  .ق ۱۴۲۲
، تهـران ،  اي بـدره  فريـدون  ترجمـة ،  قرآن در ديني ـ اخلاقي مفاهيم ساختمان،  هيكـو  توشي،  ايزوتسو .۵

  .ش ۱۳۶۱، قلم
  ش ۱۳۸۲، الاسلاميه الكتب دار، تهرانم،  سيزدهاپچ، نمونه تفسير ةبرگزيدي، احمدعلي، باباي .۶
  . ش۱۳۷۰ي، هد، تهراني، د محمدي مجةترجم، شناسي عناصر نشانه، رولان، بارت .۷
  . ش۱۳۶۶، زكنشر مر، تهراني، ورش صفوة كترجم، نگاهي تازه به معناشناسيك، فران، پالمر .۸
اء ي ـدار اح ،  روتي ـب،  آنالكشف و البيان عن تفسير القـر      ،  ميق احمد بن ابراه   ااسحي، ابو شابوري ن يثعلب .۹

  . ق۱۴۲۲ي، التراث العرب
  ق ۱۳۹۸، سوم: چاپ، برهان انتشارات، تهران، جاويد روان تفسير، محمدي، تهران يثقف  .۱۰
  .ق ۱۴۰۷، دار العلم، روتيب، عطار ق احمد عبدالغفوريتحق، الصحاح بن حماد، لياسماعي، جوهر  .۱۱
، ا جهـانبخش ي ـق جوي ـتحق، ق التنزيـل ئ حقـا ويـل و أدقائق الت، ارم محمود بن محمدكالمي، ابو حسن  .۱۲

  . ش۱۳۸۱، توبكراث ميم، تهران
  . ش۱۳۶۳، ميقات، تهران، اثناعشري تفسير، احمد بن حسيني، عبدالعظيم شاه يحسين  .۱۳
  .ق ۱۴۲۳، العلوم دار، بيروت، القرآن تبيين، سيدمحمدي، شيراز يحسين  .۱۴
  .ق۱۴۲۰ي، اء التراث العربيدار اح، روتيب،  سوماپچ، الغيب مفاتيح رازي، فخرالدين محمد بن عمر،      .۱۵
ي، داود عـدنان  صـفوان  تحقيـق ،  القـرآن  غريـب  فـي  المفردات،  محمـد  بن حسيني،  اصفهان راغب  .۱۶

  . ق۱۴۱۲ه، الشامي الدار ،العلم دار، بيروت ،دمشق
آسـتان  اسلامي   هاي  اد پژوهش ي بن ،مشهد،  لفاظ القرآن الكريم  المعجم الاحصايي لا  ،  محمودي،  روحان  .۱۷

  . ش۱۳۷۲ي، س رضوقد
  . ش۱۳۸۱، تابك ، خانةتهران، فلسفه و ادبيات ماه نامعنا، كتاب و معنا، فرزاني، سجود  .۱۸
  .تا يب، جا يب، العلوم بحر، احمد بن محمد بن نصري، سمرقند  .۱۹
، تهـران ي،  سـيرجان  يسـعيد  اكبـر  يعل ـ تحقيق،  سورآبادي تفسير،  محمد بن عتيق ابوبكري،  سورآباد  .۲۰

  .ش ۱۳۸۰، نو نشر فرهنگ
  . ش۱۳۷۹، اسلامي تبليغات سازمان هنري ةحوز، تهران، شناسي معني بر درآمدي، كورش، صفوي  .۲۱
، قم، دفتر انتشارات اسـلامي وابـسته بـه جامعـة            الميزان في تفسير القرآن    طباطبايي، سيدمحمدحسين،    .۲۲

  . ش۱۳۷۴مدرسين حوزة علمية قم، 
  . ش۱۳۶۰ ،مجمع البيان في تفسير القرآن طبرسي، فضل بن حسن،  .۲۳
اء ي ـاح دار، روتي ـبي، ر عـامل يق احمـد قـص  ي ـتحق، التبيان في تفسير القرآن، بن حـسن   محمدي،  طوس  .۲۴

  .تا يبي، التراث العرب
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 نجـار و    يمحمـد عل ـ    و يوسـف نجـات   يق احمـد    ي ـتحق،  معاني القـرآن  ،  ادي بن ز  ييحيا  يركز، ابو فراء  .۲۵
  .تا يب، رجمهف و التيلأه للتيدار المصر، المصري، ل شلبياسماع عبدالفتاح

، بي ـح اسـعد ط   يتـصح يي،  م سامرا ي و ابراه  يزومخ م يمهد قيتحق،  العين،  ل بن احمد  يخلي،  ديفراه  .۲۶
  . ق۱۴۱۴، اسوه، قم

  .ش ۱۳۷۷، بعثت بنياد، تهران، سوم چاپ، الحديث احسن تفسير، اكبر يسيدعلي، قرش  .۲۷
  . ش۱۳۷۱ه، سلاميالا الكتب دار ،تهران، چاپ ششم، قاموس القرآن همو،  .۲۸
 يهـا  پـژوهش   بنيـاد  ،مـشهد ،  دوم چـاپ ي،  دين س ـ يحـس يدس، ترجمة   معناشناسي،  احمد،  عمر مختار  .۲۹

  . ش۱۳۸۵ي، رضو قدس آستان ياسلام
  . ش۱۳۶۰، كتاب نشر و ترجمه بنگاه، تهران، الكريم القرآن كلمات في التحقيق، حسني، مصطفو  .۳۰
  . ق۱۴۲۴ ه،سلاميالا الكتب دار، تهران، التفسير الكاشف، محمدجواد، مغنيه  .۳۱
،  طالـب  ياب ـ بـن  يعل ـ امام ةمدرس،  قم،  المنزل االله كتاب تفسير في مثلالا،  ناصري،  شيراز مكارم  .۳۲

  .ق ۱۴۲۱
  . ش۱۳۷۴ه، سلاميالا الكتب دار، تهران، نمونه تفسير همو،  .۳۳
  . ق۱۳۹۸، تهران، اسلاميه، تفسير آسان نجفي خميني، محمدجواد،  .۳۴



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
شها

ژوه
 پ

۱۵۵  

  ۱۳۹۲  بهار ـ تابستان،۱۷شمارة  ،ي رضويدانشگاه علوم اسلام ،قرآنيهاي  آموزه

  
  

  يوان قزوينيكتحليل و بررسي روش تفسيري 
  ١پور   عباس مصلايي  
  ٢  يحيي ميرحسيني  

  چكيده
هاي  در كنار گرايشهاي تفسيري معروف و پرسابقه  يكي از گرايشتفسير عرفاني 

سيري در قرن   اين گرايش تف  . است... ديگر از جمله كلامي، فلسفي، فقهي، ادبي و       
چهاردهم در دو مسير متفاوت كلاسـيك و غيـر كلاسـيك راه خـود را در پـيش                   

هــدف .)  ق۱۳۵۷. م(بررســي روش تفــسيري عباســعلي كيــوان قزوينــي  . گرفــت
هـاي   گرايش تفسيري وي عرفاني است و به دليل تفاوت        . نگارش اين جستار است   

فاسير عرفاني غير كلاسـيك  بسيار با تفاسير عرفاني متقدم، بايد آن را از اولين ت     
توجه بيش از حد وي به ظواهر الفاظ نسبت بـه تفاسـير عرفـاني               . به شمار آورد  

گذشته، پايبند نبودن به اقوال تفسيري گذشتگان، مراجعه نكـردن بـه احاديـث              
تـرين     و صحابه و رويكرد تقريبـي بـين مـذاهب اسـلامي از مهـم               Mمعصومان
  .عصران خود است ان قزويني از همهاي تمايزبخش روش تفسيري كيو ويژگي

                                                        
 ۲۳/۴/۱۳۹۲: تاريخ پذيرش ـ ۲/۱۰/۱۳۹۱: تاريخ دريافت.  
  .(amusallai@yahoo.com)) نويسندة مسئول (دانشيار دانشگاه امام صادق. ١
  .(y.mirhoseini@gmail.com)  علوم قرآن و حديثيترك ديدانشجو. ٢
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قزويني، تفسير عرفاني،  هاي تفسيري، تفسير قرآن، كيوان  روش :يواژگان كليد 
  .كلاسيك عرفان غير

  مقدمه
 با نگرشي ويژه به قرآن      كنون هر ي   ك هاي اسلام تا   عالمان و مفسران از نخستين سده     

هـاي   ي از شـاخه ك ـير يشناسـي تفاس ـ  روش. اند هپرداختو به شرح و تبيين آن      نگريسته
هاي محققان مسلمان و مستشرقان      ه در ميان پژوهش   كمهم مباحث علوم قرآني است      

تفاسـير از همـديگر تفـاوت روش        شـناخت   هاي   كي از ملا  كي. دارد  ويژه يجايگاه
ها، روش كشفي و شهودي است كه در رويكـرد           از جملة اين روش   . تفسيري آنان است  

را ) .ق ۲۸۳ حـدود    .م( تفسير سهل بن عبـداالله تـستري         برخي. ابدي ياربرد م ك يعرفان
دانند اما برخي ديگر همچـون پـل نويـا، تفـسير مقاتـل بـن                 سرآغاز تفسير عرفاني مي   

هاي تفـسيري امـام       و انديشه  )۸: ۱۳۷۳نويا،  (را اولين تفسير عرفاني     ) .ق ۱۵۰ .م(سليمان  
آورنـد   رفاني به شمار مـي    ترين شاهد تفسير نمادي مبتني بر تجربة ع         را قديمي  صادق

 و رسيدن به    »ظاهر«نار زدن   كهاي    ريشه  كه از سوي ديگر برخي معتقدند    . )۱۸۰: همان(
 پيامبراجازة ـ به ظهور اسلام و   استكه زيربناي رويكرد تفسير عرفاني عمق قرآن  ـ

  .)۲۵: ۱۳۸۱؛ آتش، ۲۰۳: ۱۳۸۳گلدزيهر، ( گردد بازمي
هاي  اي از دريافت برخي آن را مجموعه.  شده است متفاوت از تفسير عرفانييريفاتع

از برآمده   آن را    ، و گروهي ديگر   )۲/۳۱۱: ۱۴۱۰زركشي،  (نند  ك دروني عارف معرفي مي   
معرفـت،  ( دانند كه مبتني بر مقدمات علمي و براهين منطقـي نيـست             مياشراقات نوري   

داننـد،   ز قـرآن مـي    برخي ديگر، آن را برداشتي استعاري، مجازي و رمزي ا         . )۲/۷۷: ۱۳۷۷
بلاشر، (پذيرند  ه فقهاي معتقد به برداشت لغوي و فقهي از قرآن، آن را نميك در حالي

: ۱۴۰۹زرقـاني،   (از ديدگاهي ديگر تفسير باطني، تفسير خلاف ظـاهر اسـت            . )۲۴۰: ۱۳۷۶
 خاورشـناس  ؛ شده اسـت   هايي متفاوت بيان    ديدگاه اعتبار اين جريان نيز      ةدربار. )۲/۸۲

املاً متـضاد   ك ـ در دو اظهارنظر متفاوت، اين انديشه را در موضعي           ،گلدزيهريهودي،  
 و در جـايي ديگـر       )۱۷۵: ۱۳۸۳(ند  ك  معرفي مي  ،خواند با آنچه اسلام و قرآن به آن مي       

  .)۲۳۵ :همان(! داند  اسلام صحيح ميةنندك ار تفسيري ابن عربي را بيانكاف
 خود  ةسير عرفاني رواج گذشت    و با پررنگ شدن دين رسمي، تف       در قرن چهاردهم  
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 كلاسـي  ك  و غيـر   كلاسيك متفاوت   ةدر دو حوز  ، هرچند كم و بيش       از دست داد   را
: ك.در ايـن بـاره ر  ( پيـشين بـود    همـان روش ة ادام ـك،لاسيك ِ تفسير عرفاني . ادامه يافت 

 نوعي بازانديـشي  كلاسي ك غيرِ مفسران عرفانيهدف  اما ،)۱۳۸۲؛ مشرف، ۱۳۸۱پور،   قاسم
تــوان بــه تفــسير   عرفــاني ايــن عــصر، مــيكلاســيكاز تفاســير  ١.اني تفــسيريدر مبــ
رد ك اشاره    في مقامات العباده   یبيان السعاد به نام   ) .ق ۱۳۲۷ .م(محمد گنابادي    سلطان

، تفـسير  كلاسـي  ك تفسير عرفاني غيرةترين نمون اما برجسته. )۲۲۶  و ۲/۲۰۳: ۱۳۹۶ذهبي،  (
 هم بـه لحـاظ روش و هـم بـه             را تفسير عرفاني ه بازانديشي در    كيوان قزويني است    ك

 بازانديـشي   ةيـوان در زمين ـ   ك. )۱۵/۷۳۴: ۱۳۸۷پـاكتچي،   ( اسـت    پي گرفته ها   لحاظ آموزه 
تـاب تفـسير ديگـر يافـت        كه در هيچ    نوين را پيش نهاد ك    ها، نظريات تفسيري     آموزه
ننـد  مابـود؛  حتي گاه، نظريات تفسيري او با معتقدات دين رسـمي در تـضاد           . شد نمي

: ۱۳۸۴قزوينـي،   كيـوان   ( رمك ـاعتقاد به منسوخ شـدن جهـاد پـس از رحلـت رسـول ا              
ارهايي را نيز براي برداشت از قرآن كعلاوه بر نظريات جديد تفسيري، راهاو . )۳/۲۲۴

  :اند  نوشتهيبه همين دليل برخي در توصيف تفسير و. ارائه داد
بكـايي،  (وانندگان خود بياموزد  تفقه در هر آيه را به خ     ةبيش از همه سعي دارد طريق     

۱۳۷۶ :۶/۲۷۰۶(.  

  نگاهي به زندگي مفسر. ۱
تا سنين نوجواني در . ، در قزوين به دنيا آمد.) ق۱۳۵۷ـ ۱۲۷۷(ملاعباسعلي كيوان قزويني    

 سالگي در درس خارج     ۱۶زادگاه خود به كسب علوم ديني پرداخت و توانست در سن            
 نجف و سـامرا مـشرف شـد و پـس از اخـذ               براي ادامة تحصيلات ديني به    . شركت كند 

: ۱۳۶۱مدرسي چهاردهي، (درجة اجتهاد، رسالة عملية خود را به زبان فارسي و عربي نگاشت 
 و مطالعة كتـب عرفـاني، بـه صـوفيه           )۳۲۷: ۱۳۸۴باستاني پاريزي،   ( بر اثر ارتباط با عرفا    . )۲۲۹

ويـش گنابـادي گرديـد      علي گنابادي، پيشواي سلـسلة درا       پيوست و از مريدان ملاسلطان    

                                                        
استوار است،  » شده نديب فهم طبقه «و  » بيان رمزي «،  »گرايي تأويل« اصل    بر سه  كلاسيكتفسير عرفاني   . ١

و » تـدبرگرايي «،  »تعميم فهم قـرآن   «:  عبارتند از  كلاسي ك هاي تفسير عرفاني جديد يا غير      اما شاخصه 
  ).۱۳۸۹ميرحسيني، : ك.براي توضيح بيشتر ر(» طهارت قلب«
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هاي وي از عوامل اساسي رواج درويشي شمرده شده            نطق .)۹/۹۲۸: ۱۴۰۸آقابزرگ طهراني،   (
هـا و   گـويي  ، اما پس از سي و پنج سال به دليل خـلاف )۱۳۵: ۱۳۷۰صدوقي و سميعي،    ( است

 از آن روي برتافـت و       )۷۹: ۱۳۷۶؛ همـو،    ۹: ۱۳۴۹كيـوان قزوينـي،     (هاي اين فرقـه       بيني  خلاف
عرفاني جديد را پي نهاد كه در آن سلسلة مشايخ ضرورتي نداشت و با ايجاد تعادل ميان                 

كيوان (» حقيقي«او عرفان خود را . شد علم و سلوك، پايبندي بيشتري به شريعت ديده مي        
» غيـر حقيقـي  « يـا  )۵۳۸: همـان (» تصوف مرسوم« و نقطة مقابل آن را   )۳۲۶: ۱۳۷۶قزويني،  

 يــا )۳۰۰ و ۱۰: ۱۳۶۱مدرســي چهــاردهي، (» ســلوك و مــسلك روحــي«.  ناميــد)۳۲۶: همــان(
كيـوان  .  تعـابيري ديگـر از ايـن عرفـان اسـت           )۸/۲۴: تا  بيات، بي (» گري در عرفان    سلفي«

كيوان سـميعي  .  نزديكي رشت به خاك سپرده شد    سرانجام در گيلان درگذشت و در     
  .روند  به شمار ميدهندگان راه وي در طريقت و نورالدين مدرسي چهاردهي از ادامه

  آثار
. ها مفقـود گرديـده اسـت        رسد كه برخي از آن       جلد مي  ۳۵تأليفات كيوان قزويني به     

 دربردارنـدة تبيـين و تـشريح        نامـه   كيـوان  و   بهين سخن ،  استوار،  رازگشاچهار كتاب   
 و  رازگـشا كيوان دو كتـاب     . )۱۱/۱۶۶۳۵: ۱۳۷۳دهخدا،  (مباني تصوف و اسرار آن است       

آقـابزرگ  (ها نگاشت      پس از جدايي از دراويش گنابادي، در نقد و ردّ آن            را نامه  كيوان
شـرح  ،  فرياد بشر ،  ميوة زندگاني ،  ثمری الحيای ،  اختلافيه. )۱۸/۲۰۳ و   ۱۰/۵۸: ۱۴۰۸طهراني،  

امـا در ايـن ميـان تفاسـير     .  از ديگر آثار ارزشمند اوستكنوز الفرائد و   رباعيات خيام 
او تفسيري متوسط به زبان عربي در سه جلـد          . داردعربي و فارسي او جايگاهي ويژه       

داشته كه دربردارندة تفسير تمام قرآن كـريم بـوده و اكنـون نـشاني از آن در دسـت                    
 وي منـسوب اسـت كـه         بـه  »جامع التفاسـير  «نام  تفسيري ديگر به    . )۳/۱۰۶: همان(نيست  

وشـبختانه تفـسير    خ. )۹/۳۸۵۶: ۱۳۷۶؛ بكـايي،    ۱۹۲: ۱۳۴۹شـفيعي،   (اطلاعاتي از آن نـداريم      
.  جلـد بـه چـاپ رسـيده اسـت     ۶ سورة نساء را در بر دارد، در    ۵۱فارسي او كه تا آية      
 در سه جلد  ۱۳۸۴انجام گرفت و در سال      .  ق ۱۳۵۰ جلد، در سال     ۵چاپ اول اين اثر در      

 بـه كوشـش مـسعودرضا       ۱۳۸۷جلد ششم اين تفـسير نيـز در سـال           . تجديد چاپ شد  
  .ار به زيور طبع آراسته گرديدمدرسي چهاردهي براي اولين ب
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  يوان قزوينيكشناختي از ديدگاه  قرآن .۲
ـ  زبور و انجيلپس از تورات و  كيوان قزويني قرآن را چهارمين پرده از رخسار حقيقت ـ

بـه شـمار     و آن را يگانه سند اسلام و پناهگاه اعتراضـات عـوام              )۱/۱۰۵: ۱۳۸۴(داند   مي
، منـازل   »قرآن« مسافت سفر به سوي خدا را        ، زيبا ييراو در تعب  . )۱/۸۹: همان(آورد    مي

. )۱/۱۱۷: همـان (ند  ك  وصف مي  »هاي سفر  گام«لمات را   ك، و آيات و     »ها سوره«سفر را   
تــاب انــسانيت و موضــوع آن را اخــلاق انــساني و لــوازم زنــدگاني كايــشان قــرآن را 

ه دليل اخلاق   داند و در اظهارنظري عجيب، برخي آيات منافي با اين موضوع را ب             مي
هـا   ه تنهـا عـلاج آن  ك ـ چـرا  ؛داند آن روزگار، مخصوص عصر نزول مياعراب فاسد  

هر آيـه، دوره، زمـان و موضـوعي         كه  معتقد است   از اين رو،    .  بوده است  تبعيدقتل و   
  .)۱/۱۰۸: همـان ( چـشم ديـد     ك آيات را به ي    ةها را شناخت و نبايد هم      ه بايد آن  كدارد  

دين اسلام در قرآن بيان شده است و چيـزي وجـود نـدارد              يوان اساس امور    از ديد ك  
بايـد حـديث    كـه   معتقـد اسـت     ، لـذا    ه مسلمان در آن محتـاج بـه غيـر قـرآن باشـد             ك

  بـه شـمار آيـد      شـرح و تفـسير آن        ،و تنهـا  نباشـد    مخالف قرآن     و امام  پيامبر
ه ه شـرح حـال سـه گـرو       را ك ـ  ابتداي سـوره بقـره       ة نوزده آي  ،اين مفسر . )۱/۱۱۸: همان(

 خطابـات قـرآن را شـرح ايـن          ةنامد و بقي ـ    قرآن مي  ةمقدماست،  افر و منافق    كمؤمن،  
نوني قـرآن را    كيوان قزويني ترتيب و نظم      ك. )۳۰۸ و   ۱/۲۹۳: همان(پندارد   نوزده آيه مي  

 آيات با قبل و بعـد خـود     دهد ه تشخيص مي  كو در مواردي    داند    مياز اقدامات خلفا    
 آورد  بـه شـمار مـي      خلفـا در جمـع قـرآن         ةقدام عجولان ـ  را ناشي از ا    ، آن ندناسازگار

  .)۶۹۰ و ۱/۴۳۶: همان(
لام و تفسير متفاوت    كيوان قزويني در باب اعجاز قرآن با ديگر علماي          كديدگاه  

ه معتقد اسـت  كبيند بل   زيرا وي مناط اعجاز را در محسنات لفظي و معنوي نمي           ؛است
لام بـشر و خـالق را تـشخيص    كق بين  فر تابايد ذوقي در انسان وجود داشته باشد        كه  

معتقـد  از ايـن رو،  . )۱/۳۰۰: همـان ( دهد، خواه محسنات لفظي داشته و يا نداشـته باشـد    
 ثابـت نخواهـد شـد و مـسلمانان در ايـن زمـان               ،اعجـاز قـرآن بـه هـر دليـل         كه  است  
  .)همان(نند كتوانند اعجاز قرآن را بر اديان ديگر اثبات  نمي
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  و انواع آنچيستي تفسير، اهميت  .۳
: همـان (داند   ميگذار آن      را بنيان  با اعتقاد به جايگاه ويژة علم تفسير، پيامبر       يوان  ك
 تفـسيري  ، متناسب با استعداد مردم آن زمان،در هر قرنيبر اين باور است كه      و   )۱/۷۸

كـه   و معتقـد اسـت       نگـرد   منتقدانه مي شده،    هرچند به تفاسير نگاشته    ،نوشته شود بايد  
نمونه از تفاسـير  در آن راه يافته است؛ براي      مختلف   ي اهل زمان و اشتباهات    هاي سليقه

و از تفاسـير مـوجز بـه        هـا،     ديدگاهمأثور اماميه و اهل سنت به دليل اطناب و اختلاف           
لفات اديبانه و عارفانـه     كانتقاد ديگر او به ت    . گيرد  خرده مي  ،افي نبودن مطالب  كدليل  

وي بـا نـام   . )۱/۸۷: همان(نـد  ك  معرفي مي»رنمايي مفسرهن«ها را  ه آن كدر تفاسير است    
هـا   تـا آن  «كه   فخر رازي معتقد است      الكبير التفسير و   كشافالبردن از تفاسيري چون     

  .)۱/۸۸: همان( »!توان از نخيل قرآن، رطب چيد مفسرند نمي
 تفاســير عرفــاني را بــدون نقــص ،رد عرفــاني داردكــيــوان، رويكهرچنــد تفــسير 

ه تفـسير او را از تفاسـير متقـدم          ك ـهاسـت     همين انتقادها و اختلاف روش     .انگارد نمي
ترين انتقادات او به تفاسير عرفاني، مراجعه به قرآن براي  عمده. سازد عرفاني مجزا مي

  برهاني سـخن گفـتن اسـت        و غير  روي در فهم   كاثبات اسرار و اصطلاحات خود، ت     
زبانان از صرف    ارسيفاطلاعي   را بي سبب نگارش تفسير فارسي     كيوان  . )۱/۱۰۹: همان(

تعـصب و   اآنـان تنهـا ب ـ  باعث شده است   كهبرشمرده  ... و نحو عربي، لطايف قرآن و     
او خـود تـصريح     . )۱/۱۰۷: همـان (با ديد عظمت و اعجـاز       كنند، نه   به قرآن توجه     تقليد

ر  الحان گذشته باشـد تـا د       ِ  ه غير كاي تفسير بنگارد     خواهد به گونه   ه مي است ك رده  ك
  .)۱/۸۰: همان( پيش فرستده تفسيري نو كاذهان مردم داخل شود، لذا در پي آن است 

  ساختار تفسير. ۴
گذاري، تعداد آيـه     هاي سوره، علت نام    ها به نام   يوان قزويني در ابتداي اغلب سوره     ك

لمـات و  كبه تعـداد  نيز ها  ند و در برخي سوره    ك  اشاره مي  ها  ي يا مدني بودن آن    كو م 
 بـه   هـا   و در ذيـل آن    كنـد     مـي ر  ك ـ ذ كت ـ كغالباً آيات را ت   . پردازد  مي ها آنحروف  

. كنـد  گونه شـرحي رهـا مـي       شمار را بدون هيچ     انگشت يپردازد و تنها آيات    تفسير مي 
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وتـاه بـه زبـان عربـي        ك يل تفـسير مزجـي، شـرح      كلاي آيـات و بـه ش ـ       به در لا  اغلب
گاه در ميان تفـسير فارسـي       چند  پردازد، هر  آورد و پس از آن به تفسير فارسي مي         مي
: ك.ربـراي نمونـه     (آورد    ميبدي مي  كشف الاسرار  عبارات عربي طولاني، مانند تفسير    نيز  
اي فارسي از آيـات را بـه دسـت داده            مفسر در برخي موارد ترجمه    . )۷۰۴ـ۱/۷۰۲: همان
و در اغلب آيات، اقـوال      كند    را آغاز مي  مفسر پس از درج اين مطالب، تفسير        . است
در   مهـم  ةت ـكن. نـشيند  ند و تنهـا در برخـي مـوارد بـه داوري مـي             ك ف را بيان مي   مختل

تفـسير در   .  مردم اسـت   ةنويسي و مخاطب قرار دادن عام      ، ساده كيوانتوصيف تفسير   
شـوند و     مـردم نوشـته نمـي      ة بـراي عام ـ   ،قرون متأخر و حتي بسياري از آثار امـروزي        

 تفـسير   ةاشـاني در مقدم ـ   كبـدالرزاق   نمونه ع ؛ براي    فني و تخصصي دارند    ةاملاً جنب ك
  :نويسد دهند، مي ه به اشتباه آن را به ابن عربي نسبت ميكخود 

توانند به هنگام تلاوت قرآن  ه ميكاي است براي اهل ذوق و وجد    اين تفسير نمونه  
نونـات علـم خداونـد      كتا برايشان بـه فراخـور استعدادشـان، از م         كنند  از آن تبعيت    

  از خفيات غيب الهي بر آنـان متجلـي گـردد   ،شان ييسب تواناار گردد و به تنا   كآش
  .)۱/۶: ۱۴۲۲منسوب به ابن عربي، (

  :نويسد اين روش ميبا ناپسند دانستن يوان قزويني كاما 
مـت يـا   كتـاب عرفـاني يـا ح   ك كه قـرآن را ي ـ ك ـبيشتر تفسيرها اين عيب را دارند       

ه مخاطـب قـرآن     ك ـ مانند آن  اند  خطاب به توده انداخته    اند و از عنوانِ    حديث ساخته 
  .)۳/۱۸۳: ۱۳۸۴ كيوان قزويني،(متند يا فقط عرفايند يا فقط اخباريانند كفقط دانايان ح

 در تفاسير بعـدي     ،ته، يعني اختصاص نيافتن تفسير به قشري خاص       كتوجه به اين ن   
ه بسياري از مفسران به اين ويژگي در تفسير خـود           ك، به نحوي    يابد  اهميتي خاص مي  

  .)۱/۲۹: ۱۳۷۴،  شيرازي؛ مكارم۱/۳: ۱۳۹۸،  خمينينجفي: ك. نمونه ررايب(اند  مودهاشاره ن

  روش تفسيري. ۵
ده كرهايي پيروي     مانند هر مفسر ديگر از روش      ،يوان قزويني در فهم خود از قرآن      ك

لامي ويژه، روش   كهاي   اين مفسر، به دليل اعتقادات خاص تفسيري و گرايش        . است
  :شود ها اشاره مي ه به آنك داشته است تفسيري منحصر به فردي
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   و استناد بر مدلول لفظي آيهاستدلال
درسـتي نظـر تفـسيري      در  رد تفـسيري اوسـت و از آن         كترين روي   مهم ،توجه به ظاهر  
يـوان از تفـسير نيـز       كلمـات در تعريـف      كتوجه به لفظ و ظـاهر       . جويد خود سود مي  

دانـد تـا انديـشة خواننـده را در       مـي ات لفظ آيات كاو تفسير را تنها بيان ن     . هويداست
 مخاطب واگذارد تـا خـود       ة بايد باقي راه را به عهد      از ديد وي،  . فهم آيه ياري رساند   

پـذيرد   براي فهم غير عادي آنان نمـي      از اين رو دعوت مفسران از مخاطبان را         . بفهمد
ماننـد  نه ود را لمات، تفسير خك توجه به ظاهر     با تكيه بر  او  . )۳/۳۱۱: ۱۳۸۴ كيوان قزويني، (

مـي و   ك همچـون تفـسير ملاصـدرا، ح       دانـد و نـه      مي، روايي   البرهان و   الصافيتفاسير  
: همـان (دهد مانند تفسير ابن عربي، مبتني بر تأويل نباشـد          قول مي همچنان كه   . عرفاني

هـاي   يوان قزويني مذاهب اسلامي را به دليـل اسـتفاده از قرينـه            كبه همين دليل    . )۱/۶۹
اي را  متـر آيـه  كيـوان ك . شناسـاند  مـي و آن را تفسير به رأي كند  ميوم كخارجي مح 

ه در ك ـقـدر بـراي او اهميـت دارد       آن وياوش لغ ـ ك. كند  ميبدون مباحث لغوي رها     
 ةند و حتي اگر دربار    ك ر مي كاربردهاي آن واژه را ذ    كاغلب موارد، معاني مختلف و      

هـاي نبـذ و       تفـاوت  ، دربارة براي نمونه ( گويد  باز مي  آن را    ،، داستاني وجود داشته باشد     واژه
 از معاني متناسب با آيه      كبه بررسي هر ي   كيوان در ادامه،    . )۴۷۷ـ۱/۴۷۵: همان: ك.رنفث  
  .نهد را از آيه پيش ميلمه، معاني مختلفي كو گاه به دليل تفاوت معناي پردازد  مي

او . جمله اسـت  هاي پافشاري بر ظاهر، توجه به علم نحو و اعراب            يكي ديگر از جنبه   
ِ متفـاوت، موجـب چنـدمعنايي مـتن           هـاي صـرفي و نحـوي       معتقد است كه ذكر تركيب    

هاي شاذ و نادر را كـه باعـث         او تنها تركيب  . آورد  شود و حسن كلام را به ارمغان مي         مي
هـايي   گاه شمار تركيب  . )۱/۸۴: همان( شمارد شود، جايز نمي   مختل شدن بلاغت قرآن مي    

ذلـك  «اعراب و تركيب    دربارة   ، نمونه يارب(رسد   كند، به هشت وجه مي     يمتفاوت كه او ذكر م    
دربارة ادعاي اين مفسر مبني بر پايبندي به ظـاهر، بايـد گفـت              . )۱/۱۸۷: همان: ك.ر» الكتاب

َّإن  كه تا حدودي به گفتة خويش عمل كرده است؛ براي نمونه او آية             َالـذین ِ ِ
َّ

ُآمنـوا  َوالـذین َ َِ
َّ

 
ُهادوا َّوالن َ َصاریَ َوالصابئين َ ِ ِ

َّ ْمن َ َآمن َ ِباالله َ َّ ِوالیوم ِ
ْ َ ْ ِالآخر َ ِ

َوعمل ْ
ِ
َ ا َ ًصا ْفلھم ِ࡛ࡉَ ُ َ ْأجرࢬ َ ُ ُ ْ َ

َعند  ْ ْرࢭ ِ
ِ
ِّ َ )را عام   )۶۲/ هبقر 

كنند، آن را از ظاهر خارج       داند و معتقد است مفسراني كه به اين آيه قيودي وارد مي            مي
ه به لغت، اعـراب و بيـان تفـسيري ظـاهري، نـشانة              همچنين توج . )۱/۴۲۹: همان( اند ساخته
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 بر ظاهر است، اما در داوري نبايد به همين مقدار بـسنده كـرد؛ چـرا كـه ايـشان در                      تكيه
َفطفـق  داند؛ براي نمونه معناي ظـاهري      آياتي معناي لفظي آيه را صحيح نمي      

ِ
َ ِبالـسوق مَـْࢆࡉًا َ

ُّ
ِ 

ِوالأعناق
َ ْ َ ْ َ )و معتقد است كه بايد بر خلاف ظاهر، معنا شود         پندارد    را صحيح نمي   )۳۳/ ص 

كه كيوان در اغلـب مـواردي كـه بـه تـأويلات عرفـاني               شايان ذكر است    . )۱/۲۰۰: همان(
گويد و گاه معاني خلاف ظـاهر را بـا ظـن و               زند، ابتدا معناي ظاهري را باز مي       دست مي 
  .از خواننده نداردكند كه توقعِ باور آن مطالب را  آورد و خود اعتراف مي احتمال مي

  رد عرفانيكروي
: ۱۳۸۳؛ شـاهرودي،    ۱۴۴: ۱۴۰۴مظلـومي،   ( استيوان قزويني عرفاني    كغالب تفسير   ويژگي  

ردن پـاي عرفـان را بـه        ك ـ، بـاز    تفسير فارسـي خـود     جلد ششم    ةيوان در مقدم  ك. )۷۲۱
  :نويسد شمارد و مي تفسير لازم مي

نيم در خيلـي آيـات      كر تفسير ن   در طعام، داخل د    كاگر مذاق عرفاني را به قدر نم      
  .)۶/۱۰۷: ۱۳۸۷(مانيم  ميدر

  :نويسد  يوسف مية برداشت عرفاني از داستان سوربا پذيرشاو 
 روحـاني بچيننـد نـه    ة يوسـف ميـو   ةخواهنـد از درخـت قـص       ه مي كعرفا حق دارند    

خـورد مگـر از      آب وحـدت نمـي    .  زيرا همه جاش با هـم متنـاقض اسـت          ؛جسماني
  .)۱۶۳: ۱۳۷۹ همو،(جويبار تأويل 

نگري و نداشتن مـدارك      جانبه  از سوي ديگر، نويسنده از تفاسير عرفاني به دليل يك         
حتي گاه چنان عرفا و صوفيان و       . )۱/۱۰۹: ۱۳۸۴همو،  (كند   برهاني در اشاراتشان انتقاد مي    

گيرد كه چه بسا خواننده در نگاه اول تصور كند كه كيـوان     تفاسيرشان را به باد انتقاد مي     
نمونه او در نقد صوفيان از عباراتي چون        ؛ براي   الف جريان عرفان و تصوف است     مخ
.. . و )۱/۶۶۱: همـان (ردن عرفان   ك، بدنام   )۱/۶۳۲: همان(ر بودن اقطاب صوفيه در حدود       ك

نند ك ه نماز را تنها به نماز روح تفسير مي        ك او همچنين از صوفياني   . استفاده كرده است  
او در جايي ديگر برخي تفاسير      . )۱/۲۱۰: همان(تازد    مي ،نندك  مي كو نماز جسم را تر    

  .)۱/۲۶۳: همان(ند ك ها خودداري مي و از پذيرش آنشمارد  ميآميز  لفكعرفا را ت
خواستار تحول در   و در عين حال     رد عرفاني به تفسير     كمدافع روي بنابراين، كيوان   
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ا و اشـارات عرفـاني و       ه ـ ار او نظم بخشيدن به تأويل     كترين راه  مهم.  جريان است  اين
او . تعادل ميان ظاهر و باطن، از طريق توجه بيش از پيش به ظاهر و لفظ آيـات اسـت    

 از لفـظ    ،ضـعيف الدلالـه   هرچند  ي  كيافتن اشاره منوط به داشتن مدر     كه  معتقد است   
پـذيرد و    ه او هرگونه تأويل و رمزي را نمي       كبه همين دليل است     . )۱/۱۰۹: همان(است  

هاي قرآني مانند داستان      تأويل داستان  ،نمونهباور دارد؛ براي    ر در تأويل    به نوعي معيا  
 ،همـو (پـذيرد     و تأويل عذاب و بهشت را به اشارات رمـزي نمـي            حضرت سليمان 

، ه بـا ديگـران متفـاوت اسـت        ك ـر عرفاني خاصـي دارد      كتفكيوان  . )۱۱۲ـ۶/۱۱۱: ۱۳۸۷
 حدود  .م(الدين نيشابوري    امساني چون نظ  كهاي    معدود از انديشه   يدر موارد هرچند  

ه از وي در تفـسير خـود         ك ـ الفرقـان  رغائب و القرآن غرائبتفسير  نويسندة  ) .ق ۷۲۸
؛ براي رويكرد ظاهري و اشـاري        ۶۰۱ و   ۱/۵۶۶: ۱۳۸۴همو،  ( اثر پذيرفته است     ،ندك نقل قول مي  

  .)۲/۳۷۹: ۱۳۹۶ذهبي، : ك.الدين نيشابوري در تفسير ر نظام

  عرفاني تاو عبار گانارگيري واژكبه 
عالم صغير «، »كفر شهودي«، »وحدت حقه«، »اسفار اربعه«به كارگيري عباراتي چون    

حـبّ الـشيء   «، »وسعني قلـبُ عبـدي  «، »انقطاع از كل  «،  »خداي تازه به تازه   «،  »و كبير 
اشـاره  . يادآور انديشة عرفاني اسـت    ... و» الطرق إلي االله بِعَدد النفوس    «،  »يعمي ويصمّ 

عرفاني، نماز مرسوم عارفان، ذكر و شرح عباراتي از خواجه عبداالله انـصاري         به اوراد   
  .و ابيات عرفاني مولوي در تفسير كيوان، دليلي ديگر بر رويكرد عرفاني تفسير است

  هاي عرفاني تأويل
دانـد، امـا در بيـشتر آيـات پـس از بيـان معنـاي                 يوان خود را پايبند به ظاهر مـي       ك

پـردازد و     ميبه شرح و توضيح عرفاني آيات       » اشاره و بطن  «ظاهري، با عباراتي چون     
ها اشاره  در اينجا به برخي از آن. )۶/۱۶۵: ۱۳۸۷(ند ك  دردها معرفي مية را دواي هم آن
وا   تفـسير  ؛)۱/۱۶۷: ۱۳۸۴همـو،  (به مراتب وجـود انـسان      » صراط«تطبيق  : شود مي ُتنࡼࡉـولا 

ِ
ْ َ َ َ

ِلمشرکات
َ
ِ
ْ ُ ْ اتيـان  « تفـسير  ؛)۱/۶۱۳: همان(ازدواج تام با هوس و طبيعت   به قبول    )۲۲۱/ بقره( ا
 لازمه در ديـن     ةبه تمام امور وجودي   » یصلا«رد و   كه نبايد   كبه تمام چيزهايي    » اتكز
رࣼا الصلاة وأنتم سـکاری  ةدر آي » اريكس« تأويل   ؛)۱/۳۹۲: همان( َلا  َ َُ ْ ُ ْ َ َ َ َ َّ ُ َ ࠛࡆْ

َ
 )به ذهول و    )۴۳/ نساء 
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ِألونك عـن المحـیض  ةراتب روحاني خود و حتي تأويل آي       جسم انسان از م    غفلت ِ
َ ْ

ِ
َ َ َ ُ َ / بقره( َࣷسْ

  .)۱/۶۱۹: همان(هاي زشت طبيعت در بدن انسان   به خواهش)۲۲۲
 هاي بسيار جالب، تأويل تمامي عناصر داستان خـروج آدم و حـوا             يكي از نمونه  

لي، حـوا بـه نفـس       در اين داستان، آدم به نفس ناطقة صاحب مراتب عـا          . از بهشت است  
حيواني كه مبدأ عصيان آدميان است، بهشت به مطلـق ملكـوت، دوزخ بـه عـالم ملـك،                   

: همـان ( ها و در پايان، ابليس به قوة واهمـه، تأويـل شـده اسـت               ميوه و باغ به انواع خوشي     
ها اصول خود را به كناري نهاده و نيازي          رسد كيوان در اين تأويل     به نظر مي  . )۳۷۶ـ۱/۳۵۶

  :نويسد وي در تناقضي آشكار با اصول تفسيري خود مي. ك علمي نديده استبه مدر
اي  نيم، امـا بـه درجـه      ك علميه مبرهن    كگرچه نتوانيم اين بيانات عرفاني را به مدار       

 علميـه بـراي     كس انتظـار مـدر    ك ـه هـيچ    ك است   كشيرين و به ذهن و ذوق نزدي      
پس نـاظرين بـه ايـن     . ندك نمايد و ذوق قبول مي      نمي كها ندارد و سؤال از مدر      آن

تواننـد بايـد از اول گـوش          طمع و برهان نماينـد و اگـر نمـي          بيانات از اول بايد قطعِ    
  .)۳۵۶ـ۱/۳۵۵: همان( اين بيانات نشوند ةندهند و داخل حوز

  توجه به مباحث بلاغي
ه ك ـبه ظاهر قرآن، درج مباحث ادبي و بلاغـي اسـت            كيوان  هاي توجه    از ديگر جنبه  

تـرين شـبهه در      او مهم . رار باشد ك ت ة در اين بخش به پديد     اون حساسيت   شايد بيشتري 
رار بـه بلاغـت     ك ـه ت ك ـ بـر ايـن بـاور اسـت           و داند ررات قرآن مي  كمسائل بلاغي را م   

تـرين   مهـم . نهـد   پـيش مـي   ارهـايي را    ك راه ،ررك ـبنابراين در آيـات م    . زند  ميآسيب  
ررات قرآن به   كنظر زماني، م  ه از   كند اين است    ك رار مي كه چند بار نيز ت    كاري  كراه

هـم آوردنـد    نزديك   دور از هم را به اشتباه        اند و خلفا آن آياتِ     دور از هم نازل شده    
توانـد    مـي رار  ك ـي از اسـباب ت    ك ـ ي »يدكتأ«يوان قزويني،   كاز ديد   . )۶۹۰ و   ۱/۴۳۶: همان(

م و  ها به اين رس    رار آيات طلاق را به دليل الفت گرفتن عرب        كنمونه او ت  ؛ براي   باشد
  .)۱/۶۲۸: همان(داند   آن ميكها در تر دشواري آن

 ؛رر اسـت ك ـ م ةلمات به معنايي غيـر از معنـاي واژ        كار ديگر او تفسير برخي      كراه
ُأقیمـوا نمونه او عبارت    راي  ب ِ

َ
َالـصلاة  َ َّ ) يهوديـان تفـسير   ركـوع  ِ بـي   را بـه نمـاز    )۴۳ /هبقـر 

ُوارکعوا ند تا در ادامه، عبارت  ك مي َ ْ َمع َ َلراکعينا َ
ِ ِ َّ۱/۳۹۲: همان(رار به شمار نيـاورد  ك را ت( .
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 چنـد  ،ه در آخـر تفـسير    ك ـبـوده اسـت     سـاز     ئلهمـس تا حدّي   رار براي كيوان    ك ت پديدة
  .آورد ياد ميلمه را ك ۱۸۲و كند  تنظيم ميرر كلمات و جملات مكجدول براي 

  هاي مذهبي  اختلافكبازتاب اند
گرايانه  يابد و غالباً روحية تقريب ر كيوان بروز مياختلافات ديني و مذهبي كمتر در تفسي

هـا از    او معتقد است كه بايد در تفسير قرآن تمـامي عـصبيت           . شود از اين اثر برداشت مي    
: همـان ( اي بـه فهـم قـرآن پرداخـت      جمله مذهب را به دور ريخت و بدون هيچ ملاحظـه          

َولا  ؛ براي نمونه وي منظور آية  )۱/۸۰ َّتموتن َ ُ ُ َّإلا َ ْوأنتم ِ ُ ْ َ َمـسلمون َ ُ ِ ْ ُ )را اطاعـت و  )۱۰۲ /عمـران  آل 
 پـذيرد  داند و تفسير اين آيه به دين اسـلام را نمـي            انقياد در هر صورتي از صور اديان مي       

  :دهد ، اين مطلب را چنين شرح مياختلافيه كيوان در اثر ديگرش به نام. )۱/۵۰۷: همان(
رد، بايد همـان را     كطن دنيا حس    س دينش است، آنچه از باطن خود و با        كفهم هر   
  .)۷۸: ۱۳۷۸(ند و دين خود شمارد كپيروي 

انـد   ران معتقـد بـه تعـدد اديـان آورده         ك را در شـمار روشـنف      يواز اين رو، برخي     
بـا  و  پـذيرد     نمـي  تفسير منافقان به اهل سـنت را         ،او در جاي ديگر   . )۱۹: ۱۳۷۸قراملكي،  (

مبنـي بـر تفـسير نفـاق بـه نپـذيرفتن            ا  رادعاي شيعيان صوفي    اي بدون تعصب،      روحيه
چند هر. )۱/۲۶۳: ۱۳۸۴،  قزوينيكيوان( كند ميلي طرد ك به ، ولايت اميرالمؤمنين علي  

 ،داند در تفسير دخالت نـداده اسـت        ه عصبيت مي  كدر برخي موارد مذهب را      كيوان  
نفـع  هاي فكـري او بـه        گيري به طور كلي نتوانسته از آن رهايي يابد، به طوري كه جهت           

كشد   پيش مي  نمونه چندين بار بحث خلافت را        يار ب كلام اماميه در آن آشكار است؛     
دهـد و حتـي شـبهات دوران          مـي  و حق خلافت بلافصل را به اميرالمؤمنين علـي        

هـا    سـازد و بـه آن       مطرح مي  ،ه ربطي به تفسير قرآن ندارد     كومت آن حضرت را     كح
 مصاديق  است كه  طلحه و زبير و معاويه       رك ديگر، ذ  ةنمون. )۲/۸۷: همان( دهد  پاسخ مي 

َوالذین  ةآي َِ
َّ

َینقضون  ُ ُ ْ َعھد َ ْ ِاالله َ ْمن َّ ِبعد ِ ْ ِمیثاقه َ ِ
َ
ِ )۶/۱۱۸: ۱۳۸۷، همو(اند  دانسته شده )۲۵/ رعد(.  

  رنگ اخبار و روايات منقش ك
يش خود، معتقد اسـت    ك گريزي و بر خلاف ديگر مفسران هم       تعصببا هدف   يوان  ك

 :؛ مقايـسه كنيـد بـا       ۱/۸۰: ۱۳۸۴،  همو( تفسير سازيم    ة را ضميم  ار اهل بيت  نبايد اخب كه  
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 هرچند اين مفسر ماننـد ديگـر مفـسران اماميـه،            .)۸ ـ۱/۳: ۱۴۱۶؛ بحراني،   ۱/۴: ۱۳۳۶كاشاني،  
 كيـوان (داند    مي  و اهل بيت   مخاطب و محرم اسرار قرآن را اميرالمؤمنين علي       

  :، معتقد است)۱/۸۰: ۱۳۸۴، قزويني
 ؛ايم ها شفاهاً سخني نشنيده     را نديده و از لب آن       از ائمه  كه هيچ ي  ك دليل آن  به

تـوانيم   رود، نمـي  ها مي ه هزاران احتمال در جعل و تحريف در آن       كو اخبار منقوله    
  .)۱/۸۹: همان(بخش شماريم  سند آرام

  : حجر آورده استة سور۴۴ ةيوان در اظهارنظري جالب در تفسير آيك
را بايد از احاديث نبوي دليل آورد، اگر متواتر باشـند يـا   ] دوزخ [ة هفت طبق  ةشمار
  .)۶/۲۰۱: ۱۳۸۷(دام نيست ك و هيچ ، به تواتركنزدي

گيري از روايات، تـواتر       او در بهره   كه ملا كشود   از اين سخن چنين استنباط مي     
ي هرگـز از احاديـث نبـوي و         رسد و  بنابراين به نظر مي   .  به آن است   كيا چيزي نزدي  

 از ي اندك،موارددر جز او در عمل نيز در تفسير . رده باشدك استفاده ن هل بيت ا
 و ذكر اين احاديث اندك نيز كـه غالبـاً از حـضرت علـي         . احاديث خبري نيست  
 زباني داشته و تنها براي استشهاد به لغـت          ةجنباند،     نقل شده  سپس از رسول اكرم   

، صحيفة سجاديه  نادر منبع روايت را همچون    كيوان در موارد بسيار     . اند يا نحو ذكر شده   
او از ايـن روايـات در   . رده اسـت ك ـر ك ـ معـين جـويني ذ     احسن القصص ،  بحارالانوار

استنباط نظري تفسيري سود جسته و تعصبي خاص در پذيرش آن نشان نداده اسـت؛               
تاب  ةدر تفسير آي  براي نمونه    ُذلك ا َ لکِ

ْ َ
ِ
َ

  امـام   بقـره، روايتـي را از    ة دوم سـور   ة در آي ـ 
 علي است، ولي خود را ملزم بـه         تابِكه منظور از اين عبارت،      كآورد    مي صادق

يوان قزوينـي را اولـين      كدر نتيجه شايد بتوان     . )۱/۱۸۷: ۱۳۸۴همو،  (ند  ك پذيرش آن نمي  
گيري اندك از روايات، به صراحت، استفاده از آن را           مفسري دانست كه در ضمن بهره     

بنابراين اظهار نظر برخي كه معتقدند او در تفسير خـود           . ماردش در تفسير قرآن ناپسند مي    
  .نقدپذير است، )۲۲۲ :۱۴۰۴مظلومي، (رده است كفراوان از اخبار و احاديث استفاده 

  تأثيرات فلسفي
 فلـسفي بـه شـمار آورد، گـاه          ي اول تفـسير   ةتـوان در درج ـ    اين تفسير را نمـي    گرچه  
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ه اخباريــان جــولان كــ در زمــاني  فلاســفه، آن هــمهــاي ديــدگاه فلــسفي و مقــولات
ر عبـارات و اصـطلاحات فلـسفي همچـون          ك ـذ. س شده است  كدادند، در آن منع    مي

ص لم   ما لم يتشخّ   يءلا هي، الش  إ من حيث هي ليست      یصادر اول، علت فاعله، الماهي    
املاً فلـسفي   ك ـدر تفسير برخي آيـات نيـز مـسيري          . دليلي بر اين مدعاست   ... يوجد و 

َّفتلقى  ة نمونه آي يارت؛ ب اسشده  پيش گرفته    َ َ ُآدم َ ْمن َ ِربه ِ ِّ ٍکلمـات َ َ ِ
َ

 )لمـات  ك« را به )۳۷/ هبقر
كيـوان  رسـد مـشرب فلـسفي        بـه نظـر مـي     . )۱/۳۳۶: همـان (رده است   ك تفسير   »وجوديه

تـب اسـت،    كه شـاهدي بـر ايـن م       كه علاوه بر مطالب تفسيري      ك چرا   ؛صدرايي باشد 
ه را ك ـ هـادي سـبزواري     است و ملا  ل بوده    سال به تدريس تفسير ملاصدرا مشغو      كي

  .)۱/۳۵۳: همان(ند شناسا امل قرن سيزدهم ميك فيلسوف ،تب استك اين مةدهند ادامه

  تأثيرات فقهي ـ اصولي
تبحر كيوان در مباحث فقهي و اصولي و نگارش رسالة عمليه پس از اخذ اجتهاد، در      

اصـطلاحات اصـولي و     از  بـسياري   ه  ك ـچنـان   تأثير نبوده است،      مطالب تفسيري او بي   
همچون خروج موضـوعي، نهـي ارشـادي، الـضرورات تبـيح المحظـورات،              را  فقهي  

از ديگـر   . بنـدد  ار مـي  ك ـدر تفـسير خـود بـه        .. .طريقيت و موضوعيت، استـصحاب و     
فـايي  كماننـد واجـب     اوسـت؛   لاي تفسير    هاي اين اثربخشي، صدور فتوا در لابه       جنبه

 نماز گزاردن ملزم نبودن به چهار سو   ؛)۱/۶۳۲: انهم(بودن حضانت طفل بر عموم مردم       
امـام جماعـت بـراي    اجرت ئلة  و مس)۵۲۳ـ ۱/۵۲۲: همان(در صورت ندانستن سمت قبله     

  :دربارة رويكرد كيوان در مباحث فقهي قرآن گفته شده است. )۱/۵۶۴: همان(نماز 
 با هم مقايسه     استدلالي به خود گرفته و نظر شيعه و سني را          ةجنب] القرآن[ام  كدر اح 
  .)۶/۲۷۰۶: ۱۳۷۶بكايي، (نمايد  مي

  تفسير قرآن به قرآن
» ّ القرآن يفـسّر بعـضُه بعـضًا     إن«كيوان قزويني نيز مانند برخي مفسران، با اشاره به عبارت           

مددي از خارج نخواهد تا خود قرآن، تفـسير خـود           «: نويسد  مي در مقدمة تفسير خود   
 و  »لمتهـا الأخـري   ك ی آي یلمكأي  «: نويسد ر ادامه مي  او د . )۱/۸۰: ۱۳۸۴( »رده باشد كرا  

البته گاه نظيري براي    .  لغوي از آيات ديگر براي معناي واژه است        ةمنظور وي استفاد  
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اي را به آيات ديگر      اي موارد، آيه   آورد و در پاره     مي ،ه در حال تفسير است    ك اي آيه
ده در نقد و بررسـي برخـي        ناسازگاري با آيات ديگر نيز مبناي نويسن      . دهد ارجاع مي 

ل  آيات است؛ براي نمونه وي تفسير      ِّو لِکُ ٍقوم َ
ْ ٍهـاد َ َ )را به اميرالمؤمنين علي    )۷/ رعد  

: ۱۳۸۷همـو،   (دانـد     همـان سـوره مـي      ۲۷ ةي از شواهد خود را آي     كداند و ي   صحيح نمي 
  :داند گونه مي  تمام آيات قرآن را اينةمقايسشيوة  ي ديگر،نظروي در اظهار. )۶/۷۳

بعـد تمـام اشـخاص نـام بـرده شـده و             .  اول بقـره را بايـد ميـزان قـرار داد           ةنوزده آي 
رد تـا  ك ـوره در آيات آينده را تا آخر قرآن، عرض بر اين نوزده آيـه       كعلامات مذ 

 ضد شـد، بايـد رجـوع        ة از اين آيات باشند و اگر مشمول دو آي         كدام ي كمشمول  
  .)۱/۳۰۸: ۱۳۸۴، همو(ز حال و مقال ن خارجي يا داخلي اح و مبيّرد به مرجّك

يوان قزوينـي از روش تفـسيري قـرآن بـه قـرآن از ديـد محققـان روش                   ك ةاستفاد
  .)۸۷: ۱۴۰۴مظلومي، (تفسيري ناديده انگاشته نشده است 

  فهم معنا با توجه به سياق
وي در برخي مـوارد چنـد آيـه را يـك            . كوشد آيات را در سياق خود بفهمد        كيوان مي 
آورد؛ براي نمونه او سورة بقره را تا آية شصت، نُه جمله بـه حـساب                 ساب مي جمله به ح  

جويي سياق و ارتباط آيه با آيات قبل و بعـد            وي در مواردي كه قادر به پي      . آورده است 
كنـد، جملـة    تـرين راهـي كـه بـدان اسـتناد مـي            ساده. گيرد  نيست، چند راهكار را پي مي     

 براي نمونه قرار گرفتن آيات مربـوط بـه نمـاز در             معترضه دانستن آن آيه يا آيات است؛      
اي بر اهميـت     كند و آن را نشانه      ميان آيات طلاق در سورة بقره را بدين وسيله توجيه مي          

كنـد،   تر از آن استفاده مي     اي وسيع  روشي ديگر كه در حوزه    . )۱/۶۴۳: ۱۳۸۴( داند نماز مي 
 قرآن است؛ چون معتقد است كـه        اعتقاد به جمع عجولانه و پراشتباه خلفا در گردآوري        

در زمان نزول، تمام آيات به قبل و بعد خود متـصل بـوده و خلفـا ايـن جمـع را پريـشان                        
اسرائيل آمده و همچنـين       سورة بقره كه در ميان داستان بني       ۶۲اند؛ براي نمونه آية      ساخته

: همـان (انـد   داند كه از بافت اصـلي خـود جـدا شـده         آيی الكرسي را در شمار مواردي مي      
هـاي كيـوان      ؛ براي نقد ديـدگاه    همان(داند    سوم مي  ةاو اين جمع را از اقدامات خليف      . )۱/۶۹۰

  .)۱۳۷۸فصل سوم؛ ايازي، : ۱۳۷۴زاده،  ؛ فقهي۲۵۷ـ ۲۴۵: تا خويي، بي: ك.قزويني دربارة جمع قرآن ر
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   اقسام و احتمالاتبيان
هـا و احتمـالات      بنـدي  بيـان انـواع تقـسيم     كيـوان قزوينـي،     از ديگر مشخصات تفسير     

ها و احتمالات،    بندي ر انواع تقسيم  كاصرار دارد پس از ذ    او  گاه  . متصور از آيه است   
 ذيل ،نمونه؛ براي ل احتمالات را به دست آورد  كو شمار   كند  ها را در هم ضرب       آن
شـمرد و   مـي را بر» كـافر فر به حـسب  ك«و » فور بهكم«، »فرك« بقره، انواع  ة سور ۶ ةآي

كيـوان  (رسـاند     قـسم مـي    ۳۵هـا را بـه       و تعداد آن  كند    مي را در هم ضرب      ها سپس آن 
هـا،   ر انـواع نعمـت  ك ـه قـسم، ذ  تقوا به سه و نُ ـ  ةگانتقسيم دو . )۲۴۰ـ۱/۲۳۷: ۱۳۸۴قزويني،  

اي   واژه ، معـاني متفـاوت    علاوه بـر آن   . استنيز در همين راست   ... ، شياطين و  فرشتگان
ِ   معاني» بينه«د؛ براي نمونه در بررسي واژة       شون  مختلف، ذكر مي  هاي   در علوم و حوزه   

  .)۱/۴۶۳: انهم( گردند ذكر ميفقهي، عرفاني و علم حروف آن جداگانة 

  ها بازانديشي در آموزه.   ۶
آيـد كـه او در پـي خلـق            هاي تفسيري برمي   از اعتراف كيوان به مراجعه نكردن به كتاب       

  :نويسد وي مي. نهد ا پيش ميهايي نو ر ها و برداشت تفسيري مستقل است كه ديدگاه
ي بر تفاسير گذشتگان به حساب آيد مگر در         كاين تفسير در پي آن است تا مستدر       

توانـد خـالي از آن باشـد         ه هيچ تفسيري نمي   كي چون اعراب و لغات      كلوازم مشتر 
  .)۱/۶۹: انهم(

د و دان ـ او تعداد نقل قول از تفاسير ديگر را كه بيش از انگشتان دست نيست، نادر مي  
بنـابراين بايـد    . )همـان (شـمرد    هـا برمـي    آن را هم براي اظهار عيب و اثبـات نادرسـتي آن           

ها و باورهاي آنان را در كنـار         رودررويي با آراي ديگر مفسران و پايبند نبودن به ديدگاه         
بينيم   از اين رو موارد زيادي را مي      . دهد، به وضوح ديد    تفسيرهايي تازه كه خود ارائه مي     

را » عفـو «داند؛ براي نمونه واژة      بيان تفسيري خود را تك و منحصر به خود مي         كه مفسر   
ألونك  در آية  َو َ ُ َ َࣷسْ َینفقون ذَا مَا َ ُ

ِ
ْ ِقل ُ

َالعفو ُ ْ َ ْ )معنـا  » پنهـان كـردن در خـاك      «، به معناي    )۲۱۹/ هبقر
: همـان ( كننده بايد عمل خـود را مخفـي سـازد          نويسد، فرد انفاق   كند و در توضيح مي     مي
؛ نحـاس،  ۱۴۱: تا فراء، بي(، حال آنكه در اغلب تفاسير، اين واژه به معناي زيادي مـال      )۱/۵۹۷

ترين بخـش    و در برخي تفاسير به معناي برترين و پاكيزه  )۲/۲۱۴: تا ؛ طوسي، بي  ۱/۱۱۱: ۱۴۲۱
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نمونـة ديگـر كـه بـه     . )۱/۲۴۴: ۱۴۱۹، سـيوري حلـي   ؛  ۲/۵۵۸: ۱۳۷۲طبرسي،  (  مال آمده است   از
ُحافظوا  دهد، آية قيت كيوان را در تفسير نشان ميخوبي خلا

ِ َ ࣴ
َ ِالصلوات َ َ َ ِوالصلاة َّ

َ َّ َالوسطی َ ْ ُ ْ 
شود كه نـشان از تـسلط    او در ابتدا هفت قول را در اين زمينه متذكر مي    .  است )۲۳۸/ هبقر(

ي را به نمازهاي صوري بدن  » صلوات«هاي ديگر مفسران دارد، اما در نهايت          او بر ديدگاه  
البتـه او در جـايي    . )۱/۴۹۷: ۱۳۸۴( كنـد  را به روح همة عبادات تفسير مي      » صلای وسطي «و  

ايـن در   . )۱/۲۱۴: همـان (را عمل كامل مطلوب معرفـي كـرده اسـت           » صلای وسطي «ديگر  
، صـدوق ؛ ۳/۲۷۱: ۱۳۶۷كليني، ( به نماز ظهـر » صلای وسطي«حالي است كه در روايات، غالباً    

  . تفسير شده است)۴۶۱ـ۱/۴۵۹: تا ؛ بيهقي، بي۲/۳۸۷: ۱۴۰۹شيبه،  ابن ابي(ر  و يا عص)۱/۱۹۶: تا بي

  منابع تفسيري. ۷
  :كند ميتصريح ة تفسيرش در مقدمكيوان 

هـا   يب جملـه ك مگر اعراب و تر،يوان است در تفاسير ديگر نيست كآنچه در تفسير    
 پـس نقـل     .دها باش ـ  تواند خالي از آن    ه هيچ تفسيري نمي   كه  كو لغات و لوازم مشتر    

ه بخواهـد عيـب آن مطلـب را         ك ـرده مطلبي را از تفسير ديگر مگـر نـادراً وقتـي             كن
 اين پنج جلد تفـسير بـيش از ده تـا    ةاظهار نمايد و سزاوار نبودنش را و شايد در هم         

  .)۱/۶۹: ۱۳۸۴(گونه مطلب نباشد  از اين

ده كـرده   هـاي ديگـر اسـتفا      هاي لغـوي از كتـاب      گويد در زمينه   او چنان كه خود مي    
دهد و تنها  او در اغلب موارد، اين اقوال را به لغويان، نحويان و مانند آن ارجاع مي           . است

 المحيط القاموس او بيشتر در اين زمينه به. دهد در مواردي نادر به فرد يا كتابي نشاني مي
 سورة يوسـف را     ۱۲فيروزآبادي مراجعه داشته است؛ براي نمونه او سه قرائت از آية            

هرچنـد وي در    . )۳/۲۷: تا ؛ فيروزآبادي، بي  ۱۶ـ  ۱۵: ۱۳۷۹،  همو(كند   اين كتاب نقل قول مي    از  
هاي مفسران تنها براي نقـد اسـتفاده كنـد، در             دهد كه از ديدگاه    موارد ديگر قول مي   

تـوان   در اين ميان مـي    . ِ بدون نقد او از تفاسير ديگر مواجهيم         مواردي نادر با نقل قول    
: ۱۳۸۴،   قزوينـي  كيـوان (رد  ك ـ نيـشابوري اشـاره      الفرقان رغائب و قرآنال غرائب به تفسير 

 ةنمونه در آي  ؛ براي   او در تفسير قرآن از علوم جديد نيز بهره برده است          . )۶۰۱ و   ۱/۵۶۶
  .)۴۳۳ :۱۳۰۸، همو(ند ك يان در زوجيت اشيا اشاره مييهاي اروپا  نساء به يافتهةاول سور
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  اثرگذاري
ي اهميت بسيار دارد، به دليل افول تفاسير عرفـاني و تـأخير در     هرچند تفسير كيوان قزوين   

اما مفسري چـون عبدالحجـه      . اند چاپ تفسير وي، مفسران زيادي از وي نقل قول نكرده         
در كنـار   و بلاغي از آرا و اقوال كيوان به تصريح يا تلويح در آثار خود سود جسته است  

  :نويسد كند و مي از تفسير كيوان ياد مينام بردن از تفاسير موجود نزد خود در مقدمه، 
: ۱۳۸۶(اسـت    شـده  بيـدار  خـواب  از تازه كه است اي معشوقه زلف همچو تفسيرش

۱/۲۳۰(.  

خرمـشاهي  .  به پراكندگي مطالب تفسير كيوان است      ، طعني اين عبارت در عين مدح    
  :ويسدن نيز دربارة اثرگذاري اجتماعي برخي از تفاسير معاصر از جمله تفسير كيوان مي
بـا آنكـه   ... گروهي از مفسران بزرگ قرن اخير ايران همچون عباسعلي كيـوان قزوينـي      

ـ اصلاحي تفـسير آنـان كـم          اند ولي تأثير اجتماعي      دست توانايي در تفسير قرآن داشته     
  .)۳۶: ۱۳۶۴(اند  نوشته هاي نهضت اصلاح نمي بوده است يا به عبارت ديگر از ديدگاه

او مردم را به . ذاري قزويني را بايد در حوزة روش جستجو كردبنابراين بيشترين اثرگ
تـوان از آن، بـه       مـي ه  ك ـ )۶/۱۵۴: ۱۳۸۷(خوانـد    هاي شخصي فرا مـي     فهم قرآن و برداشت   

در اينجا منظور از تعمـيم فهـم قـرآن، آن           . تعبير نمود » تعميم فهم قرآن  «تلاش در جهت    
هاي گذشـته نيـز وجـود          مهم در زمان    چه اين  ؛نيست كه تمام مردم بايد قرآن را بخوانند       

را بـه    مـردم  سـورة مزمـل،      ۲۰در آيـاتي همچـون آيـة        تر از آن، خود قرآن       داشته و مهم  
، وارد سـاختن عمـوم مـردم بـه       قـرآن تعميم فهم   منظور از   . فرا خوانده است  قرائت قرآن   

كـه  بـود   اين  ،  ديدگاهمنشأ اصلي اين    . هاي شخصي از قرآن است      تفسير، تدبر و برداشت   
، بلكـه بايـد   بهـره گيرنـد   بقيـه از آن   و كنـد ديگر لازم نيست يك نفر به جاي همه فكـر           

، ديگـر به عبـارت     ١. مخاطبان نيز درگير فهم قرآن شوند      ةاي باشد كه هم     شرايط به گونه  
                                                        

داشـتند   طلبان پروتستان اظهار مي    اصلاح«؛ براي نمونه    توان در ديگر مذاهب نيز ديد      چنين رويكردي را مي   . ١
 و ثانياً براي فهم آن كتـاب، بـه         (perspicuity)كه اولاً عبارات كتاب مقدس به افهام مردمان نزديك است           

ها بودند كه اصرار داشتند  ِ، كاتوليك در مقابل. (self-sufficiency)چيز ديگري جز خود آن حاجت نيست 
 ودايع فرهنگي، در مباحثي چون فهم و تفسير نصوص مقدسه، مرجعيت دارند؛ چيـزي كـه                 كليسا و مآثر و   

  ).۴۲۷: ۱۳۸۶؛ خاتمي، ۵۲: ۱۳۷۸گران،  ريخته(»  به تصويب رسيده بود۱۵۴۶در شوراي ترنت در 
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تعميم فهـم   .  است آن مردم از    ة بر تعميم فهم قرآن به معناي تكيه بر فهم مستقيم هم           تكيه
هـاي مفـسران      دهد كه به مقايسه با ديـدگاه       د را بيشتر نشان مي    قرآن وقتي اهميت خو   

بنا به اعتقاد علمـاي سـنتي، تفـسير،     . ـ بپردازيم   چه عارف و چه غير عارف      ـ كلاسيك
هـا    اي از شـناخت      به اصل متن، نيازمند مجموعه     ختنپيش از پردا  علمي پيچيده است كه     

اسـت  ... ناخت سـبب نـزول و     مجاز، نكات ادبي و بياني، ش ـ       و تحقيق،  نسبت به لغت  
حتـي  . اي ندارنـد   پر واضح است كه مردم عادي از اين علوم بهره         . )۲/۳۵۱: ۱۴۱۶سيوطي،  (

 ، متـرادف دانـست  قرآنتوان آن را با برداشت شخصي از  ه ميك قرآنتدبر در آيات    
  :نويسد رشيدالدين ميبدي از قول ابوعثمان مغربي مي. به قشري خاص تعلق داشت

 انديـشه كـردن در نفـس خـود و حـال خـود، آن را تـدبّر         ييك: م است تدبّر سه قس  
 سـه ديگـر، انديـشه      ١.گوينـد .. .، آن را تـدبّر    ...دوم انديشه كردن در   . موعظه گويند 

 مـسلمانان   ةاوّل صـفت عامّ ـ   . كردن در قرآن، آن را تدبّر حقيقت و مكاشفه گوينـد          
  .)۲/۶۱۲: ۱۳۷۱( است، دوم صفت زاهدان است، سوم صفت عارفان است

در مقابل، كيوان قزويني معتقد است كه مفسر بايد لفظ آيـات را توضـيح دهـد و از                   
در جاي ديگـر بـا وضـوح    . )۳/۳۱۱: ۱۳۸۴( آن به بعد، مسير فهم آيه را به تودة مردم وانهد     

: ۱۳۸۷،  همو(» همة آيات را بايد هر كس مفسر باشد در وجود خودش          «: نويسد بيشتري مي 
هاي شخصي، منحـصر بـه آيـات قـرآن نيـست،              او به فهم و برداشت     البته دعوت . )۶/۱۵۴

: ۱۳۷۸، همـو ( بيني دست يابند بلكه معتقد است كه همة مردم بايد تلاش كنند به مقام باطن        
 محـدود و منحـصر بـه        ،اين هدف . )۷۹: انهم(نند  ك و امور ديني را خود دريافت        )۱۳۷
 ةتعمـيم فهـم قـرآن را سـرلوح    ه ديگـر مفـسران معاصـر نيـز        ك ـيوان قزويني نبـود بل    ك

هاي تفسيري و تبليغي خود قرار داده بودند؛ براي نمونه سـيداحمدخان هنـدي در        فعاليت
. )۱۱۹: ۱۳۷۶امين، (د كر اش، مردم را به فهم صحيح قرآن دعوت مي  هاي تفسيري  نوشته

تــرين  ي از برجــستهكــشور ايــران، علــي صــفايي حــائري يكــهــاي اخيــر در  در دهــه
شـهرت  » .صـاد . عـين «صفايي حائري كه بـه   . گان ديدگاه كيوان قزويني است    دهند ادامه

: ۱۳۸۵( كـرد  تـرويج مـي   » انس بـا قـرآن    «دارد، تعميم فهم قرآن را در پوشش عبارت         
َإن االله لا  ةو در تفسير آيا. )۱۸۳ َ َّ َّ

ِ 
َࣷ

ْ أن ःسَْࢀࡉْيىِ َ ْ ًرب مثلاَ َ َ َ
َا بعوضة فمَ مِ َ ً َ ُ َا فوقھَ َ ْ   :نويسد  مي)۲۶/ بقره( اَ

                                                        
  . استچين نقطه نسخ ةدر هم. ١
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اي به دست بيـاورد      تواند رزق ذهن و قلب و احساس خود را از هر آيه            س مي ك هر
ر و يا انذار و تخويف و يا تشويق و تبشير و يا تمثيـل و          كتواند با برهان و يا تذ      و مي 

 كها و اش ـ   ها و نرمش پوست    اي از لرزش پوست    خطورات و حضوريات به مرحله    
برسد و تصميم و اقدام و عهد و پيمان و عمـل را             برداشتن موي بر اندام      چشم و سر  

  .)۵۷ـ ۵۶: ۱۳۸۱همو، ( به دست آورد

بخشي از دلايل گسترش تعميم فهم قرآن به شرايط متفاوت اين عصر بـا روزگـاران                
 بود كه پذيرفته     مستند ينظران، واقعيت   اظهارنظر صاحب ،  گذشتهگردد؛ در    گذشته باز مي  

 مـسائل علمـي از   دركردند كه بايـد   دة مردم احساس نمي   و تو  )۳۵: ۱۳۸۲نوابخش،  ( شد  مي
اما در . دادند ميگوش فرا نظران  صاحبنظر اظهارنظر كنند، لذا تنها به  جمله تفسير قرآن

دوران معاصر، به دليل برخي اقتضائات مانند گسترش سـواد عمـومي، گـسترش صـنعت       
 نمايانده اسـت كـه مـردم        ، گفتمان جديدي رخ   ...گرايي و اومانيسم و    چاپ، ظهور انسان  

  .توانند در مسائل مختلف از جمله دين و فهم متون مقدس اظهارنظر كنند عادي نيز مي

  گيري نتيجه
چنانچه اين روش تفسيري را     . ويژگي غالب روش تفسيري كيوان قزويني، عرفاني است       

 به دو شاخة تفسير عرفاني كلاسيك و غيـر كلاسـيك تقـسيم كنـيم، تفـسير او از اولـين                  
تفسير كيوان قزوينـي بـا تفاسـير        . رود هاي تفسير عرفاني غير كلاسيك به شمار مي        نمونه

هايي بسيار  ـ تفاوت هاي تفسيري  روشها و چه از نظر چه به لحاظ آموزه عرفاني سنتي ـ
دارد؛ تفسير كيوان در مقايسه با تفاسير عرفان سـنتي، پايبنـدي بيـشتري بـه لفـظ و ظـاهر                     

 ترين مشخصة تفاسير مهم  بنابراين كيوان قزويني ميان توجه به باطن  ـ.دهد آيات نشان مي
اين مفسر نسبت بـه اعتبـار سـندي احاديـث،           . ـ و ظاهر، اعتدال برقرار كرده است        عرفاني

جويد بلكه به دليل     بسيار بدبين است و نه تنها از روايات در تفسير خود به ندرت بهره مي              
كيـوان قزوينـي قـصد دارد تفـسيري         . شـمارد  اپسند مي گريزي، استفاده از آن را ن      تعصب

. كوشد از آراي ديگر مفسران كمتر بهره گيـرد         متفاوت و جديد پيش نهد، از اين رو مي        
تعميم «ها، تبليغِ  ترين آن هاست كه از مهم ترين اثرگذاري اين تفسير، در حوزة روش مهم

  .پژوهان آن را پي گرفتند هاي بعد، ديگر مفسران و قرآن است كه در سال» فهم قرآن
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  شناسي كتاب
  .ش ۱۳۸۱ز نشر دانشگاهي، ك مر، تهران،سبحانيتوفيق  ة ترجم،مكتب تفسير اشاري ،آتش، سليمان .۱
  .ق ۱۴۰۸ اسماعيليان، ، تهران،ه الي تصانيف الشيعیالذريع ،آقابزرگ طهراني، محمدمحسن .۲
  .ق ۱۴۰۹ر، كالف  دار، بيروت،حاموشش سعيد اللك به ،المصنف ،شيبه، عبداالله بن محمد ابن ابي .۳
 ، تهـران  ،وريك حسن يوسفي اش ـ   ة، ترجم گرايي در عصر جديد   پيشگامان مسلمان تجدد  امين، احمد،    .۴

  .ش ۱۳۷۶ انتشارات علمي و فرهنگي،
  .ش ۱۳۷۸مبين،   كتاب،قم ،قرآن جمع تاريخ در كاوشي، محمدعليايازي، سيد .۵
  . ش۱۳۸۴علم، ، ، تهرانر كوير هفت كاسهبارگاه خانقاه د ،ابراهيمباستاني پاريزي، محمد .۶
  .ق ۱۴۱۶بعثت،   بنياد،تهران ،القرآن تفسير في البرهان ،سيدهاشم بحراني، .۷
  . ش۱۳۷۶نا،  ، تهران، بيكتابنامة قرآن كريمبكايي، محمدحسين،  .۸
  .ش ۱۳۷۶ دفتر نشر فرهنگ اسلامي، ، تهران، محمود راميارة ترجم،در آستانة قرآن ،بلاشر، رژي .۹
  .ق ۱۳۸۶مت، كح،  قم،كسيرالا بلاغ و التفاسير یحج ه،عبدالحجي، سيد بلاغ .۱۰
  .تا ، بي ۸ة ، شمار جامعهة انديشةنشري، » ويةيوان قزويني و نوگرايي صوفيانك« ،اوهكبيات،   .۱۱
  .تا ر، بيكالف  دار، بيروت،السنن الكبري ،بيهقي، احمد بن حسين  .۱۲
ز ك ـ مر ، تهـران  ، زيـر نظـر موسـوي بجنـوردي        ،مي المعارف بزرگ اسلا   یتفسير، دائر  ،تچي، احمد كپا  .۱۳

  .ش ۱۳۸۷ المعارف بزرگ اسلامي، یدائر
  .ش ۱۳۸۶علم، ،  تهران، غربي معاصرةمدخل فلسف ،خاتمي، محمود  .۱۴
  .ش ۱۳۶۴يهان، ك ، تهران،تفسير و تفاسير جديد ،خرمشاهي، بهاءالدين  .۱۵
  .تا يب ،يالخوئ الامام آثار احياء یسسؤ م،قم ،القرآن تفسير في البيان ،ابوالقاسميي، سيدخو  .۱۶
  .ش ۱۳۷۳ ، دانشگاه تهران،جعفر شهيديكوشش محمد معين و سيد به ،نامه لغت ،بركا دهخدا، علي  .۱۷
  .ق ۱۳۹۶احياء التراث العربي،   دار، چاپ دوم، بيروت،التفسير و المفسرون ،ذهبي، محمدحسين  .۱۸
  .ش ۱۳۷۸نگره، ، كجا  بي،منطق و مبحث علم هرمنوتيك ،گران، محمدرضا ريخته  .۱۹
  .ق ۱۴۰۹تب العلميه، كال  دار، بيروت،مناهل العرفان في علوم القرآن ،زرقاني، محمد عبدالعظيم  .۲۰
يوسـف عبـدالرحمان مرعـشلي، جمـال        تحقيـق    ،البرهان في علوم القرآن    ،شي، محمد بن بهـادر    كزر  .۲۱

  .ق ۱۴۱۰ ،ردي، بيروتكمحمد ذهبي و ابراهيم عبداالله 
 تقريـب  جهـاني   مجمـع  ،جـا  بـي  ،القـرآن  فقه في العرفان كنز ، بن عبـداالله    سيوري حلي، فاضل مقداد    .۲۲

  .ق ۱۴۱۹ اسلامي، مذاهب
  .ق ۱۴۱۶، ركالف  دار، بيروت،وشش سعيد المندوبك به ،الاتقان، الدين سيوطي، جلال  .۲۳
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 چاپ ،بر غفاريكا  عليتحقيق ،يحضره الفقيهمن لا   قمي، بابويهحسين بن    بن علي بن محمد صدوق،   .۲۶
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  موجز المقالات
  دراسی مكانی السلم الثقافىّ فى القرآن الكريم

  الفردوسىّ بمشهدأستاذ مساعد بجامعی  (ى حسن زادهمهد(  
   ماجستير بفرع الأديان والعرفان المقارَن(رسول الأكبرى الچائى چى(  

ّ الأديان ونصوصها المقدّسی تستطيع أن  بالرغم من رؤيی بعض الناقدين المعاصرين يبدو أن   
لنـا أن  . ركيز علي إيجاد الـسِّلم تجرى دورًا بالغ الأهمّيّی فى سبيل نفى العنف والعصبيّی والت      

ّ رؤي ووجهات نظر حول السلم والعنف للوصـول إلـي الفـرص      نستفيد وبشكل خاصّ أن   
. التى تعرضها النصوص المقدّسی أمام الإنسان المعاصر كى نعرض إطارًا معيّنًا لهذا الغرض   

لجی عدد دراستنا هذه تستهدف عن طريق وجهات نظر المتطوّری والمتقدّمی حول ذلک معا     
قد خالف فى معظم آياته العنف الثقـافيّی وقـد عـرض            الكريم  القرآن  . من الآيات القرآنيّی  

وفى حقل إيجاد السلم الثقافىّ نستطيع      . إرشادات ونصائح هامّی للوصول إلي السلم الثقافىّ      
وأن نركّز علي عناصر المسايری والتأليف والقرآن يرمز إليها أكثر من كلّ شىء مـع لـسان                 

  .مشتركات الإنسانيّی التى تُبوِّب فى المقولات المتافيزيقيّی والبيئيّی والتأريخيّی الثلاثال
، يوهـان   العنف الثقافيّی، السلم الثقـافىّ، المـشتركات الإنـسانيّی         : الرئيسی المفردات

  .غالتونغ
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  من أصول الكافى» باب الكبر«     الشواهد القرآنيّی ل
  الرضويّی للعلوم الإسلاميّیجامعی لاأستاذ مساعد ب (حسن الخرقانى(  
   ماجستير بفرع علوم القرآن والحديث(سيّد مهدى الخدائى(  

ّ قبل ملاحظی جهی الروايی ودلالتها، لا بدّ علينـا مـن الوثـوق بـصدورها عـن                    لا شکّ أن  
ّ عرض الروايات علي القرآن الكريم أحسن طريق          وممّا لا غبار عليه أن    .  المعصوم

فى هذا الأسلوب تأييد الحديث بالشواهد القرآنيّـی حجّـی          .  هذا الاطمئنان  للوصول إلي 
ومخالفتها لكتاب االله شاهدی علي وجود      .  قويّی علي صدور الحديث عن المعصوم     

لقد درس الباحثون هذا المنهج من جهات عدّی ولكن         . الخلل فى صدور الروايی ونقلها    
 الروايـات المعروضـی علـي القـرآن ذكـروا           بسبب قلّی النماذج العينيّـی والخـارجيّی مـن        

باب «الدراسی الراهنی تطرّقت إلي عرض روايات       . وُجُهات نظر شتّي حول هذا الضابط     
من كتاب أصول الكافى علي الذكر الحكيم تعرض نماذج عينيّی وملموسی مـن             » الكبر

روايـی   ۱۷ّ فى هـذا البـاب         الروايات المعروضی علي القرآن وفى نهايی المطاف نري أن        
  .والتى تُخالف أحدها وحدها مع الشواهد القرآنيّی

نقد الحديث، التفسير الأثرىّ، عرض الحـديث علـي القـرآن،            : الرئيسی المفردات
  .الكبر، التكبّر

  »اقرأ كما يقرأ الناس«دراسی روايی 
  مركّزی علي وجهی نظر الشيخ الأنصارىّ

  الرضويّیجامعی الأستاذ مساعد بعی طهران وأستاذ مشارک بجام (دلبرىراد وعلى  مهدوى. ع.م(  
   طالب فى مرحلی الدكتورا بفرع علوم القرآن والحديث(على النصرتى(  

أىّ قراءی من القرآن الكريم معتبری وحجّی؟ هذه هى مسألی كانت تطرح وتنـاقش منـذ                
سالف الزمن بين علماء الشيعی وفقهائهم وقد عرضت وجهات نظـر شـتّي فـى الإجـابی                 

ّ مناقـشی المـستندات والـدلائل تـوعز بوضـوح            وتجدر الإشاری إلي أن   . هذا السؤال عن  
هـذه الدراسـی   . »اقـرأ كمـا يقـرأ النـاس    «ّ أهمّ دليل علـي ذلـک لـيس إلا روايـی      إلي أن 

مستخدمی أسلوب البحث التوصيفىّ ـ التحليلىّ قد دَرَسَتْ وعالجت الروايی المـذكوری   
ّ الذى بلغ إليه فهم الـشيخ الأنـصارىّ      دها صحيحی وأن  ّ سن   سندًا ودلالی ووصلت إلي أن    
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ّ هـذه الروايـی تـدعم المـصحف           غير قابل للدفاع والتبرير وباحث هذه المـادّی يـري أن          
  .والقراءی الرائجی كما ترفض القراءی المخالفی لها

القـرآن، القـراءات، القـراءات الـسبعی، قـراءی النـاس، الـشيخ                : الرئيسی المفردات
  . الأنصارىّ

  أثر رأس المال الاجتماعىّ علي النفوذ الاجتماعىّ للدين
  فى المعالم القرآنيّی

  طهران بجامعی مشارکأستاذ  (سعيد معيدفر(  
   عضو الهيأی التدريسيّی بجامعی بيرجند(محمّد باقر الآخوندى(  

ال الغرض من هذه المقالی دراسی مدي أثر النفوذ الاجتماعىّ للدين عبر زيادی رأس الم            
 الوصول إلـي هـذه الغـايی إلا         يمكن لامن المعلوم أنّه    . الاجتماعىّ فى المعالم القرآنيّی   

عن طريق التحليل الكيفىّ لمضمون التفاسير القرآنيّی وكـذلک جعـلُ الرمـوز وتبويـب               
ّ تزايد الشوق إلي النبأ وتهيـيج العواطـف    حصائل البحث الراهن ترمُزُ إلي أن . المفاهيم

تعلّقات الشديدی والعلاقـی الاجتمـاعيّی الحـارّی الحميمـی ووجهًـا لوجـه              والأحاسيس وال 
فبالتالى نـستطيع مـع     . وكذلک الثقی والالتزام تزيد علي مستوي الأثر الاجتماعىّ للدين        

تزايد وتعزيز رأس المال الاجتماعىّ فى المجتمع أن نزيد علي الأثر الاجتماعىّ للدين             
  .ير الاتّجاهات والمعتقدات فى هذا الحقلوأن نهيّئ الأرضيّی اللائقی لتغي

رأس المال الاجتماعىّ، الأثـر الاجتمـاعىّ، تحليـل المـضمون          : الرئيسی المفردات
  .الكيفىّ، تفاسير القرآن

خصائص النظريّی الاجتماعيّی مركّزی علي مبادئ معرفی المجتمع 
  فى القرآن

  مشارک بجامعی طهرانأستاذ  (غلامرضا جمشيديها(  
  طالب فى مرحلی الدكتورا بفرع علم الاجتماع(د الكافى مجي(  

اتّجاهات العلم الدينىّ لحدّ الآن قد أصلحت العلوم الحـديثی أو أحـدثت علومًـا دينيّـی                 
حديثی مـن طـريقين همـا إمّـا توسـيع العلـوم وتنميتهـا أو إصـلاح الطـرق والأسـاليب                      
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ّ من شروط توليـد       لا ريب أن  . یوالتقنيّات العلميّی وتكثيف المضامين والمعطيات العلميّ     
. الأوّل تأسـيس ضـوابط وقواعـد مـستفيدی مـن النـصوص الـدينيّی        : العلم الرئيسی أمران  

الثــانى أن يكــون عــرض هــذه النظريّــات المتطــوّری متناســقی مــع العوامــل والأســباب  
تعتبــر . النمــوذجيّی وأن تتحقّــق فــى ضوءخــصائص وســمات الرؤيــی العــالميّی الــدينيّی 

) الواقعيّی الاجتمـاعيّی  (لنظريّی الاجتماعيّی من المبادئ الهامّی لمعرفی المجتمع        خصائص ا 
ّ ما هى هذه المبادئ من منظـور القـرآن؟ لـذلک بإمكاننـا أن نطـرح            وعلينا أن نتأمّل أن   

ّ   ما هى المبادئ الرئيسی لمعرفی المجتمع من منظـور القـرآن الكـريم؟ وأن             : هذا السؤال 
ئيسی لمعرفی المجتمع فى القرآن ماذا؟ وأنّهـا كيـف تفـضى إلـي              مآل هذه المفاهيم الر   

إيجاد نظريّـی جديـدی؟ الدراسـی الراهنـی ترمـى إلـي معـالجی ومعرفـی إمكـان اسـتنباط                     
المبادئ أو الأسباب التى تؤول إلـي إيجـاد نظريّـی اجتمـاعيّی مـن الآى القرآنيّـی علـي                    

لمبـدأ الأسـاس لمعرفـی المجتمـع        فعليه ا . غرض فهم الواقعيّات والظاهرات الاجتماعيّی    
فى القـرآن  ) الناس، الحاجی، العلاقی، الخلاف، القضيّی أو الهدف(من المبادئ الخمسی   

وتجـدر  . يعتبر مفهوم العلاقی من المحاور الرئيـسی ولـه أهمّيّـی بـالغی فـى هـذا الـصعيد                  
ا الأسـلوب   وهذ» الأسلوب المبنائىّ أو البنيوىّ   «ّ أسلوب هذا البحث هو        الإشاری إلي أن  

تطـوير المفهـوم    (مركّب من أسلوب التفسير الموضوعىّ للقـرآن وتحليـل المـضمون            
وكـشف القنـاع وبيـان الـصلی        ) وتوسيعه، تبويـب المفـاهيم وتعيـين المفـاهيم الرئيـسی          

  .المنطقيّی بين المفاهيم الأساسيّی
ع، التفسير الموضوعىّ، تحليل المضمون، مبدأ معرفـی المجتم ـ        : الرئيسی المفردات

  .عرض النظريّی، العلم الدينىّ، العلاقی الاجتماعيّی

  التحليل المعنائىّ
  »الانتباه إلي علم االله سبحانه وتعالي وآثاره فى سلوک الإنسان«      ل
   أستاذ مساعد بجامعی القرآن والحديث(عبد الهادى المسعودى(  
  سلاميّیطالب فى مرحلی الدكتورا بفرع المعارف الإ (عبد الحسين الكافى(  

آثـار  » انتباه الإنسان إلي علم االله«   ّ ل  ّ من منظور الآيات والروايات أن       لا شکّ ولا ريب أن    
مـن  . جميلی وعدّی ومن بينها، الآثار الأخلاقيّی لهذا الموضوع لافتی للنظر إلـي حـدّ بـالغ    
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التـزيّن  «و» ئـل التجنّب عن الرذا  «تؤول إلي   » الالتفات والانتباه إلي علم االله    «ّ    المعلوم أن 
ترک الذنوب والظلم واتّبـاع الهـوي      «هى  » التجنّب عن الرذائل  «والغرض من   » بالفضائل
والجدير بالذكر أنّه وردت عدد من نماذج جزئيّی لهذا الموضوع فى الآيات            » ونظائرها

ونحـن  . والروايات كالتجنّب عن البخل والقول السيّئ والتهمی والخيانی والمِراء والرئاء         
ّ الصلی بين المفردات الرئيسی لهـذا الحقـل           وضوح بعد الدراسی الآيات والروايات أن     نري ب 

. المعنائىّ تقع بأسرها فى قضيّی كـفّ الإنـسان نفـسها عـن ارتكـاب الـذنوب والقبـائح                  
آثار «ّ بين هذا الحقل المعنائىّ والحقول الأخري المعنائيّی علاقی قريبی كعلاقی  وتبدو أن

  .»عامّ وخاصّ من وجه«التى النسبی بينها » آثار ذكر االله«و» هللالانتباه إلي علم ا
معـارف القـرآن، معـارف الحـديث، علـم االله، التجنّـب عـن                 : الرئيسی المفردات

  .الرذائل

  فى القرآن الكريم» الذكر«معرفی كلمی 
  مشارک بجامعی إيلامأستاذ  (سهراب المروّتى(  
   آن والحديثماجستير بفرع علوم القر(سارا الساكى(  

مع اتّساع حقل الدراسات القرآنيّی فى الآونی الأخيری وخاصّـی الدراسـات التـى تـشمل                
الخصائص المتعلّقی بحقل معرفی الكلمی مع اتّجاه التفسير الموضوعىّ لكن معرفـی وإمعـان              
النظر فى بعض هذه المفردات القرآنيّی كثيری الاستعمال من جديد كالذكر لهـا أهمّيّـی               

الدراسی الراهنی تستهدف وعبر الأسلوب الإسنادىّ والمكتبـىّ وتطـرّقُ المراحـل            . بالغی
فى . الثلاث وهى التوصيف والتحليل والتبيين أن تعالج كلمی الذكر فى القرآن الكريم           

المادّی الراهنی إضافی إلي التعرّف علي معني الذكر اللغـوىّ والاصـطلاحىّ مـن جديـد                
رين مــع رؤيـی تــأريخيّی حـول المعــانى الاصــطلاحيّی   نرمـى إلــي مناقـشی اتّجــاه المفـسّ   

والتنصيصيّی للـذكر والـصلی المفهـوميّی للـذكر مـع المـصطلحات المترادفـی كـالقرآن                 
ثـمّ ضـمن    . وكذلک معالجی المعانى المستخرجی من صلتها المنتظمی      ... والصلای والتقوي و  

 بُيِّنَت كيفيّی اسـتخدام     استخدام ضابط السياق والتأمّل فى مقتضي آيات القرآن الكريم قد         
أحد الحصائل الهامّی للدراسـی التوصـيفيّی ظهـور    . كلمی الذكر فى الآى القرآنيّی بأسرها 

  .العلاقی المعنائيّی العميقی للذكر مع بقيّی المفردات المشابهی له فى القرآن الكريم
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لـذكر،  ، ا )علم دلالی الألفـاظ   (مفردات القرآن، معرفی المعانى      : الرئيسی المفردات
  .العلاقی المترادفی للمفردات، الصلی المشابهی للمفردات

  تحليل ودراسی المنهج التفسيرىّ للكيوان القزوينىّ
  مشارک بجامعی الإمام الصادقأستاذ  (عبّاس مصلايى پور (  
   طالب فى مرحلی الدكتورا بفرع علوم القرآن والحديث(يحيي ميرحسينى(  

مشهوری هى النزعی التفسيريّی العرفانيّی التى عاشت واستمرّت        أحد النزعات التفسيريّی ال   
حياتها إلي جانب النزعات التفسيريّی الأخري كالكلاميّی والفلـسفيّی والفقهيّـی والأدبيّـی             

وقد واصلتْ هذه النزعی التفسيريّی طريقها فى القرن الرابـع عـشر فـى مجـالين                . وغيرها
مـن أهـمّ أغـراض كتـابی هـذه المقـالی دراسـی              . ديّیالمختلفين هما التقليديّی وغير التقلي    

ــىّ    ــوان القزوين ــعلىّ الكي ــسيرىّ لعبّاس ــنهج التف ــنی (الم ــوفّي س ــی .).  ق۱۳۵۷المت النزع
التفسيريّی للقزوينىّ عرفانيّی وبما أنّها تفرق عن النزعات العرفانيّی المتقدّمی بوجوه كثيری            

مـن أهـمّ خـصائص وسـمات        .  التقليـديّی  لنا أن نعتبرها من أقدم النزعات العرفانيّی غيـر        
المنهج التفسيرىّ للقزوينىّ هى الالتفات إلي ظواهر الألفاظ إلي حدّ كثير بالنـسبی إلـي        
التفاسير العرفانيّی السالفی عدم العنايی بالأقوال التفسيريّی للعلماء الماضين وعدم الرجـوع   

.  المذاهب الإسلاميّی   والصحابی وعرض رؤيی تقريبيّی بين     إلي أحاديث المعصومين  
من الواضح هذه الاتّجاهات والرؤي المنوَّعی إلـي القـرآن والتفـسير جَعَلَـت القزوينـىّ              

  .ممتازًا عن معاصريه الآخرين
المنهج التفسيرىّ، تفسير القـرآن، الكيـوان القزوينـىّ، التفـسير       : الرئيسی المفردات

  .العرفانىّ، العرفان غير التقليدىّ
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is excessive attention to the external appearance of the words in 

comparison with the prior ones, lack fidelity to the antecedents’ 

discourses, not applying to the infallibles’ traditions and the 

companions and an approximate approach between Islamic schools. 

These different attitudes and approaches to the Quran and interpretation 

which have differentiated him from his contemporaries. 

 Key words: The interpretative methods, The Quran interpretation, Keyvan 

Ghazvini, The mystical interpretation, The non-classical mysticism. 
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piousness, ... and the meanings which are adopted by the their 

organized communication have been analyzed. Then, with using the 

register role and consideration of the necessity of the Quran verses, 

the circumstance of the application of dhik’r (remembrance) through 

ought the noble Quran to have determined. One of the most 

important results of the descriptive study is to reveal the deep 

semantic communication of dhik’r (remembrance) with the other 

terms in the same field in the Quran. 

 Key words: The Quran terms, Semantic, Dhik’r (remembrance), The 

communication of paradigmatic terms, The communication of the syntagmatic 

terms. 

The Analysis and Examination of 
Keyhan Ghazvini Interpretation Method  

 Abbas Mosalaiipour (Associated professor at Imam Sadigh University) 

 Yahya Mir Hosseini (A PhD student of the Quran Sciences & Hadith) 
  
  
  
  
  

ne of the Quran well-known interpretive methods is the mystical 

interpretation with a long period record besides the other 

methods such as theological, philosophic, jurisprudential, literary 

methods. In 14th century this interpretative attitude took place in two 

different paths: classical and non-classical. The most important goal 

of this paper is the examination of Abbas Ali Keyvan Ghazvini’s 

interpretative method. His attitude is mystical and for instance of 

its differences from the prior mystical interpretations; we should 

regard it as one of the first non-classical mystical interpretations. 

The most important characteristic of interpretative method of Ghazvini 

O 
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prevention of evils is to stop sins, oppression, self-interest and so on. 

Some of the more general instances are mentioned by the Quran 

verses and Islamic traditions such as the prevention of jealousy, 

backbiting, accusation, betrayal, self-absorbed and hypocrisy. With 

respect to the Quran verses and Islamic traditions, the 

communication between key words of this semantic field is being all 

of these in men keeping away from sins and evils. There is a close 

relationship between this semantic field and some other semantic 

fields like the effects of considering God’s knowledge and the effects 

of remembrance (Dhik’r) of Allah is a partial order. (resemble each 

other in many points and denial iv a few aspects). 

 Key words: God’s knowledge, Semantic, Aftermath, Prevention of evils, 

The Quran knowledge, The Islamic tradition knowledge. 

The Semantic of Dhik’r (Remembrance) 
in the Noble Quran  

 Sohrab Morovati (Associated professor at University of Ilam) 

 Sara Saki (An M.A of the Quran Sciences & Hadith) 
  
  
  
  
  

his research attempts with documentary- library method and 

with the passing of a tripartite stage (description, analysis and 

stating) to investigate the term of dhik’r (remembrance) in the noble 

Quran. In this paper; meanwhile, reinvestigation of the literal and 

terminological meaning of dhik’r (remembrance), the commentators’ 

opinions with the historical attitude about the terminology 

and denotation of dhik’r (remembrance), conceptual communication 

with the syntagmatic and paradigmatic terms such as the Quran, prayer, 

T 



 

وزه
آم

 
آني

ي قر
ها

/
ان 

بست
ـ تا

هار 
 ب

۱۳۹
۲

 / 
رة 

شما
۱۷

186  

resulted from these basic concepts of society studying in the Quran? 

This research attempts to present and define the presumption of the 

basis or components which comprise a society theory from the Quran 

verses to understand and determine the reality of the society. 

Therefore, the most important base to study the society among five 

basis of knowing the society (people, necessity, communication, 

disagreement, hope) in the Quran is the communication concept as a 

main pillar of knowing the society. The method in this research is 

the base ology which is the combination of thematic Quran 

interpretation and continent analyses (conceptualizing, concept 

categorizing and determining the main concept) and detection and 

explanation of the logical relation between the main concepts. 

 Key words: Thematic Quran interpretation, Content analyze, Theorize, 

Religious science, Social communication, The base of knowing the society. 

The Semantic Analysis “Considering God’s 

Knowledge and Its Effects on Men’s Conducts” 

from the Perspective of 
the Quran Verses and Islamic Traditions  

 Abdul Hadi Masoodi (Assistant professor at the Quran & Hadith University) 

 Abdul Hossein Kafi (A PhD student of Islamic Studies) 
  
  

rom the point of the Quran verses and Islamic traditions, men’s 

considering God’s knowledge embodied (resulted in) many 

good effects. Among these consequences, moral influences of this 

subject seem more conspicuous. “considering God’s knowledge” 

causes the prevention of evils and so having virtues. The meaning of the 

F 



  

Ab
str

ac
ts

 / 
يده

چك
مة 

رج
ت

ها 

187  

This achieves through the qualitative content analysis of the Quran 

interpretations, coding and conceptual classification. The research 

findings show that the enhancement to the message, arousing 

emotions and enthusiasm, friendly ties; social warm, friendly and 

face to face relationship, reliability and responsibility make religious 

social influence develop. Consequently, the enhancement of social 

capital in the society can increase social influence and leads to 

change the attitude and beliefs. 

 Key words: The Quran maaref (education), Sociology, Social capital, 

Social influence. 

Social Theory Components according to 
the Basis of Knowing the Society from the Quran  
 Gholam Reza Jamshidiha (Associated professor at University of Tehran) 

 Majid Kafi (A PhD student of Sociology) 
  
  
  
  
  

y now, the approaches of the religious science have created 

religious science or improved contemporary sciences through 

two ways: the development or improvement of the methods and 

scientific techniques and developing contents and science data. The 

condition to produce science is firstly to create and set theories 

through religious components; secondly these theories have harmony 

in paradigm parameters and form in the light of religious world 

view. The components of the social theory are the bases of the 

society study (the reality of the society) which should be seen what 

they are according to the Quran. Therefore this question can be 

pointed out what is or are the bases of society study. What theories are 
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The Examination of the Tradition 
“Read such as People Read” 

with a Look to the Sheikh Ansari Comprehension  
 Muhammad Ali Mahdavi Rad (Associated professor at Tehran University) 

 Seyyed Ali Delbari (Assistant professor at Razavi University) 

 Ali Nosrati (A PhD student of the Quran Sciences & Hadith) 
  
  
  
  
  

rom the ancient times, there has been a debate between Islamic 

scholars and jurists on which recitation of the Quran is 

authentic and acceptable. Different opinions have stated to answer 

this question. The examination of evidences clarifies that the most 

important reason is the tradition “Read such as people read”. This 

research with analytic-descriptive method studies the mentioned 

tradition from a textual perspective and the genuineness of the Hadith 

and shows the genuineness of the Hadith and the sheikh Ansari 

comprehension is not defensible. The author believes that the tradition 

proves the BOOK and the present recitation and rejects the other. 

 Key words: The Quran, Recitation, People’s recitation, The seven readings 

of the Quran, Sheikh Ansari. 

Social Capital Impact on Social Religious Influence 

in the Quran Teachings  
 Saeid Moidfar (Associated professor at Tehran university) 

 M. Bagher Akhondi (A member of academic board of University of Birjand) 
  
  
  
  
  

he aim of this paper is to examine religious social influence 

through the enhancement of social capital in the Quran teachings. 
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anything else in one-word language. The common bases are divided 

in to three categories: metaphysic, biological and historical. 

 Key words: Cultural violence, Cultural peace, Verbal humanities, Johan 

Galtung. 

The Quranic Evidences of the Traditions 
of the Arrogance (Kibr) Chapter in Usul al-Kafi  

 Hasan Kharaghani (Assistant professor at Razavi University) 

 Seyyed Mahdi Khodaii (An M.A of the Quran Sciences & Hadith) 
  
  
  
  
  

efore the examination of the channel and indication of the tradition 

(hadith), it should be studied the authenticity and reliability of the 

tradition transmission from the infallible. Undoubtedly, the best way to 

achieve this confidence is the reconciliation of the tradition with the 

noble Quran. In this method, the confirmation of the tradition by the 

Quranic verses is the reason that the tradition has been transmitted from 

the infallible and irreconcilable with the Book of God is the reason of 

the fault in transmitting system or reporting of the tradition. The 

scholars have studied this method from different aspects but because of 

few concrete instances of these traditions which reconciled with the 

Quran, they have stated different opinions in this criterion. The present 

paper with reconciliation of the tradition of arrogance chapter of the 

holy Kafi book with the Quran presents the understandable samples of 

these traditions. There are 17 traditions in this chapter which only one 

of them is not concurrence (or harmony) with the Quranic evidences. 

 Key words: The critique of the Islamic tradition, The Quran interpretation 

(tafseer) by the Islamic traditions, Arrogance, Arrogant. 
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Abstracts  
The Examination of Cultural Peace Position 

in the Noble Quran  
 Mahdi Hasanzadeh (Assistant professor at Ferdowsi University) 

 Rasoul Akbari Chaiichi (An M.A of Religions & Comparative Mysticism) 
  
  

ontrary to the look of the contemporary criticizers, it seems that 

religions and holy texts could negate violence and have a crucial 

role to create peace. Specially, to access the opportunities which holy 

texts in this field have made before today’s men, violence and peace 

theories can be used to determine a specific framework. The present 

research tries to consider the Quran verses through the pioneering 

theories in this field. The noble Quran in his verses disagrees with 

cultural violence and gives recommendations and suitable access to set 

cultural peace. In the field of cultural peace creation can be centralized 

under  the  harmonious  factor  which the noble Quran states more than

C 
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