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  26-29کلمه باقیه؛ برائت ابراهیمی به مثابه دعای ماندگار: تحلیلی تطبیقی از آیات 

 سوره بقره ۱26سوره زخرف و 

 1رپوسید حسین کریم

 چکیده  

سوره زخرف از دیرباز از مباحث اختلافی میان مفسران قرآن بوده است.   ۲۸مفهوم »کلمه باقیه« در آیه  

های مختلفی همچون  درباره مرجع ضمیر »ها« در تعبیر »جَعَلَهَا کَلِمَةً بَاقِیَةً« و مقصود از »کلمه باقیه«، دیدگاه 

کلمه توحید، اسلام، وصیت، نبوت و امامت مطرح شده است. پژوهش حاضر با روش تحلیلی ـ تطبیقی و  

آیات   ارتباط  بررسی  با  قرآن،  به  قرآن  تفسیر  اصل  پایه  دعاهای حضرت    ۲۹تا    ۲۶بر  با  زخرف  سوره 

های دهد. بر پایه یافته (، تبیینی نو از این مفهوم ارائه می 37( و ابراهیم) 1۲۶های بقره) ابراهیم)ع( در سوره 

پژوهش، آیات یادشده از ساختاری مشترک شامل سه مؤلفه »اعلام برائت«، »دعا« و »پاسخ الهی« پیروی  

کنند. بر این اساس، »کلمه باقیه« ناظر به دعای برخاسته از برائت ابراهیمی است که در قالب درخواست  می

مندی دنیوی، پاسخ آن  امنیت و روزی برای حرم الهی و اهل آن تحقق یافته و خداوند با توسعه دامنه بهره 

پژوهش همچنین روایات تفسیری مربوط به این آیات را بر اساس معیار عرضه بر   .را تکمیل کرده است

گیرد که »کلمه باقیه« در معنای ظاهری آیه، بیش از آنکه یابی رجالی بررسی کرده و نتیجه میقرآن و ارز

ها یک گزاره صرفاً اعتقادی باشد، سنتی الهی بر پایه دعاست که با آثار تاریخی و عینی، زمینه بازگشت انسان

 .سازدبه توحید را فراهم می

 . سوره بقره 1۲۶سوره زخرف، آیه  ۲۸کلمه باقیه، دعاهای ابراهیم)ع(، برائت ابراهیمی، آیه  ها:کلیدواژه 

 مقدمه  

یَرجِْعُونَ«، از جمله آیاتی است که همواره در    ۲۸آیه   لَعَلََّهُمْ  بَاقِیَةً فِی عَقِبِهِ  سوره زخرف، »وَجَعَلَهَا کَلِمَةً 

ترین منشأ اختلاف، تعیین مرجع ضمیر »ها« در فعل »جَعَلَها«  کانون مباحث تفسیری قرار داشته است. مهم 
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رو مفسران از دیرباز تفسیرهای گوناگونی همچون کلمه توحید، و تبیین مقصود از »کلمه باقیه« است. ازاین

اند و تاکنون اتفاق نظری اسلام، وصیت حضرت ابراهیم)ع(، نبوت و امامت را برای این تعبیر پیشنهاد کرده 

؛  ۶۲۹، ص.  ۲7، ج.  14۲0؛ فخر رازی،  3۹-3۸، ص.  ۲5، ج.  141۲درباره آن حاصل نشده است )طبری،  

؛  3۸7، ص.  4، ج.  1415؛ فیض کاشانی،  77، ص.  1۶، ج.  13۶4؛ قرطبی،  ۲4۶، ص.  4، ج.  1407زمخشری،  

 .(4۹، ص. 1۲، ج. 13۶۸مشهدی، قمی 

های تفسیری »کلمه باقیه« را صرفاً یک مفهوم اعتقادی دانسته  با وجود اهمیت این اختلاف، بیشتر پژوهش

اند. این در حالی است که در قرآن، و کمتر به جایگاه آن در منظومه دعاهای حضرت ابراهیم)ع( توجه کرده 

های الهی و استمرار هدایت در دعا تنها وسیله درخواست نیست، بلکه در موارد متعددی منشأ تحقق سنت 

اند؛ دعاهایی که پس از اعلام برائت  تاریخ معرفی شده است. دعاهای حضرت ابراهیم)ع( نیز از همین سنخ

 .کننداز شرک، آینده رسالت توحیدی و سرنوشت حرم الهی را ترسیم می

یابد که »کلمه باقیه« صرفاً یک گزاره اعتقادی نباشد، بلکه دعای برخاسته از این منظر، این احتمال قوت می

از برائت ابراهیمی با آثار ماندگار آن باشد؛ دعایی که خداوند تحقق تاریخی آن را تضمین کرده و بقای 

 .امنیت و رزق حرم را به عنوان آیتی برای بازگشت مردم به سوی توحید قرار داده است

سوره زخرف و   ۲۹تا    ۲۶بر همین اساس، پژوهش حاضر در پی آزمون این فرضیه است که میان آیات  

، پیوندی ساختاری برقرار است؛ پیوندی (37) و ابراهیم  (1۲۶) های بقرهدعاهای حضرت ابراهیم)ع( در سوره 

ای که بر سه رکن »برائت«، »دعا« و »پاسخ الهی« استوار بوده و در نهایت، بقای آثار این دعا را به عنوان نشانه 

کند. بر پایه این فرضیه، »کلمه باقیه« نه صرفاً لفظ یا شعار توحید، ها معرفی میبرای هدایت و رجوع انسان 

 . بلکه سنتی الهی است که در قالب دعای ابراهیمی تحقق یافته و آثار آن در طول تاریخ استمرار یافته است

 پیشینه پژوهش 

توان در پنج دسته کلی  های موجود درباره »کلمه باقیه« را میدهد که دیدگاه مرور منابع تفسیری نشان می

، ج. 141۲جای داد: تفسیر آن به کلمه توحید، اسلام، وصیت حضرت ابراهیم)ع(، نبوت و امامت )طبری،  
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، 13۶4؛ قرطبی،  ۲4۶، ص.  4، ج.  1407؛ زمخشری،  ۶۲۹، ص.  ۲7، ج.  14۲0؛ فخر رازی،  3۹-3۸، ص.  ۲5

(. هر یک 4۹، ص.  1۲، ج.  13۶۸مشهدی،  قمی  ؛  3۸7، ص.  4، ج.  1415؛ فیض کاشانی،  77، ص.  1۶ج.  

یک نتوانسته است درباره همه  ها بر بخشی از شواهد قرآنی یا روایی استوار است، اما هیچ از این دیدگاه 

اجزای آیه، از جمله فاعل »جَعَلَها«، مرجع ضمیر »ها«، مفهوم »عقب«، غایت »لعلهم یرجعون« و ارتباط آن 

 .با دیگر آیات ابراهیمی، تبیینی جامع ارائه دهد

های معاصر نیز بیشتر مطالعات بر تحلیل مفهومی »کلمه باقیه« یا بررسی روایات تفسیری متمرکز در پژوهش 

،  1، ج.  1417اند. تحلیل علامه طباطبایی درباره منشأ اختصاص دعای ابراهیم)ع( به مؤمنان )طباطبایی،  بوده 

(، و  150، ص.  ۲، ج.  13۶5(، اشارات صادقی تهرانی به پیوند برائت و توحید )صادقی تهرانی،  ۲۸1ص.  

نیا، فریادرس، نظربیگی و حیدری) در آرای مفسران فریقین  های مستقل درباره مفهوم »کلمه باقیه«  پژوهش

تا   ۲۶یک رابطه ساختاری میان آیات  آیند؛ با این حال، هیچترین آثار این حوزه به شمار می( از مهم1404

 . اندای واحد را بررسی نکردهسوره بقره در چارچوب نظریه   1۲۶سوره زخرف و آیه  ۲۹

 ضرورت و نوآوری پژوهش 

ای با وجود تعداد قابل توجهی از آرای تفسیری درباره مفهوم »کلمه باقیه«، این مفهوم غالباً به عنوان آموزه 

گیری و استمرار آن کمتر مورد توجه قرار گرفته است. در حالی اعتقادی تفسیر شده و نقش دعا در شکل

کند که آثار آنها تا عصر نزول  هایی معرفی میکه قرآن، دعاهای حضرت ابراهیم)ع( را منشأ تحقق سنت 

 . اندها تبدیل شده ای برای هدایت انسان قرآن استمرار یافته و خود به نشانه

 :نوآوری پژوهش حاضر در چهار محور است

ارائه قرائتی نو از »کلمه باقیه« بر پایه پیوند آن با دعای حضرت ابراهیم)ع( و آثار ماندگار این دعا در  .1

 .تاریخ
سوره بقره،    1۲۶سوره زخرف و آیه    ۲۹تا    ۲۶تبیین الگوی مشترک »برائت، دعا و پاسخ الهی« در آیات   .2

 .سوره عنکبوت ۶7سوره ابراهیم و آیه  37هماهنگ با آیه 
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که بقای امنیت و رزق مکه، تحقق تاریخی دعای ابراهیمی و مصداقی از »کلمه باقیه«  نشان دادن این  .3

 .است که کارکرد هدایتی دارد
 .ارزیابی انتقادی روایات تفسیری بر اساس عرضه بر قرآن، تحلیل سیاق و بررسی سندی .4

 های پژوهش پرسش 

 :های زیر استاین پژوهش در پی پاسخ به پرسش 

 توان »کلمه باقیه« را در پرتو دعای حضرت ابراهیم)ع( و آثار ماندگار آن تفسیر کرد؟ آیا می .1
ای میان اعلام برائت حضرت ابراهیم)ع(، دعاهای ایشان و پاسخ الهی در آیات مختلف قرآن  چه رابطه  .2

 برقرار است؟ 
 استمرار امنیت و رزق مکه چه نسبتی با مفهوم »کلمه باقیه« و تعبیر »لعلهم یرجعون« دارد؟  .3
درون .4 ساختار  و  آیات  ظاهر  با  اندازه  چه  تا  باقیه«  »کلمه  به  مربوط  تفسیری  آنها  روایات  قرآنی 

 اند؟ هماهنگ

 مبانی نظری و روش پژوهش 

پژوهش حاضر بر سه مبنای نظری استوار است: تفسیر قرآن به قرآن، تحلیل سیاق و عرضه حدیث بر قرآن. 

به صورت شبکه  ابراهیم)ع(  با حضرت  آیات مرتبط  این چارچوب،  مطالعه میدر  پیوندهای ای  تا  شوند 

 .ساختاری میان برائت، دعا، پاسخ الهی و بقای آثار دعا آشکار گردد

های هفتاد و دو تفسیر شیعه و اهل سنت روش تحقیق، تحلیلی ـ تطبیقی است. در مرحله نخست، دیدگاه

سوره زخرف گردآوری و تحلیل شده است. در مرحله دوم، آرای چهل و سه تفسیر   ۲۹تا    ۲۶درباره آیات  

سوره عنکبوت بررسی شده است. در مرحله سوم،   ۶7سوره ابراهیم و    37سوره بقره،    1۲۶درباره آیات  

ساختار مشترک این آیات بر اساس الگوی »برائت، دعا و پاسخ الهی« تحلیل گردیده و در مرحله پایانی، 

انطباق با ظاهر قرآن نقد و ارزیابی  باقیه« از منظر سند، دلالت و میزان  با »کلمه  روایات تفسیری مرتبط 

 . اندشده 
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 سوره زخرف   ۲۹تا  ۲۶بررسی انتقادی آرای مفسران درباره آیات   .1

ترین آیات قرآن در تبیین میراث توحیدی حضرت ابراهیم)ع( به سوره زخرف از بنیادی  ۲۹تا    ۲۶آیات  

شود و با تعبیر »وَجَعَلَهَا کَلِمَةً روند. این مجموعه آیات، از اعلام برائت ابراهیم)ع( از شرک آغاز میشمار می

انجامد. با وجود اهمیت  بَاقِیَةً فِی عَقِبهِِ لَعَلََّهُمْ یَرْجِعُونَ« به استمرار حقیقتی پایدار در نسل و آیندگان او می

این آیات، درباره عناصر اصلی آن، از جمله فاعل فعل »جَعَلَها«، مرجع ضمیر »ها«، مقصود از »کلمه باقیه«،  

هایی ای میان مفسران پدید آمده است؛ اختلاف های گستردهمفهوم »عقب« و نقش »بَلْ« در آیه بعد، اختلاف

 . های متفاوتی از مقصود نهایی آیات را رقم زده استن، برداشت که به تبع آ

ها از آنجا ناشی شده است که هر یک دهد که بیشتر این اختلاف مرور تفاسیر شیعه و اهل سنت نشان می

ارتباط درونی آنها کمتر مورد توجه قرار گرفته است.   از اجزای آیات به صورت مستقل بررسی شده و 

رو، گاه »کلمه باقیه« بدون توجه به جایگاه آن در سیاق آیات، تنها بر پایه روایات یا ملاحظات کلامی  ازاین

نیز   با دیگر آیات مربوط به حضرت تحلیلبا تمرکز بر  تفسیر شده و گاه  این آیات  پیوند  از  ادبی،  های 

کرده  غفلت  شکل ابراهیم)ع(  رویکردی،  چنین  نتیجه  مجموعه اند.  دیدگاه گیری  از  گاه ای  اما  متنوع،  های 

 .پراکنده و فاقد انسجام ساختاری است

رنگ بودن جایگاه  های موجود، ناشی از کم در پژوهش حاضر، این فرضیه مطرح است که بخشی از ابهام

»دعا« در تحلیل رفتارهای حضرت ابراهیم)ع( است. در حالی که در زندگی آن حضرت، پس از اعلام برائت  

الهی در قالب دعا  از شرک، مهم  بقای آیین  امنیت، هدایت و  ایشان برای استمرار توحید،  ترین مطالبات 

رو، این احتمال وجود دارد که »کلمه باقیه« نیز در همین منظومه معنایی قابل فهم مطرح شده است. ازاین

های شود. بر همین اساس، در ادامه، دیدگاه های آن بررسی میباشد؛ احتمالی که در این بخش تنها زمینه

 . واهد شدمفسران در پنج محور اساسی به ترتیب بررسی و نقد خ

 فاعل »جَعَلَها«: ابراهیم)ع( یا خداوند؟  .1-1

دهد که بیشتر مفسران، از جمله طبری، زمخشری، فخر رازی، ابن عاشور، بررسی منابع تفسیری نشان می

و   حقی  اسماعیل  مدرسی،  خطیب،  زحیلی،  شوکانی،  قطب،  را  بغدادی)خازن( سید  »جعل«  فعل  فاعل   ،



 

6 
 

؛ فخر  ۲4۶، ص.  4، ج.  1407؛ زمخشری،  3۹-3۸، ص.  ۲5، ج.  141۲اند )طبری،  حضرت ابراهیم)ع( دانسته

(. ۶33، ص.  4، ج.  1414؛ شوکانی،  ۲3۹، ص.  ۲5، ج.  تابی؛ ابن عاشور،  ۶۲۹، ص.  ۲7، ج.  14۲0رازی،  

، محور سخن شخصیت ۲۸تا پایان آیه    ۲۶ترین دلیل آنان، پیوستگی سیاق آیات است؛ زیرا از آغاز آیه  مهم 

گردد. بنابراین، انتقال ناگهانی فاعل به خداوند، ابراهیم)ع( است و همه افعال و ضمایر به آن حضرت بازمی

 . ای آشکار، با ظاهر سیاق سازگار نیستبدون وجود قرینه

اند؛ زیرا »لعل« در این مقام، بیانگر  این گروه همچنین جمله »لَعَلََّهمُْ یَرْجِعُونَ« را مؤید دیدگاه خود دانسته 

امید به بازگشت مخاطبان است و چنین امیدی با مقام دعوت و هدایت ابراهیم)ع( تناسب بیشتری دارد )ابن  

دهد که انتقال (. افزون بر این، آیاتی مانند »وَوصَََّى بِهَا إِبرَْاهِیمُ بَنِیهِ« نشان می۲3۹، ص.  ۲5، ج.  تابیعاشور،  

های بعد، از طریق کنش مستقیم حضرت ابراهیم)ع( نیز صورت گرفته است )فخر میراث توحیدی به نسل 

 .(۶۲۹، ص. ۲7، ج. 14۲0رازی، 

دانسته خداوند  را  »جعل«  فاعل  نخجوانی،  و  مراغی  قرطبی،  جمله  از  مفسران،  از  گروهی  مقابل،  اند  در 

(. استدلال اصلی این دیدگاه آن است که استمرار یک حقیقت در طول 77، ص.  1۶، ج.  13۶4)قرطبی،  

 رسدتر به نظر میتاریخ، در نهایت به اراده الهی وابسته است و از این رو، اسناد »جعل« به خداوند مناسب

اند و از ترجیح یکی بر . برخی دیگر نیز هر دو احتمال را جایز شمرده (۲۹۹  ، ص. ۲، ج.  1۹۹۹)نخجوانی،  

 .(77، ص. 13، ج. 1415؛ آلوسی، ۸۹، ص. 5، ج. 141۸اند )بیضاوی، دیگری خودداری کرده 

با وجود قوت استدلال سیاقی دیدگاه نخست، این دیدگاه سه دلیل تقویتی دیگر نیز دارد: نخست، تتابع 

گردد و انتقال ناگهانی فاعل به خداوند را که همگی به حضرت ابراهیم)ع( بازمی  ۲۸تا    ۲۶ضمایر در آیات  

سوره ابراهیم که در سیاق    37سازد. دوم، هماهنگی با »لَعَلََّهُمْ یشَْکُروُنَ« در آیه  بدون قرینه لفظی ناموجه می

ساختار است و پیوند »کلمه باقیه«  سوره زخرف هم   ۲۸دعای ابراهیم)ع( آمده و با »لَعَلََّهُمْ یَرْجِعُونَ« در آیه  

دهد خداوند پس از که نشان می  ۲۹کند. سوم، قرینه »بل« اضرابیه در آیه  با دعای ابراهیم)ع( را تقویت می

پاسخ مندسازی مخالفان منتقل شده است؛ و این ، به سنت خود در بهره ۲۸گزارش کنش ابراهیم)ع( در آیه 

کند. بر این اساس، خداوند( را تأیید می)   ۲۹ابراهیم)ع(( از فاعل آیه  )   ۲۸خود، تفکیک فاعل آیه  به کنش  
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 داندکه فاعل را خداوند می  _فاعل »جَعَلَها« در ظاهر سیاق، حضرت ابراهیم)ع( است. در مقابل، دیدگاه دوم  

هرچند با متن واقع و حاکمیت اراده الهی هماهنگ است، اما در حقیقت یک نظریه کلامی است، نه یک   _

تحلیل تفسیری؛ زیرا در تفسیر، ملاک، ظاهر آیه و سیاق آن است، نه تحلیل فلسفی درباره فاعلیت حقیقی  

تقو »جَعَلَها«  در  را  ابراهیم)ع(  فاعلیت حضرت  سیاق،  ظاهر  بنابراین،  می خداوند.  که  یت  حالی  در  کند؛ 

 .  یابدهای الهی و اراده خداوند تحقق میاستمرار و بقای این جعل، بر اساس سنت

 « مرجع ضمیر »ها« و معنای »کلمه باقیه .1-2

دومین محور اختلاف میان مفسران، تعیین مرجع ضمیر »ها« در تعبیر »جَعَلَهَا« و در نتیجه تبیین مقصود از 

و   ۲۶»کلمه باقیه« است. اکثر مفسران، مرجع ضمیر »ها« را به مضمون گفتار حضرت ابراهیم)ع( در آیات  

یافته است بازگردانده  ۲7 فطََرَنیِ« تجلی  الََّذِی  إِلََّا  تَعْبدُُونَ   مِمََّا  بَرَاءٌ  »إِنََّنِی  اند؛ یعنی حقیقتی که در جمله 

؛ ۲4۶، ص. 4، ج. 1407؛ زمخشری، ۶۲۹، ص. ۲7، ج. 14۲0؛ فخر رازی، 3۸، ص. ۲5، ج. 141۲)طبری، 

(. بر این اساس، »کلمه باقیه« غالباً بر »کلمه توحید« حمل شده است. فخر ۹۶، ص.  1۸، ج.  1417طباطبایی،  

رازی با تحلیل ساختار این دو آیه، جمله نخست را معادل بخش سلبی »لا إله« و جمله دوم را معادل بخش 

إلا الله« را تشکیل  ایجابی »إلا الله« دانسته و نتیجه گرفته است که مجموع این دو، همان حقیقت »لا إله  

 . (۶۲۹، ص. ۲7، ج. 14۲0دهد )فخر رازی، می

شود. برخی »کلمه باقیه« را به در کنار این دیدگاه مشهور، تفسیرهای دیگری نیز در منابع تفسیری دیده می

(، گروهی به ملت 77، ص. 1۶، ج. 13۶4؛ قرطبی، 3۹، ص. ۲5، ج. 141۲زید به نقل از طبری، اسلام )ابن

(، 33۲، ص.  ۸، ج.  14۲۲ابراهیم، برخی به وصیت حضرت ابراهیم)ع( به فرزندانش )قرظی به نقل از ثعلبی،  

( و گروهی از مفسران شیعه ـ با استناد 7۸، ص.  1۶، ج.  13۶4عربی به نقل از قرطبی،  شماری به نبوت )ابن

؛ 3۸7، ص.  4، ج.  1415اند )فیض کاشانی،  بیت)ع( تطبیق کرده به روایات ـ آن را بر امامت در نسل اهل 

 .(4۹، ص. 1۲، ج. 13۶۸مشهدی، قمی 

ای ناشی از آن است که بیشتر مفسران، »کلمه باقیه« را صرفاً به عنوان  رسد اختلاف مزبور تا اندازهبه نظر می

کند.  اند؛ در حالی که تعبیر »جَعَلَها« از تحقق یک کنش نیز حکایت میوجو کرده یک مفهوم اعتقادی جست 
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شود که آن حضرت چگونه »کلمه باقیه«  اگر فاعل »جعل« حضرت ابراهیم)ع( باشد، این پرسش مطرح می

را در نسل یا آیندگان خود قرار داد؟ آیا مقصود صرف بیان یک عقیده است یا کنشی که استمرار تاریخی 

 یافته است؟ 

نکته دیگری که در میان آرای مفسران کمتر مورد توجه قرار گرفته، غایت این جعل است. آیه، پس از بیان 

کند. اگر »کلمه باقیه« حقیقتی باشد که آثار عینی آن »کلمه باقیه«، هدف آن را »لَعَلََّهُمْ یَرْجِعُونَ« معرفی می

ها قرار گرفته ای از رحمت و هدایت الهی در برابر انسان در جامعه استمرار یافته و همواره به عنوان نشانه

 .تر خواهد شدباشد، ارتباط آن با »لعلهم یرجعون« روشن 

 مفهوم »عقب«: ذریه یا همه آیندگان؟ .1-3

های اختلاف در تفسیر این آیات است. مشهور مفسران، از جمله طبری، واژه »عقب« نیز از دیگر کانون

کثیر و شوکانی، این واژه را به »ذریه« یا نسل حضرت ابراهیم)ع(  زمخشری، فخر رازی، بیضاوی، آلوسی، ابن 

، ج. 1407؛ زمخشری،  ۶۲۹، ص.  ۲7، ج.  14۲0؛ فخر رازی،  3۹، ص.  ۲5، ج.  141۲اند )طبری،  تفسیر کرده 

(. بر اساس این دیدگاه، مقصود آن است که »کلمه باقیه« در نسل آن حضرت استمرار یافته و  ۲4۶، ص.  4

 . های بعد منتقل شده استاز طریق فرزندان او به نسل 

از مفسران دامنه معنایی »عقب« را گسترده  ابنتر دانستهدر مقابل، شماری  بنا بر نقل طبری، اند.  عباس ـ 

، ج. 141۲آیند« معنا کرده است )طبری،  تبیان و روض الجنان ـ آن را به »کسانی که پس از او میصاحب  

جزی، اند )ابنجزی و بغوی، آن را بر اهل مکه تطبیق داده (. ابن1۹4، ص.  ۹تا، ج.  ؛ طوسی، بی 3۹، ص.  ۲5

ج.  141۶ ص.  ۲،  کرده ۲57،  استفاده  آیندگان«  و  »ذریه  تعبیر  از  ملاحویش،  مانند  دیگر،  برخی  و  اند ( 

(. در برخی روایات نیز »عقب« بر آل محمد)ص( )سدَّی به نقل از طبری، ۶۸، ص.  4، ج.  13۸۲)ملاحویش،  

 مشهدی،قمی  ؛  3۸7، ص.  4، ج.  1415( یا نسل امام حسین)ع( )فیض کاشانی،  3۹، ص.  ۲5، ج.  141۲

 گیرد قرار می  و جری  تأویل( تطبیق شده است که در صورت پذیرش، در قلمرو  4۹، ص.  1۲، ج.  13۶۸

 .(1۶۸، ص. ۲۲، ج. 13۸۸جوادی آملی،  ) 
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نخست آنکه غایت    ، به دو دلیل:کندرسد سیاق آیات، برداشت موسع از واژه »عقب« را تقویت می به نظر می

»کلمه باقیه«، بازگشت مردم به سوی خدا معرفی شده است: »لَعَلََّهُمْ یَرْجِعُونَ«؛ هدفی که به گروه یا    جعلِ

 . نسل خاصی اختصاص ندارد

مَتََّعْتُ هَؤُلَاءِ وآَبَاءَهُمْ«. تعبیر »هؤلاء« ناظر به مشرکان عصر پیامبر)ص( دوم آنکه آیه بعد می فرماید: »بَلْ 

دهد که اند. ذکر آنان در ادامه همین سیاق، نشان می زیستهها پس از حضرت ابراهیم)ع( میاست که قرن 

آثار »کلمه باقیه« تا عصر نزول قرآن استمرار یافته و مخاطبان آیه، تنها فرزندان بلاواسطه حضرت ابراهیم)ع( 

 . نیستند

یابد. اگر دعاهایی مانند  این نکته، در پرتو آیات مربوط به دعای حضرت ابراهیم)ع(، اهمیت بیشتری می

درخواست امنیت حرم و روزی اهل مکه آثار پایدار تاریخی داشته باشند، طبیعی است که دامنه »عقب« نیز 

شوند، شامل  رود و همه کسانی را که در طول تاریخ با این میراث ابراهیمی مواجه میاز مرز نَسَب فراتر می

 .گرددمی

 و نسبت آن با پاسخ الهی  ۲۹نقش »بَلْ« در آیه  .1-4

است.    ۲۹یکی دیگر از مباحث اختلافی در تفسیر این مجموعه آیات، نقش حرف اضراب »بَلْ« در آغاز آیه  

دیدگاه  واژه  این  کارکرد  درباره  کرده مفسران  ارائه  گوناگونی  استیناف  اعدهاند.  های  برای  صرفاً  را  آن  ی 

برخی نیز آن (.  40، ص.  ۲5، ج.  141۲کند )طبری،  موضوعی جدید را آغاز می  ۲۹اند و معتقدند آیه  دانسته 

اند )زمخشری، تفسیر کرده   مشرکان از سوی خداوند به جهت ناسپاسی نسبت به نعمتها  مذمتنوعی  را  

(. ۹0، ص.  5، ج.  141۸؛ بیضاوی،  ۶30- ۶۲۹، ص.  ۲7، ج.  14۲0؛ فخر رازی،  ۲47-۲4۶، ص.  4، ج.  1407

کلمه بقای  از  را اضراب  آن  اسلامتوحی(  گروهی  یا  قریش      ) د  ازدر  در ایشان  ورشدن  غوطه   با گزارش 

، 14۲0؛ ابوحیان،  ۲57، ص.  ۲، ج.  141۶جزی،  ؛ ابن5۲، ص.  5، ج.  14۲۲عطیه،  اند )ابنته گفعات دنیا  تتم

عاشور، آلوسی، خطیب و اسماعیل حقی، »بل« را اضراب از  گروهی دیگر، از جمله ابن( و 3۶۸، ص.  ۹ج.  

، ج. 1415؛ آلوسی،  ۲41، ص.  ۲5، ج.  تاور، بیاند )ابن عاشه تلقی کرد امید نهفته در جمله »لَعَلََّهُمْ یَرْجِعُونَ«  

 (. 1۲5، ص. 13تا، ج.  ؛ خطیب، بی77، ص. 13
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گوید، اما از امید به رجوع سخن می  ۲۸این برداشت اخیر با سیاق آیات هماهنگی بیشتری دارد؛ زیرا آیه  

کند: »بَلْ مَتََّعْتُ هَؤُلَاءِ وآَبَاءَهُمْ حتَََّى جَاءَهُمُ الْحَقَُّ وَرَسُولٌ  آیه بعد، تحقق نیافتن کامل این امید را گزارش می

 «.مُبِینٌ

مندی دنیوی کند، بلکه از مهلت و بهره در این بیان، خداوند علت استمرار شرک را فقدان حجت معرفی نمی

کند:  سوره بقره نیز حضرت ابراهیم)ع(، پس از استقرار در مکه، چنین دعا می  1۲۶گوید. در آیه  سخن می

و پاسخ الهی چنین است:   »رَبَِّ اجْعَلْ هَذَا بَلَدًا آمِنًا وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثََّمَرَاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهمُْ بِاللََّهِ وَالْیوَْمِ الْآخِرِ«،

 «»وَمَنْ کَفَرَ فَأُمَتَِّعُهُ قَلِیلًا ثُمََّ أضَْطرََُّهُ إِلىَ عذََابِ النََّارِ

شود. حضرت ابراهیم)ع( حقیقتی را بر محور ایمان و در هر دو مجموعه آیات، الگویی مشابه مشاهده می 

مندی موقت کافران را نیز دهد و بهرهکند؛ اما پاسخ الهی، دامنه آن را توسعه میبرائت از شرک مطرح می

، همان نقشی را ایفا ۲۹رو، احتمال دارد که »بل« در آیه  کند. ازایندر چارچوب سنت امتحان الهی تبیین می

کند که جمله »وَمَنْ کَفَرَ فَأُمَتَِّعُهُ قَلِیلًا« در پاسخ به دعای ابراهیم)ع( بر عهده دارد؛ یعنی بیان این حقیقت که 

های الهی، لزوماً به معنای رضایت خداوند از کافران نیست، بلکه بخشی از سنت مهلت دادن استمرار نعمت

 .و اتمام حجت است

 بندی و تبیین خلأ پژوهشیجمع .1-5

مرور آرای مفسران نشان داد که درباره فاعل »جَعَلَها«، مرجع ضمیر »ها«، معنای »کلمه باقیه«، مفهوم »عقب«  

ها بخشی از شواهد قرآنی های متنوع و گاه متعارضی وجود دارد. هر یک از این دیدگاهو نقش »بل«، دیدگاه

اما هیچیا روایی را مورد توجه قرار داده  اند همه عناصر این مجموعه آیات را در قالب  یک نتوانسته اند، 

توان در فقدان های موجود را میساختاری واحد و هماهنگ تبیین کنند. بر این اساس، خلأ اصلی پژوهش

 .ای واحد مطالعه کندقرآنی دانست که همه این آیات را در قالب شبکهیک تحلیل درون
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 سوره بقره  ۱۲۶بررسی انتقادی دیدگاه مفسران درباره آیه   .2

سوره زخرف، اکنون نوبت به تحلیل آرای تفسیری    ۲۹تا    ۲۶های مفسران درباره آیات  پس از بررسی دیدگاه

ای که دعای حضرت ابراهیم)ع( برای اهل مکه و پاسخ خداوند به رسد؛ آیه سوره بقره می   1۲۶درباره آیه  

کند. این آیه از دو بخش تشکیل شده است: نخست، درخواست حضرت ابراهیم)ع( مبنی آن را گزارش می

سازد: »رَبَِّ اجْعلَْ هَذَا بَلَدًا آمِنًا بر امنیت و روزی اهل مکه که در بخش دوم، روزی را به مؤمنان مقید می

عا، وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثََّمَرَاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللََّهِ وَالْیَوْمِ الْآخِرِ«، و دوم، پاسخ الهی که ضمن پذیرش اصل د

ثُمََّ أَضْطَرَُّهُ    دهد: »قَالَ وَمَنْ کَفرََ فَأُمَتَِّعُهُ قلَِیلًاهای دنیوی را به کافران نیز گسترش میمندی از نعمتدامنه بهره 

 «.إِلىَ عذََابِ النََّارِ 

 لت اختصاص دعای ابراهیم)ع( به مؤمنان ع .2-1

ترین مباحث تفسیری این آیه، علت مقید شدن دعای حضرت ابراهیم)ع( به مؤمنان در عبارت  یکی از مهم

توان در چند رویکرد های مفسران را می دهد که دیدگاه»مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ« است. بررسی منابع تفسیری نشان می 

 .بندی کرداصلی طبقه 

داند. این دیدگاه  ترین رویکرد، منشأ این تقیید را برائت حضرت ابراهیم)ع( از مشرکان می نخستین و منسجم

؛ صادقی ۲۸1، ص.  1، ج.  1417شود )طباطبایی،  روشنی در آثار علامه طباطبایی و صادقی تهرانی دیده میبه

(. علامه طباطبایی معتقد است که حضرت ابراهیم)ع(، پس از درخواست 150، ص.  ۲، ج.  13۶5تهرانی،  

امنیت برای مکه، هنگامی که به درخواست روزی رسید، با توجه به اعلام برائت پیشین خود از مشرکان،  

 . دعای خویش را تنها به مؤمنان اختصاص داد

داند؛ سوره بقره می  1۲4رویکرد دوم، این تقیید را ناشی از تأدب حضرت ابراهیم)ع( به تعلیم الهی در آیه  

آنجا که خداوند در پاسخ درخواست امامت برای ذریه فرمود: »لَا یَنَالُ عَهْدِی الظََّالمِِینَ«. بر پایه این دیدگاه،  

، 1، ج.  137۲شود )طبرسی،  ابراهیم)ع( آموخته بود که عطای الهی در مراتب عالی، شامل ستمگران نمی

(. هرچند این تحلیل بخشی 114، ص.  1، ج.  141۲؛ قطب،  4۹-4۸، ص.  4، ج.  14۲0؛ فخر رازی،  3۸۸ص.  



 

12 
 

رسد خودِ این ادب عبودیت نیز ریشه در همان برائت از شرک کند، اما به نظر میاز حقیقت را تبیین می

 .دارد و در واقع، صورت دیگری از همان معناست

شود، تفاوت میان امامت و رویکرد سوم که در آثار زمخشری، فخر رازی، آلوسی و برخی دیگر دیده می

، ص.  4، ج.  14۲0؛ فخر رازی،  1۸۶، ص.  1، ج.  1407رزق را محور تحلیل قرار داده است )زمخشری،  

(. بر اساس این دیدگاه، حضرت ابراهیم)ع( در آغاز، حکم رزق را با 3۸0، ص.  1، ج.  1415؛ آلوسی،  50

ختصاصی است، در حالی که رزق دنیوی بر امامت قیاس کرد، اما خداوند به او آموخت که امامت منصبی ا

 . مندی کافران از آن، گاه جنبه استدراج داردگیرد و بهرهاساس سنت عام الهی، مؤمن و کافر را دربرمی 

)ابوحیان،   تقیید، عدم جواز دعا برای کافران  این  تفاسیر نیز علت  یا 3۶۸، ص.  ۹، ج.  14۲0در برخی   )

های الهی دانسته شده است. افزون بر این، در شماری از مندی از نعمتاستحقاق بیشتر مؤمنان برای بهره 

، 1، ج.  1415)فیض کاشانی،  بیت)ع( و پیروان آنان تطبیق شده  روایات تفسیری، عبارت »مَنْ آمنََ« بر اهل

قرار می(1۸۹-1۸۸  ص. تأویل و تطبیق مصداقی  قلمرو  آملی،  )   گیردکه در  ، ص.  ۲۲، ج.  13۸۸جوادی 

1۶۸) . 

صورت مستقیم یا غیرمستقیم به یک های مفسران متفاوت است، اما بیشتر آنها بهدر مجموع، هرچند تبیین

رو، دهی به دعای اوست. ازاین گردند و آن، نقش برائت حضرت ابراهیم)ع( در جهت حقیقت مشترک بازمی

توان گفت که دعای ابراهیم)ع( امتداد عملی همان موضع توحیدی است که در آیات سوره زخرف با  می

 . جمله »إِنََّنیِ بَرَاءٌ مِمََّا تَعبُْدُونَ« بیان شده است

 ماهیت پاسخ الهی .2-2

پاسخ خداوند به دعای حضرت ابراهیم)ع(، این پرسش را پدید آورده است که آیا عبارت »وَمَنْ کَفَرَ فَأمَُتَِّعُهُ 

 قَلِیلًا« ردَّ دعای ابراهیم)ع( است یا توسعه و اصلاح آن؟ 

بیشتر مفسران بر این باورند که خداوند اصل دعای ابراهیم)ع( را پذیرفت، اما دامنه آن را گسترش داد؛  

های بدین معنا که رزق دنیوی را به مؤمنان منحصر نکرد، بلکه کافران را نیز تا پایان فرصت مقرر از نعمت
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(. در این تحلیل، ۲۸۲، ص.  1، ج.  1417طباطبایی،  ؛  3۸۸، ص.  1، ج.  137۲طبرسی،  مند ساخت ) دنیا بهره

 . پاسخ الهی نه نفی دعا، بلکه بیان سنت عام الهی در تدبیر جهان است

تأکید کرده  تعلیمی پاسخ  افزون بر جنبه اجابت، بر جنبه  این آیه برخی دیگر،  اند و معتقدند خداوند در 

های دنیوی و مناصب الهی مانند امامت را به حضرت ابراهیم)ع( تعلیم داده است )فخر تفاوت میان نعمت

 .(3۸0، ص. 1، ج. 1415آلوسی، ؛ 1۸۶، ص. 1، ج. 1407زمخشری، ؛ 50، ص. 4، ج. 14۲0رازی، 

کند و هم اند؛ زیرا پاسخ الهی هم دعای ابراهیم)ع( را اجابت میرسد این دو برداشت قابل جمعبه نظر می

بخشد. همین ویژگی ساختاری، زمینه مقایسه این  مندی موقت کافران، قلمرو آن را توسعه می با افزودن بهره 

فرماید: »بَلْ مَتََّعْتُ هَؤلَُاءِ وآَبَاءَهُمْ حَتََّى سازد؛ آنجا که خداوند میسوره زخرف فراهم می   ۲۹پاسخ را با آیه 

کند که در بخش بعد به  جَاءَهُمُ الْحَقَُّ«. شباهت میان دو پاسخ، احتمال وجود الگویی مشترک را تقویت می

  .تفصیل بررسی خواهد شد

 استمرار آثار دعای ابراهیم)ع( و جایگاه آن در هدایت مردم .2-3

ای که در بیشتر تفاسیر کمتر مورد توجه قرار گرفته، استمرار آثار دعای حضرت ابراهیم)ع( در طول نکته

تاریخ است. دعای ابراهیم)ع( صرفاً درخواستی مقطعی برای نسل معاصر خود نبود، بلکه قرآن کریم نشان 

 .دهد که آثار آن تا عصر نزول قرآن همچنان باقی بوده استمی

نخستین اثر این دعا، امنیت حرم الهی است. حضرت ابراهیم)ع( از خداوند درخواست کرد: »رَبَِّ اجْعَلْ  

شود: »أَوَلَمْ یرََوْا  تحقق و استمرار این درخواست را یادآور می  (۶7) هَذَا بَلَدًا آمِنًا«. قرآن در سوره عنکبوت

بلکه   تاریخی،  نعمتی  تنها  نه  مکه  امنیت  ترتیب،  بدین  حوَْلِهِمْ«.  مِنْ  النََّاسُ  وَیُتخََطََّفُ  آمِنًا  حَرَمًا  جَعَلْنَا  أَنََّا 

 .هاستای آشکار از تحقق دعای ابراهیم)ع( و استمرار آن در طول قرننشانه

الثََّمَرَاتِ« در سوره بقره، در دعای  أَهْلَهُ مِنَ  دومین اثر، روزی فراوان اهل مکه است. درخواست »وَارْزُقْ 

این (.  37دیگر حضرت ابراهیم)ع( نیز تکرار شده است: »وَارْزُقْهُمْ مِنَ الثََّمَرَاتِ لَعَلََّهُمْ یشَْکُروُنَ« )ابراهیم:  
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دهد که برخورداری مکه از رزق و نعمت، بخشی از سنتی الهی است که به واسطه دعای تکرار نشان می

 . ابراهیم)ع( استمرار یافته است

ابزار رفاه معرفی نمینکته قابل توجه آن است که قرآن این نعمت کند، بلکه آنها را های پایدار را صرفاً 

، پس از یادآوری امنیت حرم، مشرکان به  (۶7) داند. در سوره عنکبوتها میای برای هدایت انساننشانه

قرار می ناسپاسی مورد سرزنش  یَکْفُرُونَ«. همچنین در سوره سبب  اللََّهِ  وَبِنِعْمَةِ  یُؤْمنُِونَ  »أَفَبِالْبَاطِلِ  گیرند: 

ابراهیم، غایت درخواست رزق، »لَعَلََّهمُْ یَشْکرُوُنَ« بیان شده است. بنابراین، امنیت و رزق، افزون بر آنکه  

ابراهیم آثار باقی الهی برای دعوت مردم به ایمان و شکرگزاری به شمار  اند، خود نشانه مانده دعای  هایی 

 . روندمی

از این منظر، اگر »کلمه باقیه« با دعای حضرت ابراهیم)ع( یا آثار ماندگار آن ارتباط داشته باشد، تعبیر »لَعَلََّهُمْ 

ها باید زمینه بازگشت مردم به توحید را  یَرْجِعُونَ« نیز معنایی روشن خواهد یافت؛ زیرا استمرار این نعمت

ای معنادار برقرار فراهم سازد. بدین ترتیب، میان دو تعبیر قرآنی »لَعَلََّهُمْ یَشکُْرُونَ« و »لَعَلََّهُمْ یَرْجِعُونَ« رابطه 

 .شود؛ شکر نعمت، مقدمه رجوع به خداوند و بازگشت به مسیر توحید استمی

 « نسبت دعای ابراهیم)ع( با »کلمه باقیه .2-4

سوره   1۲۶  هی)ع( در آمیحضرت ابراه  یدعا  ان یاز مفسران، م  کیچیه  باًیکه تقر  دهدینشان م  ریتفاس  یبررس

کتاب    ریتفس»در    تنهااند.  برقرار نکرده   یساختار  یوندی سوره زخرف، پ  ۲۸  هیدر آ  ه«یبقره و مفهوم »کلمه باق

سوره   ۲۹  هیعبارت »فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلًا«، به آ  یزمان  دامنه  نییدر تب  ، یبه نقل از حسن بصر  ،یاثر هوار  «زیالله العز

 دگاه، ید نیشده است: »بَلْ مَتَّعْتُ هَؤُلَاءِ وآَبَاءَهُمْ حتََّى جَاءَهُمُ الْحَقُّ وَرَسُولٌ مُبِینٌ«. بر اساس اشاره زخرف ا

بر مسجدالحرام ادامه    شانیاکرم)ص( و تسلط ا  امبریکافران تا زمان بعثت پ  یو مهلتِ مقرر برا  یمندبهره

 وندیپ  لیو تحل  یبه بررس   یریاشاره تفس  نیا  ن،یوجود ا  با  .(14۲، ص.  1، ج.  1۹۹0  ،یداشته است )هوار

 منجر نشده است. ات،یدو مجموعه آ  انیم یساختار
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 تحلیل ادبی ـ سیاقی و کشف ساختار مشترک آیات  .3

به    1۲۶سوره زخرف و آیه    ۲۹تا    ۲۶های مفسران درباره آیات  در دو بخش پیشین، دیدگاه  بقره  سوره 

ها نشان داد که بیشتر مفسران، هر یک از این دو صورت مستقل بررسی و ارزیابی شد. نتایج آن بررسی

تفسیر کرده  به طور جداگانه  را  برقرار اند و کمتر کوشیدهمجموعه آیات  ارتباطی ساختاری  آنها  میان  اند 

رو، مسئله »کلمه باقیه« غالباً در محدوده همان آیات سوره زخرف باقی مانده و دعای حضرت سازند. ازاین

 .ابراهیم)ع( در سوره بقره نیز صرفاً به عنوان دعایی درباره امنیت و روزی مکه تفسیر شده است

ای مرحله دهد که هر دو مجموعه، از الگویی سه این در حالی است که بررسی دقیق سیاق آیات نشان می

کنند: نخست، اعلام برائت از شرک؛ دوم، تجلی این برائت در قالب یک درخواست از خداوند؛ پیروی می

و سوم، پاسخ الهی که ضمن پذیرش اصل درخواست، دامنه آن را بر اساس سنت عمومی خود گسترش 

دهد. بر پایه این تحلیل، »کلمه باقیه« نه صرفاً یک گزاره اعتقادی، بلکه سنتی الهی است که از برائت می

 .ابراهیم)ع( سرچشمه گرفته، در قالب دعا تحقق یافته و آثار آن در طول تاریخ استمرار پیدا کرده است

 سوره زخرف  ۲۹تا  ۲۶گانه آیات ساختار سه .3-1

دهند که هر بخش، مقدمه  سوره زخرف یک واحد منسجم ادبی و معنایی را تشکیل می  ۲۹تا    ۲۶آیات  

 . بخش بعدی است و بدون توجه به پیوند میان آنها، فهم مقصود آیات ناقص خواهد بود

فرماید: »إِنََّنِی بَرَاءٌ ممََِّا تَعْبدُُونَ  إِلََّا مرحله نخست، اعلام آشکار برائت از شرک است. حضرت ابراهیم)ع( می 

 «.الََّذِی فَطرََنِی فَإِنََّهُ سَیَهْدِینِ

، ص.  ۹تا، ج.  طوسی، بیکاربرد مصدر »براء« به جای صفت، بر شدت و استحکام این موضع دلالت دارد ) 

دهد که برائت، یک احساس گذرا یا موضعی موقت نیست، بلکه مانند توحید تمام هویت  ( و نشان می1۹3

دهد. استثنای »إِلََّا الََّذِی فَطَرنَِی« نیز مرز میان شرک و توحید را به روشنی  اعتقادی ابراهیم)ع( را تشکیل می

دهد که تمام امید هدایت تنها به خداوند تعلق دارد. فخر رازی مجموع این دو کند و نشان میترسیم می

 . (۶۲۹، ص. ۲7، ج. 14۲0داند )فخر رازی، جمله را معادل »لا إله إلا الله« می
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های ها نیست؛ بلکه مبنای همه رفتارها و درخواست نکته مهم آن است که این برائت، صرفاً نفی پرستش بت 

های بقره و ابراهیم شود. از همین رو، دعاهای آن حضرت در سوره بعدی حضرت ابراهیم)ع( محسوب می

 .نیز بر همین اساس قابل تحلیل است

شود. برداشت مشهور مفسران آن  مرحله دوم با جمله: »وَجَعَلَهَا کلَِمَةً بَاقِیَةً فِی عَقبِِهِ لَعَلََّهُمْ یَرجِْعُونَ« آغاز می

است که مقصود از »کلمه باقیه« همان کلمه توحید یا وصیت ابراهیم)ع( به فرزندان خویش است؛ اما این  

های آینده باقی رو است: نخست آنکه ابراهیم)ع( این »کلمه« را چگونه در نسل تفسیر با برخی ابهامات روبه 

باید حقیقتی باشد که نسل گذاشت؟ دوم آنکه غایت »لعلهم یرجعون« نشان می  های دهد که این »کلمه« 

 . آینده بتوانند آثار آن را مشاهده کنند و به سبب آن به سوی خدا بازگردند

اگر »کلمه باقیه« صرف یک شعار یا وصیت لفظی باشد، تحقق چنین غایتی به آسانی قابل تبیین نیست؛ اما 

اگر مقصود، سنتی الهی باشد که از دعای ابراهیم)ع( پدید آمده و آثار آن در طول تاریخ باقی مانده است، 

کند؛ زیرا مشاهده آثار مستمر این سنت، زمینه بازگشت مردم تری پیدا میتعبیر »لعلهم یرجعون« معنای دقیق 

 .سازدبه توحید را فراهم می

 «. شود: »بَلْ مَتََّعْتُ هَؤُلَاءِ وآَبَاءَهُمْ حتَََّى جَاءَهُمُ الْحَقَُّ وَرَسُولٌ مُبِینٌمرحله سوم با پاسخ الهی آغاز می

، 13، ج. 1415؛ آلوسی، ۲41، ص. ۲5، ج. تابیحرف »بل« در این مقام، اضراب انتقالی است )ابن عاشور، 

(؛ یعنی خداوند بعد از خبردادن از برقراری »کلمه باقیه« توسط ابراهیم)ع( از آن اضراب نموده، به  77ص.  

مندساختن همه ساکنان شود. این واقعیت تاریخی چیزی جز سنت الهی بهرهیک واقعیت تاریخی منتقل می

مندی طبق این آیه اختصاص به مؤمنان ندارد؛ بلکه خداوند در آن های دنیا نیست؛ این بهرهمکه از نعمت

پیامبر   آمدن  زمان  تا  کافران  که حتی  کرده  فراهم  دیگر خاتمسرزمین شرایطی  و  امنیت، روزی  از  )ص( 

 .اندمند شده های الهی بهرهنعمت

سوره بقره است؛ زیرا در آنجا   1۲۶همین نکته نخستین قرینه بر ارتباط این آیات با پاسخ خداوند در آیه  

فرماید: »وَمَنْ کَفَرَ فأَُمَتَِّعُهُ نیز خداوند پس از شنیدن دعای ابراهیم)ع( درباره اختصاص رزق به مؤمنان، می 
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توان گزارش تاریخی همان سنتی دانست که نخستین بار در پاسخ « را میلْ مَتََّعْتُ هَؤلَُاءِبرو، »قَلِیلًا«. ازاین 

 . ها تحقق یافتبه دعای ابراهیم)ع( بیان شد و در طول قرن 

 سوره بقره ۱۲۶گانه آیه ساختار سه .3-2

سوره بقره نیز قابل    1۲۶سوره زخرف مشاهده شد، با بیانی دیگر در آیه    ۲۹تا    ۲۶همان الگویی که در آیات  

کند،  شناسایی است. هرچند این آیه در ظاهر تنها دعای حضرت ابراهیم)ع( و پاسخ خداوند را گزارش می

 .پیوسته تشکیل شده استهم شود که آن نیز از سه مرحله به اما با تحلیل ادبی و سیاقی روشن می

برائت در متن دعاست. حضرت ابراهیم)ع( پس از درخواست امنیت برای   ةمرحله نخست، ظهور اندیش

 «.دارد: »وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثََّمَرَاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللََّهِ وَالْیَوْمِ الْآخرِِمکه، عرضه می 

؛ اما با است  مؤمنان  رایدرخواست رزق ب  ی متعارف درخصوصدر نگاه نخست، این عبارت تنها تقیید

شود قید »مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ« صرفاً یک قید فقهی یا اخلاقی نیست، بلکه ظهور عملی همان دقت نظر معلوم می

است که در سوره زخرف با تعبیر »إِنََّنِی بَرَاءٌ ممََِّا تَعْبُدوُنَ« بیان شده است. به همین   )برائت(  اصل اعتقادی

دلیل، تحلیل گروهی از مفسران، مانند علامه طباطبایی و صادقی تهرانی، که منشأ این تقیید را برائت حضرت 

، با سیاق (150، ص.  ۲، ج.  13۶5؛ صادقی تهرانی،  ۲۸1، ص.  1، ج.  1417)طباطبایی،    اندابراهیم)ع( دانسته

 .مجموع آیات مورد بحث هماهنگی بیشتری دارد

گیری صرف خارج  مرحله دوم، تجلی برائت در قالب دعاست. در این مرحله، برائت از حالت یک موضع 

خواهد کند. ابراهیم)ع( از خداوند میشود و در قالب درخواستی برای آینده جامعه توحیدی جلوه میمی

های  ای شکل گیرد که نعمتامنیت و روزی این سرزمین، در مسیر ایمان قرار گیرد و بدین وسیله، جامعه 

 .الهی در خدمت توحید باشد

از این منظر، دعا تنها یک درخواست شخصی نیست، بلکه حامل یک سنت ماندگار الهی است. اثر این دعا، 

آثاری که قرن آبادانی مکه است؛  پایدار حرم و جریان همیشگی رزق و  بر  امنیت  نیز قرآن کریم  بعد  ها 

 .(۶7دهد: »أَوَلَمْ یَروَْا أَنََّا جَعَلْنَا حَرَمًا آمِنًا وَیُتَخَطََّفُ النََّاسُ مِنْ حَوْلِهمِْ« )عنکبوت: استمرار آنها گواهی می
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وبَِئْسَ    مرحله سوم، پاسخ الهی به این درخواست است: »قَالَ وَمَنْ کَفَرَ فَأُمَتَِّعُهُ قَلِیلًا ثمََُّ أَضْطَرَُّهُ إِلَى عذََابِ النََّارِ

 «.الْمَصِیرُ

دهد کند، بلکه قلمرو آن را بر اساس سنت فراگیر الهی توسعه میاین پاسخ، اصل دعای ابراهیم)ع( را رد نمی

کند که رزق دنیوی، (. خداوند بیان می۲۸1، ص.  1، ج.  1417طباطبایی،    ؛3۸۸، ص.  1، ج.  137۲طبرسی،  ) 

های دنیا  برخلاف مناصب الهی، اختصاص به مؤمنان ندارد، بلکه کافران نیز تا پایان مهلت الهی از نعمت

 . مندی، دلیل رضایت الهی از آنان نیست و سرانجامشان عذاب خواهد بودشوند؛ اما این بهره مند میبهره

 نتیجه تحلیل: »کلمه باقیه«؛ سنت پایدار الهی برآمده از دعای ابراهیم)ع( .3-3

تحلیل ادبی و سیاقی دو مجموعه آیات، تصویری متفاوت از آنچه تاکنون در تفاسیر درباره »کلمه باقیه« 

دهد. بر اساس این تحلیل، »کلمه باقیه« نه صرفاً یک شعار اعتقادی، نه تنها ارائه شده است، به دست می 

یک عقیده ذهنی، و نه صرفاً یک وصیت خانوادگی، بلکه سنتی الهی است که از برائت حضرت ابراهیم)ع( 

 . ه استآغاز شده، در قالب دعا تجلی یافته، با اجابت الهی تحقق یافته و آثار آن در طول تاریخ استمرار یافت

نخستین حلقه این ساختار، برائت ابراهیم)ع( از شرک است. آن حضرت با اعلام »إِنََّنِی بَرَاءٌ مِمََّا تَعْبدُُونَ  إِلََّا  

الََّذِی فطََرَنیِ« مرز توحید و شرک را ترسیم کرد و هویت اعتقادی خود و پیروانش را بر محور توحید بنا 

گیری اعتقادی نبود، بلکه در دعاهای بعدی ابراهیم)ع( نیز استمرار یافت نهاد. این برائت صرفاً یک موضع 

مندی از رزق الهی به مؤمنان مقید شد  رو در دعای سورۀ بقره، بهره گیری آنها را تعیین کرد؛ ازاین و جهت 

ها در خدمت اقامه  نیز همه درخواست   (37) ( و در دعای سوره ابراهیم۲۸1، ص.  1، ج.  1417)طباطبایی،  

 .عمت قرار گرفتتوحید و شکر ن 

اند، »کلمه باقیه« تنها یک  دومین حلقه، تحقق برائت در قالب دعاست. برخلاف آنچه بیشتر مفسران پنداشته 

جمله یا شعار نیست، بلکه حقیقتی است که در رفتار و درخواست ابراهیم)ع( ظهور یافته است. دعای »رَبَِّ 

رائت است؛  لی همان باجْعَلْ هَذَا بَلَدًا آمِنًا وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثََّمَرَاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللََّهِ وَالْیَوْمِ الْآخرِِ« تجلی عم

توان صورت  دهد. از همین رو، این دعا را میالله قرار می زیرا ایمان را ملاک برخورداری از دعای خلیل 

 .عملی »کلمه باقیه« دانست



 

19 
 

سومین حلقه، اجابت و تکمیل این دعا از سوی خداست. خداوند اصل درخواست ابراهیم)ع( را پذیرفت، 

ن در  اما دامنه آن را گسترش داد و فرمود: »وَمَنْ کَفرََ فَأُمَتَِّعُهُ قَلِیلًا ثُمََّ أضَْطَرَُّهُ إِلَى عذََابِ النََّارِ«. همین مضمو 

 هَؤُلَاءِ وآَبَاءَهُمْ« گزارش شده است. تفاوت دو تعبیر تنها در زمان فعل  سوره زخرف نیز با تعبیر »بَلْ مَتََّعْتُ

است؛ در بقره، پاسخ الهی هنگام دعا با فعل مستقبل بیان شده و در زخرف، تحقق تاریخی همان وعده با 

دهد که هر دو آیه ناظر به یک سنت الهی واحد فعل ماضی گزارش گردیده است. این هماهنگی، نشان می

 . هستند

شود که امنیت و روزیِ مکه،  چهارمین حلقه، بقای آثار این دعا در تاریخ است. قرآن کریم بارها یادآور می

فرماید: »أَوَلَمْ یرََوْا أَنََّا جَعَلْنَا  تنها یک نعمت مقطعی نبود، بلکه تا عصر نزول قرآن استمرار یافت. خداوند می

ها پس از  دهد که امنیت حرم، قرن این آیه نشان می(. ۶7حَرَمًا آمِنًا وَیُتَخَطََّفُ النََّاسُ مِنْ حَوْلِهمِْ« )عنکبوت: 

اند. در سوره قریش نیز، همین کرده دعای ابراهیم همچنان برقرار بوده و مردم آن را با چشم خود مشاهده می 

های ربوبیت الهی معرفی شده است: »الََّذِی أَطْعَمَهُمْ منِْ جُوعٍ وَآمَنَهُمْ ترین نشانهدو نعمت به عنوان بزرگ 

(. این دو تعبیر، به روشنی یادآور دو بخش اصلی دعای ابراهیم)ع(، یعنی امنیت و  4مِنْ خَوْفٍ« )قریش:

 .کنندرزق، هستند و استمرار آثار آن دعا را تأیید می

پنجمین حلقه، غایت این سنت الهی است. در سوره زخرف، هدف از جعل »کلمه باقیه« چنین بیان شده 

است: »لَعَلََّهُمْ یَرْجِعُونَ« و در دعای دیگر ابراهیم)ع( در سوره ابراهیم، هدف از درخواست رزق چنین آمده 

ازگشت به خدا و شکر نعمت، در حقیقت دو جلوه از یک است: »وَارْزُقْهُمْ مِنَ الثََّمَرَاتِ لَعلَََّهُمْ یَشکُْرُونَ«. ب

گردانی از شرک است. بنابراین، اند؛ زیرا شکر حقیقی، خود بازگشت به ربوبیت الهی و رویمقصد واحد 

ای دائمی برای هدایت بقای امنیت و رزق در مکه، صرفاً یک نعمت اقتصادی یا اجتماعی نبود، بلکه نشانه

 .رفتبه ایمان، شکر و بازگشت به توحید به شمار میها و دعوت آنان انسان

 ارزیابی روایات تفسیری »کلمه باقیه« در پرتو قرآن  .4

های مفسران درباره مفهوم »کلمه باقیه« بررسی شد و روشن گردید که گروهی از ، دیدگاه نخستدر بخش 

مفسران شیعه، با استناد به برخی روایات، »کلمه باقیه« را به استمرار امامت در نسل حضرت ابراهیم)ع(،  
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اند و عبارت »لَعَلََّهُمْ یَرْجِعُونَ« را نیز بر رجعت ائمه)ع( حمل  ویژه در نسل امام حسین)ع(، تفسیر کرده به

)قمی،  نموده  مانند کمال۲۸3، ص.  ۲، ج.  13۶3اند  منابعی  این روایات در  معانی (.  الشرایع،  الدین، علل 

 . اندطالب نقل شده الأخبار، تفسیر قمی، الاحتجاج و مناقب آل أبی

استوار است،  بر ظاهر قرآنروایات تفسیری  به قرآن و عرضهاز آنجا که روش این پژوهش بر تفسیر قرآن  

لازم است این روایات از دو جهت ارزیابی شوند: نخست، اعتبار سندی آنها و دوم، میزان سازگاری دلالت 

 . آنها با ظاهر آیات و سیاق سوره زخرف

 بررسی سندی روایات  .4-1

یک از آنها از نظر دهد که هیچاند، نشان میبررسی اسناد روایاتی که »کلمه باقیه« را به امامت تفسیر کرده 

 .ای قرار ندارند که بتوانند ظاهر آیه را کنار بزنندسند در مرتبه

الدین با سلسله سند »محمد بن قیس ـ ثابت ثمالی ـ امام سجاد)ع(« گزارش شده شده در کمالروایت نقل

(. در این سند، محمد بن قیس میان چند راوی مشترک است و تعیین 3۲3ص.  ،  1ج.  ،  13۹5است )صدوق،  

، 1411حلی،  ؛  3۲3، ص.  1407روست )نجاشی،  دشواری روبهشخصیت مورد نظر و اثبات وثاقت او با  

امام سجاد)ع( شمرده شده، توثیق صریح و   (. همچنین درباره ثابت ثمالی نیز، هرچند از اصحاب150ص.  

 . مورد اتفاقی در منابع رجالی وجود ندارد

روایت علل الشرایع از طریق »علی بن ابی حمزه ـ پدرش ـ ابو بصیر ـ امام باقر)ع(« نقل شده است )صدوق، 

شده واقفیه است و رجالیانی  های شناخته (. علی بن ابی حمزه بطائنی از شخصیت ۲07، ص.  1، ج.  تابی

(؛ ۸4، ص.  13۶4؛ ابن غضائری،  ۲4۹، ص.  1407اند )نجاشی،  همچون نجاشی او را به شدت تضعیف کرده 

 .سازدرو وجود او در سند، اعتبار روایت را مخدوش میازاین

(. هرچند برخی از  ۲۸3، ص. ۲، ج. 13۶3اند )قمی، روایات تفسیر قمی نیز غالباً بدون سند کامل نقل شده 

حجیت آن را مشروط به وجود حتی  و  ،  دانشمندان، مقدمه کتاب را ناظر به اعتبار عمومی روایات آن دانسته

،  عاصربسیاری از محققان مبا این حال،  ،  (4۹، ص.  1، ج.  1410)خویی،    نداسند متصل به معصوم ذکر کرده 
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در خصوص اصالت)سند( کتاب تفسیر قمی تردید جدَّی وارد کرده      ،این مبنا را نپذیرفته  ،معرفتاز جمله  

 (1۸4. ، ص۲. ، ج13۸5)معرفت، ند کرد توصیف و راوی آن را مجهول 

طالب نیز از طریق »اعرج ـ ابوهریره ـ پیامبر)ص(« نقل شده است )ابن شده در مناقب آل أبیروایت نقل 

(. افزون بر آنکه اعرج در منابع رجالی شیعه توثیق روشنی ندارد، ابوهریره  4۶، ص.  4، ج.  137۹شهرآشوب،  

 . آیدنیز در سنت حدیثی امامیه از راویان مورد اعتماد برای استنباط مسائل اعتقادی به شمار نمی

رسند که بتوان بر اساس آنها از ظاهر ای از اعتبار نمیبنابراین، مجموعه این روایات از حیث سند، به درجه 

 .قرآن و سیاق آیات دست برداشت

 ارزیابی دلالی روایات در پرتو قرآن .4-2

روایات  در  زیرا  کریم سنجیده شود؛  قرآن  اساس  بر  باید  نیز  روایات  این  بررسی سند، دلالت  بر  علاوه 

بیت)ع(، عرضه حدیث بر کتاب خدا یکی از معیارهای اساسی تشخیص اعتبار روایت معرفی شده است  اهل 

 بر این اساس وجوه زیر در این زمینه قابل توجه است:  .(۶۹، ص. 1، ج. 13۶5)کلینی، 

که، تفسیر »کلمه باقیه« به امامت با سیاق آیات سوره زخرف هماهنگی کامل ندارد. فضای آیات،  آن نخست

وگو با مشرکان مکه درباره تقلید از نیاکان، دعوت به توحید و نقل سرگذشت حضرت ابراهیم)ع( به گفت 

عنوان الگوی برائت از شرک است. انتقال ناگهانی معنا از این فضای سیاقی به مسئله امامت، بدون وجود 

 .قرینه لفظی یا سیاقی، با ظاهر آیات سازگار نیست

دوم آنکه، حمل عبارت »لَعَلََّهُمْ یَرْجِعُونَ« بر رجعت ائمه)ع( نیز با معنای ظاهری آیه هماهنگ نیست؛ زیرا 

ایمان و توحید است، نه رجعت  به  بازگشت مشرکان  به معنای  این بخش از سوره، »رجوع«  در سراسر 

های پس از حضرت ابراهیم و مشرکان مکه،  اصطلاحی. همچنین ضمیر »هم« به مخاطبان داستان، یعنی نسل 

 .ای بر اختصاص آن به امامان وجود نداردگردد و هیچ قرینه بازمی

کند. جمله »بلَْ مَتََّعْتُ هَؤُلَاءِ با آیه بعد را نیز تضعیف می  ۲۸سوم آنکه، تفسیر یادشده ارتباط طبیعی آیه  

گوید. اگر »عقب« وآَبَاءَهُمْ« آشکارا درباره همان مخاطبان پیشین، یعنی مشرکان مکه و نیاکان آنان، سخن می
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تنها بر امامان حمل شود، پیوند معنایی میان این دو آیه گسسته خواهد شد و نقش اضراب در »بل« نیز به 

 . دشواری قابل تبیین خواهد بود

سوره زخرف و آیه   ۲۹تا    ۲۶شده در این پژوهش نشان داد که آیات  چهارم آنکه، تحلیل ساختاری ارائه

کنند؛ الگویی که بر محور برائت حضرت ابراهیم)ع(، تجلی سوره بقره از یک الگوی مشترک پیروی می  1۲۶

آن در قالب دعا و پاسخ الهی شکل گرفته است. در چنین ساختاری، تفسیر »کلمه باقیه« به امامت، با پیوند 

 .تواند همه اجزای این ساختار را تبیین کند درونی این دو مجموعه آیات سازگار نیست و نمی

رو، حتی اگر روایات یادشده از جهت سند قابل پذیرش باشند، ظاهر آنها با سیاق آیات و ساختار ازاین

 . توان آنها را بر معنای مفهومی آیه حمل کرددرونی قرآن هماهنگی کامل ندارد و نمی

 جایگاه این روایات در تفسیر آیه .4-3

آنهاست. در سنت نقد پیش نوع دلالت  به  ناظر  بلکه  نیست،  روایات  این  اعتبار همه  نفی  معنای  به  گفته 

تفسیری امامیه، میان »تفسیر« و »جری و تطبیق« تفاوت روشنی وجود دارد. تفسیر، بیان مراد استعمالی و  

کامل  بیان مصادیق  تطبیق،  و  که جری  در حالی  است؛  آیه  افراد و ظاهر  در  استمرار همان حقیقت  یا  تر 

 .رخدادهای بعدی است

نیز هماهنگ است. شیخ طوسی در مواجهه با   التبیان این نگاه اعتدالی، با مبنای تفسیری شیخ طوسی در  

کند؛ بلکه پذیرش تأویل را مقیَّد به دو کل نفی نمیروایات تأویلیِ پیشینیان، استفاده از این روایات را به 

داند: نخست، وجود سنخیت معنایی و انطباق با عمومیت لفظِ آیه، و دوم، اتکای روایت بر باوری  ضابطه می 

مشهور و مبرهن در شیعه، نه خبر واحدی که با ظاهر یا سیاق آیات ناسازگار باشد )نک: نفیسی و ولایتی، 

از منظر وی، اگر آیه بر عموم خود حمل شود، ذکر مصادیق اتم در راستای آن (.  1۲5–1۲1  .، ص13۹3

 .مانعی ندارد؛ اما ادعای انحصار معنا با خبر واحد، فاقد وجاهت است

بر این اساس، اگر روایات امامت به عنوان بیان یکی از مصادیق کامل »کلمه باقیه« یا استمرار حقیقی راه 

ابراهیم)ع( تلقی شوند، تعارضی با ظاهر آیه نخواهند داشت. در این صورت، امامت به عنوان استمرار عملی  
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آنکه مفهوم آیه در آن منحصر ترین مصادیق این حقیقت باشد، بیتواند از کاملتوحید و برائت ابراهیمی، می

 .(1۶۸، ص. ۲۲، ج. 13۸۸گردد )جوادی آملی، 

از همین رو، آنچه با ظاهر قرآن سازگار نیست، انحصار معنای »کلمه باقیه« در امامت یا انحصار »لَعَلََّهُمْ 

یَرْجِعُونَ« در رجعت است؛ اما اگر این روایات در قلمرو جری و تطبیق فهمیده شوند، نه تنها با ظاهر آیات 

 . توانند استمرار همان سنت الهی را در مصادیق متأخر نشان دهندناسازگار نخواهند بود، بلکه می

 بندیجمع .4-4

بررسی سندی و دلالی روایات تفسیری نشان داد که این دسته از روایات، با وجود اهمیت آنها در میراث 

رسند که ظاهر آیات را کنار بزنند و از جهت دلالت نیز با سیاق ای نمیحدیثی امامیه، از جهت سند به مرتبه 

 . سوره زخرف و ساختار مشترک میان آیات زخرف و بقره هماهنگی کامل ندارند

بر این اساس، معنای ظاهری »کلمه باقیه« را باید در چارچوب سنت ابراهیمی فهمید؛ سنتی که از اعلام 

برائت از شرک آغاز شد، در قالب دعای حضرت ابراهیم)ع( استمرار یافت، با اجابت الهی تحقق پیدا کرد 

ها در طول تاریخ آشکار شد. در این چارچوب،  و آثار آن در امنیت حرم، روزی اهل مکه و بقای این نعمت

روایات مربوط به امامت، در صورت پذیرش، از سنخ جری و تطبیق خواهند بود، نه تفسیر مفهومی آیه؛  

 . زیرا ظاهر قرآن و سیاق آیات بر همان سنت پایدار الهی دلالت دارد

 گیری نتیجه  

گیری از روش تحلیلی ـ تطبیقی و بر پایه تفسیر قرآن به قرآن، تحلیل سیاق و ارزیابی  این پژوهش با بهره 

 1۲۶سوره زخرف و آیه    ۲۹تا    ۲۶روایات بر اساس قاعده عرضه حدیث بر قرآن، کوشید نسبت میان آیات  

های مفسران شیعه و اهل سنت نشان داد که با وجود اختلاف  سوره بقره را بازخوانی کند. بررسی دیدگاه 

فراوان در تفسیر »کلمه باقیه«، تاکنون رابطه ساختاری این دو مجموعه آیات به صورت مستقل مورد توجه  

 .قرار نگرفته است
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کنند که سه رکن تحلیل ادبی و سیاقی آیات نشان داد که هر دو مجموعه از یک ساختار مشترک پیروی می

اصلی آن عبارت است از: اعلام برائت حضرت ابراهیم)ع( از شرک، تجلی این برائت در قالب دعا، و پاسخ 

تکمیلی خداوند. در سوره بقره، این ساختار به صورت دعا و اجابت الهی آشکار است و در سوره زخرف  

بدین ترتیب، میان »وَمَنْ کَفَرَ فَأُمَتَِّعُهُ   همان حقیقت در قالب گزارش تاریخی از سنت الهی بازگو شده است.

 نََّارِ« قَلِیلًا« در سوره بقره و »بَلْ مَتََّعتُْ هَؤُلَاءِ وآَبَاءَهُمْ« در سوره زخرف، و نیز میان »ثُمََّ أضَْطَرَُّهُ إِلىَ عذََابِ ال

و آیات مربوط به سرانجام کافران در ادامه سوره زخرف، هماهنگی ساختاری و محتوایی آشکاری وجود 

 . دارد

توان صرفاً یک شعار اعتقادی، یک وصیت خانوادگی یا مفهومی بر پایه این تحلیل، »کلمه باقیه« را نمی

انتزاعی دانست؛ بلکه مقصود، سنتی پایدار و الهی است که از برائت حضرت ابراهیم)ع( آغاز شد، در قالب  

های دعا استمرار یافت، با اجابت الهی تحقق پیدا کرد و آثار آن در امنیت حرم، روزی اهل مکه، گرایش دل 

ها در طول تاریخ آشکار شد. استمرار این آثار، همان حقیقتی است که الله و بقای این نعمتمردم به بیت 

های پایدار، خود به آیات کند؛ زیرا این نعمتلَعَلََّهُمْ یَرْجِعُونَ« یاد می...عَلَهَا کَلِمَةً بَاقِیَةً  جَقرآن از آن با تعبیر »

 .اندای برای شکر، ایمان و بازگشت به توحید تبدیل شدههی و زمینهال

به   یرَْجِعُونَ« را  »لَعَلََّهُمْ  یا  امامت  به  باقیه« را  نیز نشان داد که روایاتی که »کلمه  بررسی روایات تفسیری 

های سندی، با ظاهر آیات و سیاق داستان ابراهیم)ع( هماهنگی کامل اند، افزون بر چالش رجعت تفسیر کرده 

رو، در صورت پذیرش، باید در قلمرو جری و تطبیق ارزیابی شوند، نه به عنوان تفسیر مفهومی ندارند. ازاین

 . آیه. بدین ترتیب، ظاهر قرآن همچنان بر همان معنای سیاقی و ساختار درونی آیات دلالت دارد

دستاورد اصلی این پژوهش، ارائه الگویی تفسیری برای فهم »کلمه باقیه« بر اساس پیوند ساختاری میان  

تر آیات مورد برائت، دعا، اجابت الهی و استمرار آثار آن در تاریخ است. این الگو، افزون بر تبیین منسجم 

ساز تواند زمینه دهد و میبحث، ظرفیت روش »تفسیر قرآن به قرآن« را در کشف روابط درونی آیات نشان می 

 .های الهی در قرآن کریم باشدهای جدید درباره نقش دعا در تحقق و استمرار سنتپژوهش
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