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 چکیده
مسائل اختلافی در تفسیر این آیه  ( از45)الزخرف/« ...وَاسْألَْ مَنْ أرَْسَلنَْا مِنْ قبَْلِكَ مِنْ رُسُلِنَا» یۀآمرجع پرسش در 

نقش  حال،نیباا اند؛دانسته یآسمان میها و تعالکتاب ایکتاب مؤمنان اهل ن،یشیپ امبرانیمرجع را پ نیا، مفسران است.
ـ  یفیحاضر با روش توص ۀپژوه .زخرف کمتر مورد توجه قرار گرفته است ۀسور انسجام معناییو  وحدت سیاقیدر  هیآ

 صدد در فزخر ۀسور یو موضوع یاقیامر به سؤال در قرآن و وحدت س یبلاغ یکارکردها تحلیلبر  هیو با تک یلیتحل
که امر به سؤال در قرآن  دهدیپژوهش نشان م یهاافتهی .در ساختار سوره است هیآ نیا گاهیمرجع پرسش و جا نییتب

گاه یلزوماً برا  رو،نیدارد؛ ازا یتیو تثب یاحتجاج ،یریتقر یبلکه گاه کارکرد رود،یمجهول به کار نمامری از  یکسب آ
به کار  یروشن و قطع یقتیحق تیتثب یباشد، برا یقیپرسش حق کیاز آنکه در مقام درخواست  شیب زین 45 یۀاستفهام آ

 انیآن قرار دارد و م یاحتجاج ریس محوری ۀدر نقط 45 یۀکه آ دهدیساختار سوره نشان م یبررس نیرفته است. همچن
اساس، پاسخ پرسش  نیبر ا .کندیبرقرار م وندیپ الهی امبرانیپ ۀپس از آن دربار اتیو آشرک  ۀدربار نیشیمباحث پ

گرفت.  ی)ع(، پیسیو ع یموس م،یدر گزارش دعوت ابراه ژهیوسوره، به یمتنوندر شواهد در توانیرا م هیشده در آمطرح
 دیتأک دیشرک و دعوت به توح یبر وحدت دعوت آنان در نف ،یبا ارجاع به سنت مشترک رسولان اله 45 یۀآنکه آ جهینت
 .دهدیقرار م یدیسنت توح نیدر امتداد هم)ص( را امبریو دعوت پ کندیم

 .وحدت دعوت انبیامعراج، وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا، سیاق، توحید، ، 45آیۀ  سورۀ زخرف، ها:کلیدواژه
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 مقدمه
حْمَنِ آلِهَةً یُعْبَدُونَ » ۀآی ( از جمله آیاتی است 45 /زخرفال)« وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنَا أَجَعَلْنَا مِنْ دُونِ الرَّ

گردد؛ به ترین اختلاف به تعیین مرجع پرسش در آیه بازمیهای متفاوتی پدید آمده است. مهمکه در تفسیر آن دیدگاه
گاهان به تعالیم پیامبران پیشین دانستهای که برخی مفسران، مخاطبان مورد سؤال را مؤمنان اهلگونه  اند،کتاب و آ

دیگر با استناد به روایات معراج،  گروهی (92ص.  ،5ج.  ،1418 ؛ بیضاوی،604-603 ، ص.20ج.  ،1422)طبری، 
، 17ج. ، 1419الله، فضل؛ 105، ص. 18 ج. ،1393طباطبایی، ) اندمراد از آن را پرسش از خود پیامبران تلقی کرده

، ج. 1402 ،یآمل ی)جواد .انددانستهآیه ، مؤمنان را مخاطب به جای پیامبر)ص(برای فهم آیه،  دیگر برخیو  ( 41ص. 
تفسیری در فهم آیه و  هایخوانش، نقش «واسأل»در نتیجه، مباحثی همچون حقیقت یا مجاز بودن امر  (89، ص. 72

  .توجه مفسران قرار گرفته است مورداسراء و معراج  ۀارتباط آیه با واقع

در تعیین مراد آیه  و وحدت موضوعی سوره رسد در بسیاری از این تفسیرها، نقش سیاق آیاتبا این حال، به نظر می
، مورد انبیای الهی درپس از آن، به تفصیل  پیش وقرار دارد که  یآیات ۀموردبحث در میان ۀاست. آیبوده کمتر مورد توجه 

ابراهیم)ع(  حضرت دعوتگزارش از  .گویدموسی)ع( و عیسی)ع(، سخن میویژه سه تن از آنان یعنی ابراهیم)ع(، به
ادامه فرعون  رسالت موسی)ع( با تأکید بر دعوت به ربوبیت خداوند و رویارویی با ادعای ربوبیتشروع شده و تا تبیین 

مشرکان از جایگاه آن حضرت و توجیه عبادت غیر  ۀداستان عیسی)ع( در مقام پاسخ به سوءاستفاد ،و در ادامه یابدمی
شواهدی از دعوت پیامبران  ۀارائ نقطۀ محوری «واسأل» ۀرو، این احتمال قابل طرح است که آیایناز .گرددخدا مطرح می

 .پیشین به توحید و نفی عبادت غیر خدا باشد

در پرتو وحدت « وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنَا» یۀپژوهش حاضر آن است که آ یاساس، پرسش اصل نیبر ا
در  یسوره چه نقش اتیآ اقیسچه کسی است؟  مرجع پرسشو  شودتحلیل میزخرف چگونه  ۀسور یو موضوع یاقیس
نامبرده،  امبرانیمربوط به پ اتیچارچوب، آ نیا درآن در ساختار سوره دارد؟  گاهیو فهم جا« واسأل»مراد از امر  نییتب
 سوره یمتنآنها را شواهد درون توانیدارند و تا چه اندازه م 45 یۀبا مضمون آ ی)ع(، چه نسبتیسی)ع( و عیموس ژهیوبه
را مراجعه به  هیدارد که مراد از آ ییهادگاهید یابیبر ارز یریخوانش چه تأث نیا ن،یدانست؟ همچن هیآ نیمراد ا نییتب یبرا

 اند؟در شب معراج دانسته امبرانیبا پ یوگوگفت ایکتاب اهل

سوره به  ۀخود در ادام که این آیات، دهدنشان می سورهپژوهش آن است که پیوستگی ساختاری و مضمونی  ۀفرضی
تأکید کرده است.  آنها ۀ، بر وحدت پیام توحیدی همپیامبرانشده پاسخ داده و با استناد به سیره و دعوت پرسش مطرح
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مرجع پرسش و کارکرد  ۀدربار ،های تفسیری رایجدیدگاه ، تحلیل و نقدبازخوانی ۀدر نتیجه، فهم آیه در پرتو سیاق، زمین
 .آوردرا فراهم می« واسأل»امر 

دهد تاکنون پژوهش مستقلی که به صورت متمرکز به تحلیل این ای نشان میبررسی منابع کتابخانه: یشینۀ پژوهشپ
 ۀسور 18 ۀبررسی آی»در این میان، مقالاتی چون: های تفسیری پیرامون آن پرداخته باشد، منتشر نشده است. آیه و دیدگاه

تحلیل آرای مفسران فریقین دربارۀ »نوشتۀ نفیسه مرادی؛ مقالۀ « زخرف در راستای تصدی مناصب عمومی توسط بانوان
بررسی گسست یا پیوست معنایی در »نوشتۀ محسن فریادرس و همکاران؛ مقالۀ « سورۀ زخرف 28در آیۀ « کلمة باقیة»

ا ضُرِبَ وَ »تحلیل و بررسی آراء مفسران دربارۀ »زاده و همکارن و مقالۀ نوشتۀ علیرضا زکی« سورة زخرف 20-15آیۀ  لَمَّ
منتشر شده ، سایر آیات این سورههایی است که در بارۀ نوشتۀ حسین براتی و همکاران؛ بخشی از پژوهش« ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلًا 

نوشتۀ عباس  «زخرف با تکیه بر سیاق ۀسور 45بازخوانی آراء تفسیری مفسران قرآن از آیۀ »کوتاه  ۀمقالالبته  است.
آرای تفسیری موجود را برخی از قلی است که به این آیه پرداخته است. نویسنده در این مقاله تنها پژوهش مست، شریفی

  .تگزارش نموده و در نهایت آیه را در مقام تثبیت قلب و تسلیت خاطر پیامبر)ص( در برابر آزار مشرکان دانسته اس

مفسران دربارۀ مرجع ضمیر، چگونگی گفته، به بررسی جامع اختلاف یک از آثار پیشاست، هیچ معلومکه چنان
 .اندنپرداخته زخرف 45های کلامی و تفسیری آیۀ تحقق سؤال، مخاطبان مورد پرسش و دلالت

 «سأل»شناسی مفهوم -1
« استدعاء»و  (297، ص. 1425 ،یومیف)« طلب»اند که همان ذکر کردهمعنای محوری « سأل» ۀلغویان برای ماد

را به معنای خواسته و مطلوب انسان دانسته و در « سُؤل»برخی به درستی،  .(437 ص. ،1412است )راغب اصفهانی، 
 ،1404)جوهری،  نداتوضیح کاربردهای این ماده، هم معنای درخواست و هم معنای پرسش از چیزی را گزارش کرده

طلب »ها، مصطفوی نیز اصل واحد این ماده را همسو با این گزارش .(281، ص. 1979 ،یزمخشر؛ 1723، ص. 5ج. 
یا هر چیز دیگری  بخششتواند خبر، مال، علم، کند که متعلق این طلب میداند و تصریح میمی« امری از شخصی

گاهیازاین .(8، ص. 5، ج. 1368 ،یمصطفوباشد ) ز که تنها یکی ا «سؤال»نه تمام معنای  ،رو، پرسش برای کسب آ
 .رودبه شمار می مصادیق آن

است و استعلام و « طلب و درخواست»همان « سؤال»معنایی  ۀدهد که هستهای لغوی نشان میبرآیند گزارش
گاهی یافتن، یکی از جلوه « سأل» ۀود. بنابراین، در بررسی آیات مشتمل بر مادرمیبه شمار های این طلب پرسش برای آ

توان از پیش آن را صرفاً به معنای پرسش برای کسب اطلاع دانست، بلکه باید با توجه به سیاق، مخاطب و کارکرد نمی
 .آیه، نوع این طلب و غرض از آن را تعیین کرد
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 تفسیریهای دیدگاه -2
منشأ اصلی این اختلاف، تعیین مرجع  .اندهای متفاوتی ابراز کردهدیدگاهسورۀ زخرف،  45 ۀمفسران در تفسیر آی

اصلی جای داد و سپس خوانش  ۀدست چنددر توان میهای موجود را است. دیدگاه« سألإ»پرسش و تبیین ماهیت امر 
 .را به عنوان دیدگاهی برگزیده مورد ارزیابی قرار داد و موضوعی سیاقیوحدت 

برخی مفسران  .در مکی یا مدنی بودن آن نیز انجامیده استبه اختلاف  مزبوراختلاف در تفسیر آیۀ شایان ذکر است، 
رو، نقل شده از این ؛نازل شده باشد معراج ۀاند که در واقعاین آیه را از سایر آیات سورۀ زخرف جدا کرده و احتمال داده

؛ 59، ص. 9، ج. 1408 ،ی)طبرس المقدس نازل شده استکه در بیت 45است که سورۀ زخرف مکی است، جز آیۀ 
بیضاوی همین دیدگاه را گزارش کرده و آیه را استثنایی در میان آیات سوره دانسته . (63، ص. 13، ج. 1415 ،یآلوس

مَاءِ »نویسد: سیوطی می. (86، ص. 5، ج. 1418 ،یضاویب) است ، 1394 ،یوطی)س «قِیلَ نَزَلَتْ بِالْمَدِینَةِ وَقِیلَ فِي السَّ
هر دو اند؛ زیرا دانسته کتاب یا داستان معراجبا اهل نارتباط آرا بودن آیه برخی دیگر نیز علت مدنی  .(64، ص. 1ج. 

 .(3، ص. 21، ج. 1374 ،یرازیمکارم شد )نداربیشتری با فضای مدینه تناسب  موضوع

 .(45، ص. 5، ج. 1422 ه،یعطابن) نظر وجود داشته استعطیه، در مکی بودن سورۀ زخرف اتفاقبنابر گزارش ابن
-در مسجدالاقصی و در جریان معراج صحیح باشد، باز هم منافاتی با مکی 45افزون بر آن، حتی اگر روایت نزول آیۀ 

المقدس اگر این آیه در بیت برخی معتقدند،رو همیناز ؛نزول پیش از هجرت استبودن، بودن آن ندارد؛ زیرا معیار مکی
، 1984عاشور، ابن)بوده  ع معراج پیش از هجرتوگیرد؛ چراکه وقنازل شده باشد، همچنان در شمار آیات مکی قرار می

 .(606، ص. 6، ج. 1408 ،ی)طبرسو سورۀ إسراء مکی است ( 157، ص. 25ج. 

های خوانش از شواهد مستقل باشد، متأثر از، اختلاف در مکی یا مدنی بودن آیه بیش از آنکه ناشی حاصل آنکه
سازد تفسیری است. بر این اساس، حتی پذیرش ارتباط آیه با معراج نیز لزوماً آن را از سیاق مکی سورۀ زخرف خارج نمی

 .تواند دلیلی بر مدنی بودن آن به شمار آیدو نمی

 های آسمانی پیشینیا کتاب کتابرسش از مؤمنان اهلپ. 2-1
گاهان به تعالیم پیامبران پیشین« ...مَنْ أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ »مراد از  معتقدند،گروهی از مفسران   اند.پیروان راستین و آ

تا  بپرسدگذشته  امبرانیدعوت پ یمحتوا ۀکتاب دربار)ص( مأمور شده است از مؤمنان اهلامبریپ دگاه،ید نیبر اساس ا
قتاده و ضحاک نقل کرده  ،یرا از مجاهد، سد دگاهید نیا یطبر. اندفراخوانده دیآنان مردم را به توح ۀروشن شود که هم

 نیا ی(. مستند اصل604-603، ص. 20، ج. 1422 ،ی)طبر داده است حیاقوال ترج گریآن را بر د زین تیو در نها
ذِینَ أَرْسَلْنَا إِلَیْهِمْ قَبْلَكَ رُسُلَنَا»مسعود است؛ از جمله: قرائات منسوب به ابن یبرخ دگاه،ید ذِینَ سَلِ ا»و « وَاسْأَلِ الَّ لَّ
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، ص. 1398، دینوری ؛167، ص. 1431 ،ینوری؛ د604، ص. 20، ج. 1422 ،یطبر)« یَقْرَؤُونَ الْکِتَابَ مِنْ قَبْلِكَ 
399). 

کتاب ارائه فراتر از سؤال از اهل ییآن، معنا نییاما در مقام تب کند،ینخست دفاع م دگاهیدر ظاهر از د یطبر هرچند
گاه نیشیپ امبرانیپ یهامراجعه به کتاب قتیدر حق هیکه مقصود آ کندیم حیتصر ی. ودهدیم آنهاست؛  یاز محتوا یو آ
است.  یآسمان یهاسؤال از کتاب ۀسؤال از آنان به منزل رو،نیزا. ااندارفکتاب ناقلان و حاملان آن معمؤمنان اهل رایز

سُلِ »: سدینویمطلب م نیا حیدر توض یطبر ذِینَ أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنَ الرُّ مَا مَعْنَاهُ: فَاسْأَلْ کُتُبَ الَّ  ،1422 ،طبری)« إِنَّ
 نیشیپ یانیپرسش، متون وح ییاما مرجع نها اند،کتابلعنه ظاهراً اهاساس، هرچند مسئول   نیبر ا (.604، ص. 20ج. 

 است.

معنا  حیو توض ریدر حدّ تفس شتریقرائت را ب نیا ه،یآ لیدر ذ یاله امبرانیبر وحدت دعوت پ دیضمن تأک ریکثابن
که مراد از پرسش، سؤال  کندیبن اسلم را نقل م دیعبدالرحمن بن ز دگاهید نیهمچن یاز متن قرآن. و ینه قرائت داند،یم

 ریکثابن رسدمیحال، به نظر  نیشدند. با ا جمع)ص( امبریپ نزدشب  نآنان در آ رایدر شب معراج است؛ ز امبرانیاز پ
هُ أَعْلَمُ » :عبارت نیا ادکردیبا  تیدر نها لَ، وَاللَّ وَّ

َ
، 1420 ر،یکثابن) دهدیم حیرا ترج یقول طبر« وَاخْتَارَ ابْنُ جَرِیرٍ الْْ

 .است شانیا روانیپ ای میتعال قیطر زا نیشیپ امبرانیمراجعه به پ هیکه مطابق آن، مراد آ (230، ص. 7ج. 

کند که در آن پس از درخواست برهان از مشرکان، سورۀ انبیاء نیز استناد می 24عزت دروزه در تأیید این دیدگاه، به آیۀ 
ها، تعالیم و کتاب ،وی معتقد است مقصود از ذکر پیشینیان .سخن به میان آمده است« قَبْلِيذِکْرُ مَنْ مَعِيَ وَذِکْرُ مَنْ »از 

توان دعوت بحث را میرو، امر به سؤال در آیۀ مورداخبار پیامبران گذشته است که همگی بر توحید دلالت دارند. ازاین
            .(508، ص. 4 ج. ،1383 )دروزه، جامانده از پیامبران پیشین دانستبه مراجعه به میراث و تعالیم به

مراد از کسانی که پیامبر)ص( مأمور به پرسش از آنان شده، مؤمنان معتقدند، نیز با پذیرش این احتمال،  دیگرانی
، 1374 ،یرازی؛ مکارم ش256، ص. 26، ج. 1421 ،ی؛ هرر288، ص. 13، ج. 1440 ،ی)نسف انداهل تورات و انجیل

های آسمانی های پیامبران را از کتابآموزه ،از آنجا که این گروهو  (131، ص. 2، ج. 2008 ،یجابر؛ 74، ص. 21ج. 
 .(393، ص. 8، ج. 1418 ،ی)قاسم کنند، پرسش از ایشان در حکم پرسش از خود پیامبران خواهد بودآنان نقل می

 پیامبران پیشین پرسش از. 2-2
برخی مفسران معتقدند که مراد از آیه، پرسش از خود پیامبران الهی است. این دیدگاه عمدتاً بر روایات مربوط به 

ملاقات کرده و مأمور به پرسش  قبلیالمقدس با پیامبران اسراء و معراج استوار است که بر اساس آنها پیامبر)ص( در بیت
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کند. به نظر وی، فرّاء در تفسیر آیه، دو احتمال را مطرح می .(603 ، ص.20، ج. 1422 ،ینک: طبر) از آنان شده است
 .دهندهای پیامبران پیشین خبر میمراجعه به اهل تورات و انجیل باشد؛ زیرا آنان از کتاب، ممکن است مراد از سؤال

توانست از ملاقات کرد و  ءاحتمال دیگر آن است که این فرمان ناظر به شب معراج باشد؛ شبی که پیامبر)ص( با انبیا
شک و تردید نبود و  ناشی ازپیامبر)ص( پرسش کند که آنان دربارۀ این حقیقت سؤال کند. با این حال، فرّاء تصریح می

اند مردم را به پرستش غیر خدا فرا نخوانده، یک از پیامبرانرو نیازی به طرح پرسش نداشت؛ زیرا مطابق آیه، هیچازاین
 .(34ص.  ،3ج.  ،1980 ( )فرّاء،..أَجَعَلْنا .)

کند تصریح میهای آسمانی( کتاب یا کتاب)پرسش از اهل ،های پیشیندیدگاه بعید شمردنضمن علامه طباطبایی 
، ص. 18 ج. ،1393رسد )طباطبایی، ای روشن، بعیدتر به نظر میکتاب، از جهت فقدان قرینهکه اختصاص آیه به اهل

وی به احتمال سوم، یعنی ملاقات در مقابل،  .دانداساس را با ظاهر آیه سازگار نمیاین رو، وی تفسیر آیه بر ایناز ؛(105
کند بیت)ع( در تأیید این دیدگاه اشاره میپیامبر)ص( با سایر پیامبران در شب معراج، پرداخته و به روایات اهل

تصریح روشنی به ترجیح نهایی خود ندارد، اما  ،علامه در این موضع اگرچه .(105، ص. 18 ج. ،1393)طباطبایی، 
  .معراج گرایش بیشتری دارد ۀدهد که وی به تفسیر مبتنی بر واقعنشان می بحث ۀشیو

به پیامبر)ص(  آیه خطابمفسران از این حیث که مخاطب این آیه کیست نیز اختلاف دارند؛ برخی معتقدند اگرچه 
به امت او توجه دارد، زیرا با شأن والای حضرت سازگار نیست که این حقیقت را نداند )جوادی  است؛ ولی در حقیقت،

 (.89، ص. 72ج.  ،1402 آملی،

نبوت  ،، پیامبرانی هستند که مخاطبان پیامبر)ص(«...مَنْ أَرْسَلْنَا»الله در تفسیر این آیه بر آن است که مراد از فضل
های شناختند و به رسالتشان اعتراف داشتند. به باور وی، همۀ این پیامبران با پیام توحید مبعوث شدند و کتابآنان را می

، لزوماً پرسش حقیقی «سؤال»کند که مقصود از فرمان به آسمانی آنان نیز گواه همین حقیقت است. وی تأکید می
، 1419الله، )فضل حقیقت مشترک و محور دعوت همۀ پیامبران بوده است نیست، بلکه القای این معناست که توحید،

  .(41، ص. 17ج. 

ها پیش از دنیا صادقی تهرانی با طرح این پرسش که چگونه پیامبر)ص( مأمور به سؤال از رسولانی شده است که قرن
گاهی، کند که مقصود آیهاند، تأکید میرفته دعوت توحیدی پیامبران پیشین  ۀبرای شخص پیامبر)ص( درباربخشی آ

نیست؛ زیرا این حقیقت از پیش معلوم است. به باور وی، غرض اصلی آن است که منکران و تردیدکنندگان بدانند توحید، 
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 ،یتهران ی)صادق های الهی بوده و هیچ پیامبری مردم را به پرستش غیر خدا فرا نخوانده استرسالت ۀسنت مشترک هم
 .(332، ص. 26، ج. 1406

اعم از پیامبران،  ـیانگیزد تا از هر منبعمخاطبان مشرک یا مردد را برمی« وَاسْأَلْ »از نگاه صادقی تهرانی، فرمان 
 .(333، ص. 26، ج. 1406 ،یتهران ی)صادقاین مسئله پرسش کنند  ۀـ دربارهای آسمانی یا عالمان ربانیکتاب

یقین .3-2  روایات تفسیری فر
چگونه با وجود فاصلۀ زمانی، بحث پرسید که پیامبر)ص( ازرق از امام باقر)ع( دربارۀ آیۀ مورد در روایتی، نافع بن

امام)ع( با استناد به ماجرای معراج توضیح داد که خداوند در شب اسراء پیامبران  ؟توانسته از رسولان پیشین سؤال کندمی
پرسش کرد و همگی بر توحید و رسالت پیامبر)ص(  دهندآنچه بدان گواهی می ۀدربار رسول خدا)ص(را گرد آورد و 

، ص. 1، ج. 1404 ،ی)قم وگوی پیامبر)ص( با پیامبران در شب معراج استسان، آیه ناظر به گفتشهادت دادند. بدین
 .(870، ص. 4ج.  ،1415 ،ی؛ بحران605، ص. 4ج.  ،1415 ،یزیحو؛ 121، ص. 8، ج. 1407 ،ینی؛ کل231-232

هایی شمرده شده که خداوند در شب معراج در اختیار پیامبر)ص( )ع( نیز آیه از جمله برهانعلی امامدر روایتی از 
اوصیای پس از وی  و )ص(رسول خداقرار داد. بر اساس این گزارش، پیامبران برای آن حضرت گرد آمدند و بر فضیلت 

 (.248، ص. 1 ، ج.1403اقرار کردند )طبرسی، 

عباس و ابونعیم اصفهانی، آمده است که مسعود، ابنبنهای منقول از عبداللهزارش، از جمله گی دیگردر روایات
اند و آنان در پاسخ، رسالت پیامبر)ص( در شب معراج مأمور شد از پیامبران پیشین بپرسد بر چه چیزی مبعوث شده

-870، ص. 4ج.  تا،یب ،ی)بحرانخویش را بر محور توحید، نبوت پیامبر)ص( و ولایت امیرالمؤمنین)ع( دانستند 
)نک:  شودسنت نیز دیده میاین مضمون در برخی منابع اهل. (547-546، ص. 1، ج. 1409 ،ی؛ استرآباد871

 .(338، ص. 8، ج. 1422 ،ی؛ ثعلب241، ص. 42، ج. 1415عساکر، ابن

که از اند؛ چنانمعراج دانستهوگوی پیامبر)ص( با انبیا در شب آیه را ناظر به گفت، بعضی، سنتاهلدر میان روایات 
که اند؛ چنانکتاب تفسیر کرده، آیه را به پرسش از اهلای دیگرهزید نقل شده است. دستجریج و ابنسعید بن جبیر، ابن

، نیز د که بر اساس آنهانمسعود تکیه داربر قرائات تفسیری منسوب به ابن روایاتی نیز منقول است. عباسقتاده و ابناز 
به  نیز رو، روایات موجودازاین؛ (381-382، ص. 7ج. ،1431)سیوطی، اند کتابمؤمنان اهل ،«مَنْ أَرْسَلْنَا»از مراد 

متنی و سیاقی باقی است. افزون بر کنند و همچنان نیاز به بررسی قرائن درونتنهایی اختلاف تفسیری را برطرف نمی
از پیامبر)ص(  صریحیو گزارش  رسدمی انتابعی از برخیبه سنت در این باب توجهی از روایات اهلاین، بخش قابل



 

8 
 

دهد که مفسران نخستین بر برآیند روایات نشان میضمن اینکه  شود.چگونگی تحقق این سؤال در آنها دیده نمی ۀدربار
 گردد.تابعیان بازمی ۀدوربه  در آیه« مسئول» ۀرو، اختلاف تفسیری دربارازاین ؛اندیک دیدگاه واحد اتفاق نداشته

 ۀشود؛ بلکه باید کارکرد آن را در ساختار سوررسد فهم مراد آیه تنها با تمرکز بر سبب نزول آن کامل نمیبه نظر می
تبیین امکان یا چگونگی و  زخرف نیز مورد توجه قرار داد. بخش مهمی از تلاش مفسران معطوف به تعیین مخاطب سؤال

کتاب، در کانون توجه قرار رو مباحثی چون سؤال از پیامبران در شب معراج، سؤال از اهلاینتحقق آن بوده است؛ از
دهد که آیه افزون بر هرگونه دلالت تاریخی یا نزولی، نقشی استدلالی در حال، سیاق سوره نشان میاینگرفته است. با

 .پیشبرد پیام توحیدی سوره بر عهده دارد

لْ » یۀآ لیدر تحلحظات مقدماتی لام -3
َ
 «وَاسْأ

رسد داوری میان این اقوال تنها از ، به نظر می«...وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا»آیۀ  ۀهای تفسیری درباربا وجود تنوع دیدگاه
بلکه لازم است آیه در بستر سیاق سوره و نظام معنایی  ،های لغوی ممکن نباشدطریق بررسی جداگانۀ روایات یا تحلیل

 .حاکم بر آن نیز مورد مطالعه قرار گیرد

 45 ۀمشرکان است. در این فضا، آی باورهای ، در مقام نقد شرک و ابطال مشروعیت45سورۀ زخرف از آغاز تا آیۀ 
های پیشین بنگرد: د در مجموع رسالتخواهدهد و از او میرسولان الهی ارجاع می ۀمخاطب را به سنت مشترک هم

روشن «. آیا ما پیش از تو در میان رسولان خود معبودهایی غیر از خدای رحمان قرار داده بودیم که پرستیده شوند؟»
 است که پاسخ این پرسش از پیش معلوم است و استفهام آیه، استفهامی انکاری است. 

ی واقعی پیامبر)ص( با انبیای پیشین در شب معراج باشد، جایگاه آن وگوحتی اگر آیه ناظر به گفت رسد،به نظر می
پیامبران  ۀمشترک هم سنتتاریخی دارد. آیه در حقیقت مخاطب را به  حادثۀکارکردی فراتر از گزارش یک  ،در سوره

موسی)ع( تر ابراهیم)ع(، )ص( امتداد همان دعوتی است که پیشرسول خداکند که دعوت دهد و اعلام میارجاع می
شود رو، بلافاصله پس از این آیه، داستان موسی)ع( و سپس عیسی)ع( مطرح میهمیناند. ازو عیسی)ع( حامل آن بوده

را در برابر یک  مخاطب قرآناین شیوۀ بیان، های عینی این سنت توحیدی در برابر دیدگان مخاطب قرار گیرد. تا نمونه
 دهند.واهی میبر آن گکه تمامی رسولان الهی دهد؛ سنتی سنت تاریخی فراگیر قرار می

را با واقعۀ معراج مرتبط بدانیم یا آن را ناظر به موقعیتی دیگر تلقی کنیم، « وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا...»فارغ از آنکه نزول آیۀ 
ی آنکه مستقیماً بگوید دهد. آیه به جاای است که آیه ارائه میسازی ویژهبندی و مفهوممسئلۀ اصلی توجه به نوع صورت
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رسولان پیشین و طرح یک پرسش  ۀاند، این حقیقت را در قالب ارجاع به مجموعهمۀ پیامبران به توحید دعوت کرده
 کند.انکاری بیان می

 متنی سورهارجاع به شواهد درون ۀپرسش به مثاب :دیدگاه برگزیده -4
زخرف، خوانش دیگری از آیه ارائه کرد. بر اساس این  ۀتوان با تکیه بر سیاق سورهای یادشده، میدیدگاه میاندر 

است ای وگو با پیامبران پیشین است، بلکه مقدمهبه گفتحقیقی کتاب و نه دعوتی نه ارجاعی به اهل 45 ۀخوانش، آی
کند. پس از طرح این پرسش که آیا در رسالت پیامبران سوره ارائه می ۀبلافاصله در ادام کریم برای شواهدی که قرآن

پردازد و از رسولان الهی، یعنی موسی)ع( و عیسی)ع( می هپیشین عبادت غیر خدا تشریع شده است، قرآن به دو نمون
پرسش آیه در کند. در این چارچوب، پاسخ از خلال گزارش دعوت آنان، بر نفی شرک و تأکید بر توحید استدلال می

شواهدی برای  ۀبه منزل و حتی آیات پیشین نیز شود و آیات مربوط به موسی و عیسی)ع(وجو میخود سوره جست ۀادام
 .گردندپیامبران تلقی می ۀاثبات وحدت پیام توحیدی هم

آیه بر پرسش  است. وی نخست با ردّ حملکرده عاشور بیش از دیگران به نقش سیاق توجه ، ابننظردر فهم آیۀ مورد
از نظر او، . داندحقیقی از پیامبران پیشین، امر به سؤال را از باب تمثیل برای بیان شهرت و قطعیت یک حقیقت می

یک از آنان مردم را به ها و اخبار پیامبران پیشین تأمل شود تا روشن گردد که هیچمقصود آیه آن است که در شرایع، کتاب
زمینه را « وَاسْأَلْ » ۀکند که آیوی تصریح می (.223، ص. 25ج.  ،1984عاشور، )ابن نداعبادت غیر خدا دعوت نکرده

بر  .(224-223ص. ، 25ج.  ،1984عاشور، ابنهایی از پیامبران پیش از اسلام فراهم ساخته است )برای طرح نمونه
 .ای برای ورود به شواهد تاریخی بعدی در سوره استمقدمه 45 ۀاین اساس، آی

سوره،  یو نقش آن در ورود به مباحث بعد نیشیپ یهارسالت انیبا جر« وَاسْأَلْ » یۀآ وندیدر اصل توجه به پ رو،نیازا
را در  یاقیس وندیپ نیا کوشدیحاضر م لیحال، تحلنیابا .وجود دارد ییحاضر همسو لیعاشور و تحلابن دگاهید انیم

قرار گرفته  یادر نقطه 45 یۀخوانش، آ نیکند. بر اساس ا یسوره بازساز یتر و در چارچوب ساختار کلگسترده یسطح
 نیو پس نیشیپ یخیو شواهد تار کندیم یبندشرک را صورت یفو ن دیدر توح امبرانیوحدت دعوت پ یکه مضمون کل

 ن،یپس اتیدر آ)ع( یسی)ع( و عیو موس نیشیپ اتی)ع( در آمیمنظر، ابراه نی. از ادهدیم وندیپ گریکدیسوره را به 
 یخیتار هدآنها را شوا توانیسوره م یبلکه در ساختار احتجاج ستند؛ین ایانب خیمستقل و پراکنده از تار ییهانمونه

 یسوره است و از سو نیشیپ یدیسو حاصل مباحث توحکیاز  هیآ ب،یترت نیدانست. بد 45 یۀشده در آمضمون مطرح
. چنین خوانشی افزون بر حفظ انسجام سیاق، با رودیمبه شمار پس از خود  یخیتار یهافهم نمونه یبرا ییمبنا گر،ید

  محور توحیدی سورۀ زخرف و منازعۀ آن با شرک نیز هماهنگی کامل دارد.
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 ی. محور نخست به واکاوردیگیقرار م یمورد بررس یمختار، در ادامه دو محور اساس دگاهیو استحکام د نییتب یبرا
 و اقیبحث را در چارچوب سمورد یۀآ گاهیدر قرآن اختصاص دارد و محور دوم، جا« سؤال»امر به  یبلاغ یکارکردها

 یهادگاهید یابیو ارز هیمراد آ نییدر تع تواندیدو دسته قرائن م نیا ندی. برآکندیم یزخرف بررس ۀسور یوحدت موضوع
به اجمال  زین نیشیپ یهادگاهیدو محور، د نیا یپس از بررس رو،نیداشته باشد. ازا یاکنندهنیینقش تع ،موجود یریتفس

 . خواهند شد یابیحاصل ارز جیدر پرتو نتا

 در قرآن« سؤال» بلاغی امر به. کارکردهای 1-4
گاهی  هموارهدر قرآن « سأل»کاربردهای فعل در ادامۀ این پژوهش نشان خواهیم داد که  از امر نامعلوم برای طلب آ

رو، صرف ورود امر به سؤال در یک آیه، لزوماً به معنای وجود پرسش حقیقی و انتظار دریافت ازاین ؛استبه کار نرفته 
  .پاسخ نیست

« اسأل»کند که بر اساس آن، امر به این حقیقت توجه داشته و احتمالی را مطرح میدر تفسیر آیۀ موردبحث فخر رازی 
در مواردی که تحقق خارجی سؤال ممکن نیست، امر به سؤال در نباید بر معنای حقیقی حمل شود. به اعتقاد وی، 

سَلِ »هایی از زبان عربی مانند حقیقت دعوت به تأمل، استدلال و اعتبار گرفتن است. وی برای توضیح این معنا به نمونه
تأمل کند و از رهگذر گیرد که مراد آیه آن است که پیامبر)ص( در دعوت پیامبران پیشین استناد کرده و نتیجه می« الْرضَ 

 .(635، ص. 27، ج. 1420 ،ی)فخر راز اندتدبر و استدلال دریابد که همۀ آنان مردم را به توحید فراخوانده

استفاده شده و در معنایی غیرحقیقی « سأل»شود که در آنها از ریشۀ ادامه به آیاتی اشاره میبا توجه به این نکته، در 
 :یاری رساندو تبیین دیدگاه برگزیده،  تواند به تثبیتمی

 سورۀ یوسف 82آیۀ . 1-1-4
ا فِیهَا»های مهم، آیۀ یکی از نمونه تِي کُنَّ در  را «أهل»واژه ، ( است. بسیاری از مفسران82)یوسف/« وَاسْأَلِ الْقَرْیَةَ الَّ

؛ 119، ص. 3، ج. 1394 ،یوطی؛ س393، ص. 5، ج. 1408 ،ی)طبرسسؤال از اهل قریه است و معتقدند،  تقدیر گرفته
توان آیه را بدون نیاز به حال، میاینبا. (40، ص. 13، ج. 1984عاشور، ؛ ابن229، ص. 11، ج. 1393 ،ییطباطبا

خواهد بر وضوح و است و می خاصی 1سازیمفهومتصویرسازی و تقدیر نیز فهم کرد؛ بدین معنا که قرآن در مقام 
چنان آشکار است که اگر خود قریه مورد پرسش قرار گیرد، بر صدق مدعا حقیقت آن اقطعیت ماجرا تأکید کند؛ گوی

                                                           
 .722-191ص.  ،1390 نیا،های قرآن کریم، نک: قائمیسازیاصطلاح و تبیین بهتر مفهومیشتر با این ب. برای آشنایی 1
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گاهی باشد، در خدمت تثبیت حقیقت قرار « سؤال»گواهی خواهد داد. در این صورت،  بیش از آنکه ناظر به طلب آ
 گیرد.می

 سورۀ اعراف 163آیۀ . 2-1-4
تِي کَانَتْ حَاضِرَةَ الْبَحْرِ وَاسْأَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَةِ ا»نمونۀ دیگر، آیۀ  اند که ( است. مفسران تصریح کرده163)الْعراف/« لَّ

عصیان  ۀاین پرسش از سنخ استفهام حقیقی نیست، بلکه برای توبیخ، تقریع و واداشتن مخاطبان به اقرار نسبت به پیشین
این  فخر رازی. (39، ص. 3، ج. 1418 ،یضاوی؛ ب756، ص. 4، ج. 1408 ،ی)طبرس اسرائیل مطرح شده استبنی

گاهی مخاطبان از آن واقعه و نیز نشانه پیامبر)ص( بر رخدادهای تاریخی  ۀای از احاطسؤال را ابزاری برای تثبیت آ
 .(390، ص. 15، ج. 1420 ،ی)فخر راز ای اعجازگونه دارداسرائیل دانسته است؛ امری که خود جنبهبنی

تر از پرسش حقیقی داشته و در مقام تأکید بر امری در زبان قرآن گاه نقشی فرا« سؤال»دهد که نشان می مورداین 
( 45زخرف/ال)« وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنَا»توان آیۀ رود. بر همین اساس، میروشن و غیرقابل انکار به کار می

کرد. در این صورت، مقصود اصلی آیه، الزام پیامبر)ص( به انجام پرسشی واقعی از  را نیز در چارچوبی مشابه تحلیل
 .پیامبران پیشین نیست

 سورۀ انبیاء 63آیۀ . 3-1-4
ها، حضرت ابراهیم)ع( پس از آنکه تبر را بر گردن بت بزرگ نهاد، در پاسخ قوم خود فرمود: در ماجرای شکستن بت

( روشن است که مقصود از این دستور، پرسش حقیقی 63)الْنبیاء/«. فَاسْأَلُوهُمْ إِنْ کَانُوا یَنْطِقُونَ  بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هٰذَا»
رو، ها قدرت سخن گفتن ندارند. ازایندانستند که بتها نبود؛ زیرا هم ابراهیم)ع( و هم مخاطبان او به خوبی میاز بت

ج.  ،1984عاشور، )ابن اندپرستان دانستهاحتجاج علیه عقیدۀ بتمفسران این تعبیر را نوعی تهکم، تعریض و برخی 
 (.   101، ص. 17

شان مواجه ساخت. اگر این موجودات هایها، آنان را با تناقض درونی باوردر واقع، ابراهیم)ع( با ارجاع قوم به بت
کم عامل این حادثه را معرفی د یا دستاند و در امور عالم نقشی دارند، پس باید بتوانند از خود دفاع کننشایستۀ پرستش

 در این آیه کارکردی استدلالی و اقناعی دارد.« فَاسْأَلُوهُمْ »رسد، فرمان رو به نظر میهمیننمایند. از

صدد آن بود که عقیدۀ مشرکان را با  ها درنویسد که ابراهیم)ع( با ارجاع پرسش به بتالله در تبیین این آیه میفضل
رو سازد و آنان را به بازاندیشی در مبانی اعتقادی خود وادارد؛ هرچند آنان از پذیرش و انکارناپذیر روبهحقیقتی قاطع 

 .(266، ص. 12، ج. 1419الله، )فضل زدندنتایج منطقی آن سر باز می
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گاهی از امر مجهول نیست، بلکه گاه« سؤال» دهد کهاین آیه نیز نشان می برای  در قرآن همواره ناظر به طلب آ
را زخرف  45توان آیۀ رود. از این منظر، میبطلان یک باور به کار می سازیسازی یک حقیقت بدیهی و آشکاربرجسته

کند نیز در چارچوبی مشابه فهم کرد؛ یعنی آیه بیش از آنکه در پی تحقق یک پرسش واقعی باشد، بر حقیقتی تأکید می
 است.که پاسخ آن از پیش روشن و غیرقابل تردید 

 سورۀ فرقان 59آیۀ . 4-1-4
رْضَ »نمونۀ دیگر، آیۀ 

َ
مَاوَاتِ وَ الْْ ذِي خَلَقَ السَّ ، برخی مفسرانبه باور ( است. 59)الفرقان/ « فَاسْأَلْ بِهِ خَبِیرًا... الَّ

 برای بیان وضوحناظر به یک پرسش حقیقی و خارجی نیست و کارکردی تمثیلی و بلاغی دارد و « بِهِ خَبِیرًافَاسْأَلْ »فراز 
را کنایه نیز این امر علامه طباطبایی . (61-60، ص. 19، ج. 1984عاشور، ابن) رودیک حقیقت به کار میت و قطعی

داند و معتقد است، این عبارت بدین معناست که آنچه خداوند از آن خبر داده، از قطعیّت و وضوح مضمون خبر می
شود: اگر خواستی حقیقت این امر را دریابی، که گویی به مخاطب گفته میحقیقتی ثابت و غیرقابل تردید است؛ چنان

گاه بر این اساس، این . (234، ص. 15، ج. 1393 ،ییطباطباترین فرد بپرس که او نیز همین را تأیید خواهد کرد )از آ
از آنکه ناظر به یک پرسش واقعی از نیز قابل طرح است که امر به سؤال، بیش « ...وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا»احتمال در آیۀ 

 اشخاص معین باشد، در مقام تأکید بر حقیقتی روشن و غیرقابل انکار باشد.

 وحدت موضوعی سورۀ زخرفسیاق آیات و . 4-2
 گر،یکه بر اثر همراه بودن آنها با کلمات و عبارت د استسخن  ایمتن  کیعبارات  ایواژگان  یبرا یژگیو ینوع اق،یس

عبارت مورد  ایواژگان  رامونیکه پ ییهاها و جملهبه کلمه نیبنابرا ؛(120ص. ، 1394 گران،یو د یی)بابا ردیگیشکل م
 اقیصورت، س نیکه در ا شودیگفته م اقیآورند، س یم دیرا پد ادشدهی تیخصوصقرار گرفته است، به لحاظ آنکه  ریتفس

پژوهش هر  نیدر ا اقیالبته منظور از س .(93-92 ص. ،1383 ،یمتصل به کلام خواهد بود )رجب یلفظ نیهمان قرا
لفظ باشد مانند واژگان  ۀاست، خواه از مقول مرتبط قصد فهمیدن آنها را داریم، هاست که با الفاظی ک یگونه نشانه و دلیل

در  که، چون اوضاع و احوال و شرایط وقوع سخن هحالی ۀدهد؛ یا قریندیگری که با عبارت، سخن پیوسته را تشکیل می
  2 .(103ص.  تا،ینظر نوعی روشنگری دارد )صدر، بفهم موضوع و لفظ مورد

که در انسجام  است یکه هر سوره دارای یک جامعیت واحد معتقدندپژوهان و مفسران قرآن یبرخدر همین زمینه، 
( 5م، 1991 ،یاند. )مدنپیوستگی آیات نقش دارد. برخی از این حد جامع به عنوان جان و روح سوره یاد کردهو به هم

های قرآن به این معناست وحدت موضوعی سوره»: نویسدمی نیو چن کردهیاد  «وحدت موضوعی»شحاته از آن با عنوان 
                                                           

 (370-340ص. ، 1389نیا، شناختی؛ نک: قائمیشناسی و زبان. برای مطالعۀ بیشتر در زمینۀ انواع سیاق و پیوند آن با مباحث نشانه2
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فهم  برای است موضوع سوره به عنوان محور و مدار ستهیبا رونییات آن تلقی کرد؛ ازاها را اساس فهم آکه باید پیام سوره
سید قطب برای  .(27ص.  ،1369)شحاته، « اندگرفتهدر منظومۀ معنایی همان سوره قرار که  در نظر گرفته شودآیاتی 

های هنری در یاز جمله هماهنگ»گوید: میو تری استفاده کرده ترسیم وحدت جامع و روح کلی هر سوره از تعبیر دقیق
« به غرض دیگر است یقرآن، تسلسل معنوی موجود بین اغراض و سیاق آیات و تناسب آنها در امر انتقال از غرض

 .(95 ص. ،1359)قطب، 

ای از آیات قرار گرفته که در میان مجموعه 45دهد که آیۀ نشان می ۀ زخرف نیزبررسی ساختارمند سوردر این میان، 
ج.  ،5ص. ، 1412محور اصلی آنها اثبات توحید و نقد مبانی فکری مشرکان در توجیه عبادت غیر خداست )قطب، 

ک ؛ (3174 اند و هماهنگ وستهیپ گریکدیسوره با  این یهاسوره، معتقد است که فصل یدرون یوستگیبر پ دیدروزه با تأ
آن  اتیبه هم آ کیدو نز یکم نزول متوالدست ای کپارچهیبر نزول  یکه به نظر و یارتباط دارد؛ امر انشیو آغاز آن با پا

رو، فهم کارکرد این آیه بدون توجه به وحدت موضوعی و همیناز. (488، ص. 4، ج. 1383)دروزه،  کندیدلالت م
بسیاری از حتی رغم اهمیت این موضوع، به شایان ذکر است، رو خواهد بود.روبهانسجام خاص سوره با دشواری 

تفسیر  گفته،آیه را در نسبت با همان اقوال پیشو  بدان توجهی نداشته نیز قائل به سیاق و وحدت موضوعی مفسرانِ 
 :شودبهره گرفته می ،رای فهم بهتر آیۀ موردبحثبدر ادامه از این ظرفیت رو اینز؛ ااندکرده

یخی تقابل پیامبران با مشرکان. 4-2-1  آغاز سوره و ترسیم سنت تار
لِینَ »شود: سورۀ زخرف با یادکرد سرگذشت پیامبران پیشین آغاز می وَّ

َ
( و 6)الزخرف/« وَکَمْ أَرْسَلْنَا مِنْ نَبِيٍّ فِي الْْ

« وَمَا یَأْتِیهِمْ مِنْ نَبِيٍّ إِلاَّ کَانُوا بِهِ یَسْتَهْزِئُونَ »کند: های گذشته را در برابر آنان ترسیم میبلافاصله واکنش امت
رْضَ »(. در ادامه نیز با وجود اعتراف مشرکان به خالقیت خداوند: 7/)الزخرف

َ
مَاوَاتِ وَالْْ وَلَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّ

گیرد. بدین (، ناسازگاری آنان در مسئلۀ عبادت و شرک مورد نقد قرار می9)الزخرف/« لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ 
 دهد.  را شکل می انحلقۀ سوره، تقابل میان دعوت پیامبران و مشرکترتیب نخستین 

کند. آنان در اصل خالقیت جهان تردیدی های فکری مشرکان اشاره میترین تناقضدر ادامه، قرآن به یکی از مهم
رْضَ »شد: نداشتند و اگر از ایشان پرسیده می

َ
مَاوَاتِ وَالْْ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ »دادند: درنگ پاسخ می، بی«مَنْ خَلَقَ السَّ

رو، مسئلۀ اصلی میان پیامبران و مخالفان آنان، انکار اصل وجود خداوند نبود؛ بلکه نزاع بر (. ازاین9)الزخرف/« الْعَلِیمُ 
پذیرفتند و از سوی دیگر، . مشرکان از یک سو خالقیت را میبودسر توحید در عبادت و نفی هرگونه شریک برای خداوند 

مْسَ وَالْقَمَرَ وَلَئِنْ سَأَلْتَهُ » :شدنددر عرصۀ عبادت برای او شریکانی قائل می رَ الشَّ رْضَ وَسَخَّ
َ
مَاوَاتِ وَالْْ مْ مَنْ خَلَقَ السَّ

ی یؤْفَکُونَ  هُ فَأَنَّ  .(61)العنکبوت/« لَیقُولُنَّ اللَّ
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د. نزاع مطرح در سورۀ زخرف، کناهمیت این مقدمه در آن است که موضوع اصلی سوره را از همان ابتدا مشخص می
های تاریخی مشخص، رو، سوره پیش از ورود به نمونههمینال گوناگون شرک است. ازشکو اَ  حقیقینزاع میان توحید 

دهد که مسئلۀ اساسی در دعوت پیامبران، اصلاح انحرافی بوده که در کند و نشان میچارچوب کلی بحث را ترسیم می
 .عرصۀ عبادت و الوهیت پدید آمده است

: پیامبران در طول تاریخ حامل دعوتی استای برای اثبات یک حقیقت فراگیر مقدمه ،بدین ترتیب، آیات آغازین سوره
 سِیررسد، همین به نظر میها نیز عمدتاً در برابر همین دعوت توحیدی شکل گرفته است. اند و مخالفت امتواحد بوده

 مطرحبه صورت یک قاعدۀ کلی « نْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنَاوَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا مِ »یابد و سرانجام در آیۀ بسط می ،سوره ۀدر ادام
 اند.یک از پیامبران الهی مردم را به پرستش غیر خداوند فرا نخواندهای که بر اساس آن، هیچشود؛ قاعدهمی

 نیاکاناز  تقلیدنقد مبانی شرک و . 4-2-2
ترین مبانی فکری های مشرک، سورۀ زخرف به تبیین مهمپس از ترسیم سنت تاریخی رویارویی پیامبران با امت

را نقد  در میان مشرکانرایج آلود ای از باورهای شرکپردازد. در این بخش، قرآن مجموعهمخالفان دعوت الهی می
( و مؤنث پنداشتن فرشتگان: 15)الزخرف/« نْ عِبَادِهِ جُزْءًاوَجَعَلُوا لَهُ مِ »؛ از نسبت دادن فرزند به خداوند: کندمی

حْمَنِ إِنَاثًا» ذِینَ هُمْ عِبَادُ الرَّ لَوْ شَاءَ »(، تا توجیه این باورها بر اساس مشیت الهی: 19)الزخرف/« وَجَعَلُوا الْمَلَائِکَةَ الَّ
حْمَنُ مَا عَبَدْنَاهُمْ  کند که چنین پندارهایی بر گمان و تخمین ادعاها تصریح می قرآن در برابر این .(20)الزخرف/« الرَّ

 .(20)الزخرف/ «إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ »استوار است: 

ی که در بسیاری از جوامع مخالف پیامبران موضوعکند؛ تر در اندیشۀ مشرکان اشاره میای عمیقسپس سوره به ریشه
جویند: به میراث گذشتگان تمسک می شوددلیل این باورها پرسیده می ۀدربارنیز حضور داشته است. هنگامی که از آنان 

ا عَلَی آثَارِهِمْ مُهْتَدُونَ » إِنَّ ةٍ وَ ا وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَی أُمَّ دهد که پشتوانۀ ترتیب، قرآن نشان می(. بدین22)الزخرف/« بَلْ قَالُوا إِنَّ
 .است پیشینیانهای یانی باشد، نوعی تقلید از سنتاصلی شرک، بیش از آنکه استدلال عقلی یا وح

داند، بلکه آن را سنتی تکرارشونده ای محدود به مشرکان مکه نمینکتۀ قابل توجه آن است که سوره این رفتار را پدیده
ا وَجَدْنَا آبَاءَنَا فِي قَرْیَةٍ مِنْ  مَا أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ وَکَذَلِكَ »کند: در تاریخ مقابله با پیامبران معرفی می  نَذِیرٍ إِلاَّ قَالَ مُتْرَفُوهَا إِنَّ

ةٍ  ا بِمَا أُرْسِلْتُمْ »: کشدگونه به تصویر میرا اینمشرکان در برابر پیامبران  همیشگی رویۀو سپس  (23)الزخرف/« عَلَی أُمَّ إِنَّ
 .(24)الزخرف/« بِهِ کَافِرُونَ 
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کند و نشان بدین ترتیب، سوره بار دیگر میان مشرکان عصر پیامبر)ص( و مخالفان پیامبران پیشین پیوند برقرار می 
 .در برابر دعوت توحیدی بوده است مشرکانترین ابزارهای دهد که استناد به سنت نیاکان، همواره یکی از مهممی

سو شود: از یکسیم شده بود، با وضوح بیشتری نمایان میای که در آغاز سوره تردر این بخش نیز همان دو جبهه
و از سوی دیگر مخالفانی که مشروعیت باورهای خود را از میراث گذشتگان اخذ  (أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ ) پیامبران الهی

ةٍ ) کنندمی سوره به تدریج زمینه را برای طرح این پرسش بنیادین فراهم رسد، به نظر میرو، ازاین (.وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَی أُمَّ
سازد که آیا در میان همۀ پیامبران الهی، حتی یک نمونه وجود دارد که مردم را به پرستش غیر خدا دعوت کرده باشد؟ می

 شود.یوضوح مطرح مبه « وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنَا»در آیۀ  سپسپرسشی که 

یخی توحید و برائت از شرک. 4-2-3  ابراهیم)ع(؛ الگوی تار
سنت مشترک مشرکان در و از سویی دیگر، سو سنت مشترک پیامبران پس از آنکه سوره در دو بخش پیشین، از یک

 ابراهیم)ع( حضرت یعنی  ترین نماد تاریخی این رویاروییکند، به سراغ برجستهتمسک به میراث نیاکان را ترسیم می
ای عینی از همان تقابلی نمونه ۀتاریخی نیست، بلکه ارائ ۀیادکرد ابراهیم)ع( در این بخش صرفاً نقل یک واقع .رودمی

ا تَعْبُدُ » :فرمایدقرآن میاست. است که سوره از آغاز در پی تبیین آن  نِي بَرَاء  مِمَّ بِیهِ وَقَوْمِهِ إِنَّ
َ
إِذْ قَالَ إِبْرَاهِیمُ لِْ إِلاَّ » «ونَ وَ

هُ سَیَهْدِینِ  ذِي فَطَرَنِي فَإِنَّ  .(27-26)الزخرف/« الَّ

کند و در مقابل، عبادت را منحصر در خدای یگانه در این آیات، ابراهیم)ع( از معبودهای قوم خود اعلام برائت می
در قالب یک شخصیت محوری سان، سوره از سطح بیان کلیِ دعوت پیامبران فراتر رفته و این حقیقت را داند. بدینمی

 سازد.مجسم می

ای است که مهم آن است که ابراهیم)ع( در این سوره صرفاً یک پیامبر در کنار سایر پیامبران نیست، بلکه حلقه ۀنکت
رو، پس از ذکر سرگذشت پیامبران گذشته ازاین ؛کندهای پیشین و رسالت پیامبر)ص( پیوند برقرار میمیان تاریخ رسالت

او آشکار  گفتارها در قالب شود تا محور مشترک همۀ رسالت، نام ابراهیم)ع( مطرح می«وَاسْأَلْ »از طرح آیۀ  و پیش
  .(27)الزخرف/ ستکه بر نفی هر معبود غیر خدا و اختصاص عبادت به پروردگار یگانه استوار ا گفتاریگردد؛ 

های پس از دهد که ابراهیم)ع( این اصل توحیدی را به عنوان میراثی ماندگار در نسلآیات نشان می ۀهمچنین ادام
رو، ازاین .(96ص.  ، 18ج.  ،1393)نک: طباطبایی، (. 28)الزخرف/« وَجَعَلَهَا کَلِمَةً بَاقِیَةً فِي عَقِبِهِ »خود برجای نهاد: 

)مکارم  است در امتداد تاریخ پیامبران استمرار یافته همیشگی بوده و ای است که«کلمۀ باقیه» ،توحید در منطق سوره
 .(43، ص. 21، ج. 1374 ،یرازیش
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سازد. وقتی ابراهیم)ع( به عنوان نماد بدین ترتیب، یادکرد ابراهیم)ع( زمینه را برای طرح آیۀ محوری سوره فراهم می
ود که آیا اساساً در میان همۀ پیامبران الهی کسی را شتاریخی مبارزه با شرک معرفی شد، اکنون این پرسش مطرح می

مطرح  45است که در آیۀ  استفهام انکاریتوان یافت که مردم را به عبادت غیر خدا دعوت کرده باشد؟ این همان می
 ها بیان کرده است.بندی تمام آن چیزی است که سوره تا این نقطه دربارۀ تاریخ رسالتشود و در حقیقت، جمعمی

 نقطۀ عطف سوره و بیانگر وحدت موضع پیامبران 45آیۀ . 4-2-4
حْمَنِ »شود: می مطرحزخرف  ۀسور 45 ۀدر چنین بستری، آی وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنَا أَجَعَلْنَا مِنْ دُونِ الرَّ

کند؛ به های مختلف آن عمل میساختار سوره قرار گرفته و همچون حلقۀ اتصال بخش ۀاین آیه در میان  «.آلِهَةً یُعْبَدُونَ 
های نیاکان را رویارویی پیامبران با شرک و پافشاری مشرکان بر سنت ۀسو مباحث پیشین دربارای که از یکگونه

موسی)ع( و عیسی)ع( را فراهم  های تاریخی بعدی، یعنی داستانورود به نمونه ۀکند و از سوی دیگر، زمینبندی میجمع
 .انسجام سوره دانست یتوان نقطۀ محوررو، آیۀ مزبور را میازاین ؛سازدمی

و  نقطۀ شروع مرحلۀ بعد است. گویی اکنون مخاطب را  قبلبندی مباحث به باور نگارنده، این آیه در حقیقت جمع
مردم را به عبادت غیر  ،ان الهی پرسیده شود که آیا خداونداگر از تمام پیامبرخواند: به یک داوری فراگیر تاریخی فرامی

رو، کارکرد آیه بیش از آنکه ناظر به یک پرسش واقعی باشد، ایناز فراخوانده است، پاسخ همگی یکسان خواهد بود. خود
گویی از همۀ پیامبران الهی یک  .بر محور توحید شکل گرفته است تثبیت این واقعیت است که سراسر تاریخ رسالت

ای از تاریخ، پرستش معبودی غیر از خود را تشریع کرده است؟ شود: آیا خداوند در هیچ دورهمی پرسیدهواحد  سؤال
 .سازدهای الهی را آشکار میست و همین پاسخ، پیام مشترک رسالتا پاسخ این پرسش، منفی

سؤال  کی قیمجهول از طر یبه دانش یابیکه مقصود، دست دهدیمنشان  زین هیساختار پرسش در آ ن،یافزون بر ا
حْمٰنِ آلِهَةً یُعْبَدُونَ »شده است:  انیب یدر قالب استفهام انکار هیآ یبخش اصل رایز ست؛ین یواقع «. أَجَعَلْنَا مِنْ دُونِ الرَّ

خدا فرا  ریمردم را به پرستش غ یاله امبرانیاز پ کیچیاست و ه یو منف معلوم شیپرسش از پ نیروشن است که پاسخ ا
 اند. نخوانده

یخی بر وحدت پیام توحیدی. 4-2-5  موسی)ع( و عیسی)ع(؛ دو شاهد تار
وَلَقَدْ »: آورد، سوره بلافاصله به سرگذشت موسی)ع( روی می«وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنَا»پس از طرح آیۀ 

خواهد مصداقی عینی از پاسخ آن پرسش را پیش روی مخاطب گویی اکنون می (.46)الزخرف/ « بِآیاتِنَاأَرْسَلْنَا مُوسَی 
ي رَسُولُ رَبِّ الْعَالَمِینَ »قرار دهد. موسی)ع( با اعلام این حقیقت که  را بر محور ربوبیت ش ( رسالت46)الزخرف/« إِنِّ

ایستد. واکنش فرعونیان نیز تکرار همان سنتی است که سوره از می سردمدارانشکند و در برابر فرعون و خداوند بنا می
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إِذَا هُمْ مِنْهَا » :گیرندهای پیشین ترسیم کرده بود؛ آنان به جای پذیرش حق، آیات الهی را به استهزا میامتۀ آغاز دربار
موسی)ع( بار دیگر همان کنند. بدین ترتیب، داستان و در برابر دعوت توحیدی مقاومت می (47)الزخرف/« یضْحَکُونَ 

فَجَعَلْنَاهُمْ »: یابدنتیجه پایان میو در نهایت این بخش با این  کندها را بازنمایی میتاریخ رسالت ۀالگوی تکرارشوند
 (.ای ]بد[ و عبرتی برای آیندگان گردانیدیمآنان را پیشینه) (56)الزخرف/ «سَلَفًا وَمَثَلًا لِلْخِْرِینَ 

کوشند از نام عیسی)ع( برای مناقشات اعتقادی و توجیه پردازد. مشرکان میماجرای عیسی)ع( می پس از آن، سوره به
اما  ،(86-85، ص. 5، ج. 1421حنبل، ؛ ابن259، ص. 4، ج. 1407 ،ی)زمخشر برخی باورهای خود بهره بگیرند

إِنْ هُوَ إِلاَّ عَبْد  أَنْعَمْنَا عَلَیْهِ وَجَعَلْنَاهُ »کند: قرآن با تعبیری روشن و قاطع هرگونه برداشت الوهی از شخصیت او را نفی می
ای از زنجیرۀ ای از بندگان خدا و حلقهسان، عیسی)ع( نیز در منطق سوره بنده(. بدین59)الزخرف/« مَثَلًا لِبَنِي إِسْرَائِیلَ 

 .شودهای الهی معرفی میواحد رسالت

، دو پیامبر بزرگ را از دو سنت دینی متفاوت به عنوان «وَاسْأَلْ »نکتۀ قابل توجه آن است که سوره پس از طرح آیۀ 
 مسیحیتگزیند: موسی)ع( که جایگاهی محوری در سنت یهودی دارد و عیسی)ع( که محور شاهد بر مدعای خود برمی

د و آن نفی هرگونه الوهیت برای غیر خدا و دعوت به انهر دو شخصیت، در یک حقیقت مشترکدر منطق قرآن، است. 
صرفاً نقل دو داستان تاریخی نیست، بلکه تأییدی  45، ذکر موسی)ع( و عیسی)ع( پس از آیۀ ؛ بنابراینعبودیت اوست

 .عملی بر محتوای همان آیه و شاهدی بر وحدت موضع همۀ پیامبران در مسئلۀ توحید است

ای که از پیامبران نخستین آغاز شده، در شخصیت شود؛ زنجیرهتر میه در سوره کاملشدبدین ترتیب، زنجیرۀ ترسیم
بندی صورت جامع،به صورت یک اصل کلی و « وَاسْأَلْ »ابراهیم)ع( به عنوان نماد تاریخی توحید تجلی یافته، در آیۀ 

 شود.به تصویر کشیده میشده و سپس در سرگذشت موسی)ع( و عیسی)ع( 

 بازگشت به نقطۀ آغاز؛ اعتراف به خالقیت و انکار لوازم آن. 4-2-6
وَلَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ : »9یابد و عبارت موجود در آیۀ سورۀ زخرف در پایان با بازگشت به همان حقیقت آغازین پایان می

هُ  دهد ین تقارن میان آغاز و پایان سوره نشان میشود. انیز تکرار می 87در پایان این سوره یعنی در آیۀ « خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّ
پذیرفتند، اما از پذیرش که مسئلۀ اصلی، انکار خالقیت خداوند از سوی مشرکان نبوده است؛ آنان اصل خالقیت را می

کیست؟ بلکه این است که اگر  عالَمرو، پرسش اساسی سوره آن نیست که خالق همینزدند. ازلوازم آن سر باز می
 یابد؟خالق و ربّ همۀ موجودات است، چگونه عبادت و پرستش به غیر او اختصاص می ،خداوند
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سو به خالقیت توان تبیین پاسخ به همین پرسش بنیادین دانست. مشرکان از یکبر همین اساس، سراسر سوره را می
شریک او  ،رو عبادتهای مقدس را در قلمها یا شخصیتکنند و از سوی دیگر، فرشتگان، بتخداوند اعتراف می

های الهی ـ از پیامبران نخستین گرفته تا ابراهیم)ع(، موسی)ع(، عیسی)ع( و . در مقابل، جریان واحد رسالتگیرندمی
و آن انحصار عبادت در خداوند و نفی هرگونه معبود  کنندمیتأکید )ص( ـ همگی بر یک حقیقت رسول خداسرانجام 

 .دیگر است

جاری حقیقت ، همچون حلقۀ پیوند آغاز و پایان سوره« وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنَا» عبارت، حاصل آنکه
مردم را به عبادت غیر خدا فرا  ،یک از رسولان الهیهیچ :کندمی مطرحدر قالب یک اصل کلی را در سراسر سوره 

 .اندبوده حدت رویهرای ودا ،در نفی شرک و دعوت به توحید همگیاند و نخوانده

یابی دیدگاه .4-2-7  های تفسیری در پرتو سیاق سورهارز
 یمتفاوت یکردهایرو هیآ نیمفاد ا نیی، مفسران در تببحثمورد یۀآ ۀشده دربارمطرح یریتفس یهادگاهیبا توجه به د

اند و گروهی دیگر مراد معراج دانستهوگوی پیامبر)ص( با انبیای الهی در شب برخی آن را ناظر به گفت اند.اتخاذ کرده
تواند بخشی از شواهد روایی یا ها میاند. هر یک از این دیدگاهکتاب تلقی کردهرا پیروان و عالمان اهل« مَنْ أَرْسَلْنَا»از 

رو بههایی رورسد در تبیین جایگاه آیه در ساختار سورۀ زخرف با کاستیتفسیری موجود را توضیح دهد، اما به نظر می
 .هستند

خاص محدود  حادثۀآیه، هرچند با برخی روایات تفسیری هماهنگ است، اما آیه را عمدتاً به یک  تفسیر معراجی
کتاب، اهل پرسش از دهد. همچنین تفسیر آیه بهکند و نسبت آن را با جریان استدلالی سوره به روشنی توضیح نمیمی

رسد؛ سازگار به نظر نمی ،است، اما با ظاهر آیه و نقش آن در ساختار سوره اگرچه با برخی آیات مشابه قرآن قابل تأیید
ذِینَ یَقْرَءُونَ »رفت همانند آیاتی نظیر های آسمانی بود، انتظار میکتاب یا کتابزیرا اگر مراد، مراجعه به اهل فَاسْأَلِ الَّ

کْرِ فَاسْأَلُوا أَهْلَ »( یا 94)یونس/« الْکِتَابَ مِنْ قَبْلِكَ  صراحت معرفی (، مخاطبِ پرسش به7نبیاء/لْ؛ ا43نحل/ال)« الذِّ
و عدول از آن، موجب در تقدیر گرفتن و اضافه کردن  است« رُسُلِنَا»که در این آیه متعلق سؤال مستقیماً حالیشود؛ در

، 1420 ،یسبحان) یر استاصل بر عدم تقداند، که گفتهچنانواژگان دیگری در آیه است که البته خلاف اصل است؛ زیرا 
تواند یکی از لوازم و رو، هرچند مراجعه به پیروان پیامبران میازاین .(57، ص. 1، ج. 1371 ،ینی؛ مشک28، ص. 1ج. 
 .توان آن را مقصود اصلی آیه دانستهای دستیابی به پیام آنان تلقی شود، اما به دشواری میراه
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 زینموردبحث  یۀآن است که آ تریعیطب، 45همچنین با توجه به مکی بودن سوره و نبود دلیل قطعی بر مدنی بودن آیۀ 
که غالباً با فضای  کتاب باشدآن ارجاع مخاطب به اهل یفهم شود، نه آنکه محور اصل یاحتجاج یفضا نیدر امتداد هم

 .مدینه سازگارتر است

شود؛ خطی که بر تقابل دهد که از آغاز تا پایان آن، یک خط فکری واحد دنبال میمیبررسی سیاق سوره نشان 
های گذشته با آنان سخن نخست از پیامبران پیشین و رویارویی امت ،سوره .مستمر پیامبران الهی با شرک استوار است

سازد و مخالفت فرعونیان را مطرح میکند، آنگاه داستان موسی)ع( گوید، سپس از مبارزۀ ابراهیم)ع( با شرک یاد میمی
همچون  45پردازد. در میانۀ این زنجیره، آیۀ او می ۀهای پدیدآمده دربارو در ادامه به جایگاه عیسی)ع( و سوءبرداشت

کند: آیا بازگو میو یک حقیقت معلوم  استفهام انکاریها را در قالب یک پیام مشترک این رسالت سوره،حلقۀ اتصال 
گاه پرستش پیامبران هیچپاسخ واضح است، خیر.  اند؟از پیامبران الهی مردم را به پرستش غیر خدا فراخواندهیک هیچ

تنها با سیاق نزدیک خود، بلکه با ساختار کلان سورۀ زخرف نیز هماهنگی از این منظر، آیه نه .اندغیر خدا را تجویز نکرده
 .سازدموضوعی سوره را آشکار میای محوری، وحدت گزاره ۀکامل دارد و به منزل

 گیرینتیجه

ترین های متعددی در میان مفسران شکل گرفته است. مهمدیدگاه« وَاسْأَلْ مَنْ أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رُسُلِنَا»در تفسیر آیۀ 
تفسیر آن به پرسش از ، قبلی)ص( با پیامبران رسول خداوگوی ها، تفسیر آیه بر اساس ماجرای معراج و گفتاین دیدگاه

یک از این ها نشان داد که هیچبررسی روایات و گزارش .کتاب یا مراجعه به تعالیم و شرایع رسولان پیشین استاهل
 .های نخستین تفسیر وجود داشته استاز همان دوره« مسئول»ها اجماع تفسیری پدید نیاورده و اختلاف در تعیین دیدگاه

بر پرسش حقیقی و خارجی دلالت ندارد،  لزوماً نیز نشان داد که امر به سؤال در قرآن « سؤال»مطالعۀ کاربردهای قرآنی 
رو، امکان فهم آیۀ مورد به کار رفته است. ازایننیز بلکه در مواردی برای تقریر، احتجاج، تأکید و تثبیت یک حقیقت 

 .بحث در چارچوب یک کارکرد بلاغی و احتجاجی کاملًا قابل دفاع است

ترین قرینۀ مؤید این برداشت، سیاق و ساختار سورۀ زخرف است. تحلیل وحدت موضوعی سوره نشان داد که از همم
شود؛ خطی که بر تقابل مستمر پیامبران با شرک و اصرار مخالفان بر آغاز تا پایان آن، یک خط فکری واحد دنبال می

تبیین و فرعون،  موسی)ع( تقابلع توحیدی ابراهیم)ع(، یادکرد پیامبران پیشین، موض .های نیاکان استوار استسنت
قرار « وَاسْأَلْ »آن، آیۀ  محوریدهند که در نقطۀ ای واحد را تشکیل میجایگاه حقیقی عیسی)ع(، همگی اجزای زنجیره

 .گرفته است
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باشد، در مقام سورۀ زخرف بیش از آنکه در صدد بیان چگونگی تحقق یک پرسش  45رسد آیۀ بر این اساس، به نظر می
موضع هم ،تثبیت حقیقتی فراگیر و غیرقابل انکار است؛ حقیقتی که مطابق آن، تمامی پیامبران الهی در اصل توحید

نقشی محوری در آشکار ساختن انسجام  ،اند. از این منظر، آیهگاه عبادت غیر خدا را تجویز نکردهاند و هیچبوده
آلود توان آن را کانون احتجاج سوره در برابر مبانی شرککند و میا میساختاری و وحدت موضوعی سورۀ زخرف ایف

 .مشرکان دانست

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

21 
 

 عفهرست مناب
یم  قرآن کر

 دارالکتب العلمیة. :بیروت .تفسیر القرآن العظیم یف یروح المعان (.ق1415. )آلوسی، محمود بن عبدالله .1
 :روتیب .أرنؤوط بیشع قیتحق .مسند أحمد بن حنبل .(ق1421. )احمد بن محمد حنبل، ابوعبداللهابن .2

  .مؤسسة الرسالة
یر و التنویر (.م1984. )عاشور، محمد بن طاهرابن .3  الدار التونسیة للنشر. :تونس .التحر
یخ مدینة دمشق (.ق1415. )عساکر، علی بن حسنابن .4  دارالفکر. :بیروت .تحقیق ابوسعید العمروی .تار
دارالکتب  :بیروت .المحرر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیزق(. 1422) .غالبعطیه، عبدالحق بن ابن .5

 .العلمیة
 طیبة. دار السعودیة: .تفسیر القرآن العظیمق(. 1420کثیر، اسماعیل بن عمر. )ابن .6
مؤسسة النشر  :قم .تأویل الآیات الظاهرة في فضائل العترة الطاهرة ق(.1409. )استرآبادی، علی .7

 .الإسلامي
 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. :قم .قرآن ریتفس یشناسروش ش(.1394. )بابایی، علی اکبر و دیگران .8
 قم: مؤسسة البعثة. تفسیر البرهان.ق(. 1415بحرانی، هاشم بن اسماعیل. ) .9

 دار إحیاء التراث العربی. :، بیروتو أسرار التأویل انوار التنزیل (.ق1418. )بیضاوی، عبدالله بن عمر .10
 دار احیاء التراث العربی. :بیروت .الکشف و البیان فی تفسیر القرآن (.ق1422. )احمد بن محمد ثعلبی، .11
 ، مکتبة دار النشر المغربیة.2ج .فهم القرآن الحکیم م(.2008. )جابری، محمد عابد .12
 .نشر اسراء، قم: 72. جتفسیر تسنیمش(. 1402جوادی آملی، عبدالله. ) .13

 دارالعلم للملایین. :بیروت .الصحاح ق(.1404). جوهری، اسماعیل بن حماد .14
 قم: اسماعیلیان. تفسیر نورالثقلین.ق(. 1415حویزی، عبدعلی بن جمعه. ) .15
 دار إحیاء الکتب العربیة. :القاهرة .التفسیر الحدیث (.ق1383. )دروزه، محمد عزت .16
 .العلمیةالکتب دار :بیروت .تأویل مشکل القرآن ق(.1431. )دینوری، محمد بن مسلم .17
یب (.ق1398. )دینوری، محمد بن مسلم .18  الکتب العلمیة.دار :بیروت .القرآن غر
 دارالشامیة. :بیروت .مفردات ألفاظ القرآن ق(.1412. )راغب اصفهانی، حسین بن محمد .19
 .هپژوهشکدۀ حوزه و دانشگا :قم .قرآن ریروش تفس ش(.1383. )محمود ،یرجب .20



 

22 
 

  دار صادر.  :بیروت .أساس البلاغة (.م1979. )زمخشری، محمود بن عمر .21
. بیروت: دارالکتب الکشاف عن حقائق غوامض التنزیلق(. 1407) .زمخشری، محمود بن عمر .22

 العربی.  
 مؤسسه امام صادق)ع(. :قم .اصول الفقه یالموجز ف (.ق1420. )جعفر ،یسبحان .23
 .الهیئة المصریةمصر:  .الاتقان فی علوم القرآنق(. 1394. )الرحمن بن أبي بکرعبدسیوطی،  .24
 . بیروت: دارالفکر. الدر المنثور فی التفسیر بالمأثورق(. 1431) .الرحمن بن أبي بکرعبدسیوطی،  .25
ترجمۀ  .هادرآمدی بر تحقیق در اهداف و مقاصد سوره ش(.1369. )اللّه محمدشحاته، عبد  .26

   .نشر فرهنگ اسلامی :محمدباقر حجتی، تهران
 مؤسسة الْعلمی.  :بیروت .الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن (.ش1406). صادقی تهرانی، محمد .27
 ، مؤسسة النشر الاسلامی.الحلقة الاولی .دروس فی علم الاصول تا(.. )بیصدر، محمدباقر .28
 .مؤسسة الْعلمی :بیروت .المیزان فی تفسیر القرآن (.ق1393. )طباطبایی، محمدحسین .29
 :تحقیق محمدباقر خرسان، مشهد .الاحتجاج علی اهل اللجاج(. ق1403) .طبرسی، احمد بن علی .30

 نشر مرتضی.
 دارالمعرفة. :بیروت .البیانمجمع (.ق1408) فضل بن حسن.طبرسی،  .31
 .ردار هج :القاهرة .البیان عن تأویل آی القرآنجامعق(. 1422. )طبری، محمد بن جریر .32
 دار احیاء التراث العربی.  :بیروت .مفاتیح الغیب (.ق1420. )فخر رازی، محمد بن عمر .33
  الهیئة المصریة العامة. ة:قاهرال .معانی القرآن (.م1980. )فرّاء، یحیی بن زیاد .34
 .کدارالملا :بیروت .تفسیر من وحی القرآن (.ق1419. )الله، محمدحسینفضل .35
 .دارالهجرة :، قمالمصباح المنیر ق(.1425. )فیومی، احمد بن محمد .36
 دارالکتب العلمیة. :بیروت .محاسن التأویل (.ق1418. )الدینقاسمی، جمال .37
 انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی. :تهران .بیولوژی نص ش(.1389. )نیا، علیرضاقائمی .38
انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ  :تهران .معناشناسی شناختی قرآن ش(.1390)نیا، علیرضا. قائمی .39

      اسلامی.
ینشش(. 1359. )قطب، سید .40  .بنیاد قرآن :محمد مهدی فولادوند، تهرانترجمۀ  .هنری در قرآن آفر
  دارالشروق. :بیروت .فی ظلال القرآن (.ق1412) .قطب، سید .41
  تحقیق دارالکتب الاسلامیة.  :. قمالکافی (.ق1407. )کلینی، محمد بن یعقوب .42



 

23 
 

 .مصر .النساءالمجتمع الاسلامی کما تنظمه سورة  م(.1991. )مدنی، محمد .43
 .ینشر الهاد :قم .اصطلاحات الأصول (.ش1371. )یعل ،ینیمشک .44
یم ش(.1368. )مصطفوی، حسن .45 وزارت فرهنگ و ارشاد  :تهران .التحقیق فی کلمات القرآن الکر

 اسلامی.      
 دارالکتب الإسلامیة. :تهران .نمونه تفسیر ش(.1374. )مکارم شیرازی، ناصر .46
 .اللبابدار :ترکیا .التیسیر فی التفسیر ق(.1440). نسفی، عمر بن محمد .47
یحان ق(.1421. )هرری، محمد امین .48  دار طوق النجاة. :بیروت .تفسیر حدائق الروح و الر


	مرجع پرسش در آیۀ 45 سورۀ زخرف؛ تحلیلی در  پرتو وحدت سیاقی و موضوعی سوره
	چکیده
	مقدمه
	1- مفهومشناسی «سأل»
	2- دیدگاههای تفسیری
	2-1. پرسش از مؤمنان اهلکتاب یا کتاب‌های آسمانی پیشین
	2-2. پرسش از پیامبران پیشین
	3-2. روایات تفسیری فریقین
	3- ملاحظات مقدماتی در تحلیل آیۀ «وَاسْأَلْ»

	4- دیدگاه برگزیده: پرسش به مثابۀ ارجاع به شواهد درون‌متنی سوره
	1-4. کارکردهای بلاغی امر به «سؤال» در قرآن
	1-1-4. آیۀ 82 سورۀ یوسف
	2-1-4. آیۀ 163 سورۀ اعراف
	3-1-4. آیۀ 63 سورۀ انبیاء
	4-1-4. آیۀ 59 سورۀ فرقان
	4-2. سیاق آیات و وحدت موضوعی سورۀ زخرف
	4-2-1. آغاز سوره و ترسیم سنت تاریخی تقابل پیامبران با مشرکان
	4-2-2. نقد مبانی شرک و تقلید از نیاکان
	4-2-3. ابراهیم(ع)؛ الگوی تاریخی توحید و برائت از شرک
	4-2-4. آیۀ 45 نقطۀ عطف سوره و بیانگر وحدت موضع پیامبران
	4-2-5. موسی(ع) و عیسی(ع)؛ دو شاهد تاریخی بر وحدت پیام توحیدی
	4-2-6. بازگشت به نقطۀ آغاز؛ اعتراف به خالقیت و انکار لوازم آن
	4-2-7. ارزیابی دیدگاه‌های تفسیری در پرتو سیاق سوره
	نتیجهگیری
	فهرست منابع




