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 چکیده 

بنیادین کیهان عنوان شناختی به کار رفته است: یکی در ساحت آغازین تکوین بهواژۀ »دخان« در قرآن کریم در دو موضع 
آسمان نخستین  وضعیت  از  )فصلت/ وصفی  به 11ها  تکوین  پایانی  ساحت  در  دیگری  و  نشانه (،  تحولی  مثابه  یا  عذاب  از  ای 

این دو کاربرد متفاوت، زمینه1۰شناختی )دخان/فرجام  تبیینساز شکل(.  قرآنی گیری  تفاسیر  ناهمگون در  متنوع و گاه  های 
با روش توصیفی به واکاوی ماهیت »دخان« در دیدگاه-شده است. پژوهش حاضر  های تفسیری تحلیلی و رویکرد تطبیقی، 

می بررسی  را  ساحت  دو  این  میان  نسبت  و  یافتهپرداخته  میکند.  نشان  آغازین ها  ساحت  دخان  تفسیر  در  مفسران  که  دهد 
اند؛ در حالی که در تفسیر دخان تطبیقی« اتخاذ کرده-فلسفی« و »علمی-روایی«، »کلامی-تکوین، سه رویکرد اصلی »طبیعی

»فرجام »تاریخی«،  دیدگاه  پنج  تکوین،  پایانی  »رویکرد جمع ساحت  و  »عرفانی«  »تأویلی«،  تعدد شناختی«،  به  قائل  یا  گرایانه 
گیری پژوهش حاکی از آن است که با وجود تنوع در مصادیق تفسیری، مفهوم »دخان« در  دخان« قابل شناسایی است. نتیجه

آفرین  ای و تحول کند و در هر دو ساحت، کارکردی آستانه شناختی واحد پیروی می دستگاه معنایی قرآن از الگویی غایت 
ای از گذار از نظم دنیوی مثابه نشانهشناختی، و در پایان، بهتعینی به نظم هستیعنوان نماد گذار از عدم یا بی دارد: در آغاز، به

علمی  رویکرد  آیات،  سیاق  با  سازگاری  منظر  از  فرجامین.  فروپاشی  تفسیر-به  در  رویکرد   دخان  تطبیقی  و  آغازین 
اساس،   دهند. بر اینشناختی قرآن نشان میپایانی، انطباق بیشتری با ظاهر آیات و مفاهیم کیهان  دخان  شناختی در تفسیرفرجام 
را می  و دخان  آغازین  دخان تحولپایانی  و  نقش مرزی  بر  دو  هر  دانست که  از یک حقیقت واحد  این  توان دو جلوه  ساز 

 مفهوم در هندسۀ هستی دلالت دارند. 

 تکوین.  تفسیر علمی، تطبیقی، دخان، تفسیر  1۰فصلت، آیۀ  11آیۀ  دخان،  واژگان کلیدی:

 مقدمه 
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گیرد که افزون بر  مثابه »آیات«، از مفاهیم و تعابیری بهره می های طبیعی بهقرآن کریم در ترسیم هندسۀ هستی و تبیین پدیده 

فرد اند. در این میان، واژۀ »دخان« جایگاهی منحصربهشناختیشناختی و غایتهای عمیق هستی های حسی، واجد لایهدلالت 

کیهان گفتمان  سرنوشت در  و  کلیدی  موضع  دو  در  تنها  زیرا  دارد؛  قرآن  ساحت شناختی  در  یکی  است:  رفته  کار  به  ساز 

(، و دیگری در 11« )فصلت/ثمَُّ اسْتوََىٰ إلَِى السَّمَاءِ وَ هِيَ دخَُان  ها »آغازین تکوین و در مقام توصیف وضعیت نخستین آسمان 

« فَارْتقَِبْ يوَْمَ تأَتِْي السَّمَاءُ بِدخَُانٍ مُبِينٍ ای از عذاب یا تحولی عظیم در آستانۀ فرجام عالم »عنوان نشانهساحت پایانی تکوین به 

 (. 1۰)دخان/

شکل موجب  دیرباز  از  کاربرد،  دو  تبییناین  از  گسترده  طیفی  تبیینگیری  است؛  شده  تفسیری  نههای  گاه  که  با هایی  تنها 

سورۀ فصلت، منازعۀ اصلی میان    11اند. در تفسیر آیۀ  سو نیستند، بلکه در برخی موارد به نتایجی متعارض انجامیدهیکدیگر هم 

های  شناسی جدید )مانند توده های کیهانتفسیرهای سنتی مبتنی بر روایات آفرینش )نظیر بخار آب( و تفسیرهای متأثر از یافته

سورۀ دخان، اختلاف بنیادین بر سر زمان و ماهیت تحقق دخان   1۰گازی اولیه( شکل گرفته است. در مقابل، در تفسیر آیۀ  

ای حقیقی و  اند و برخی دیگر، آن را نشانهای تاریخی و مربوط به عصر نزول دانستهای که برخی آن را واقعهگونه است؛ به

 اند. کیهانی در آستانۀ قیامت تلقی کرده 

صورت مستقل و جداگانه تفسیر شده و کمتر دهد که در اغلب تفاسیر، هر یک از این دو آیه بهبررسی آثار تفسیری نشان می

غایت  و  مفهومی  نسبت  برقراری  برای  تکوین«  تلاشی  پایانی  ساحت  »دخان  و  تکوین«  آغازین  ساحت  »دخان  میان  شناختی 

تبیین  یا  مفهومی  تحلیل  و  شده  اکتفا  متقدمان  روایات  نقل  به  صرفاً  تفاسیر،  برخی  در  این،  بر  افزون  است.  گرفته  صورت 

نگر، در نهایت به نوعی گسست معنایی در فهم نقش و کارکرد شناختی منسجمی ارائه نشده است. این رویکرد جزئی هستی

   واژۀ »دخان« در منظومۀ تکوینی قرآن انجامیده است.

با توجه به این خلأ، پژوهش حاضر با هدف بازخوانی تطبیقی مفهوم »دخان« در هر دو ساحت تکوین طراحی شده است. این  

های تفسیری، نسبت میان دخان آغازین و دخان پایانی را روشن سازد و نشان مند دیدگاهکوشد ضمن بررسی نظامتحقیق می

شناختی واحد در کاربرد این مفهوم سخن گفت یا خیر. روش پژوهش در توان از یک منطق تکوینی و غایتدهد که آیا می

تحلیلی با    -ای و مبتنی بر منابع تفسیری معتبر است و در مرحلۀ تحلیل، از رویکرد توصیفی  ها کتابخانهمرحلۀ گردآوری داده

 شود.ها استفاده میتأکید بر مقایسۀ دیدگاه 

های ظاهری میان علم و دین تمرکز اصلی پژوهش بر تحلیل محتوای تفاسیر شاخص است تا، از یک سو، امکان کاهش تنش

»دخان«   آن  در  که  گردد  آشکار  مشترکی  الگوی  دیگر،  سوی  از  و  شود،  فراهم  قرآنی  مفاهیم  دقیق  بازخوانی  رهگذر  از 

آفرینش و هم در فرجام عالم نقش ای و تحول عنوان عنصری آستانه به این  آفرینی میساز، هم در آغاز  اساس،  این  بر  کند. 
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با نگاهی کل پیوندی معنادار پژوهش در پی آن است که  بازتعریف کند و  نگر، جایگاه »دخان« را در هندسۀ هستی قرآنی 

دهد. نشان  قرآن  تکوینی  گفتمان  در  معاد  و  مبدأ  م  نیا  میان  مطالعات  از  ارزشهایدست   یریتفس  ، یفهم  ، یخیتار  یتواند 

 (. 14۰۰)جنتی فیروزآبادی،  داشته باشد یشناس ییبایدفاع از ساحت قرآن و ز یکلام

 های زیر است: ای منسجم، به دنبال پاسخ به پرسش این پژوهش با هدف دستیابی به منظومهسوالات تحقیق: 

 اند؟  هایی از ماهیت »دخان« در دو ساحت تکوین ارائه کرده مفسران چه تبیین  .1

 ها تا چه اندازه با سیاق آیات و مفاد زبانی واژۀ »دخان« سازگار است؟این تبیین  .2

 توان برقرار کرد؟میان »دخان« آغازین تکوین و »دخان« پایانی چه نسبتی می .3

صورت جزئی های پیشین، آیات مربوط به »دخان« را بهدهد که بیشتر پژوهش بررسی آثار موجود نشان میپیشینه موضوع:  

ای خاص از مفاهیم تکوینی این واژه بوده است. برای نمونه، ها بر جنبهاند و تمرکز عمده آن و جداگانه مورد تحلیل قرار داده

،  مطالعات تفسیری( منتشرشده در مجلۀ  1۳۹4شناسی« )مسترحمی در مقالۀ »عناصر مادی آفرینش جهان از منظر قرآن و کیهان

یافته با  آن  هماهنگی  و  کرده  بررسی  را  »فتق«  و  »رتق«  رخدادهای  و  »دخان«  و  »ماء«  مانند  آفرینش  اولیۀ  علمی  عناصر  های 

، به نقد شناختقرآن( منتشرشده در مجلۀ  1۳۹۹مدرن را نشان داده است؛ امین در مقالۀ »دیدگاه روبین و تفسیر دخان مبین« )

های خاورشناسانه پرداخته است؛ آشنا در مقالۀ »اولین مخلوق عالم ماده و آیات مبدأ خلقت با محوریت قرآن و خطبه قرائت 

، به بررسی اولین ماده و مخلوق در جهان مادی و مبدأ البلاغههای نهجپژوهش ( منتشرشده در مجلۀ  14۰۳البلاغه« )اول نهج

البلاغه پرداخته است؛ و جمالی در مقالۀ »بررسی شبهات سها دربارۀ آیات پیدایش زمین و خلقت در قرآن و خطبه اول نهج

( در  14۰۳آسمان«  منتشرشده  علمی (  »پاسخ«-فصلنامه  کرده تخصصی  نقد  را  جهان«  اولیه  مادۀ  بودن  آب  و  »دود  مدعای   ،

های موجود هر یک بخشی از ابعاد تکوینی یا علمی واژۀ »دخان« را مورد بررسی  دهد که تلاش ها نشان میاست. این نمونه 

 اند، اما هنوز نگاه جامع و تلفیقی مغفول مانده است. قرار داده

شناسی تطبیقی واژۀ »دخان« در هر دو ساحت تکوین بپردازد،  با این حال، با وجود این مطالعات، پژوهشی جامع که به مفهوم 

ها را تحلیل نماید، تاکنون انجام نشده است. انجام شناختی میان آنابعاد علمی و روایی آن را با هم تلفیق کند و پیوند غایت 

های  تنها خلأ موجود در ادبیات تفسیری را پر کند، بلکه به درک بهتر هماهنگی میان قرآن و یافتهتواند نه چنین پژوهشی می

 علمی معاصر نیز کمک نماید.  

 . مفاهیم نظری پژوهش 1



 

4 

 

« )دود دخَُانَ النَّار« گرفته شده و معنای اصلی و بنیادین آن، دود آتش است. جوهری این واژه را » دخََن« از ریشۀ »دخَُانواژۀ »

می معرفی  )جوهری،  آتش(  ج 14۰4کند  ص5،  واحد 2111،  اصلی  به  ن(  خ،  )د،  ریشۀ  که  دارد  تأکید  نیز  فارس  ابن  و   )

«  »العثان« را شبیه  الَدُّخَانُ اصفهانی »(. راغب ۳۳۶، ص 2، ج14۰4ابن فارس،  شود )گردد که از وقود و سوختن ناشی میبرمی 

دخََنَتِ  کند که »(. ازهری نیز بیان می۳1۰، ص 1412اصفهانی، دهد )راغبهمراه با شعله نسبت میداند و آن را به دود غلیظ می

 "آتش بر اثر هیزم نامرغوب دود کرد و فاسد شد"« به معنای  دخَِنَتْ تدَْخَنُ و »  "آتش دودش بالا رفت"« به معنای  النَّارُ تدَْخِنُ 

 معنای اصلی »دخان« به مفاهیم دیگری نیز توسعه یافته است:  (.12۶، ص 7، ج1421است )ازهری، 

سیاهی: و  به  کدورت  نیز  سیاهی  به  مایل  تیرگی  و  کدورت  معنای  به  آن  تیرگی  دلیل  به  ازهری  دود  است.  رفته  کار 

« و این معنا حتی در مورد کدورت طعام نیز کاربرد أصل الدَّخَنِ: أن يكونَ في لون الدَّابَّةِ أو الثَّوب: كُدْرة  إلى سوادٍ گوید: »می

 (. ۳۳۶، ص2، ج 14۰4؛ ابن فارس، 12۶، ص7، ج 1421داشته است )ازهری، 

لغت  شر و بلای فراگیر: برای »دخان« ذکر برخی  نیز  را  فراگیر و عام«  ازهری، معنای »شر  ابن منظور و  از جمله  شناسان، 

تری برای (. ابن فارس قائل به توسعه معنایی وسیع 127، ص7، ج 1421؛ ازهری،  15۰، ص 1۳، ج1414اند )ابن منظور،  کرده 

مِن عداوةٍ و نظيرِهاگوید: »ریشۀ »دَخَن« است و می يشُْبِهُهُ  « )سپس هر چیزی که شبیه آن باشد، مانند ثمَُّ يشبَّه به كلُّ شىء 

 (. ۳۳۶، ص2، ج 14۰4شود( )ابن فارس، دشمنی و نظایر آن، به آن تشبیه می

واژ معنایی  می  ۀگستردگی  نشان  می»دخان«  عمل  دود  مادی  مفهوم  از  فراتر  واژه  این  که  ابعاد  دهد  همزمان  طور  به  و  کند 

و هستی اخلاقی  دربر میطبیعی،  را  لغتشناختی  دیدگاه  تنوع  برای کاربردهای گیرد.  را  زمینه  معنایی آن،  توسعۀ  و  شناسان 

 سازد. چندلایۀ واژه در قرآن فراهم کرده و ضرورت مطالعۀ تطبیقی و تحلیل دقیق هر دو ساحت تکوین آن را آشکار می

 . بحث و تحلیل 2

های تفسیری دربارۀ ماهیت »دخان« در دو ساحت متمایز ساز، به واکاوی دیدگاه عنوان درآمدی زمینه این بخش از پژوهش به 

سورۀ فصلت    11کند. بر این اساس، نخست تفسیر آیۀ  پردازد و بستر لازم برای تحلیل تطبیقی نهایی را فراهم میکیهانی می

می  آیۀبررسی  آسمان اشود؛  تکوین  آغازین  به وضعیت  ناظر  »دخان«  آن  در  که  دیدگاه ی  و  آن هاست  دربارۀ  مفسران  های 

میدسته تحلیل  و  دیدگاه بندی  سپس  آیۀ  گردد.  پیرامون  تفسیری  می  1۰های  واکاوی  دخان  آیۀسورۀ  آن  اشود؛  در  که  ی 

به نشانه »دخان«  و  موعود  عذابی  فرجام مثابۀ  رویکرد ای  و  تاریخی  رویکرد  میان  بنیادین  اختلاف  و  شده  مطرح  شناختی 

 سازد.شناختی را آشکار میفرجام 

 آغازین تکوین  . دخان در ساحت2-1
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 « شریفه  آیه  در  »دخان«  واژه  تبیین  در  کریم  قرآن  دخَُان  مفسران  هِيَ  وَ  السَّمَاءِ  إلَِى  اسْتوََىٰ  )فصلت/ثمَُّ  رویکردهای 11«   ،)

ها ناشی از اختلاف در مبانی کلامی، میزان اعتنا به اسرائیلیات و روایات مأثور، و یا تلاش  اند. این تفاوتمتفاوتی اتخاذ کرده 

دانش کیهان  با  دادهبرای همگرایی  تحلیل  اساس  بر  است.  بوده  زمانه  تفسیری، میشناسی  دیدگاههای  این  سه توان  در  را  ها 

 بندی کرد. تطبیقی« دسته -فلسفی« و »علمی  -روایی«، »کلامی -طیف اصلی »طبیعی 

 روایی  -. رویکرد طبیعی 2-1-1

این رویکرد که عمدتاً در میان مفسران متقدم و اصحاب حدیث رایج بوده، بر پایه روایاتی استوار است که »آب« را نخستین 

کند. در این رویکرد دخان به  دانند و دخان را محصول فیزیکی آب قلمداد میمخلوق مادی و عرش الهی را مستقر بر آن می

 معنای اولیه »دود«، »بخار آب«، »بخار زمین« و »گاز« آمده است.

)م.   دینوری  با  دیدگاه  می۳۰۸این  آغاز  میق(  آب«  »بخار  معادل  را  دخان  اختصار  به  که  ج1424)دینوری   داندشود   ،2 ،

)م.  2۶5ص ادامه، طبری  تبیین ریشۀ دخان، صراحتاً آن را در »۳1۰(. در  الْمَاءِ ق( در  اقوال سلف، « میتنََفُّسِ  نقل  با  جوید و 

قيل إن نویسد: »آید. وی به طور مشخص میکند که آن دخان، از بخار آب است که هنگامی که بخار بیرون میتصریح می 

کند که در  ( و در تأیید آن، روایتی را از سدی نقل می۳۹۰، ص2۰، ج1422« )طبری،  ذلک الدخان من تنفس الماء حين تنفس

شود. پس آن را یک آسمان قرار داد، سپس آن )به هنگامی که آب بخار می  حالی که آن )آسمان( دودی بود از بخار آب 

 (. ۳۹۳، ص 2، ج1422)طبری،  ت و هفت آسمان در دو روز آفریدآسمان روی آورد( را شکاف

ق( نیز به صراحت و بدون  51۰ق( و بغوی )م.  427این دیدگاه در میان مفسران بعدی تداوم یافته و تأیید شده است؛ ثعلبی )م.  

دانسته آب«  »بخار  معادل  را  دخان  )ثعلبی،  تردید،  ج1422اند  ص۸،  ج142۰بغوی،    ؛2۸7،  ص4،  از 12۶،  دیگر  برخی   .)

کند که در ق( روایتی را نقل می5۳۰اند؛ میبدی )م.  مفسران با حفظ این ماهیت کلی، به جزئیات فرآیند خلق از آب پرداخته

آن آب از ذوب شدن گوهر یاقوت سفید پدید آمده و پس از افکندن آتش در آن، فوران کرده و دودی که از آن برخاسته، 

)میبدی،   است  )م.  511، ص۸، ج1۳71مایه آسمان گردیده  راستا، زمخشری  در همین  بیشتری  5۳۸(.  فیزیکی  تفصیل  با  ق( 

دهد که خداوند دودی از آب خارج کرد که ارتفاع گرفت و آب خشک شد و زمین گشت و از آن دود مرتفع، شرح می

ای سست و رِخو مانند ق( دخان را » ماده542عطیه )م.  (. به تبعیت از آن، ابن1۸۹، ص 4، ج14۰7آسمان خلق شد )زمخشری،  

ق( با 54۸(. در مقابل، طبرسی )م. 7، ص5، ج1422عطیه، داند که خداوند امر فرمود تا از آب صعود کند )ابن دود یا بخار« می

(، که منبع دخان را برخاسته از زمین اولیه قلمداد 7، ص ۹، ج14۰۸داند )طبرسی،  عباس، دخان را »بخار زمین« مینقل قول ابن

ابو می )م.  کند.  رازی  می55۶الفتوح  »دود«  را  دخان  اینکه  ضمن  نیز  می ق(  یادآور  آب« داند،  »بخار  را  آن  برخی  که  شود 

ق( ضمن نقل دیدگاه برخاستن دود از آب و باد، قول دیگری 5۹7(. ابن جوزی )م.  ۶2، ص17الفتوح رازی، ، جاند )ابو دانسته
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جوزی، )ابن  کند مبنی بر اینکه دخان هنگامی که زمین خلق شد، با افکندن آتشی بر آن برخاسته و بالا رفترا نیز مطرح می

نیز تکرار شده است؛ قرطبی )م.  ها در نسل(. این دیدگاه47، ص 4، ج 1422 بازتاب ۶71های بعد  ق( عیناً دیدگاه پیشینان را 

ق( دیدگاه ابن عطیه  ۸75(. همچنین، ثعالبی )م.  ۳4۳، ص 15، ج1۳۶4کند که دخان از بخار آب است )قرطبی،  داده و بیان می

ای سست و رِخو مانند دود یا بخار بوده و یا چیزی است که خدا امر فرمود از آب صعود کند را مبنی بر اینکه دخان یا ماده

ق( با نقل روایاتی از امام باقر )ع(، ساختار مشابهی را  1112(. در نهایت، حویزی )م.  12۸، ص5، ج141۸کند )ثعالبی،  نقل می

، 4، ج1415کند که در آن دود )دخان( از میان موج آب برخاست که آسمان صاف از آن خلق گردید )حویزی،  تبیین می

یافته54۰ص با  تطبیق  و  خلقت،  مراحل  تفکیک  با  آملی  جوادی  معاصر،  دورۀ  در  آی(.  از  که  است  معتقد  نوین،  ثمَُّ  »  ۀهای 

السَّماءِ و اِلَی  دخُان استوَی  فهمیده میهِی  اولیۀ آسمان «  مادۀ  ادامه میشود که  است. در  بوده  و ها گاز  آیات  این  افزاید که 

می تشویق  شناسی  کیهان  دربارۀ  اندیشیدن  به  را  ها  انسان  تاکنون، روایات،  شده  ارائه  های  نظریه  و  ها  فرضیه  همۀ   . کنند 

 ( 15۸، ص2۹، ج1۳۹2آملی، دستاورد تفکر بشر در این زمینه اند )جوادی

سویی کلی  دهد که مفسران عمدتاً تحت تأثیر روایات آفرینش و واژۀ »دخان« در آیه، به یک همتحلیل این رویکرد نشان می

ها بیشتر ناظر به جزئیات فرآیند خلقت )مانند منبع  اند. تنوع دیدگاه اند و ماهیت آسمان اولیه را بخار آب یا دود دانستهرسیده 

 شکل.های روایی است، نه اختلاف در ماهیت کلی دخان به عنوان یک ماده لطیف و گازیبخار: آب، یا زمین( و تمثیل 

 فلسفی  -رویکرد کلامی .2-1-2

نیازمند آتش و هیزم است(، تلاش کرده  معنای عرفی دود )که  از  با عبور  فیلسوف،  و  از مفسران متکلم  اند ماهیت گروهی 

تری برای دخان از جمله »استعاره از دود«، »مادۀ لطیف و تاریک«، »اجزای ریز و پراکنده« و »امر تاریک و تر و عقلی دقیق

 ظلمانی« بیابند که با اصول کلامی و حدوث عالم سازگار باشد. 

دهد واژۀ دخان استعاره باشد و راه را برای شود که با احتیاط کلامی احتمال میق( آغاز می ۳۳۳این رویکرد با ماتریدی )م.  

کند که احتمالاً منظور از آن »شبیه دود« است نه »حقیقتِ دود« )ماتریدی، گشاید. او تصریح میتفسیری غیر مادی محض می

ق( تعریفی فلسفی ارائه داده و دخان را »مادۀ لطیف  4۶۰تر، شیخ طوسی )م. (. در راستای یافتن ماهیت دقیق ۶۶، ص ۹، ج142۶

ها را ابتدا به همین صورت خلق کرد، سپس داند که از جوهر آب برآمده است. وی معتقد است خداوند آسمانو تاریک« می 

(. میبدی نیز از قول ابن 11۰، ص۹تا، جها را به حالت آسمان که دارای تراکم و پیوستگی است، منتقل نمود )طوسی، بی آن

)میبدی،   است  آورده  پراکنده«  تاریک  لطیف  »مادۀ  معنای  به  را  دخان  در 511، ص۸، ج 1۳71عیسی  بعدها  دیدگاه  این    .)

ق( با رویکردی کلامی و با تکیه بر نظریه » اجزای غیرقابل تجزیه« ۶۰۶)م.    فخررازیهای مختلفی تکرار شد؛ برای مثال،  قالب

مینتیجه می استدلال  او  نور.  فاقد  و  متصل  غیر  پراکنده،  اجزای  از  است  عبارت  دخان  که  خلق گیرد  از  قبل  کند که چون 
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ق( ۶۳۸(. ابن عربی )م.  54۶، ص27، ج 142۰،  فخررازیها به دخان صحیح است )کیفیت نور، اجزا مظلم بودند، لذا تسمیه آن 

گونه که  کند، همانبا رویکردی عرفانی، دخان را »جوهر لطیف« در مقابل جواهر کثیف زمینی و »اصل آسمان« معرفی می

ق( نیز با به کار بردن اصطلاح »اجزای بسیار ریز«، ۶۸5(. بیضاوی )م.  21۹، ص2، ج1422خاک، اصل آدم است )ابن عربی،  

. و شاید مقصود از این تعبیر، مادۀ  »و آن حالت همان دخان است؛ امری تاریک  نویسد:به نظریات اتمیستی نزدیک شده و می

، 5، ج141۸ها ترکیب یافته است.« )بیضاوی،  ای باشد که آفرینش از آن ها یا ذرات و اجزای بسیار ریز و اولیهنخستین آسمان 

)م.  ۶۸ص کاشانی  فیض  مانند  متأخر  مفسران  میان  در  تاریک«  »امری  دیدگاه  »ظلمانی« 1۰۹1(.  اختصار  به  را  دخان  که  ق( 

می کاشانی،  تفسیر  )فیض  ج1۳7۳کند  ص4،  )م.  ۳54،  آلوسی  و  یادآور 127۰(  تاریکی«،  »امر  تعبیر  تکرار  ضمن  که  ق( 

،  1۳، ج1415تواند دود ناشی از آتشِ عنصر زمینی باشد، زیرا هنوز زمینی وجود نداشته است )آلوسی،  شود که دخان نمیمی

با رویکردی عرفانی، دخان را »بخار« دانسته و آن را مرکب و ماده »نفوس« 1۳27یابد. گنابادی )م.  (، تداوم می۳55ص ق( 

)م.  ۳۳، ص4، ج14۰۸)گنابادی،   شمارد)ارواح( می قاسمی  مقابل  1۳۳2(.  در  لطیف«  »جوهر  را  قولی، دخان  نقل  با  نیز  ق( 

ریزی« »اجزای  یا  و  زمینی  کثیف  استمی  جواهر  شده  ترکیب  آن  از  آسمان  که  ج141۸)قاسمی،   داند  ص۸،  در ۳2۶،   .)

(. در یک تفسیر 1۹، ص 25، ج142۰عاشور،  ق( تعبیر »هی دخان« را تشبیه بلیغ دانسته است )ابن 1۳۹4عاشور )م.  نهایت، ابن 

رسد )طیب، ق( معتقد است که آسمان به واسطه بُعد مسافت از زمین، همچون دود به نظر می1412پدیدارشناسانه، طیب )م.  

اش با آتش که در آیه ق( ضمن نفی تفسیر حقیقی دود )به دلیل ملازمه14۳1(. همچنین، فضل الله )م.  417، ص11، ج 1۳7۸

 (. ۳2۳، ص 1۶، ج14۳۹الله، )فضل دهد که »دخان« چیزی شبیه دود باشدذکر نشده(، احتمال می

تبیین هستی برای دخان یک  تا  از روایات صرف و معنای سطحی دود، تلاش کرده  با فاصله گرفتن  شناختی و این رویکرد 

دهنده کوشش مفسران برای تعریف ماده  هایی چون »مادۀ لطیف تاریک« و »اجزای ریز و پراکنده«، نشانکلامی بیابد. ماهیت

اولیه عالم به عنوان حالتی از ماده که نه کاملاً مادۀ کثیف است و نه کاملاً مجرد، و در عین حال، فاقد نور و پراکنده است. 

های گازی اولیه یا حتی اشاره شناسی نوین )مانند سحابی این تلاش برای » مادۀ لطیف تاریک«، به طور ضمنی با مفاهیم کیهان

یابد. در واقع، این مفسران به جای تمرکز بر منبع دخان )آب یا زمین(، بر ماهیت آن به به ماده تاریک( همپوشانی معنایی می

 اند. گیری نهایی تمرکز کردهای خام، نامتراکم و فاقد شکلعنوان ماده

 تطبیقی   -رویکرد علمی. 2-1-3

ها، واژه دخان را با »ماده های پیدایش منظومه شمسی از سحابی شناسی مدرن و نظریه گیری از کیهانمفسران معاصر، با بهره

 اند. گازی آتشین یا سدیم«، »گاز متصاعد از انفجاز عظیم«، »ماده مبهم و نامتمایز« و »ذرات گازها یا سدیم« تطبیق داده
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با طنطاوی جوهری )م.   یا   ای گازیشود که صراحتاً دخان را معادل »مادهق( آغاز می1۳5۸این رویکرد پیشگامانه  آتشین« 

و می دانسته  »السدیم«   »مادههمان  را نویسد:  آن  علم جدید  در  امروزه  یا سدیم، که  ابر  یا  دود  به  شبیه  آتشین،  و  ای گازی 

(. وی برای تأیید این دیدگاه به مشاهدات نجومی زمان خود دربارۀ 1۰7، ص1۹، ج1425نامند.« )طنطاوی،  »جهان سدیم« می

کند که دخان همان »ماده گازی« شبیه به ق( نیز بیان می1۳71کند. پس از او، مراغی )م.  شصت هزار عالم سحابی استناد می

به »عالم سدیم« معروف است )مراغی، بی  ابر است که در علم امروز  یا  نیز 1۳۸۶(. سید قطب )م.  115، ص24تا، جدود  ق( 

سحابی نظریۀ  تفسیر،  این  همخوانی  بر  تأکید  نزدیکضمن  را  میها  قرآنی  حقیقت  به  تفسیر  )قطب،  ترین  ج14۰۸داند   ،5 ،

داند که خداوند آن را ای »مبهم« و »نامتمایز« می ق( دخان را ماده14۰2(. با رویکردی متفاوت، علامه طباطبایی )م.  ۳114ص

صورت بخشید و به هفت آسمان حکم کرد، پس از آن که برخی از آنها از برخی دیگر متمایز و شمرده نشده بود )طباطبایی، 

و ۳۶5، ص17، ج 1۳52 از »کف«  بر خلقت زمین  مبنی  )ع(  باقر  امام  از  نظیر روایت حویزی  تطبیق روایات  اگرچه  ایشان   .)

یافته با  »دود«  از  میآسمان  ممکن  را  روز  علمی  می های  پرهیز  تطبیق  این  انگاشتن  قطعی  از  علمی،  احتیاط  با  اما  کند داند، 

ق( دیدگاه دقیقی را مطرح کرده و ضمن تأکید  14۳2(. در ادامه، صادقی تهرانی )م.  ۳7۳و    ۳۶5، ص17، ج1۳52)طباطبایی،  

از »آب شیمیایی ) منشأ خلقت  تمایز »آب«  به  قائل  اولیه است،  انفجار عظیم  از  اینکه دخان، گازی متصاعد شده  («  O2Hبر 

  -  ۳۰و    2۶، ج، ص14۰۶داند )صادقی تهرانی،  ای پس از »رتق« و ناشی از »فتق« )شکافته شدن( میاست و دخان را مرحله

(. طیب، که دیدگاهش در بخش قبل نیز آمده بود، یک تفسیر پدیدارشناسانه ارائه داده و معتقد است که دخان به معنای  ۳1

می نظر  به  دود  همچون  زمین،  از  مسافت  بُعد  واسطه  به  آسمان  بلکه  نیست،  واقعی  دود  )طیب،  وجود  ج 1۳7۸رسد   ،11  ،

نقل می417ص بود،  آمده  پیشین  بخش  در  دیدگاهش  قاسمی،  همچنین،  »ذرات،  (.  را  دخان  فلک  علماء  از  برخی  که  کند 

دانسته سدیم«  یا  »گازها،  آیه  با  مطابق  را  حالت  این  و  فَفَتقَْنَاهُمَااند  رَتقْاً  )انبیاء/کَانَتاَ  می۳۰«  )قاسمی،  (  ج 141۸دانند   ،۸ ،

اند؛ مدرسی )معاصر( به »مرحلۀ سدیمی« اشاره دارد  (. در نهایت، مفسران معاصر دیگری نیز این تطبیق را تأیید کرده ۳2۶ص

(، و مکارم  1۸5  -  1۸4، ص 12، ج 141۹ها شکل گرفتند )مدرسی،  که ذرات در فضا پراکنده بودند و ستارگان با جذب آن 

نیز می دهد که آغاز آفرینش  جملۀ »هى دخان« )آسمانها در آغاز به صورت دود بود( نشان مىگوید که  شیرازی )معاصر( 

کاملا   آفرینش  آغاز  مورد  در  علمى  تحقیقات  آخرین  با  این  و  است،  بوده  عظیمى  و  گسترده  گازهاى  توده  از  آسمانها 

)مکارم شیرازی،  اى از گازها و دخان هستند  هماهنگ است. هم اکنون نیز بسیارى از ستارگان آسمان به صورت توده فشرده 

 (. 22۸، ص 2، ج 1۳74

دهندۀ تغییر پارادایم در تفسیر معاصر و گرایش به تفسیر علمی است، جایی که دخان نه  های این رویکرد نشانتحلیل دیدگاه

بلکه یک  بود(،  دوم  رویکرد  در  که  )چنان  فلسفی  مفهوم  نه صرفاً یک  و  بود(  اول  رویکرد  در  که  )چنان  بخار آب  صرفاً 

می قلمداد  مدرن  علم  بر  منطبق  کیهانی  تأکید واقعیت  دخان  بودن  »سحابی«  یا  »گازی«  بر  عمدتاً  بخش،  این  مفسران  شود. 

اولیه« تطبیق دادهکرده  یا »توده گازهای  با »عالم سدیم«  این  اند و آن را  قاطع  اند. احتیاط علمی علامه طباطبایی در پذیرش 



 

9 

 

های متغیر علمی شناسی این رویکرد است که بر لزوم تفکیک بین حقیقت قرآنی و فرضیه تطبیق، نقطه عطف مهمی در روش 

تأکید دارد، در حالی که دیگر مفسران معاصر، مانند طنطاوی و مکارم شیرازی، با قاطعیت بیشتری آن را هماهنگ با علم روز  

 اند. دانسته

 . دخان در ساحت پایانی تکوین 2-2

های محل نزاع جدی مفسّران، (، از عرصه 1۰« )دخان/فَارْتقَِبْ يوَْمَ تأَتِْي السَّمَاءُ بِدخَُانٍ مُبِينٍ تبیینِ واژۀ »دُخان« در آیۀ شریفۀ »

بر اساس تحلیل دادهبه ها را در  توان مجموع دیدگاه های تفسیری، میویژه در تعیینِ زمان و مصداق وقوع این پدیده است. 

 بندی کرد. گرایانه یا تعدد دخان« دستهشناختی«، »تأویلی«، »عرفانی« و »جمعچهار رویکرد اصلی: »تاریخی«، »فرجام

 رویکرد تاریخی . 2-2-1

داند که پیش از قیامت و در عصر پیامبر اسلام )ص( بر مشرکان مکه این رویکرد دخان را یک عذاب موقت و نمادین می

ترین تفاسیر در این دسته، دیدگاه موقت و نمادین )قحطی مکه( که خود نازل شده و سپس برطرف گردیده است. برجسته

شامل  »تخیل ناشی از گرسنگی شدید«، »غبار برخاسته از خشکی« و »گرد و غبار فتح مکه« است که عمدتاً مستند به روایات 

 باشد. می

کند دعای پیامبر )ص( برای نزول عذاب هفت سال قحطی بر قریش شود که نقل میق( آغاز می15۰این دیدگاه با مقاتل )م.  

استخوان گرسنگی  شدت  از  مردم  که  شد  سبب  یوسف(  سال  هفت  شدت )مانند  از  فرد  و  بخورند  را  مردارها  لاشۀ  و  ها 

ببیند دود  را  و آسمان  بین خود  )م.  ۸1۸، ص۳، ج 142۳)مقاتل،   گرسنگی  نقل 211(. صنعانی  را  مسعود  ابن  روایت  نیز  ق( 

کرد که  خواری کردند و فرد گرسنه تخیل میکند که در اثر دعای پیامبر )ص( برای نزول قحطی، مردم از گرسنگی مرده می

 « يوَْمَ نَبْطِشُ الَْبَطْشَةَ الَْكُبْرى  (. ابن مسعود این واقعه را شامل آیات »1۶۸، ص2، ج1411)صنعانی،   بین او و آسمان دود است

این عذاب است که  معتقد  و  دانسته  بدر(  اولاترین و صحیح)روز  را  دیدگاه، طبری آن  این  تأیید  در  است.  ترین  ها گذشته 

کند که در اثر قحطی، قریشیان به حدی ضعیف شدند که هنگام نگاه به آسمان، از شدت ضعف  تأویل آیه دانسته و بیان می

کند که سیاق آیات )تهدید به دخان و دیدند. طبری استدلال میبینایی و گرسنگی، چیزی شبیه دود میان خود و آسمان می

بازگشتند   خود  شرک  به  قریشیان  شدن،  برطرف  از  پس  که  دارد  دنیوی  موقت  عذاب  یک  بر  دلالت  عذاب(،  رفع  وعده 

(. این تفسیر در میان مفسران بعدی نیز مورد توجه قرار گرفته است؛ ابن جوزی با نقل 21-17و    14، ص 21، ج1422)طبری،  

،  1422جوزی،  دهد )ابن حدیث مشهور ابن مسعود، این دیدگاه را به مجاهد، ابوالعالیه، ضحاک، ابن سائب و مقاتل نسبت می

با نقل روایتی، داستان مجاعه و قحطی مکه و ناتوانی مردم از دیدن یکدیگر و دیدن 11۰7(. بحرانی )م.  ۸۹، ص4ج نیز  ق( 

می شرح  را  گرسنگی  شدت  از  آسمان  و  زمین  بین  میدود  ذکر  را  عذاب  رفع  از  بعد  کفر  به  قریش  بازگشت  و  کند دهد 
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داند که فرد گرسنه از (. گنابادی قحطی مکه را از مصادیق دخان دانسته و آن را ناشی از این می1۳، ص5، ج1415)بحرانی،  

شود. او بیند، یا هوا در سال قحطی به دلیل کمبود باران و کثرت غبار تیره میضعف بینایی، بین خود و آسمان را شبیه دود می

(. قاسمی نیز ضمن اشاره به ۶۸-۶7، ص 4، ج 14۰۸داند )گنابادی،  همچنین »دخان« را مجاز برای »شرّ غالب« در زبان عرب می 

نامند(، دلیل دیگری بر این تفسیر را ضعف یا تیره شدن هوا به دلیل انقطاع باران و کثرت غبار )که سال قحطی را »غبراء« می

عاشور  (. ابن 411-4۰۹، ص ۸، ج141۸بیند )قاسمی،  داند که سبب تاریکی چشم شده و دنیا را مملو از دود میترس شدید می

تبیین دقیق  این رویکرد،  به »غبار برخاسته از خشکی زمین« است و  ضمن پذیرش  ارائه داده و معتقد است دخان اشاره  تری 

النّاستعبیر » )ابن عاشور،  یَغْشَی  بر دیدگان مشرکان است  از گرسنگی  ناشی  تاریکی  یا  این غبار  به معنای احاطه   »142۰  ،

)م.  ۳15و    42، ص 25ج تأیید می1421(. دروزه  را  دیدگاه  این  نیز  و  ق(  دعا  و  داستان مجاعه مکه  و  روایات  نقل  با  و  کند 

نتیجه می نفع قریش،  به  پیامبر )ص(  به استسقای  الهی، قریش  به وعده  از آن،  بوده و پس  این دخان عذاب موقت  گیرد که 

کند (. فضل الله نیز نقل می5۳۹، ص4، ج1421شرک بازگشتند که همین امر منجر به »بطشه کبری« )نبرد بدر( شد )دروزه،  

می دود  از  مملو  را  فضا  فرد  که  طوری  به  بوده،  گرسنگی  و  قحطی  دلیل  به  دخان  )فضلکه  است  ج14۳۹الله،  دیده   ،17 ،

داند؛ ای در روز فتح مکه می(. در کنار این تفسیر غالب، دیدگاهی دیگر در این رویکرد وجود دارد که دخان را واقعه۸۰ص

)م.   حاتم  ابی  می۳27ابن  مربوط  مکه  فتح  روز  به  الاعرج  عبدالرحمن  از  نقل  به  را  آن  )ابن ق(  ج141۹حاتم  ابیداند   ،1۰ ،

که  ۳2۸7ص است  اسلام  سپاه  از حرکت  ناشی  غبار  و  گرد  از  عبارت  که دخان  داده  بازتاب  را  دیدگاه  این  نیز  قرطبی  و   )

ق( نیز نقل شده  ۹11(. این تفسیر توسط سیوطی )م. 15۳، ص 1۶، ج1۳۶4آسمان را پوشاند و بر اهالی مکه مسلط شد )قرطبی، 

 (. 2۹-2۸، ص ۶، ج 14۰4است )سیوطی،  

نقطه اشتراک اصلی این رویکرد، موقت و دنیوی بودن عذاب دخان است که در عصر نبوی به وقوع پیوسته است. اکثریت 

ویژه متقدمان، تحت تأثیر روایت ابن مسعود، دخان را به صورت مجاز یا کنایه به قحطی و گرسنگی مکه تفسیر مفسران، به

دیده است. مؤید اصلی این دیدگاه، آیۀ بعدی است که اند که در اثر ضعف شدید، فرد گرسنه محیط را شبیه دود میکرده 

می را  عذاب  رفع  نشانوعده  )که  دارد  اشاره  کفر  به  قریش  بازگشت  به  و  مقابل، دهد  در  است(.  واقعه  بودن  موقت  دهنده 

تاریخی چارچوب  همین  در  نیز  مکه،  فتح  غبار  و  گرد  بر  دخان  تطبیق  بر  مبنی  اقلیت  می-دیدگاه  جای  این  دنیوی  گیرد. 

رویکرد، دخان را نه به عنوان یک پدیده کیهانی، بلکه به عنوان یک علامت تنبیهی و عذاب تاکتیکی الهی در سیر تاریخی 

 کند. ها تبیین میامت

 شناختی رویکرد فرجام  .2-2-2

طالب )ع(، ابن عباس، و حذیفه( پشتیبانی شده، این رویکرد که توسط بسیاری از مفسران و صحابه متقدم )نظیر علی بن ابی

 معتقد است دخان »نشانه کیهانی« و »حقیقی قیامت« است که هنوز واقع نشده است. 
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کند؛ صنعانی روایاتی از امام علی )ع( مبنی بر  این دیدگاه مبتنی بر روایاتی است که وقوع آیه دخان را به آینده موکول می 

کند. همچنین، روایاتی از قتاده به نقل از پیامبر )ص( نقل شده که دخان را به عنوان یکی از شش عدم وقوع آیه دخان نقل می

(.  1۶۹، ص2، ج1411شمارد )صنعانی، علامت بزرگ قیامت )همراه با طلوع خورشید از مغرب، دجال، دابۀ الأرض و...( برمی

شود. او گیرد و مؤمن را حالتی شبیه زکام میآید و نفس کافران را میکند که این دخان قبل از قیامت میابن جوزی نقل می

دار« اشاره دارد کند و به ترس ابن عباس از طلوع » ستاره دنبالهاین معنی را از ابن عباس، ابن عمر، ابوهریره و حسن روایت می

(. ثعالبی نیز با نقل این دیدگاه، آن را به علی )ع(، ابن عباس، ابن عمر، حسن بصری و ابوسعید ۸۸، ص4، ج1422جوزی،  )ابن 

کند و سر منافقان و کافران را مانند آید، مؤمن را به اندازه زکام مبتلا میدهد که دخان پیش از قیامت میخدری نسبت می

 (. 1۹4، ص5، ج141۸کند )ثعالبی، گوشت بریان شده باد می

کند. او تصریح  های عقلی و لفظی، دیدگاه تاریخی )ابن مسعود( را رد میگزیند و با استدلالاین دیدگاه را برمی   فخررازی

« بر وجود یک دخان حقیقی دلالت دارد؛ از این رو، حمل آیه بر خطای دید ناشی از يوَْمَ تأَتِْي الَسَّمٰاءُ بِدخُٰانٍ »  ۀکند که آیمی

. دخان 1کند که اگر منظور ظلمت چشم باشد:  داند او استدلال می گرسنگی را »عدول از ظاهر« قرآن بدون دلیل منفصل می

. دخان »مبین« )آشکار و واضح( نخواهد بود، بلکه یک حالت عارضی  2چیزی نیست که »تأتی السماء به« )آسمان بیاورد(.  

و   ۶۰5، ص27، ج 142۰،  فخررازیکند )گیرد( به معنای حقیقی صدق نمی . »یغشی الناس« )همه مردم را فرا می۳فردی است.  

۶5۶ .) 

داند  این رویکرد در میان مفسران متأخر نیز ادامه یافته است؛ آلوسی این دیدگاه را که دخان هنوز واقع نشده است، »ظاهر« می

ج1415)آلوسی،   ص1۳،  فرجام ۳7۰،  رویکرد  این  و  کرده  رد  را  مسعود  ابن  دیدگاه  قاطعانه  نیز  قطب  سید  را (.  شناختی 

(. گنابادی ۳211و    ۳1۹۶، ص5، ج14۰۸گزیند و معتقد است تهدید »ارتقب« با یک پدیده خیالی سازگار نیست )قطب،  برمی 

های قیامت« دانسته و حدیث پیامبر )ص( مبنی بر پر شدن مشرق و مغرب به مدت چهل روز و شب و این واقعه را از »نشانه

(. مکارم شیرازی نیز دو احتمال در مورد ۶۸، ص4، ج14۰۸کند )گنابادی،  حالت زکام و مستی برای مؤمن و کافر را نقل می

فرماید: کند و با نقل آیات و روایات تفسیری احتمال دوم را به عنوان تفسیر آیه برگزیده است. وی میمعنای دخان مطرح می

پوشاند، و نشانه فرا »منظور از دخان مبین همان دود غلیظى است که در پایان جهان و در آستانه قیامت صفحه آسمان را مى

شیرازی،   )مکارم  است.«  مفسدان  و  ظالمان  براى  الهى  الیم  عذاب  سرآغاز  و  دنیاست  آخر  لحظات  ج1۳74رسیدن   ،21  ،

(. فضل الله 5۳۹، ص 4، ج1421کند )دروزه،  (. دروزه نیز با نقل روایت حذیفه بن یمان، همین توصیفات را تأیید می1۶۳ص

آید سخن گیرد که بر اساس سیاق آیه و مفردات، آیه از یک »حقیقت ملموس« که از آسمان مینیز پس از بررسی، نتیجه می

)فضلمی دردناک  احساسات  از  ناشی  وهمی«  »حالت  یک  نه  ج 14۳۹الله،  گوید،  ص17،  نقل ۸۰،  از  پس  نیز  قاسمی   .)

نیز این وجه )فرجام، میفخررازیهای  استدلال  ابن کثیر  القرآن« مینویسد که  داند، شناختی( را ترجیح داده و آن را »ظاهر 

 (. 411، ص۸، ج141۸زیرا »دخان مبین« )آشکار( و »یغشی الناس« )فراگیر( برخلاف دیدگاه ابن مسعود است )قاسمی، 



 

12 

 

مفسران  است.  )کیهانی/حقیقی( دخان  ماهیت  و  )آینده/قیامت(  وقوع  زمان  پیشین، در  با رویکرد  این رویکرد  تفاوت عمده 

آورد(، وجود یک پدیدۀ عینی و « )آسمان دود میتأَتِْي السَّمَاءُ بِدخَُانٍ « )آشکار( و »مُبِينٍ شناختی، با تکیه بر ظاهر لفظ »فرجام 

می ضروری  را  صحابه فراگیر  توسط  دیدگاه  این  تأیید  دارد.  مغایرت  گرسنگی  از  ناشی  توهمی  حالت  یک  با  که  دانند 

استدلالبرجسته  ابن عباس، و همچنین  و  امام علی )ع(  تفسیر فخررازیهای قوی  ای چون  به یک دیدگاه غالب در  ، آن را 

شناختی متأخر و معاصر تبدیل کرده است. این رویکرد، دخان را به عنوان یک هشدار عظیم کیهانی در آستانه تحولات فرجام 

 کند. تبیین می

 رویکرد تأویلی. 2-2-3

تاریخی و فرجام  بر دو رویکرد اصلی  بر شناختی، دیدگاهعلاوه  تأویلی، دخان را  نگاهی  با  نیز وجود دارند که  های خاصی 

اند. در این رویکرد، دخان گاه به »رویدادهای خاص کلامی و رویدادهایی غیرظاهری یا مصادیق تاریخی و معاصر تطبیق داده

در   است.  شده  تفسیر  سوم«  جهانی  از جنگ  ناشی  گازهای  و  دود  مانند:  معاصر  »حوادث  به  گاه  و  رجعت«  مانند:  تاریخی 

)م.   اعتقادات خاص شیعی، قمی  بر  مبتنی  این واقعه زمانی رخ کند و میق( دیدگاه رجعت را مطرح می۳2۹نگاهی  نویسد 

(. در 2۹۰، ص2، ج 14۰4گیرد )قمی،  شوند و تاریکی و دودی آنان را فرا میدهد که ظالمان در رجعت از قبر خارج میمی

دهد که دخان همان گازها و دودهای ناشی از »جنگ جهانی نهایت، صادقی تهرانی با تفسیری متفاوت و تطبیقی، احتمال می

مأجوج   و  یأجوج  نسل  که  باشد  ویرانگر  انفجارات  یا  قدرت به  -سوم«  نماد  ویرانگر  عنوان  می  -های  راه  به  را  اندازند  آن 

 (. ۳۹۶، ص2۶، ج14۰۶)صادقی تهرانی، 

عذاب  ماهیت  حفظ  ضمن  قمی،  مرتبط  دیدگاه  است(  شیعه  خاص  )که  رجعت  واقعه  به  را  آن  زمان  دخان،  فراگیر  و  آور 

بر آلودگی می تطبیق دخان  با  تهرانی  های ویرانگر جهانی، سعی کرده است که  های جنگسازد. در دوران معاصر، صادقی 

این دیدگاه قرار دهد. در مجموع،  وقوع  به  قریب  یا  را در چارچوب حوادث آخرالزمانی  عینی  تفسیر  »چه یک  به جای  ها 

 کنند. چیزی« و »چه زمانی«، بر »چگونه« بودن و ماهیت درونی یا تأویلی دخان تمرکز می

 رویکرد عرفانی  .2-2-4

به عرفانی، دخان  رویکرد  تفسیر میدر  درونی«  و  باطنی  »تأویلی  است؛ عنوان  انسان  معنوی  و  به حالات روحی  ناظر  و  شود 

ی نزع )جان دادن(. این رویکرد با سهل بن عبدالله تستری حالاتی مانند قساوت قلب و غفلت، یا بیهوشی و مدهوشی در لحظه

کند و معتقد شود که با نگاهی عرفانی، »دخان در دنیا« را به »قساوت قلب و غفلت از ذکر الهی« تفسیر میق( آغاز می2۸۳)م. 

بزرگ  دنیا  نیست )تستری،  است هیچ عقوبتی در  از فساد قلب  نگاهی عرفانی، دخان را 14۰، ص 142۳تر  با  نیز  ابن عربی   .)

صورت شود؛ حالتی که برای مؤمن بهداند که هنگام نزع به روح انسان عارض می»سَکْرَۀ« )بیهوشی( یا »غَشیَْه« )مدهوشی( می 
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(. گنابادی نیز ضمن اشاره به دخان 21۹، ص 2، ج1422کند )ابن عربی،  شکل »مستی شدید« ظهور می »زکام« و برای کافر به 

کند که هنگام احتضار، »از باطن« پدیدار شده و میان آسمان و های قیامت، آن را به »دودی« تفسیر میعنوان یکی از نشانه به

 (. ۶۸، ص4، ج14۰۸شود )گنابادی، زمین مشاهده می

به یک  تقلیل دادن دخان  با  یا  این دسته  بسیار خاص دخان دارد. مفسران  یا  نمادین،  باطنی،  بر ماهیت  تأکیدی  این رویکرد 

حالت اخلاقی و روحی )قساوت قلب از دید تستری( یا به یک واقعه فردی در هنگام مرگ )بیهوشی احتضار از دید ابن عربی  

 گیرند. و گنابادی(، از تفسیر عینی و کیهانی فاصله می

 شناختی( فرجام  -گرا )تعدد دخان: تاریخیرویکرد جمع . 2-2-5

فرجام  رویکرد  و  مکه(  )قحطی  تاریخی  رویکرد  میان  موجود  تعارض  حل  برای  مفسران  از  قیامت(، برخی  )نشانۀ  شناختی 

داده میپیشنهاد  تلاش  واقع،  در  رویکرد،  این  باشد.  داشته  وجود  دخان  دو  است  ممکن  که  و اند  روایات  تمامی  تا  کند 

 های موجود را در یک چارچوب واحد جای دهد.استدلال 

شود. او معتقد است که ممکن است دو دخان وجود داشته باشد: یکی دخان قحطی مکه که  عطیه مطرح میاین دیدگاه با ابن 

(. در دوران متأخر، آلوسی نیز این راه حل را  ۶۹، ص5، ج1422گذشت و دیگری دخان قیامت که خواهد آمد )ابن عطیه،  

برای جمع میان اقوال مختلف صحابه و مفسران مورد تأیید قرار داده و پذیرفته است که ممکن است آیه به هر دو واقعه اشاره  

 (. 11۶، ص1۳، ج1415)آلوسی،  « اشراط الساعة»داشته باشد؛ یکی عذاب قریش در مکه و دیگری یکی از 

روش  تلاشی  دخان،  تعدد  استدلال رویکرد  و  روایات  اصلی  دسته  دو  میان  تناقض  رفع  برای  اینکه  مند  به  توجه  با  است.  ها 

فرجام  ابن مسعود و روایات  به  تاریخی عمدتاً مستند  با  روایات  این رویکرد  ابن عباس هستند،  به علی )ع( و  شناختی مستند 

کند. این راه حل، ضمن اینکه بر وقوع تاریخی فرض تعدد مصداق برای واژه دخان، اعتبار هر دو دسته از نصوص را حفظ می 

کند. این شیوه تفسیری  گذارد، وقوع عذاب کیهانی بزرگتر و فراگیرتر را در آستانه قیامت نیز تأیید میقحطی مکه صحه می

نشان چندوجهی،  یا  آخرالزمانی  مفاهیم  با  مواجهه  »تضاد  در  جای  به  مصداق«  »تعدد  پذیرش  برای  مفسران  انعطاف  دهنده 

 معنایی« است.

 شناختی های تفسیری و کیهاننشینی داده. تحلیل تطبیقی دیدگاه مفسران با تأکید بر هم 3

دیدگاه  تطبیقی  میتحلیل  آشکار  »دخان«  واژۀ  دربارۀ  مفسران  پیچیدههای  از  یکی  قرآنی  مفهوم  این  که  و سازد  ترین 

شناختی طور مستقیم متأثر از افق معرفتی، ابزارهای روششناسی قرآنی است. فهم آن بهترین واژگان در حوزه کیهانچندلایه 
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چارچوب  دوره و  در  مفسران  معرفتی  نمیهای  را  دخان  دربارۀ  تفسیری  اختلافات  است.  بوده  مختلف  به های  صرفاً  توان 

تدریجی تفاوت و گسترش  تفسیری  منطق  در  تاریخی  تحول  از  بازتابی  اختلافات  این  بلکه  داد؛  تقلیل  روایی  یا  لغوی  های 

تصویر بشر از ساختار، تاریخ و سرنوشت عالم است. هرچه افق معرفتی مفسران از تجربه حسی و روایی اولیه فراتر رفته و به 

تطبیقی حرکت کرده، تلقی آنان از دخان نیز از یک »پدیدۀ محسوس و روزمره«  -سوی تأملات کلامی، فلسفی و سپس علمی

نه تنها نشانبه یک »وضعیت کیهانی پیشاساختاری و غایت یافته است. این تطور  دهندۀ پویایی تفسیر قرآنی شناختی« تحول 

 شناختی فراهم آورده است. های کیهانهای تفسیری با یافتهنشینی معنادار دادهای برای هماست، بلکه زمینه

 ها در نسبت با سیاق، لغت و روایت. نقد سازگاری درونی: چالش 3-1

ارائههیچ تفسیری  رویکردهای  از  چالشیک  از  دخان  دربارۀ  نماندهشده  مصون  درونی  حفظ های  برای  رویکرد  هر  و  اند 

 سازگاری با سیاق آیات، معنای لغوی واژه یا روایات مأثور، ناگزیر به توجیهات ثانویه و تأویلات تکمیلی روی آورده است. 

روایی )طبری، ثعلبی، بغوی، زمخشری، قرطبی و حویزی( -سورۀ فصلت(، رویکرد طبیعی  11در ساحت آغازین تکوین )آیۀ  

از آب/زمین« می برخاسته  یا »بخار  با روایات مأثور همکه دخان را »بخار آب«  با معنای داند،  لغوی  نظر  از  اما  خوانی دارد، 

فاصله می ازهری(  و  فارس، راغب  ابن  )دود آتش، طبق جوهری،  )ماتریدی، -گیرد. رویکرد کلامیبنیادین »دخان«  فلسفی 

این فخررازیشیخ طوسی،   یا »اجزای ریز و پراکنده«،  بر »مادۀ لطیف تاریک«  تأکید  با  بیضاوی، فیض کاشانی و آلوسی(   ،

تطبیقی )طنطاوی جوهری، مراغی، سید -گیرد. رویکرد علمیکند، اما گاه از سیاق روایی فاصله میچالش لغوی را حل می

بودن( و سیاقی بیشترین سازگاری قطب، طباطبایی، صادقی تهرانی و مکارم شیرازی( از حیث لغوی )لطافت، تیرگی و گازی

 های علمی متغیر )مانند مهبانگ( را به همراه دارد.دهد، اما خطر محدودسازی معنای قرآنی به نظریه را نشان می

سورۀ دخان(، رویکرد تاریخی که دخان را به قحطی مکه و توهم بصری ناشی از گرسنگی   1۰در ساحت پایانی تکوین )آیۀ  

نسبت می ابن شدید  طبری،  دیدگاه  )مانند  ابن دهد  و  قاسمی  گنابادی،  قرطبی،  آیۀ جوزی،  و  موقت  تهدید  سیاق  با  عاشور(، 

« عَائِدُونَ بعدی  إنَِّكُمْ  قَلِيلًا  الْعَذاَبِ  كَاشِفوُا  )دخان/إنَِّا  هم15«  بازگشت (  و  دنیوی  عذابی  بر  سیاق  این  زیرا  دارد؛  پذیر  خوانی 

حال، این رویکرد با توصیفات صریح آیه تعارض دارد: اند. بااین کند که پس از رفع آن، قریش به شرک بازگشته دلالت می 

« آسمان  به  مستقیم  انتساب  واضح(،  و  )آشکار  مبین«  مُبِينٍ »دخان  بِدخَُانٍ  السَّمَاءُ  »تأَتِْي  آن  عام  فراگیری  و  النَّاسَ «  «  يَغْشَى 

تواند »از آسمان  تواند با یک توهم بصری فردی یا غبار محلی ناشی از خشکسالی سازگار باشد؛ زیرا پدیدۀ توهمی نمی نمی 

 طور عینی دربرگیرد. بیاید« و »همه مردم« را به

فرجام  رویکرد  مقابل،  )پشتیبانیدر  ابی شناختی  بن  علی  توسط  حذیفه،  شده  عباس،  ابن  )ع(،  سید فخررازیطالب  آلوسی،   ،

بهقطب، مکارم شیرازی و فضل ای کند و دخان را پدیده خوبی حفظ میالله( ظاهر لفظی آیه و زبان کیهانی سورۀ دخان را 
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پذیری عذاب )کاشف العذاب قلیلاً(  داند. اما این رویکرد در توضیح بازگشت حقیقی، آسمانی و فراگیر در آستانۀ قیامت می

گرایانه  حل جمعاند. راه های قیامتی در قرآن معمولاً غیرقابل بازگشت و نهایی تصویر شده با دشواری مواجه است؛ زیرا عذاب

ابن پیشنهاد کرده )تعدد دخان( که  آلوسی  برای عطیه و  )ابن مسعود  اعتبار هر دو دسته روایات  برای حفظ  میانه  اند، تلاشی 

فرجام برای  عباس  ابن  و  )ع(  علی  و  کمتر تاریخی  مجزا،  دخان  دو  وجود  فرض  در  تکلف  دلیل  به  اما  است،  شناختی( 

 رسد. کننده به نظر میاقناع

محوری )مانند طبری و دیدگاه ها در تزاحم میان دو گرایش اساسی است: روایت شناختی، ریشۀ اصلی این تنش از منظر روش 

، علامه طباطبایی و سید قطب( که فخررازیسیاقی )مانند  -دهد، و ظاهرگرایی عقلیابن مسعود( که اعتبار را به نقل سلف می 

تنش این  دارد.  تأکید  آیه  درونی  منطق  و  لفظ  جداییبر  بخشی  بلکه  نیستند،  نقص  تنها  نه  تفسیری ها  هرمنوتیک  از  ناپذیر 

 آورند. روند که امکان بازخوانی مداوم متن را فراهم میاسلامی به شمار می

 شناختی . تطور تفسیری دخان: از تبیین حسی تا قرائت کیهان 3-2

)فصلت/  تکوین  آغاز  در  دخان  تفسیری  به 11تطور  نشان(  حسیخوبی  تفسیر  از  تاریخی  گذار  قرائت -دهندۀ  به  های  روایی 

 شناختی است. شناختی و کیهانهستی

عطیه، قرطبی و حویزی( دخان را  در میان مفسران متقدم، دیدگاه غالب )طبری، دینوری، ثعلبی، بغوی، میبدی، زمخشری، ابن

دانست. این تفسیر با ذهنیت حسی مخاطبان اولیه و روایات آفرینش از »بخار آب« یا »بخار برخاسته از تنفس آب/زمین« می

آب سازگار بود، اما با چالش بنیادین مواجه است: دخان در معنای لغوی اصلی )دود آتش، طبق جوهری، ابن فارس، راغب و  

آسمان  خلق  از  پیش  مرحلۀ  در  آتش  وجود  فرض  و  است  احتراق  حاصل  معمولاً  تکوینی ازهری(  منطق  و  آیه  سیاق  با  ها 

 ساز گذار به تفاسیر غیرحسی شد. رسد. این تعارض، زمینهناسازگار به نظر می

کلامی  طوسی،  -مفسران  شیخ  )ماتریدی،  ابن فخررازیفلسفی  و  آلوسی  کاشانی،  فیض  بیضاوی،  عربی،  ابن  در ،  عاشور( 

واکنش به این چالش، از معنای عرفی دود عبور کرده و دخان را »مادۀ لطیف تاریک«، »اجزای ریز و پراکنده«، »جوهر لطیف  

گوید تفسیر دود محسوس مستلزم خروج از صراحت میبه  فخررازیدر مقابل کثیف« یا »امر ظلمانی فاقد نور« تفسیر کردند.  

ای فیزیکی روزمره عقلانیت تکوینی است و دخان باید ناظر به وضعیت پیشاصورتی ماده باشد. این قرائت، دخان را از پدیده

 خوان است. شناختی ارتقا داد که با اصول حدوث عالم و نظریۀ هیولی همبه مفهومی هستی

با گسترش کیهان به رویکرد علمیدر دوران معاصر،  فلسفی  این خوانش  نوین،  تطبیقی )طنطاوی جوهری، مراغی، -شناسی 

های  سید قطب، علامه طباطبایی، صادقی تهرانی، مدرسی و مکارم شیرازی( تبدیل شد. در این رویکرد، دخان معادل »توده 
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شود. این تفسیر نه تنها چالش لغوی را حل های نخستین«، »عالم سدیم« یا »ماده مبهم و نامتمایز« تلقی میگازی داغ«، »سحابی

نشینی معناداری دارد. تطور از تفسیر  تعینی ماده در آغاز تکوین« هم کند، بلکه با تحلیل فلسفی طباطبایی دربارۀ »ابهام و بی می

 وگوی عمیق میان متن قرآنی و دانش جدید را فراهم آورده است. شناختی، امکان گفتکیهان-حسی به تحلیلی-توصیفی

 . تطبیق تحلیلی دخان قرآنی با تصویر علمی آغاز جهان 3-3

العاده فشرده، بسیار داغ و نامتمایز قرار داشته است؛ حالتی که شناسی، جهان در آغاز در حالتی فوق بر اساس مدل غالب کیهان

ای واحد متمرکز بوده و سپس در پی یک رویداد آغازین، فرآیند گسترش سریع جهان در آن، تمام ماده و انرژی در نقطه

ای آتشین و گازی وجود داشته و تنها پس از  صورت تودهآغاز شده است. در مراحل نخستین پس از این رویداد، جهان به

گیری گازهای داغی چون هیدروژن و هلیوم رخ داده است. این گازها  گذشت زمانی، تفکیک ماده و انرژی و سپس شکل

به سحابی و کنش گرانشی،  تراکم  اثر  بر  و کهکشانبعدها،  ستارگان  تبدیل شده ها،  )هاوکینگ،  ها  -145، صص  1۳72اند 

14۹ .) 

« قرآنی  توصیف  با  علمی  تصویر  این  دُخَان  وقتی  هِيَ  وَ  السَّمَاءِ  إِلَى  اسْتوََى   می  «ثمَُّ  شباهتمقایسه  معناشناختی  شود،  های 

یافتگی عالم. به همین دلیل، پژوهشگران بودن، داغی، فقدان ساختار و تقدم زمانی بر نظمگردد: گازیچشمگیری پدیدار می

بودن مرحلۀ آغازین اند که علم جدید، حدوث عالم و گازی ، بر این نکته تأکید کرده ۳۰و انبیاء/  11با استناد به آیات فصلت/

 (. 1۹-17، صص 1۳۸4؛ نجفی، ۶4، ص1۳75فر، کند و این تصویر با ظاهر آیات قرآن هماهنگی دارد )رضایی آن را تأیید می 

گزارش شکلهمچنین  دربارۀ  علمی  توده های  از  خورشید  و  زمین  پیش گیری  سال  میلیاردها  در  داغ  بسیار  گازی  های 

پیوند می4۳، ص1۳47)گاموف،   قرآن  »فتق« در  و  »رتق«  مفاهیم  بوکای دربارۀ  تحلیل  با  نشان می(،  بوکای  دهد که  خورد. 

هم آن  تدریجی  تفکیک  و  نخستین  سحابی  تراکم  نظریۀ  با  جدایی،  سپس  و  اولیه  پیوستگی  از  قرآنی  راستاست  توصیف 

نیز همین هم 2۰1-1۸۹، صص  1۳۹۸)بوکای،   اندیشمندان اسلامی  از  برخی دیگر  نشانه (.  را  قرآن  خوانی  اخبار علمی  از  ای 

-1۶2، صص  14۰4اند )نوفل،  ترین تعبیر برای توصیف مادۀ داغ و آغازین عالم تلقی کرده اند و واژۀ دخان را مناسبدانسته

 (.47، ص 1۹۹۰؛ عبدالصمد، 1۶۳

گونه که علامه کند که میان »هماهنگی معناشناختی« و »انطباق قطعی« تفکیک شود. همانحال، تحلیل انتقادی اقتضا میبااین 

نظریهطباطبایی هشدار می تحول دهد،  علمی همواره در معرض  نمی های  را  قرآن  و  فروکاست.  اند  به یک مدل خاص  توان 

بودن و ویژه گازیبه  -های اصلی مدل مهبانگ  توان گفت، این است که تصویر قرآنی دخان، با مؤلفهرو، آنچه فعلاً میازاین 

که قرآن وارد جزئیات فنی این نظریه، مانند خود انفجار اولیه، شده آنپوشانی قابل توجهی دارد، بیهم  -تحول تدریجی عالم  

 باشد. 
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 شناختی دخان آغازین و دخان فرجامین . پیوند غایت3-4

آغازین در سورۀ فصلت، بیانگر    ساخت است. دخاناما هم  دهد که دخان در قرآن، مفهومی دووجهیتحلیل نهایی نشان می

نرسیده و صورت  نظم  به  هنوز  ماده  است؛ حالتی که  پیشاساختاری جهان  مقابل، دخان  مرحلۀ  در  در سورۀ   است.  فرجامین 

ی با رد تفسیر تاریخ  فخررازیشدۀ عالم است.  ای از فروپاشی نظم تثبیتشود و نشانهدخان، در سیاق انذار کیهانی ظاهر می

بر حقیقی  دخان تأکید میعذاب،  فراگیری آن  و  پدیده بودن  را  دربر می ای آسمانی میکند و آن  را  گیرد. داند که همگان 

ابن و  تعدد مصداق، کوشیده آلوسی  نظریۀ  با طرح  نیز  فرجامعطیه  قرائت  و  تاریخی  روایات  میان  از   شناختی جمع کنند.اند 

توان دو نقطۀ مرزی در قوس نزول و صعود هستی دانست: یکی در آستانۀ پیدایش شناختی، این دو دخان را میمنظر غایت

دهد که پایان  کند و نشان می « این پیوند را تقویت میكَمَا بَدأَكَُمْ تعَوُدوُنَ نظم کیهانی و دیگری در آستانۀ فروپاشی آن. آموزۀ »

« در لحظات آغاز و پایان سَکره« و »غشيهّعنوان نماد »جهان، بازتابی از آغاز آن است. در رویکردهای عرفانی نیز، دخان به

انسانحیات تفسیر شده است؛ امری که نشان می بر ساحت کیهانی، در سطح  این مفهوم، علاوه  نیز کارکردی  دهد  شناختی 

 مرزی دارد. 

شناسی قرآن است؛ انسانای بنیادین در کیهانبرآیند این تحلیل آن است که دخان، نه صرفاً یک تعبیر توصیفی، بلکه کلیدواژه

وگوی عمیق میان تفسیر قرآن و  دهد و امکان گفتمفهومی که آغاز و انجام عالم را در قالب یک منطق واحد به هم پیوند می

 سازد. فراهم می -شناختی با حفظ احتیاط روش -شناسی معاصر را کیهان

 گیری نتیجه 

تحلیلی   رویکردی  با  حاضر  تکوین   -پژوهش  پایانی  و  آغازین  ساحت  دو  در  قرآن  در  »دخان«  ماهیت  بررسی  به  تطبیقی، 

ها و روایات باشد، ریشه  های تفسیری، بیش از آنکه صرفاً ناشی از تفاوت نقلپرداخت و نشان داد که تنوع و اختلاف دیدگاه 

ساحت   دخان  ها حاکی از آن است که مفسران در تبیینشناختی مفسران دارد. یافتههای معرفتی و رویکردهای روشدر افق

ارائه کرده  اصلی  رویکرد  تکوین، سه  طبیعی  آغازین  اولیه می  -اند: رویکرد  یا گاز  بخار  را  رویکرد  روایی که دخان  داند، 

ماده  -کلامی   را  تاریفلسفی که آن  و  لطیف  تلقی می  کای  و رویکرد علمی  پیشاساختاری  با   -کند،  را  تطبیقی که دخان 

میسحابی  منطبق  کیهان  نخستین  گازی  حالت  و  تاریخی، ها  دیدگاه  پنج  تکوین،  پایانی  ساحت  در  مقابل،  در  سازد. 

ای کیهانی در  گرایانه شکل گرفته است که هر یک دخان را به رویدادی تاریخی، نشانهشناختی، تأویلی، عرفانی و جمع فرجام 

 کنند. آستانۀ قیامت، معنایی باطنی یا ترکیبی از این مصادیق تفسیر می

تطبیقی به دلیل    -دهد که در ساحت آغازین تکوین، رویکرد علمی  بررسی سیاق آیات و مفاد زبانی واژۀ »دخان« نشان می

مؤلفه پیشاساختاری حفظ  وضعیت  از  قرآنی  توصیف  با  هماهنگی  نیز  و  گازی،  حالت  و  تیرگی  لطافت،  چون  معنایی  های 
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بیشتری برخوردار است. همچنین در ساحت پایانی، رویکرد فرجام آسمان  با توجه به اوصافی مانند  ها، از سازگاری  شناختی 

 دهد.»دخان مبین« و انتساب مستقیم آن به آسمان، انسجام سیاقی بالاتری نسبت به تفسیر تاریخی نشان می

آغازین و دخانِ پایانی نسبتی معنایی   دخان   رغم تفاوت در مصادیق تفسیری، میانتحلیل تطبیقی نهایی آشکار ساخت که علی

ساختار به نظم کیهانی است و در ای از گذار از وضعیت بی شناختی برقرار است؛ بدین معنا که دخان در آغاز، نشانهو غایت 

می شمار  به  عالم  نهایی  تحول  و  فروپاشی  به  موجود  نظم  از  گذار  نماد  ازاین پایان،  ساحت  رود.  دو  هر  در  مفهوم  این  رو، 

 توان آن را عنصری پیونددهنده میان مبدأ و معاد دانست. کند و میای و انتقالی ایفا میکارکردی آستانه

می نشان  تحلیل  این  در  برآیند  بنیادین  عنصری  بلکه  نیست،  تاریخی  یا  توصیفی  صرفاً  مفهومی  قرآن،  در  »دخان«  که  دهد 

میانسانکیهان شمار  به  قرآنی  پیوند شناسی  هم  به  واحد  تکوینی  منطق  یک  چارچوب  در  را  عالم  انجام  و  آغاز  که  رود 

روش می احتیاط  حفظ  ضمن  برداشتی،  چنین  میدهد.  زمینهشناختی،  گفتتواند  و  ساز  قرآن  تفسیر  میان  سنجیده  وگویی 

قرائت کیهان از  و  باشد  معاصر  تقلیلشناسی  ماهیت  های  تطبیقی  بازخوانی  منظر،  این  از  کند.  جلوگیری  متعارض  یا  گرایانه 

نشان می مطمئن »دخان«  رویکردی  زبانی،  تحلیل  و  سیاقی  انسجام  بر  تکیه  و می دهد که  است  مفهوم  این  فهم  برای  تواند تر 

 ای در تبیین نسبت میان آغاز و انجام جهان در قرآن بگشاید. های تازهافق

 ملاحظات اخلاقی 

 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 

کنند که از هر گونه جعل و سرقت علمی و هر گونه سوء رفتار پژوهشی اجتناب کرده و اصول اخلاقی نویسندگان اعلام می

 را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده اند و این موضوع را تأیید می کنند. 

 مشارکت نویسندگان 

گردآوری   ۀنویسند مسئول  سامانها،  داده  اول  و  اولی منابع  پژوهش،    ۀدهی  واکاوی و  اطلاعات  تحلیل  مسئول  دوم  نویسنده 

 است.  هاسوره  واژه درمعناشناختی استخراج محورها و تبیین معانی 

 تعارض منافع 

 کنند که در نگارش این مقاله هیچ گونه تضاد منافعی وجود ندارد. نویسندگان اعلام می

 حامی مالی 
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 این پژوهش بدون دریافت هر گونه حمایت یا کمک مالی انجام شده است. 

 سپاسگزاری 

از هم این  ۀنویسندگان  تکمیل  و  گیری  در شکل  نحوی  به  افرادی که  و  پژوهشگران  داشته  استادان  نقش  اند صمیمانه مقاله 

 کنند. سپاسگزاری می

 فهرست منابع 
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 العربی. التراثإحیاءلبنان: دار-محمود شحاته(. بیروت . )تحقیق: عبداللهسلیمانبنمقاتلتفسیر ق(. 142۳سلیمان. )بنمقاتل

 . تهران: سبحان.انگیزقرآن شگفت مطالبش(. 1۳۸4نجفی، گودرز. )

 العربی. الکتابلبنان: دار-. بیروت الحدیثالعلموالقرآن ق(.  14۰4نوفل، عبدالرزاق. )

 کیهان. انتشاراتدادفرما(. تهران: سازمان  الله. )ترجمه: حبیبزمانتاریخچه ش(. 1۳72ویلیام. )هاوکینگ، استفن 


