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 چکیده 

اند، امکان گذاری شده ها و آیات جای ای حکیمانه در ساختار منسجم سورهگونه مطالعه معناشناختی واژگان قرآن که به
شبکه  به  می دستیابی  فراهم  را  کتاب  این  ژرف  معانی  از  منسجم  و  ای  ساختاری هدفمند  قالب  در  سوره،  هر  آورد. 

گفتمانی خاص شکل گرفته است و نظام واژگانی هر سوره متناسب با غرض هدایتی آن، هدفمند سازمان یافته است.  
شناختی   سازوکارهایپژوهش حاضر با رویکرد تحلیلی و تمرکز بر معناشناسی واژگان در بستر سوره بروج، به واکاوی 

رنج می  بر   پایداری و  فتنه  برابر  در  یافتهایمان  نشان میپردازد.  پژوهش  با  های  متناسب  واژگانی سوره  نظام  دهد که 
تثبیت ایمان در دل رنج با واژگان و ترکیباتی منحصر به فرد مانند بروج،  گفتمان سوره ـ یعنی  ها ـ   طراحی شده و 

پیام پایداری و    ، فوز کبیر،، بطش، محیط و محفوظانتقامقعود،    ،الاخدود  اصحابموعود، شاهد و مشهود، شهید،
 کند. استقامت را به مؤمنان القا می 

بررسی بیشتر این پژوهش به این نکته انجامید که فضای واژگانی این سوره با ساختاری محافظتی و مراقبتی سازمان     
پیوسته و در پیوند با فضای گفتمانی سوره،  همای به صورت منفرد، بلکه در شبکه ها نه به ای که واژهگونه یافته است؛ به 

 .کنندتری از کارکردهای ایمان پایدار را بازنمایی می های عمیق لایه 
 

 ، فتنه. سازوکارهای شناختیقرآن، سوره بروج، نظام واژگان، ایمان،  :واژگان کلیدی
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های  شناسی متنی نشان داد که بسیاری از لایهدانست، تحول در مطالعات معناشناسی گفتمانی و زبانخود می
رو، شناخت این شود. ازاینمعنایی تنها از رهگذر تحلیل گفتمان و شبکه واژگانی در سطح متن حاصل می

شود )رضوانه  بخش، از الزامات بنیادین در تفسیر و تحلیل معنایی قرآن محسوب میساختارها و ابزارهای انسجام
(. با این حال، تحلیل این عناصر باید در بافت متنی و موقعیتی خاص خود انجام  17  ، ص2008حبیب کیانی،  

های پنهان واژگان ایفا  های قرآن، نقش کلیدی در استخراج لایهویژه بافت سورهگیرد؛ چراکه بافت متن، به
)می الخطابی،  رکند  ابراهیم،  42  ص،  1991.ک:  القفی  ص2000؛  از 105،  یکی  »سیاق«  یا  »بافت«   .)

 :شود ترین عناصر تأثیرگذار بر فهم متن است و به دو دسته کلی تقسیم میمهم
 .زبانی( که به روابط درونی اجزای متن و ساختار آن مربوط استبافت متنی )عوامل درون   -1
های اجتماعی، تاریخی، فرهنگی و موقعیتی تولید  زبانی( که شامل مؤلفهبافت موقعیتی )عوامل برون -2

تا    209، ص1، ج140۳؛ قائمی نیا،  10ص  ،1۳71پور و ساعدی،  ؛ لطفی85ص  ،2001متن است )عفیفی،  
212 .) 

اجتماعی، های فرهنگی،  در تحلیل بافت موقعیتی، برخی محققان بر این باورند که گفتمان در بستر پیشینه
(. 5ص  ، 1۳85گیرد و همواره تحت تأثیر این بسترهاست )شعیری،  تاریخی و شرایط زمانی و مکانی شکل می

نظام    .دهی کلام، در فهم مراد گوینده نقشی کلیدی داردعنوان مبنای اصلی سازماناز این منظر، بافت به
هاست که در هر سوره متناسب با فضای گفتمانی  ها و ترکیبای منسجم و هدفمند از واژهواژگانی قرآن، شبکه

نیا، ؛ قائمی10ص ،1424؛ بستانی،  252ص  ،1۳68.ک: البرزی،رگیرد )و اهداف هدایتی آن سوره شکل می
مندی است، باید معنای گزاره از طریق  از آنجا که زبان قرآن دارای نظام ارتباطی قاعده(. 81-79ص  ،1۳9۳

 (. ۳02، ص1402زاری، معنایی ویژه بررسی شود )سلیمی، طالعجایگاه آن در بافت و میدان 
اند و هر واژه در  شناختی نزول سامان یافتهواژگان قرآنی در پیوند تنگاتنگ با بافت موضوعی، تاریخی و روان

بازنمایی می را  از نظام معنایی کلان قرآن  انتقال  جایگاه خود، بخشی  بر  این ساختار واژگانی، علاوه  کند. 
ها فعال معانی زبانی، سازوکارهای شناختی شنونده یا خواننده قرآن را در جهت تعمیق ایمان و تصحیح نگرش

 سازد. می
ا   فهم،   نحوه    که   دارد   اشاره  افراد  یادراک  و   یذهن   یهایژگیو   به   « یشناخت   »صفت  اصطلاح  مقاله،  نیدر 
  و   است  یشناخت   علوم  چارچوب  از  برگرفته  صفت،  نی ا.  دهدیم  شکل  را  آنان  یهاکنش  و  یری گمی تصم

، 1۳97  ،ی.)ر.ک: درزدباش  و کنش  شهیاند  دی تول   تفکر،  عنصر،  ین ذه  لی تحل   یهاییتوانا  شامل  تواندیم
در فهم رفتار و    یگران نقش مهمفتنه  ایمؤمنان    «ی سوره، »صفت شناخت   ی گفتمان  لی تحل  در(  56و    48ص

 ست،ی ن  یفقط رفتار ظاهر   رند،ی گیکه م  یمات ی و تصم  دهندیکه انجام م  ییکارها  یعن یها دارد.  آن  یهاواکنش
خود   یهایبندواژگان و جمله قیهاست که قرآن از طر آن  یذهن  یهایژگیفکر کردن و و  وه  ی ش  یجهیبلکه نت 
ها و هم نقش آن  یشناخت روان  یهاواژگان، هم جنبه  یهم معنا  دهدیبه ما امکان م  کردیرو   نی ا.  دهدینشان م
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افراد را    یباورها و رفتارها   ،یشناخت   یهایژگ یو نشان دهد چگونه و   می کن  یزمان بررسدر گفتمان سوره را هم
 .دهدیم وند ی به هم پ

 پیشینه پژوهش  

سازوکارهای  ها از منظر مند شبکه واژگانی سورههای متعدد درباره مفاهیم قرآنی، تحلیل نظامبا وجود پژوهش
ایمان   بر  دهی واژگانی منسجم پیرامون پایداریشناختی کمتر مورد توجه قرار گرفته است. سوره بروج با سامان

کند. مطالعه این نظام واژگانی از منظر شناختی، درک  در بستر فتنه، زمینه مناسبی برای چنین تحلیلی فراهم می
 .سازدشناختی تقویت ایمان در شرایط تهدید فراهم میروان یندهایتری از پیوند زبان قرآن با فراعمیق

ای مستقل با عنوان  دهد تاکنون مقالههای علمی مرتبط نشان میهای داده مقالات و پژوهش بررسی پایگاه   
ایمان« منتشر نشده است و از این نظر،   بر  شناختی پایداری  سازوکارهای»نظام واژگانی سوره بروج بر اساس  
 پژوهش حاضر واجد نوآوری است.

به    پژوهش البته  کلی،  مقالهطور  جمله  از  است؛  شده  انجام  بروج  سوره  درباره  »هایی  عنوان  با  تحلیل  ای 
« به قلم محمد نبی احمدی و فرشته یزدانی. نویسندگان  گفتمان انتقادی سوره بروج از منظر نورمن فیرکلاف

های معنادار سوره بروج را با تکیه بر چارچوب گفتمان انتقادی  تحلیلی، نشانه  -این پژوهش با رویکرد توصیفی
اند. در این پژوهش به نظام واژگانی سوره در پیوند با بافت  در سه سطح توصیف، تبیین و تفسیر، تحلیل کرده

 و ساختار گفتمانی آن توجه نشده است.
 

 پژوهشی  سؤال

بر این اساس، پژوهش حاضر با رویکردی تحلیلی و با تمرکز بر معناشناسی واژگان در بستر بافت سوره بروج، 
شناختی پایداری   سازوکارهایدر پی پاسخ به این پرسش اساسی است که نظام واژگانی سوره چگونه بر اساس  

شناختی تقویت ایمان در برابر فتنه و  ایمان سازمان یافته و چه ارتباطی میان واژگان کلیدی آن با کارکرد روان
 رنج برقرار است؟

 
 . موقعیت سوره بروج 1

ای است که در مکه و در حدود سال  های ترتیب نزول، سوره بروج بیست و هفتمین سورهبر اساس جدول
طارق  های انشقاق و چهارم بعثت نازل شده است. این سوره در جایگاه هشتاد و پنجم مصحف و میان سوره

 ،ص2، ج1۳90پور،؛ بهجت2۳6 ، ص۳0، ج1984قرار گرفته و مشتمل بر بیست و دو آیه است )ابن عاشور،
49-50 ) 
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های  برای دستیابی به فهمی دقیق از سوره، ضروری است که در نخستین گام، بافت بیرونی سوره یعنی زمینه   
تاریخی، اجتماعی و موقعیت نزول آن ـ تحلیل شود؛ و در گام بعد، به تحلیل بافت درونی سوره  شامل ساختار  

 آیات، نظم گفتمانی و پیوند واژگان پرداخته شود. 
تحت      نوایمان  مؤمنان  که  زمانی  است؛  شده  نازل  نبوی  دعوت  ابتدای  بحرانی  فضای  در  بروج  سوره 

شدیدترین فشارهای روانی و جسمی از سوی مشرکان مکه قرار داشتند. این آزارها برای بازگرداندن آنان به  
که آیین توحیدی پیامبر با عقلانیت و فطرت هماهنگ و در تضاد  آلود قریش بود، در حالینظام فکری شرک

  .ساز تعارض عقیدتی و شکنجه مؤمنان شدهای ساختاری دین ابراهیم)ع( بود؛ تضادی که زمینهبا تحریف
  ، ص14۳9؛ سوبرة،  ۳24  ، ص26ج  ،1۳74؛ مکارم شیرازی،  ۳49  ، ص2، ج1420.ک: حبنکة المیدانی،  ر)

178-179 .) 
نهاده    نام  را بدین مناسبت »بُروج«  الهی آغاز میاین سوره  با سوگندی  به  اند که  شود که در آن خداوند 

مَاءِ ذَاتِ الْبُرُوجِ﴾ )الهرری الشافعی،  »آسمانی دارای بُروج« سوگند یاد می   ؛28۳، ص۳1ج ،1421کند: ﴿وَالسَّ
 (. 158 ، ص12، ج1۳77قرشی، 

اند که همگی حول یک محور معنایی واحد های گفتمانی گوناگونی تشکیل شدههای قرآن از بخشسوره   
توان دریافت که این سوره بر  یابند. سوره بروج نیز از این قاعده مستثنا نیست و با نگاهی دقیق، میسازمان می

 .دهندپایه دو گفتمان اصلی بنا شده که در پیوند با یکدیگر، ساختار معنایی کلی آن را شکل می
 

 . گفتمان سوره بروج 2

  ساختار، فهم  هدف  با که  اندیمتن   مطالعات در  ن ینو   ی کردهایرو   جمله از  گفتمان«   لی گفتمان« و »تحل »
– یاجتماع  عمل  و  کنش  مثابهبه  زبان  افت،ی ره  نیا  در.  شوندیم  گرفته  کاربه  متن  ییمعنا  یهاهیلا   و  کارکرد

 کاربرد  چون  ییهامؤلفه  به   اتکا  با  که   است  آن  یپ  در   گفتمان   لی تحل   منظر،   نی ا  از.  شودیم  گرفته   نظر  در   یی معنا
  شبکه   ی بازشناس   به  ،ینامتن یب  روابط   زی ن  و  متن،  اق ی س   و  انسجام  یسازوکارها  ،یدی کل   اصطلاحات   و  واژگان

 (.  99، ص1۳90 ،ی؛ شکران600، ص1۳78 ،ی. )کوبلبپردازد آن  مند نظام یدهسامان  و متن  ییمعنا
 یسوره از دو گفتمان اصل  نیا  رسدیسوره بروج، به نظر م  یو نظام واژگان  بافتاساس    بر  و  یبررس   از  پس

 . میپرداز یقسمت به آن م نیشده است که در ا  لی تشک
 

 11تا  1. گفتمان اول: آیات 2-1

می آغاز  متوالی  سوگند  چندین  با  سوره  نشانهگفتمان  نظر  از  که  نقششود  ایجاد  برجستهشناختی،  در  ای 
زمینهجهت سوگندها  این  دارند.  سوره  معنایی  اخدود  دهی  اصحاب  هلاکت  هولناک  روایت  به  ورود  ساز 

فتنه کنش  آن،  در  که  روایتی  بههستند؛  اخدود،  در  مؤمنان  سوزاندن  و  خشونت گران  تاریخی  نماد  مثابه 
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  را   گرانفتنه  شوم  سرنوشت  گفتمان،  نی در ادامه، سوره با ادامه همشود.  یافته علیه ایمان بازنمایی میسازمان
  ی مؤمنان  شدند؛  فتنه   یقربان  که   دارد  اشاره  یمؤمنان  یکو ی ن   سرانجام  به  معنا،  جهت   ریی تغ   با  سپس   و  کندیم  انی ب

 .ستادند یا کافران یگرلی تحم و فشار برابر در  خود، مانیا بر یداریپا با که
برجسته    تأکیدی و  بیان  این میان،  بهدر  توالی توصیفی و  سازی سرنوشت اصحاب اخدود،  قالب  ویژه در 

های معنایی آیات، دلالت بر آن دارد که غرض گفتمانیِ اصلی سوره، هشدار و تهدید کافرانِ گذارینشانه
گر است؛ آنان که مؤمنان را با ایجاد فشار روانی و فیزیکی، در وضعیت دوگانه ترک ایمان یا تحمل  شکنجه

دهند. از منظر ساختار گفتمان، این تهدید تنها واکنشی احساسی ندارد، بلکه بازتولید الگوی  عذاب قرار می
کند که همان پردازی روایت اخدود، به مخاطبان القا میگران است. سوره از طریق نشانهتاریخیِ هلاکت فتنه

ران معاصر نیز هست؛ چراکه قانون الهی در رویارویی با ستم و فتنه،  گسرنوشت محتوم، در انتظار شکنجه
  سازوکارهای در این بافت تهدیدآمیز، سوره با    .های ظلم پیشه استوار بوده استهمواره بر رسوایی و نابودی نظام

توان به موارد زیر  میسازوکارها  کند. از جمله این  ای، فرایند پایداری روانی و ایمان را هدایت میشناختی ویژه
 :اشاره کرد 

 (.9 تا 4 اتیمقاومت )آ  یعنوان مدل شناخت اخدود به یخی تار  یالگو  ییبازنما -1
 (. 9حمایت بودن در دل رنج )آیه شدن و مورد  منزله احساس دیدهپردازی شهید بودن خداوند بهنشانه -2
برابه کافران شکنجه  هشدار -۳ ا  یگر،  آنان و   مؤمنان  ذهن  در  خاطر  نانیاطم  و  آرامش   جادیبازداشتن 

 (11-  10 اتی)آ
 (. 11-  10تثبیت ایمان از طریق تقابل معنایی »آتش جهنم و حریق« و »پاداش بهشتی« )آیات  -4

 
 22تا   12. گفتمان دوم: آیات 2-2

  ی چارچوب می ترس  یسو صحنه فتنه و شکنجه« به یی(، گفتمان سوره از »بازنما22تا  12 اتی)آ یانیپابخش در 
م  ریی تغ  مؤمنان  مانیا  در  یداریپا  جادیا  یبرا   یخی تار   و  یمعرفت   یباورها  از گفتمان،    .دهدیجهت  این  در 

به )و  پیامبر  به  خطاب  با  مجموعهخداوند  مؤمن(،  مخاطب  آن،  از  تبع  قالب ویژگی ای  در  را  خویش  های 
میجمله بیان  معرفتی  و  کیدی  تأ آرامشهای  و  ساختاری  پاسخی  تا  مستمر  کند  »تکذیب  فرایند  به  بخش 

های ذهنی مؤمنان  ها و تهدیدهای الهی، تلاش دارند بافتهکافران، با زیر سؤال بردن وعده .ارائه دهد کافران«
را تخریب کرده، آنان را در فضای تردید نسبت به تحقق عذاب الهی و درستی وحی قرار دهند. سوره، در  

این مکانیزم از مفاهیم کلیدی میبرابر  دفاعی  انکار و اضطراب، ساختاری  القای  روانیِ  ایمان های  تا  سازد 
کیدهای    .مخاطب را تثبیت و معنادهی مجدد شود سوره در این گفتمان، با استفاده از توالی صفات الهی، تأ

کند تا در برابر تهاجم روانی های معنایی، یک سپر شناختی و معنایی در ذهن مؤمن ایجاد میابلنحوی، و تق 
 :کننده فرایندهای زیر استکفار، دچار تزلزل در باور نشود. این بخش سوره فعال
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 (. 16تا   12ایجاد انسجام شناختی در باور به خدا )آیات   -1
 (.19تا   17سازی حافظه تاریخی برای مقاومت امروز )آیات  فعال -2
 (. 20احساس احاطه الهی )آیه  -3
 (. 22- 21)آیات   محفوظ لوح  در یوح  انتی ص  و  قدرت تی تثب -4

پردازی الهیاتی و حافظه تاریخی، درصدد است تا در بافتی تهدیدآمیز، باور مؤمنان  این گفتمان از طریق نشانه   
این گفتمان، در لایه بازتولید کند.  را  الهی  ایمان، حتمیت جزای ظالمان، و عظمت وحی  های  به حقانیت 

سامان مفهومی  و  زبانی  بهمکانیزم  دهندهگوناگون  را  مؤمن  ذهن  است که  و  هایی  ایمان  در  پایداری  سوی 
 دهد آرامش در بحران شناختی سوق می

 
 ایمان  بر شناختی پایداری سازوکارهای. نظام واژگان سوره بروج بر اساس 3

 سازوکارهایهدفمند و گفتمانی سامان یافته و با    یدهد که نظام واژگانی سوره به شکلاین بخش نشان می
ایمان پیوند دارد. واژگان کلیدی سوره در چارچوبی معنادار با ساختار بافتی، به تقویت    بر  شناختیِ پایداری

 .کنندانسجام روانی و شناختی مؤمنان، بازسازی معنای رنج و تثبیت ایمان در بستر تهدید و فتنه کمک می
 

 . واژگان کلیدی سوره 3-1

 ها . آسمان دارنده برج1

این واژه در اصل به معنای    دهد.می   بودن«  انیو نما  یبرجستگ»  بر  دلالتو  واژه »بُروج« جمع »بُرج« است  
ج«، معنای  است؛ همان  «چیز آشکار و نمایان» شود.  دیده می  «آشکارسازی زینت»گونه که در مشتق آن، »تَبَرُّ

ها، بیشتر در معرض  های بلند نیز از همین جهت است که در میان سایر ساختماناطلاق واژه »بُرج« بر عمارت
های آسمانی به  (. برج26۳  ، ص1، ج1۳68؛ مصطفوی،  2۳8  ، صج1،  1404فارس،  تمایز قرار دارند )ابن

گانه  های دوازدههای فلکی است؛ برجمعنای ستارگان درخشان و روشن آسمان است و یا به معنای صورت
گیرد )فراهیدی،  صورت فلکی است که خورشید در مسیر سالانه خود در هر ماه محاذی یکی از آنها قرار می

 (. ۳84 ، ص4، ج1428؛ زغلول نجار، 212 ، ص2، ج1414؛ ابن منظور،  114 ، ص6، ج1409
کار رفته است؛ در آیاتی که هر  در نظام گفتمانی قرآن، واژه »بُروج« سه بار در ارتباط با پدیده آسمان به   

  :17–16سوره حجر، آیات    :سازندیک، بخشی از کارکردهای کیهانی و معناشناختی این واژه را برجسته می
سوره فرقان، آیه    ، ﴾( وَحَفِظْنَاهَا مِنْ كُل ِ شَيْطَانٍ رَجِيم16وَلقََدْ جَعَلْنَا فِي السَّمَاءِ برُُوجًا وَزَيَّنَّاهَا لِلنَّاظِرِينَ )﴿

نيِرًا﴿  :61 وَالسَّمَاءِ ذاَتِ ﴿  :1سوره بروج، آیه   ﴾تبََارَكَ الَّذِي جَعَلَ فِي السَّمَاءِ برُُوجًا وَجَعَلَ فيِهَا سِرَاجًا وَقمََرًا مُّ

عنوان ویژگی برجسته آسمان، دو نقش کارکردی و معناشناختی را به طور  در این آیات، »بُروج« به  ﴾الْبرُُوجِ 
 :مشخص بر عهده دارد 
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 زیباسازی و تزیین آسمان برای ناظران انسانی  .1
 ایجاد حصاری کیهانی در برابر نفوذ شیاطین  .2

م کیهانی است که  از منظر معناشناسی واژگان قرآنی، »بُروج« به معنای ساختارهای آشکار، برجسته و منظ     
های مشخصِ حرکت ستارگان  هایی بلند، و در زبان نجومی، به جایگاهدر بستر زبان عربی کلاسیک، به برج

هایی ها، صرفاً ستارگان نیست، بلکه جایگاه و موقعیتشود. در واقع، مراد از »بُروج« در این سیاقاطلاق می
منظمی را در آسمان    هایگونهکنند و از دیدگاه ناظر زمینی،  ها سیر میاست که ستارگان و سیارات در آن

عنوان ساختاری دارای (. همچنین، تصور آسمان به۳90تا    ۳84  ، ص2، ج1428.ک: نجار،  رآورند )پدید می
تواند به این تلقی معناشناختی نزدیک شود که ستارگان و اختران، هایی منظم و مشخص ـ می»بُروج« ـ برج 

زینتبه جایگاهمثابه  چارچوب  در  لاجرم  آسمانی،  می  یهاهای  استقرار  مواضع  مشخصی  همان  از  و  یابند 
ی است برای جاینورافشانی می گیری ستارگان در معماری کنند. در این برداشت، هر »بُرج« در حکم محل 

آسمان از منظر ناظر    اساس،نی بر ا  .کیهانی، و این خود دلالتی استعاری بر نوعی نظم و هندسه در آسمان دارد 
 یی بسترها  ازمندی ن  و شکوه خود،   ی افتگینظم  یکه برا  یو نور  یاست مملو از اجرام سماو  ی ریتصو   ، ین ی زم

اند؛ یعنی ساختارهایی مرتفع،  گذاری شدهاین بسترها در زبان قرآن با تعبیر »بروج« نشانه  .بلند و استوار است
 زمان کارکرد تزیینی و حفاظتی در نظام آفرینش دارند.  منظم، و قابل مشاهده که هم

های  شایان توجه است که سوگند به »آسمانِ دارای بُروج« تنها در سوره بروج آمده است و در دیگر سوره   
قرآن چنین قسمی تکرار نشده است. این اختصاص، بر اهمیت ویژه این تعبیر در فضای گفتمانی سوره دلالت  

به روانیدارد؛  فشار  زمینه  در  و  تهدیدآمیز  بافتی  در  آنکه سوره  است.    –ویژه  شده  نازل  مؤمنان  بر  اعتقادی 
شناختی است که با هدف  دار بخشی از معماری مفهومی و نشانهتوان گفت سوگند به آسمانِ بُرجرو، میازاین

 القای نظم، نظارت، حفاظت و ثبات در دل بحران و نمایانگر نظام مراقبت الهی است. 
 

 . روز موعود 2

عبارت   الْمَوْعُودِ ﴿در  اسم﴾وَالْيوَْمِ  »موعود«  واژه  شده«،  وعده  »روز  معنای  به  دیدگاه   مفعول  بنابر  است. 
ران، مراد از این   ها تعبیر، روز قیامت است؛ همان روزی که خداوند در آیات متعددی، تحقق آن را به انسانمفس 

قرائن درون با  معنا  این  است.  داده  تقویت میوعده  آیه  سیاق  و  مشابهی همچون  متنی  آیات  با  نیز  و  شود، 
)معارج60  /)ذاریات و  هم42  /(  )آلوسی،  (،  دارد  تفسیری  و  معنایی  ج1415افق  ص15،  بغوی، 295  ،  ؛ 

منزله نقطه اوج (. از منظر معناشناسی واژگان قرآنی، »الیوم الموعود« در سوره بروج به460  ، ص5ق، ج1422
داوری الهی و تحقق نهایی حق و باطل است که در بستر تهدید و پایداری مؤمنان، نقش مهمی در ساختار  

کار رفته که  برای روز قیامت، تنها در سوره بروج بهتعبیر اسمی »یوم الموعود«    .کندگفتمانی سوره ایفا می
دهنده ویژگی سبکی و ساختاری خاص این سوره است. استفاده از این ساختار اسمی در آغاز سوره،  نشان
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کیدی قوی بر قطعی بودن وعده پاداش دارد و در بستر تهدیدهای سوره، نقش مهمی در تقویت باور ایمانی تأ
 .کندبه تحقق حتمی وعده الهی و پایداری مؤمنان ایفا می

 
 . شاهد و مشهود 3

حضور توأم »معنای  اند که در اصل به، هر دو واژه از ریشه »شَهِدَ« گرفته شده﴾وَشَاهِدٍ وَمَشْهُودٍ ﴿در عبارت  
گاهی و درک مستقیم  (. از منظر معناشناسی گفتمانی، »شاهد«  22 ، ص ۳ق، ج1404فارس، است )ابن «با آ

نمی محدود  مصداق خاص  یک  به  آیه  این  در صحنه  در  و حاضر  گاه  آ موجود  هر  بر  دلالت  بلکه  شود؛ 
عنوان  (  که در رأس آن، خداوند متعال به44۳  ، ص9، ج1418.ک: قاسمی،  رگری و مقاومت دارد )فتنه

ُ عَلَى كُل ِ شَيْءٍ شَهِيد  ﴿همین سوره:    9چیز قرار دارد؛ آیه  »شهید« بر همه . افزون بر خداوند، فرشتگان،  ﴾وَاللََّّ
توانند در سطوحی از این گفتمان، در زمره شهود قرار گیرند )ابن  پیامبر، مؤمنان و حتی خود ظالمان نیز می

(. در مقابل، »مشهود« دلالت ۳۳0  ، ص26ش، ج1۳74؛ مکارم شیرازی،  ۳66-۳65  ، ص 8، ج 1422کثیر،  
گاهانه واقع میر صحنهب ترین مصادیق آن،  شوند. از مهمها یا رخدادهایی دارد که مورد مشاهده و حضور آ

ذلَِكَ يوَْم   ﴿صراحت از آن به عنوان »یَومٌ مَشهود« یاد شده است: سوره هود به 10۳روز قیامت است که در آیه  

شْهُود    . ﴾مَّ
ای آمده که در قرآن منحصر به سوره بروج است و به نقش  آیه »وَشَاهِدٍ وَمَشْهُودٍ« در قالب سوگند دوگانه   

»فاعل ناظر« و »منظر مشهود« اشاره دارد. این سوگند گفتمانی، در پیوند با فضای تهدید و نظارت الهی، 
کند که هیچ کنشگری را از زیر نظر و حضور معنایی خارج  نظامی فراگیر از مشاهده و داوری را ترسیم می

 .داندنمی
شناسی  گانه آغاز سوره مطرح شده و از منظر گفتمانعنوان جواب قسم سهواژه »قُتِلَ« در آیه چهارم سوره به   

قرآنی، جایگاهی ویژه دارد. این واژه در اصل، علاوه بر معنای رایجِ »کشته شدن«، در سیاق نفرینی و ادعایی، 
گونه موارد، دلالتی بر طرد، لعن و هلاکت ابدی  رود و در اینکار میبر، دور باد نیز بهمعنای نابود باد، مرگبه

 (.466 ، ص17، ج1۳77؛ مدرسی،  416 ، ص20، ج1۳78دارد )طباطبایی، 
واژه »قُتِلَ« در ساختار معنایی »نفرین و هلاکت« و »طرد از رحمت خدا«  در مجموع، چهار بار در قرآن     
نسَانُ مَا أكَْفَرَهُ ﴿:  20سوره مدثر، آیه   :کار رفته استبه نسَانُ مَا أكَْفَرَهُ ﴿:  17، سوره عبس، آیه  ﴾قتُِلَ الِْْ ، ﴾قتُِلَ الِْْ

اصُونَ ﴿:  10سوره ذاریات، آیه   اما نکته قابل توجه    .﴾قتُِلَ أصَْحَابُ الْْخُْدوُدِ ﴿:  4و سوره بروج، آیه    ﴾قتُِلَ الْخَرَّ
مطرح نشده است، مگر در سوره    سوگند  عنوان جوابِ یک از موارد یادشده، واژه »قُتِلَ« بهآن است که در هیچ

گری کافران، و استقامت مؤمنان، خداوند پس از بروج. در این سوره، به دلیل فضای تهدیدآمیز، گفتمان فتنه
با واژه »قُتِلَ« وارد می تا  سه سوگند )به آسمان دارای بروج، روز موعود، و شاهد و مشهود( بلافاصله  شود 

 .نفرینی شدید و قطعی را متوجه اصحاب اخدود سازد
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 اخدود   اصحاب. 4

؛ تمرکز  شودیم  یآن بررس   یاصحاب الاخدود از منظر ساختار سوره و نظام واژگان  اقداماتبخش،    نیدر ا   
گران است، نه جزئیات تاریخی. هدف، تبیین الگوی مفهومی »فتنه  گفتمانی فتنهبر نحوه بازنمایی رفتاری و  

روایت اصحاب الأخدود تنها در سوره بروج آمده است؛   .و پایداری« در بافت تهدیدآمیز سوره بروج است
واژه   .های نخستین بعثت، در فضای تهدید و فشار شدید بر مؤمنان مکه نازل شده استای که در سالسوره

« به اند  هایی در زمین است که با هدفی خاص حفر شدهمعنای شکاف، گودال یا کانال»أُخدود« جمع »خُد 
ها به فضای سوزان، (. این گودال585  ، ص 1، ج1412؛ راغب اصفهانی،  1۳8  ، ص4، ج1409)فراهیدی،  

فتنهآتش تهدیدآمیزِ  و  یافتهبار  معنا  صحنهگران  و  ایمان،  آزمایش  برای  مکانی  پایداری اند؛  تجلی  برای  ای 
اند، اما  مؤمنان. گرچه مفسران و مورخان درباره جزئیات تاریخی اصحاب الأخدود آرای متعددی ارائه کرده

مؤمنان    دندی گران کوشفتنه  ت،یروا  نیا  درگری و واکنش ایمانی تمرکز دارد.  سوره بروج بر بازنمایی کنش فتنه
و خشن، در   افتهیسازمان  یاوهی شرا به  شانیوادارند؛ و چون با مقاومت آنان مواجه شدند، ا  مانیرا به ترک ا

زمان، و هم  مانیا  هیعل  ی سوره، نماد تهاجم اعتقاد  ی در بستر گفتمان  ر،یتصو   نی ا  ور افکندند.دان شعلهآتش
، 26، ج1۳74؛ مکارم شیرازی،  ۳59  ، ص8، ج1419کثیر، .ک: ابنر)  مؤمنانه است  ی معرفت  یداریپا  یالگو 
 (. ۳۳4 ص

 
 همنشینی دو عذاب )جهنم و حریق( . 5

م« و »الْحَرِیق« در آیه   فرد سوره بروج است های منحصربه، یک از ویژگیهسور  10همنشینی دو عذاب »جَهَنَّ
با این ترکیب بیان نشده است. لَمْ  ﴿   که در هیچ جای دیگر قرآن  ثمَُّ  وَالْمُؤْمِنَاتِ  الْمُؤْمِنيِنَ  فَتنَوُا  الَّذِينَ  إِنَّ 

استفاده از دو نوع عذاب، عذاب جهنم و عذاب حریق    .﴾يتَوُبوُا فَلَهُمْ عَذاَبُ جَهَنَّمَ وَلَهُمْ عَذاَبُ الْحَرِيق
الَْحَرِيقِ ﴿ عَذابُ  لَهُمْ  وَ  جَهَنَّمَ  عَذابُ  انداختن مؤمنان در گودال﴾فلََهُمْ  با  نیز  ،  و  آنان  آتشهای تنگ  زدن 

های زشت و پلید، تناسب دارد. یعنی عذاب متناسب با جرم است. گرفتاری در محیط تنگ، بدبو، با انسان
خود جهنم، و عذابی است غیر از عذاب آتش و به همین خاطر عذاب جهنم، از عذاب سوزنده و پر شراره   

 ،2ج،  1420؛ حبنکة المیدانی، 59  ص   ،2ج،  1۳90پور،  )بهجت  سوزاند متمایز که پوست و گوشت آنها را می 
تنها از واژه »جهنم« ممکن است لحن کافی برای رساندن عمق جنایت    در چنین فضایی، استفاده  (.۳76  ص

ور شدن(، خداوند نوع عذاب متناسب با جنایت  )عذاب شعله اما با افزودن »عَذَابُ الْحَرِیقِ« .را نداشته باشد
بنابراین، همنشینی این دو نوع عذاب، از متن گفتمان خود سوره برخاسته است  کند.  ها را تشدید میخاص آن

 . گران نسبت به مؤمنان اعمال کردند و متأثر از خشونت نمادینی است که فتنه
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 . قعود6

ای خداوند در آیه ششم، به هنگام توصیف حال و موقعیت کنشگران فتنه در لحظه سوزاندن مؤمنان، از جمله
قعُوُد  ﴿  :کند تصویرساز استفاده می عَليَْهَا  هُمْ  فتنه؛ ضمیر »هُم« به﴾إِذْ  به  گران )اصحاب الأخدود(  صراحت 

در این ساختار، واژه »قُعُود« در معنای حقیقی خود ـ  یعنی   .(242  ، ص۳0، ج1984گردد )ابن عاشور،  بازمی
دی ـ به کار رفته و حرف »علی« نیز دلالت بر استعلای حقیقی و حضور فیزیکی بر   گاهانه و تعم  نشستن آ

 (.۳45 ،ص19، ج1997؛ طنطاوی، ولبه اخدودها دارد )هم
افروختند؛  نشاندند، سپس آتش در زیر آنان میها میگران، مؤمنان را درون خندقبر پایه تحلیل مفسران، فتنه   
شعلهگونهبه در حال  آتش  بر  نشسته،  حالت  که  میای  بازنمایی  را  شکنجه  نوع  شدیدترین  این  وری،  کرد. 

بر خصلت خشونت کید  تأ بر  نظارت بیتصویر، علاوه  از منظر گفتمانی، نوعی  بر شکنجه  گرایانه  واکنش 
گران نزدیک  دانند. فتنهعینی می  برخی مفسران  این تعبیر را نقاشی بلاغیِ یک صحنه  .کندایمانی را القا می

تماشای سوزاندن مؤمنان مشغولها نشستهشعله به  با لذت و حرارت،  با اند،  را  تمامی مراحل عذاب  اند، و 
گاهی، حضور و نوعی ثبات روا ای کنند. این »قُعود«، تنها نشستن جسمی نیست، بلکه نشانهنی تماشا میآ

  ، ص2، ج 1420؛ حبنکة المیدانی،2  ،ص8، ج 1371از تثبیت ذهنی خشونت در ضمیر آنان است )سید قطب،
بازنمایی رمزآلود از یک الگوی گفتمانی پایدار در مواجهه    این داستان (.  85  ، ص20، ج1419الله،  ؛ فضل۳69

طلبی است. این روایت، کارکردی فراتاریخی دارد و نباید آن را یک واقعه مربوط به گذشته  با ایمان و حق
های به تصویر کشیده شده در این سوره، تجلی نوعی منطق تکرارشونده در تاریخ بشرند محدود کرد. صحنه

ایمان در آن،  انتقامکه  و  با خشونت، سرکوب  به حقیقت  پایبندی  و  نظامورزی  گر مواجه  های سلطهجویی 
مثابه الگویی معنایی و معرفتی نگریست که در تمامی اعصار، امکان  را باید به  این داستانرو،  شود. ازاینمی

 (. ۳0۳ ، ص4، ج1425فاروق،  نی.ک: محمد ز ربازتولید و تکرار دارد )
عَلَى مَا يفَْعَلوُنَ بِالْمُؤْمِنيِنَ شُهُود  ﴿در ادامه گفتمان، در آیه      گر و حضور ، واژه »شُهُود« یعنی نظاره﴾ وَهُمْ 

گاهی، تأمل، و نوعی مشارکت معنایی در واقعه تنها به طور فیزیکی  در این ساختار، عاملان فتنه نه .همراه با آ
گاهی، رضایت، و شناخت از آنچه بر مؤمنان می گذرد، ناظر سوختن  در صحنه شکنجه حضور دارند، بلکه با آ

عذاب بر  مؤمنان  درد  صدای  ج 1۳78)طباطبایی،    اندو  ص 20،  فضل417  ،  ج1419الله،  ؛  ص20،   ،  85  )
گاهی، نظاره اند، باید بدانند که خود نیز در منظر نظارت  گر شکنجه و آزار مؤمنانستمگرانی که با وقاحت و آ

در ساختار سوره، این تقابل باظرافت  (.4۳5  ، ص10،ج1۳88و شهادت خداوند قرار دارند )ن.ک: قرائتی،
هستند؛ یعنی با حضور   ﴾هُود  وَهُمْ عَلَى مَا يفَْعَلوُنَ بِالْمُؤْمِنِينَ شُ ﴿سو، آنان  بیانی در کنار هم آمده است؛ از یک

اند، و از سوی دیگر، در منظومه سوگندهای آغازین سوره،  فعال و شناخت کامل، شاهد سوزاندن مؤمنان
وَمَشْهُودٍ« در لایه »شَاهِدٍ  که  است  آمده  بهنیز  را  فراتر، خداوند  معرفی ای  ناظر کلان هستی  و  شهید  مثابه 

شهود    :کنددهی واژگانی و گفتمانی، تقابل دو نوع »شهود« را تصویر میسان سوره با سازمانکند. بدین می
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عدالتی است، و شهود الهی که حافظ عدالت، جزا و معنابخشی نهایی به  ستمگران که حامل خشونت و بی
های ایمانی و ظالمانه است. این ساختار، بخشی از مکانیزم شناختی بازسازی معنا در رنج و تثبیت ایمان کنش

 .آیددر بافت تهدیدآمیز به شمار می
 
 . انتقام 7

عنوان محور گفتمانی کل سوره، نقش کلیدی در ساختار معنایی آن دارد. تحلیل دقیق این  سوره، به  8آیه     
را آیه، فهم عمیق با وضعیت مؤمنان  آن  ارتباط  و  الهی  ایمان، قدرت  بازنمایی  نظام مفهومی سوره،  از  تری 

می بافتممکن  و  معناشناختی  بررسی  رو،  این  از  ضرورتی  سازد.  سوره،  کلی  چارچوب  در  آیه  این  محور 
 .پژوهشی است

کند که ایمان به خدای عزیز و حمید است. عبارت  روشنی علت اصلی عذاب مؤمنان را بیان میاین آیه به   
دهد که با وجود تهدید و شکنجه، بر ایمان »وما نقموا منهم« کنش ستمگران را در برابر مؤمنانی نشان می

جویی را یعنی ایمان به خداوند مقتدر و ستوده، اند. ساختار »إلا أن یؤمنوا« دلیل حقیقی انتقامخود پایدار مانده
 .سازدکند و تضاد میان ایمان اصیل و ظلم ستمگران را برجسته میافشا می

)فراهیدی،    است  ناظر به حالت »انکار« و »ناخشنودی شدید از چیزی«  فعل ماضی »نَقَمُوا« از ریشه »نقم«   
(. این معنا، حکایت از نوعی طرد درونی و نارضایتی در سطح روانی دارد که خود را در  181 ،ص5، ج1409

جویی« به این  ابن فارس با افزودن قید »عیب .دهدواکنشی منفی نسبت به یک پدیده یا رفتار خاص بروز می
برجسته می را  فاعل  احساسی  از تجربه ذهنی و  بُعد دیگری  نهمعنا،  فرد  در آن،  یعنی حالتی که  فقط  کند؛ 

سازی نقص و کاستی، نوعی توجیه روانی برای واکنش خود  ناراضی است، بلکه در تلاش است تا با برجسته
 .(464 ، ص 5، ج1404بسازد )ابن فارس، 

یابد؛  این فعل، در صورت ورود به ساخت »باب افتعال«، معنای آن به »مؤاخذه« و »کیفردادن« گسترش می   
شود  یعنی از یک احساس درونی ناخشنودی و رنجش، به کنش بیرونی مبتنی بر تلافی و عقوبت منتقل می

منظور،   ج1414)ابن  ص12،  فیروزآبادی،  590  ،  ج1415؛  معناشناسی     .(158ص،  4،  منظر  از  نتیجه،  در 
هیجانی پیچیده در ساحت   –بازتاب یک وضعیت روانی    و  آمیزشناختی، »نَقَمُوا« ناظر به کنش خشونتروان

جمعی است؛ جایی که افراد، احساس رنجش درونی خود از حقیقتی  را به رفتار تهاجمی و ویرانگر نسبت  
ونت، ساختار روان معنایی واژه »نقم« را سازمان  کنند. این انتقال از هیجان به خشطرف دیگر ترجمه میبه

 بخشد. می
مورد، صفت    12بار به کار رفته است که از این میان، در    17ریشه »نَقَم« در مجموع  از  در گفتمان قرآن،     

»منتقِم« یا کنش »انتقام« به خداوند نسبت داده شده و در تمام این موارد، واژه در ساخت باب »افتعال«  
کار رفته است. در مقابل، کاربرد این ریشه در سه آیه مشخص، با محوریت ستم نسبت به مؤمنان، وجهی  به
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ایمان    126یابد: نخست در آیه  جویانه میانسانی و ستیزه به  از روی خشم نسبت  سوره اعراف، که فرعون 
مائده که اهل کتاب و یهودیان نسبت به ایمان مسلمانان دچار    59کند؛ دوم در آیه  ساحران تهدید به انتقام می

بر پایه این شواهد، واژه    .بروج که کانون تحلیل این پژوهش است  8اند؛ و سوم در آیه  نفرت و انزجار شده
جویی و اعمال »نَقَمُوا« در سوره بروج معنایی چندلایه دارد که شامل نارضایتی عمیق، انکار حقیقت، عیب

(. این  ۳84 ، ص10، ج1۳98؛ بروجردی، 294 ، ص۳1، ج1421،یالشافع یرر هخشونت علیه مؤمنان است )
انتقام ساده است که ریشه در هیجانات منفی و  ای گفتمانی نشانعنوان سازهواژه به از  دهنده کنشی فراتر 

 سرکوب ایمان دارد.  
کید بر استمرار و پویایی ایمان مؤمنان حتی در برابر تهدید و شکنجه      استفاده از فعل مضارع »یُؤْمِنُوا« تأ

،  1420؛ حبنکة المیدانی، 1514  ، ص16تا، ج.ک: عبدالکریم خطیب، بیردارد، نه فقط ایمان گذشته آنها )
(. از این منظر، ایمان در 154  ، ص2، ج1۳96؛ نجارزادگان،4۳5  ، ص10، ج 1۳88؛ قرائتی،  ۳71  ، ص2ج

های سلطه و انکار است؛ مکانیزمی که در تداوم  گفتمان سوره بروج یک »مکانیسم مقاومتی« در برابر نظام
کند و همین پایداری، علت اصلی خشونت و انتقام علیه مؤمنان قلمداد  خود، ساختار قدرت را تهدید می

 شود. می
ِ العَزِيزِ الحَمِيد﴿در این آیه، خداوند ایمان مؤمنان را به      دهد که این دو صفت فراتر از توصیف  نسبت می  ﴾اللََّّ

ناپذیر خداوند است که پناهگاه مؤمنان در برابر دشمنان  دهنده قدرت مطلق و شکستاند؛ »عزیز« نشانساده
بر اساس آن  ایمان مؤمنان  الهی است، که  بیانگر شایستگی کامل برای ستایش و کمال  است، و »حمید« 

، ص 26، ج1۳74های دنیوی و ظالمان )مکارم شیرازی،  حقیقت پاک و ستودنی است، نه وابسته به قدرت
 . (49، ص2022؛ نشار، ۳۳6

 
 شهید بودن خداوند . 8

ُ عَلَى كُل ِ شَيْءٍ شَهِيد  ﴿گفتار   منزله یک کنش الهی است که دلالت بر نظارت مطلق  در گفتمان سوره، به  ﴾وَاللََّّ
بر تمامی پدیده فتنهویژه ستمها و وقایع دارد؛ بهخداوند  گران نسبت به مؤمنان روا داشته  هایی که از سوی 

ال، احاطه کامل معرفتی، و حضور ارزیابانه خداوند در  شود. در این چارچوب، »شهید« ناظر به نظارت فع  می
المیدانی،  ر)  .متن رویدادهاست با  ۳72، ص  2، ج1420.ک: حبنکة  آیه امری که  این  ( واژه »شهید« در 

گاهی فضای معنایی و گفتمانی آیه کاملًا متناسب است. به کارگیری این ساخت صرفی، عمق نظارت و آ
گونه که  شود: همانشاهده میسازد. در ضمن، نوعی تقابل معنایی نیز در ساختار آیه مخداوند را برجسته می

ستمگران بر آتش نشسته و بر صحنه سوزاندن اولیای خدا شاهد بودند، خداوند سبحان نیز با عدالت متقارن، 
سان، آیه هم  بدین  .ها را مجازات خواهد کرد و در مقام »شهید«، بر عذاب آنان حاضر و ناظر خواهد بود آن



 

13 
 

( و هم از منظر گفتمان تقابلی )معامله بالمثل(، تصویری قدرتمند  مشبهه  صفتاز منظر معناشناسی صوری )
 (. 478، ص8، ج1415.ک: شنقیطی،  رکند )گران ترسیم میاز عدالت الهی در پاسخ به ستم فتنه

به  این سوره    از ریشه »شهد« ـ همچون »شاهد«، »مشهود«، »شهید« و  با  کارگیری متنوع واژگان مشتق 
کید دارد. این تنوع صرفی و معنایی، بازتابی از محور »شهود« ـ بیش از هر سوره ای بر گفتمان »شهود« تأ

گفتمانی سوره است که حول نظارت الهی، حضور ستمگران و ثبت واقعه فتنه شکل گرفته و نقش مرکزی  
 .کنددر ساختار معنایی و روانی سوره ایفا می

 
 . بطش9

ارانه« آمده است )فراهیدی،  واژه »بَطْش« در لغت عربی، به معنای »گرفتن چیزی با شدت، غلبه و قدرت قه  
نیز برای  (. افزون بر این، مؤلفه »هجوم سریع و کوبنده«262، ص1، ج1404؛ ابن فارس،  240، ص6، ج  1409

اند که »بَطْش« کنشی  ها، حاکی از آن این دلالت  .(22، ص8، ج1421این واژه ذکر شده است )ابن سیده،  
شدید، قاطع، و همراه با سلطه و قهر است که هم در بُعد انسانی آن به خشونت و حمله فیزیکی اشاره دارد،  

   .و هم در نسبت آن با خداوند، بیانگر قدرت کیفردهنده و عادلانه الهی است
بار در قرآن استفاده شده است که از این میان، شش مورد به انسان و از ریشه واژه »بطش« در مجموع ده   

ه آن است که در میان این موارد، تنها در سوره  چهار مورد به خداوند نسبت داده شده است. نکته درخور توج  
کار رفته است. در این آیه، افزون بر انتساب  به  ﴾إِنَّ بطَْشَ رَب كَِ لشََدِيد  ﴿بروج است که این واژه در ساختار ترکیبی  

کیدی نیز قابل کید« و »قطعیت   «إن   :توجه استفعل »بطش« به »ربک«، دو مؤلفه بلاغی و تأ برای افاده تأ
  همچنین لایه   .(۳47،ص  26، ج1۳74لام« ابتدای خبر )لَشَدِیدٌ( برای تقویت شدت معنایی )مکارم شیرازی،  

لشََدِيد  ﴿ی واژه »بَطش« در آیه  عمیق معنای رَب كَِ  ناظر بر نوعی تقابل گفتمانی با ادعای قدرت و    ﴾إِنَّ بطَْشَ 
اند، قرآن با  رفتارهای قهرآمیز خود در پی تحمیل سلطه  و  پیشگان با خشمگران است. اگر ستمخشونت فتنه

کند که قدرت  گیری از تعبیر »بطش ربک« که با توصیف »شدید« همراه شده، این پیام را منتقل میبهره
کارگیری واژه »شَدِید« در کنار »بطش«، به رانه بشری است.تر از هر قدرت متکب  ارانه خداوند بسی کوبندهقه  

ای که برای مخاطب مؤمن، نوعی  گونهسازد؛ بهشدت مضاعف و ابعاد سهمگین این کنش الهی را برجسته می
پرده است )بقاعی  سازد و در عین حال، برای ستمگران، هشداری بیمیآرامش و امید به عدالت الهی فراهم 

(. این ساختار منحصر به  710، ص10، ج1408؛ طبرسی، 104، ص۳0، ج1۳65؛ مراغی ،۳61، ص 21تا، جبی
گران، استقامت مؤمنان، و عدالت  ای که بر ستم فتنهفرد، از بافت گفتمانی سوره تأثیر پذیرفته است؛ سوره

 .نهایی الهی تمرکز دارد 
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کند که  در ادامه توصیف کنش »بَطْش«، خداوند پنج صفت کلیدی از اسماء و افعال خویش را ذکر می   
هوَُ ﴿نماید:  هر یک، ابعادی از قدرت، رحمت، سلطه و اراده الهی را در زمینه گفتمان سوره تبیین می إنَِّهُ 

ترکیب این پنج    ﴾(16( فعََّال  لِمَا يرُِيدُ )15( ذوُ الْعَرْشِ الْمَجِيدُ ) 14( وَهوَُ الْغفَوُرُ الْوَدوُدُ )13يبُْدِئُ وَيعُِيدُ )
(؛  ۳48، ص  15، ج1997دهد )طنطاوی،الصفات ارائه میتوصیف در پایان سوره، تصویری از خدایی جامع

ر  این جامعیت معنایی د  ﴾فعََّال  لِمَا يرُِيدُ ﴿خدایی که هم »بطش« دارد و هم »غفران«، هم »ودود« است و هم  
فتنه دل  در  الهی  رحمت  و  قدرت  عدالت،  به  باور  تثبیت  رنجراستای  و  دارد ها  قرار  مؤمنان  تاریخی  های 

فرد و  های منحصربهبرانگیز در ساختار سوره، ترکیب( نکته تأمل1518، ص  16تا، ج)عبدالکریم خطیب، بی
تنها در این   فعلی در توصیف خداوند است. دو صفت »الغفور« و »الودود« در متن قرآن،  –سابقه وصفیکم

کید ویژه بر رحمت و نشین به کار رفتهو به صورت هم  «الف و لام تعریف»سوره، با   اند؛ امری که بیانگر تأ
  .محبت دائمی خداوند در دل فضای گفتمانی تهدید و عذاب است 

دهنده آن است که درِ توبه حتی به روی اصحاب اُخدود نیز  نشان  ﴾ثمَُّ لَمْ يتَوُبوُا﴿سوره، عبارت    10در آیه     
«، گرانی که مرتکب تعذیب مؤمنان و مؤمنات شدهگشوده بوده است؛ فتنه اند. این آیه با آوردن قید زمانی »ثُم 

؛ بروجردی، 162،ص  ۳0، ج1418کند )زحیلی،  عنوان فرصتی متأخر اما همچنان ممکن مطرح میتوبه را به
ساز  تواند زمینه( و همین زمینه مفهومی است که می25۳، ص 20، ج1419؛ النعمانی،  ۳86، ص  10، ج1۳97

   .ظهور صفت الهی »الغفور« در ساختمان سوره باشد
داشتن« است و در برخی کاربردها نیز به »آرزو داشتنِ  از سوی دیگر، صفت »الودود« به معنای »دوست   

(.  4۳1ق، ص1412؛ راغب اصفهانی،  75، ص6ق، ج1404برای دیگری« معنا شده است )ابن فارس،    ینیک
ای را در سوره  توبه، ساختار گفتمانی ویژه  ای نزدیک با آیهحضور این صفت در کنار »الغفور« و در فاصله

دهد: در برابر »بطش« الهی که کنشی قهری و کیفردهنده است، »غفور« و »ودود« دو صفت  شکل می
با بهره  .شوندرحمانی هستند که در صورت توبه و ترک ظلم، فعال می این تقابل  در واقع، سوره  از  گیری 

گران بر  سازد؛ اگر فتنهیه و تعادلی را میمفهومی میان قهر و مهر، قدرت و محبت، یک نظام واژگانی دوسو 
ظلم و تعذیب مؤمنان پافشاری کنند، با »بطش شدید« پروردگار مواجه خواهند شد؛ اما اگر از مسیر خود 

 .شودها فعال میبازگردند، صفات »غفور« و »ودود« خداوند نسبت به آن
نیز تنها در سوره بروج  ﴾ذوُ الْعَرْشِ الْمَجِيدُ ﴿و وصف وصفی  ﴾يبُْدِئُ وَيعُِيدُ ﴿همچنین، همنشینی ترکیب فعلی    

قدرت پروردگار بر بازگرداندن    ﴾يبُْدِئُ وَيعُِيدُ ﴿ اند. در لایه عمیق گفتمانی ترکیب  به این صورت خاص آمده
کند لذا  گر و یا ناکامی شکنجه شدگان را مردود میشده، احتمال رهایی مردگان شکنجهگر و شکنجهشکنجه

ی چنین قدرتی، ایجاد و خلقت است. کسی  گرداند. پشتوانهفرماید: پروردگار تو دوباره به زندگی بازمیمی
م می تواند آن را برگرداند؛ زیرا »ابداء«، آغاز آفرینش  که بتواند ایجاد کند و آفرینش را از عدم آغاز کند، مسل 

هاست، که به مراتب، ی آنکردن اجزاءِ پراکنده، پس از آفرینش اولیهز عدم محض است؛ اما اعاده، جمعا
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گیرد همان کسی است که  ، پروردگار تو که به شدت انتقام می(ص)تر از آفرینش است. پس ای محمد  ساده
می و  نموده  آغاز  را  موجودات  در  آفرینش  تردیدی  پس  برگرداند،  را  آن  نیست  تواند  ستمگران  مجازات 

 (  60، ص 2، ج1۳90پور، )بهجت
گران است  شکنانه با ادعای قدرت فتنهدر سوره، تقابلی معنایی و سلطه  ﴾ذوُ الْعَرْشِ الْمَجِيدُ ﴿کارگیری تعبیر  به  

کید بر شکوه مطلق خداوند، سلطه ظاهری ستمگران را  که بر کنار اخدود با غرور نشسته اند. این صفت با تأ
دهد. این ساختار واژگانی، بخشی از نظام معنایی سوره است که با تلفیق صفات قهری و  ارزش نشان میبی

 دهد. رحمانی، تصویری جامع از خداوند مقتدر و مهربان ارائه می
برد که تنها دو بار در قرآن  بهره می  ﴾فعََّال  لِمَا يرُِيدُ ﴿نظیر  قرآن در پایان توصیف کنش الهی از عبارت کم   

. این ترکیب با استفاده از صیغه مبالغه  همین سوره  ( و دیگری در 107آمده است؛ یکی در سوره هود )آیه  
ال« و عبارت   دلالت بر اراده مطلق، فعال و غیرقابل مهار خداوند دارد. در متن گفتمانی سوره،    ﴾لِمَا يرُِيدُ   ﴿»فع 

کنند  گران قرار گرفته است، کسانی که گمان میاین وصف الهی دقیقاً در مقابل ادعای قدرت توهمی فتنه
کند که تنها خداوند، فاعل  شان بر سرنوشت مؤمنان حاکم است. بدین ترتیب، قرآن به صراحت اعلام میاراده

ای توان مقابله با خواست او را ندارد. این نکته،  فذ اراده در جهان هستی است و هیچ اراده متکبرانهحقیقی و نا
برتری بی نظام گفتمانی سوره و  الهی در  اراده  بر قدرتجایگاه محوری  را چون و چرای آن  های ظاهری 

 سازد. برجسته می
هَلْ أتَاَكَ ﴿  :فرمایددر ادامه، برای تثبیت این معنا و در قالب استفهام تقریری، خداوند خطاب به پیامبر می   

این آیات، یادآور سنت تاریخی الهی در نابودی لشکرهای عظیم و ساختارهای   ﴾حَدِيثُ الْجُنوُدِ فِرْعَوْنَ وَثمَُودَ 
   .اندهای بارز آنطلبان است؛ سنتی که فرعون و ثمود از نمونهناپذیر قدرتظاهراً شکست

سازمان    نظامی  نیروی  و  لشکر  سپاه،  معنای  به  لغت  در  »جُند«  فارس،  واژه  )ابن  است  ، 1، ج1404یافته 
مصطفوی،  485ص ج 1۳68؛  ص2،  اندلسی،  140،  ج 1420؛  ص10،  عاشور،  446،  ابن  ج1984؛   ،۳0  ،
یک قدرت سیاسی یا اجتماعی   (. همچنین به نیروهای هماهنگ، چه نظامی و چه اداری در اداره250ص

کار رفته  مرتبه به  29ی »جُند« و مشتقات آن  در قرآن، واژه  .(262، ص18، ج1414شود )طباطبائی،  اطلاق می
روایت واکنش ستمگران در برابر   توجه آن است که تنها در سوره بروج، این واژه در زمینهاست، اما نکته قابل

کارگیری خاص، بافت معنایی سوره را  ن بهکار رفته است. ایمؤمنان در ترکیب خاص »حدیثُ الجنود« به
 .دهدپیشگان گذشته پیوند میگران به تاریخ ستمکند و پیوستار گفتمانی آن را از زمان حال فتنهتقویت می

طور هدفمند با محور سوره هماهنگ است.  های فرعون و ثمود بهسازی قومدر ادامه گفتمان سوره، برجسته   
طور  کند. قرآن بهعمل می   ﴾إِنَّ بطَْشَ رَب كَِ لشََدِيد  ﴿ذکر این دو قوم نقشی هشداردهنده دارد و در تقویت پیام  

مکرر نابودی قوم مصر را با نام فرعون گره زده است تا ریشه ظلم را مشخص کند. از سوی دیگر، قوم ثمود 
نماینده تاریخی دیگری از طغیان و استهزاء آیات الهی است. نابودی کامل این دو قوم، از جمله غرق شدن  



 

16 
 

ها، کارکرد  این نمونه.  ، تجلی عینی شدت »بطش رب« است(51)نجمفرعون و کشته شدن تمامی کافران ثمود
کیدی بر قطعیت و قدرت قهری خداوند در برابر مستکبران و فتنه گران را در ساختار گفتمانی  هشداردهنده و تأ

، ص  ۳0، ج1408؛ سید قطب،  ۳88، ص  2، ج1420.ک: حبنکة المیدانی،  رکنند )سوره بروج تقویت می
 (. ۳52، ص 26، ج1۳74؛ مکارم شیرازی، ۳876

در ادامه ساختار گفتمانی سوره، خداوند واکنش دو قوم ذکر شده در آیات پیشین )فرعون و ثمود( و نیز     
الَّذِينَ كَفَرُوا فِي ﴿  کند: سایر کافران را نسبت به دعوت پیامبران، با تعبیر خاص »تکذیب« توصیف می بَلِ 

است که نوعی    ﴾تكَْذِيبٍ فِي  ﴿عبارت   نکته قابل ملاحظه در این آیه، ساختار پیشایندی (،19  /)بروج  ﴾ تكَْذِيبٍ 
کند؛ بدین معنا که کافران تمام هستی و وجود آنان در حالتی مستمر  وری وجودی در تکذیب را القا میغوطه

از دروغ و انکار و انفعال نسبت به حقیقت فرو رفته است. این ساختار، از منظر معناشناسی گفتمانی عمق 
موضع در  میبیشتر  نشان  را  الهی  پیام  به  نسبت  کافران  انشقاق، خداوند    .دهدگیری  سوره  در  مقایسه،  در 

بُونَ« صرفاً دلالت بر یک 22 /)انشقاق ﴾بَلِ الَّذِينَ كَفَرُوا يكَُذِ بوُنَ ﴿ د:فرمایمی (، که در آن، فعل مضارع »یُکَذِ 
است که  شناسانه کنش مستمر و در حال وقوع دارد، اما فاقد همان سطح از شدت معنایی و فروبردگی هستی

، 1415طفی درویش،  مص؛  252، ص  ۳0، ج1984عاشور،  )ابن  3. شود در ترکیب »فی تکذیب« مشاهده می
توان با توجه به فضای روانی سوره بروج این تفاوت را می  (.391، ص  10، ج1397بروجردی،    ؛4۳6، ص  10ج

فتنه سوزناک  روایت  محوریت  با  بروج،  سوره  کرد.  توسط  تبیین  مؤمنان  عذاب  تماشای  و  اخدود  گران 
تنها ظاهری، بلکه  کافران نه  گیری خصمانهستمگران، دارای بافتی پرتنش و قهرآمیز است که در آن، موضع

تا نشان   بردیبهره م  ب«یتکذ  یاز ساختار »ف  ،یانهیزم  نی قرآن در چن  لذاشده است.  درونی، فراگیر و تثبیت
 . نه فقط در حال ارتکاب آن برند،یبه سر م بیگروه در بستر تکذ ن یدهد ا

 
 طی. مح11

فراگیری کامل  »و    « کردناحاطه»  «، زدنحلقه»واژه »محیط« اسم فاعل از ریشه »حَوَطَ« در اصل به معنای  
 (.196، ص 2، ج1۳77؛ قرشی، 120، ص 2، ج1414فارس، رود )ابنکار میبه «یک چیز توسط چیز دیگر 

نشین با نام جلاله »الله«، در دو  صورت هماین واژه یازده بار در قرآن به کار رفته است که در هشت مورد به   
در مواردی که »محیط« به خداوند نسبت داده شده    .مورد با »جهنم« و در یک مورد با »عذاب« آمده است

گاهی الهی از رفتارها و ها مطرح شده است؛ یعنی خداوند  انسان  هایانگیزه  است، این واژه معمولًا در بافت آ
برانگیز، کاربرد یکتای این واژه تأمل  اما نکته های بشری را احاطه دارد.عنوان فاعلی محیط، تمام ابعاد کنشبه

ُ مِنْ وَرَائهِِمْ مُحِيط  ﴿( است که با تعبیر  20  / در سوره بروج )آیه همراه شده است. این کاربرد، برخلاف    ﴾ وَاللََّّ

               
 مراجعه شود.  4، به فایل صوتی تفسیر سوره بروج جلسه  1۳98آیت الله جوادی آملی،   3
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نمونه منحصربهدیگر  ساختار  دارای  معنایی  نظر  از  واژهها،  بار،  تنها  و  نخستین  برای  چراکه  است؛   فردی 
افزاید که با فضای مقابله  روانی به آیه می  ی اقرار گرفته است. این ترکیب، لایه  ﴾مِنْ وَرَائهِِمْ ﴿»محیط« در کنار  

توان خوان است. در این ساختار، واژه »وراء« میگران و نظارت دقیق بر رفتار و نیت آنان همبا ستمگران، فتنه
همچون دیواری بسته   – اعم از بیرونی و درونی  –ای از احاطه پنهان، چندلایه و از جهات گوناگون آن را نشانه
محاصره )قاسمی،و  دانست  ج1418کننده  ص9،  المیدانی،447،  حبنکة  ج 1420؛  ص2،  مکارم  ۳91،  ؛ 

ویژه همراه با صفت »محیط« که نمایانگر احاطه  شده، بهاین دلالت تقویت  (.۳52، ص 26، ج1۳74شیرازی،  
 د.دهتصویری معناشناختی از حضور مطلق و نفوذ خداوند در متن سوره ارائه می  و  وقفه الهی است فراگیر و بی

 
 

 . محفوظ  12

واژه »محفوظ« در منابع لغوی به معانی متعددی چون »ضد نسیان«، »نگهداری«، »حراست« و »پاسداری«  
بار 1172، ص۳، ج1404،؛ جوهری198، ص۳، ج1409آمده است )فراهیدی   تنها دو  این واژه در قرآن   ،)

وَجَعَلْنَا السَّمَاءَ سَقْفًا مَحْفوُظًا وَهُمْ عَنْ  ﴿مان:انبیاء در وصف آس سوره    ۳2کار رفته است؛ یک بار در آیه  به

حْفوُظٍ ﴿ :و بار دیگر در آیه پایانی سوره بروج  ﴾آيَاتهَِا مُعْرِضُونَ  جِيد  * فِي لوَْحٍ مَّ – 21  /)بروج  ﴾بَلْ هوَُ قرُْآن  مَّ
22 ) 
کار رفته و در قالب ترکیب »لوح در آیه سوره بروج، صفت »محفوظ« به عنوان توصیف برای »لوح« به   

محفوظ« تنها یک بار در کل قرآن ظاهر شده است. از منظر بافت گفتمانی سوره بروج، این ترکیب در پیوند  
بدین و  است  مجید  قرآن  به  ناظر  پیشین،  آیه  حْفوُظٍ ﴿سان،با  مَّ تلقی به  ﴾ لوَْحٍ  الهی  متن  این  قدسیِ  منشأ  مثابه 

مصون    ه وشدشود. به بیان دیگر، قرآن در این مقام، کتابی است که ریشه آن در لوحی محفوظ، حفاظتمی
 ( ۳47-۳46، صص 24، ج1420از تحریف قرار دارد )طبری،  

عنوان سقفی  در قرآن، واژه »محفوظ« دو بار و در دو زمینه کیهانی به کار رفته است: یکی به آسمان به    
نشینی معنایی در کننده جهان مادی و دیگری به لوح محفوظ که حافظ حقیقت وحی است. این هممحافظت

الْبرُُوجِ ﴿ای دارد؛ زیرا سوره با سوگند به  سوره بروج اهمیت ویژه ذاَتِ  شود و این تقارن  آغاز می  ﴾وَالسَّمَاءِ 
 .کندسوره، ساختاری حلقوی و منسجم در گفتمان آن ایجاد می پایانمعنایی میان ابتدا و 

به نظر نگارنده، ترکیب »لوح محفوظ« تنها در بستر گفتمان سوره قابل فهم دقیق است و هر گونه تفسیر     
آن به صورت منفک از ساختار سوره، فهمی ناقص و تقلیل گرایانه به همراه دارد. برخی از مفسران بر این 

قر  نسبت دادن  بر  پاسخی است مبنی  پایان سوره،  ترکیب در  این  شاعران و مس  باورند که  یا  به کاهنان  آن 
شیاطین است. اگر چه این تفسیر در چارچوب دفاع از اصالت وحی تفسیری صحیح و معتبر است )مکارم  

انگارانه  رسد تحلیلی ساده(، اما به نظر می۳04، ص  15،ج1415آلوسی،    ؛۳5۳، ص  26، ج1۳74شیرازی،  
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خوانی کاملی ندارد. از این رو، ضروری است که این ترکیب در پیوند با  باشد که با کاربرد گفتمانی سوره هم
بافت معنایی و روانی سوره تحلیل شود؛ به ویژه با توجه به اینکه خداوند تنها در این موقعیت از چنین ترکیبی  

هدید، ایستادگی ایمانی، و تقابل میان ستمگران استفاده کرده است. تحلیل این ترکیب باید در امتداد بافت ت
 و حقیقت محفوظ الهی صورت گیرد. 

اند که حاضرند جان خود را در راه ای از یقین شناختی رسیدهمؤمنان اصحاب اخدود در سوره به مرحله   
ایمان فدا کنند؛ این مکانیزم شناختی پیوند میان »دانستن«، »باور داشتن« و »زیستن بر اساس آن« است.  
ایمان آنان فراتر از زمان و مکان و دسترس دشمن محفوظ است و یادآوری »لوح محفوظ« در پایان سوره  

بخش نیاز دارد که  اختار گفتمانی سوره، به این فرجام اطمیناننمادی از آرامش نهایی در متن رنج است. س 
کند؛ پناهگاهی معرفتی و روانی که حقیقت ایمان را در برابر همه ترکیب »لوح محفوظ« نقش آن را ایفا می

   .کند ها محافظت میتهدیدها و شکنجه
 . ذَاتِ الْوَقُودِ 13

شود«، یعنی »سوخت«  ور میمصدر از ریشه »وقد« در لغت به معنای »آنچه آتش با آن شعلهواژه »وقود« اسم
(. این واژه در مجموع چهار بار در قرآن به کار رفته  475، ص  4، ج1412کار رفته است )راغب اصفهانی،  به

در  .(5و بروج:   6/؛ تحریم10 /عمران؛ آل24 /است؛ در همه موارد، با واژه »نار« همنشین شده است )بقره
اند.  عنوان مواد سوختنی و برانگیزاننده آتش معرفی شدهسه مورد نخست، عناصر »الناس« و »الحجارة« به

ای به عناصر بیرونی  توجه در سوره بروج آن است که برخلاف سایر کاربردها، در اینجا هیچ اشارهاما نکته قابل
توان در ساختار گفتمانی سوره  سوخت آتش نشده است. علت این امر را می  عنوانمانند انسان یا سنگ به

پذیرِ این آتش نیستند؛ بلکه  شکنجه، سوخت  وجو کرد؛ چراکه در این سوره، مؤمنان مظلوم در بسترجست
نام  .اندگناه آنقربانیان بی بردن از سوخت، خودِ آتش را با تعبیر  از همین رو، قرآن در این موضع، به جای 

ت درونی و ساختاری آن، وابسته به سوخت  ﴾ذات الوقود﴿ پذیری و  معرفی کرده است؛ یعنی آتشی که ماهی 
تعریف به کار رفته که    )الف و لام(وری مداوم است. افزون بر این، واژه »الوقود« تنها در این سوره با  شعله

بر شدت به  و  دلالت  آتش  درونی  فع  هویت  کنشگری  این  مثابه  منفعل.  ابزاری  فقط  نه  دارد،  مستقل  و  ال 
شود، نوعی ترس، هیبت و انتظار عذابی مهیب و  ویژه در گفتمانی که تعذیب مؤمنان تصویر میتوصیف، به

؛  1۳6، ص  9تا، جالسعود، بی؛ أبی417، ص 20، ج1۳87کند )طباطبائی،  مستمر را در ذهن مخاطب القا می
(، مخصوصاً در گفتمانی  164، ص  14، ج1۳92؛ دهقان، نسیم رحمت،  ۳69، ص  2، ج 1420حبنکة المیدانی،  

شوند. انگار آتش در این آیه »صاحب چیزی« و »کنشگر« معرفی شده  گناه« سوزانده میکه »مؤمنان بی
 است و نه صرفاً یک ابزار آتشی. 

 
 . فوز الکبیر 14
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از شر و آسیب« است   نیز »نجات  و  تندرستی و سلامت«،  نیکی،  به خیر،  به معنای »رسیدن  »فَوْز«  واژه 
نوعی حرکت    (. این واژه دربردارنده102، ص  ۳، ج1412؛ راغب اصفهانی، ۳89، ص  7، ج1409)فراهیدی،  

بخش از موقعیتی هولناک به ساحتی ایمن و مملؤ از نعمت است؛ و دقیقاً از همین جهت، هم جنبه  نجات
 ایجابی دارد )دستیابی به خیر( و هم جنبه سلبی )رهایی از شر(.  

بار«،   16هایی مانند »عظیم  کار رفته و با وصفبار در قرآن به  29شناختی، واژه »فوز«  در تحلیل فراوانی   
برانگیز است، همنشینی خاص »فوز« با وصف  همنشین شده است. آنچه تأمل بار«1  بار«، و »کبیر2»مبین  

الِحَاتِ ﴿  :»کبیر« تنها در یک مورد از قرآن است، و آن، در سوره بروج آمده است إِنَّ الَّذِينَ آمَنوُا وَعَمِلوُا الصَّ

از منظر گفتمانی، این همنشینی منحصر    . (11  /)بروج  ﴾لهَُمْ جَنَّات  تجَْرِي مِنْ تحَْتهَِا الْْنَْهَارُ ذلَِكَ الْفوَْزُ الْكَبيِر
شوند و  افکنده میبه فرد را باید در بافت سوره تحلیل کرد؛ جایی که مؤمنانی در اوج مظلومیت، در آتش  

سطح ظاهر ماجرا بر شکست و نابودی آنان دلالت دارد، اما در بازنمایی قرآنی، این شهادت در راه ایمان،  
 شود. ترین شکل فوز و رستگاری تلقی میفرازی 

ی ن« در زبان قرآن، به معنای »آشکار« و در عین حال »آشکارکننده« آمده    صفت »مبین« از ریشه »ب
(. دو  259، ص  1، ج1۳77است؛ یعنی هم از وضوح ذاتی برخوردار است و هم قابلیت تبیین دارد )قرشی،  

تفاوتی   نظر معناشناختی  از  اما  دارند،  بزرگی دلالت  بر  نیز، گرچه هر دو  صفت مشبهه »عظیم« و »کبیر« 
دارند: »عظیم« به بزرگی از حیث شأن، مرتبه و رفعت مقامی اشاره دارد، در حالی که »کبیر« ناظر  ظریف  

تفصیلی انسان است و تنها به نحو   شناخت به اطلاق و شمول مطلق عظمت است؛ نوعی کبریایی که فراتر از
های این کبریایی آن است که همه هستی  شانه(. از ن17، ص  10، ج1۳60اجمالی قابل تصور است )مصطفوی،  

،  ۳1، ج1421شافعی،   رریه؛  ۳61، ص 21تا، جنماید )بقاعی، بیمقدار میای از آن، محو و بیدر برابر جلوه
 .(298ص 

شود که اصحاب اخدود به دلیل  ای از شدت خشونت طاغوت علیه مؤمنان ترسیم میدر بافت سوره، صحنه
سوزانند و ظاهراً قدرت از آن ستمگران است. اما خداوند با گفتمانی قاطع  پایداری ایمان، آنان را در آتش می

دهد که قدرت واقعی از آن اوست و سلطه ظالمان موقتی و پوشالی است. واژه »کبیر« که  به مؤمنان نشان می
مطلق الهی است که فراتر از هر قدرت ظاهری و محدود    بزرگیکار رفته، نمادی از  طور ویژه بهدر سوره به

گران و کبریایی حقیقی خداوند هماهنگ است.  های ظاهری فتنهاست؛ این واژه با فضای تقابل میان قدرت
دهد که فراتر از هر قدرت دنیوی است و این کران میعظیم و بی  »فوز کبیر« نیز به مؤمنان وعده رستگاری

کیدی است بر استقامت و امید مؤمنان در برابر تهدیدها.  پیوند دقیق میان واژگان و بافت گفتمانی، تأ
صدق و اخلاص    ،در قرآن، »فوز عظیم« یا »فوز مبین« معمولًا با مصادیق مشخصی مانند جهاد، هجرت   

همراه است، اما در سوره بروج شرایط متفاوت است؛ مؤمنانی که نه در میدان جنگ، بلکه در اوج مظلومیت  
»ا استقامت،  و  پایداری  این  را حفظ کردند.  ایمان خود  گاهی کامل  آ با  و عمل صالح«    مانیو شکنجه، 
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آمده،  سوره  این  در  تنها  که  کبیر«  »فوز  وصف  بنابراین،  نیست.  جزئیات  ذکر  به  نیازی  و  شده  محسوب 
شود.  ترین پیروزی و نجاتی است که در نتیجه مقاومت در برابر ظلم و فتنه حاصل میدرستی بیانگر بزرگبه

محور سوره، معنای گفتمانی آن را  این پیوند دقیق میان ایمان، عمل صالح و »فوز کبیر« در بافت شکنجه
 .کندتقویت می

 
 گیری نتیجه

ها دارای نظام هایی هدفمند و منسجم سامان یافته است که هر یک از این سورهقرآن کریم در قالب سوره
بروج نشان داد که واژگان کلیدی این سوره  شامل  واژگانی خاص خود هستند. تحلیل نظام واژگانی سوره  

، بطش، محیط و محفوظ، عذاب جهنم،  انتقام   قعود،  ،الاخدود  اصحاب   بروج، موعود، شاهد و مشهود، شهید،
اند. این  ای هماهنگ و هدفمند در بستر بافت گفتمانی سوره سامان یافتهعذاب حریق و فوز کبیر، در شبکه

نظام واژگانی در راستای گفتمان محوری سوره، یعنی »استقامت و پایداری در ایمان در دل رنج و فتنه«،  
ایمان را در مواجهه با تهدیدها    بر  های شناختی پایداریای تنظیم شده است که مکانیزمگونهطراحی شده و به

 .کندگران به مخاطب منتقل و خشونت فتنه
(  11تا    1بررسی ساختاری نشان داد که این سوره در دو بخش متمایز شکل گرفته است: گفتمان اول )آیات    

که گفتمان دوم  گری و اوج مظلومیت مؤمنان در برابر اصحاب اخدود اختصاص دارد، درحالیبه روایت فتنه
( بر بیان قدرت قهار الهی، سرنوشت ستمگران و تثبیت ایمان اهل ایمان متمرکز است. این 22تا    12)آیات  

کند که به دعوت  انسجام واژگانی با دو گفتمان سوره، سازوکاری محافظتی و مراقبتی را در سوره ترسیم می
   .انجامدبه صبر، پایداری و امید به رستگاری بزرگ )فوز کبیر( در دل بحران و فتنه می

ترتیب، پژوهش حاضر روشن ساخت که نظام واژگانی سوره در پیوندی تنگاتنگ با ساختار و فضای  بدین   
گفتمانی آن، نقش محوری در تبیین مکانیزم شناختی استقامت در ایمان ایفا کرده و تصویری جامع از ظرفیت  

 دهد. خیز ارائه میمعنایی و هدایتی قرآن در پشتیبانی روانی و معنوی از مؤمنان در شرایط سخت و فتنه
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