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Abstract 

G od's anthropomorphic attributes in the Quran, due to the use of 
human-related terms, have always been challenging in the in-
terpretation and analysis of divine attributes – a challenge 
arising from the fear of attributing reprehensible acts to God or 

falling into anthropomorphism. This research specifically analyzes the 
acts of kayd (scheming) and istidrāj (gradual seizure) and examines the 
possibility of attributing them to God, and with an analytical-critical ap-
proach, evaluates the exegetical views of fifteen prominent exegetes from 
various Islamic schools. In this process, a lexical and Quranic analysis of 
the two concepts is first presented, then the exegetical views are classified 
into six approaches and examined based on semantic, theological, and 
interpretive indicators. The results show that the attribution of kayd and 
istidrāj to God can be defended on two complementary bases: first, these 
acts lexically lack inherent repulsiveness; second, even assuming a nega-
tive connotation, in the Quranic context, they are real, reactive, and just 
acts that materialize within the framework of divine traditions of retribu-
tion and guidance. Therefore, views that consider these acts as real, wise, 
and consistent with the system of lordship are more in harmony with the 
apparent meaning of the verses, monotheistic principles, and rational 
foundations, while views based on verbal interpretation, mushākalah (as-
similation), metaphor, or deterministic foundations lack the necessary 
conceptual and theological coherence.
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Extended Abstarct

Introduction
The issue of anthropomorphic attributes and acts attributed to God is among the most 

important common topics in Quranic exegesis and Islamic theology. This is because the 
Quran sometimes uses words that are commonly employed for human actions and may ini-
tially evoke concepts incompatible with divine transcendence. Among these words are kayd 
(scheming) and istidrāj (gradual seizure), which are attributed to God in some verses. The 
main difficulty is that these two terms are generally associated in the popular mind with 
deceit, trickery, dangerous respite, and gradually bringing about a person's downfall. There-
fore, if interpreted without lexical, Quranic, and theological analysis, they can lead to imag-
ining a reprehensible act or anthropomorphism in the divine realm. The research problem 
is whether the attribution of kayd and istidrāj to God is a real and defensible attribution or 
whether it should be reduced to metaphor, mushākalah (assimilation), figurative language, or 
verbal interpretation. The aim of the article is to explain the meaning of these two concepts, 
examine their relationship with divine justice and wisdom, and critically evaluate the views 
of Shi'a and Sunni exegetes regarding the possibility and nature of this attribution. Existing 
research, especially studies on the tradition of istidrāj, has often focused on one of the two 
concepts or on certain narrative and theological aspects, and has rarely engaged in a broad 
comparison of exegetical views, simultaneous analysis of kayd and istidrāj, or assessment of 
the lexical and theological foundations of the views. Therefore, the present study seeks to fill 
this gap with a comparative and critical approach.

Method
This research is library-based and documentary in terms of data collection, and analyti-

cal-critical with a comparative content analysis approach in terms of analysis. The scope of 
the study includes Quranic verses related to the roots "k-y-d" and "d-r-j" as well as the views 
of fifteen prominent exegetes from various Islamic schools: Ṭabarī, Shaykh Ṭūsī, Ṭabarsī, 
Zamakhsharī, Bayḍāwī, Fakhr al-Rāzī, Qurṭubī, Rashīd Riḍā, Marāghī, Qāsimī, Sayyid 
Quṭb, Ibn ʿĀshūr, ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, Faḍl Allāh, and Javādī Āmulī. In the first stage, the 
Quranic usages of the two roots were extracted; then, the lexical meanings were examined 
by referring to sources such as Maqāyīs al-Lughah, Mufradāt, Al-Furūq al-Lughawiyyah, 
Al-Muʿjam al-Ishtiqāqī, and Al-Taḥqīq. In the next stage, the exegetes' views on God's kayd 
and istidrāj were collected, classified, and evaluated based on indicators such as the meaning 
of the word, the type of attribution to God, the relationship with repulsiveness and justice, 
their place in retributive traditions, and the degree of adherence to the apparent meaning of 
the verses. Since the research is based on exegetical texts and public sources, there is no 
field data or human participation, and its ethical considerations pertain to honesty in citation, 
analysis, and referencing.
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Results
An examination of Quranic usages shows that the root "k-y-d" appears 35 times in 29 

verses, and in five cases it is attributed to God. The root "d-r-j" appears 20 times in the Qu-
ran, two of which, in the form of "sanastadrijuhum" (We will gradually seize them), refer to 
divine istidrāj. Lexical analysis revealed that kayd originally means hidden planning, strat-
egy, and problem-solving with intensity, and there is no inherent repulsiveness in its mean-
ing; istidrāj also denotes gradual movement and gently driving towards a specific outcome. 
Therefore, the negative connotation of these two words is not intrinsic but arises from the 
context, purpose, and type of usage.

At the interpretive level, the exegetes' views can be classified into six approaches. One 
group considers kayd and istidrāj as real, goal-oriented, and tradition-based acts, interpreting 
them within the framework of justice, wisdom, conclusive proof, and divine retribution; this 
approach is prominent in the works of ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, Javādī Āmulī, Rashīd Riḍā, 
Faḍl Allāh, and Sayyid Quṭb. Another group, such as Zamakhsharī, Ṭabarsī, Marāghī, and 
Qāsimī, consider these acts as real planning and just retribution for the enemy, emphasizing 
that the enemy's plot turns back upon himself. Fakhr al-Rāzī has an analytical-theological ap-
proach, explaining kayd and istidrāj with concepts such as firm planning, creation of actions, 
removal of divine grace (khuldān al-tawfīq), and respite (imhāl). In contrast, Bayḍāwī and 
some formulations of Ibn ʿĀshūr rely more on metaphor, mushākalah, figurative language, 
and rhetorical analysis. Shaykh Ṭūsī and Qurṭubī, in some cases, analyze this attribution as 
retaliatory retribution and verbal parallelism. Ṭabarī, with a lexical and narrative approach, 
considers kayd and istidrāj as hidden divine planning and an instance of sudden punishment, 
engaging less in theological or rhetorical discussions.

The final assessment shows that there are two complementary bases for defending the 
attribution of kayd and istidrāj to God: first, the lexical basis, which negates the inherent 
repulsiveness of these acts; second, the theological-interpretive basis, which, even assuming 
a negative connotation, considers these acts in the Quranic context as reactive, retributive, 
and just. Consequently, an exclusive reliance on metaphor, mushākalah, or deterministic 
foundations fails to resolve the main problem and is inconsistent with the apparent meaning 
of verses such as "inna kaydī matīn" (Indeed, My scheme is firm), "kadhālika kidnā li-yūsuf" 
(Thus did We plan for Joseph), and "sanastadrijuhum" (We will gradually seize them).

Conclusions
The research concludes that the attribution of kayd and istidrāj to God is defensible both 

lexically and theologically-interpretively. These two concepts, in their original meaning, do 
not entail deception, injustice, or a reprehensible act; rather, in their Quranic usage, they are 
real, hidden, wise, and reactive measures that materialize in response to transgression, de-
nial, the plotting of enemies, and human misuse of free will. Therefore, views that consider 
these acts as part of the divine system of guidance, retribution, conclusive proof, and the de-
fense of truth are more in harmony with the apparent meaning of the verses and monotheistic 
principles. In contrast, views that, in order to avoid attributing a reprehensible act to God, 
resort to metaphor, mushākalah, or verbal interpretation without sufficient evidence lack the 
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necessary lexical and theological coherence. Accordingly, divine kayd and istidrāj are not 
signs of deficiency in the divine realm, but rather manifestations of God's justice, wisdom, 
and firm planning in the face of human transgression and negligence. This conclusion can 
also be useful in re-examining other anthropomorphic attributes and seemingly human acts 
attributed to God, and can provide a model for reconciling adherence to the apparent mean-
ing of the Quran with the principle of divine transcendence.
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 چکیده
گان انســانی، همــواره محــل  کاربــرد واژ صفــات خبــری الهــی در قــرآن، بــه دلیــل 
چالــش در تفســیر و تحلیــل صفــات الهــی بوده‌انــد؛ چالشــی ناشــی از بیــم نســبت 
دادن افعــال قبیــح بــه خداونــد یــا افتــادن در دام انســان‌وارگی. ایــن پژوهــش به‌طــور 
کیــد« و »اســتدراج« و بررســی امــکان انتســاب آن‌هــا  خــاص بــه تحلیــل افعــال »
ــیریِ  ــای تفس ــادی، دیدگاه‌ه ــی - انتق ــردی تحلیل ــا رویک ــه و ب ــد پرداخت ــه خداون ب
کــرده اســت. در ایــن  یابــی  ۱۵ مفســر برجســته از مذاهــب مختلــف اســامی را ارز
آرای  ، ابتــدا تحلیــل لغــوی و قرآنــی دو مفهــوم مذکــور ارائــه شــده، ســپس  مســیر
گردیــده و بــر پایــۀ شــاخص‌های  تفســیری در قالــب شــش دیــدگاه دســته‌بندی 
کلامــی، و تفســیری بررســی شــده‌اند. نتایــج پژوهــش نشــان می‌دهــد  معناشــناختی، 
کیــد و اســتدراج بــه خداونــد، بــر دو مبنــای مکمــل قابــل دفــاع اســت:  کــه نســبت 
آن‌کــه  و دوم  قبــح ذاتی‌انــد؛  فاقــد  لغــوی،  به‌لحــاظ  افعــال  ایــن  آن‌کــه  نخســت 
حتــی در فــرض وجــود معنــای منفــی، ایــن افعــال در ســیاق قرآنــی، افعالــی واقعــی، 
کــه در چارچــوب ســنت‌های جــزا و هدایــت الهــی تحقــق  ــد  کنشــی و عادلانه‌ان وا
کــه ایــن افعــال را تدابیــر حقیقــی، حکیمانــه و  می‌یابنــد. ازایــن‌رو، دیدگاه‌هایــی 
ســازگار بــا نظــام ربوبــی می‌داننــد، بــا ظاهــر آیــات، اصــول توحیــدی و مبانــی عقلــی 
کله، مجــاز  هماهنگ‌ترنــد، درحالی‌کــه دیدگاه‌هایــی مبتنــی بــر تأویــل لفظــی، مشــا

کلامــیِ لازم‌انــد. ــه، فاقــد انســجام مفهومــی و  ــا مبانــی جبرگرایان ی
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مقدمه

در اندیشــۀ دینــی، شــناخت صفــات الهــی همــواره یکی از مدخل‌های اساســی در مســیر معرفت خداوند 
کــه از راه عقــل به‌تنهایــی قابــل فهــم یــا اثبــات نیســتند  بــه شــمار مــی‌رود. در ایــن میــان، بخشــی از صفــات 
و صرفــاً از طریــق نقــل شــرعی شــناخته می‌شــوند، در منابــع تفســیر و حدیــث بــا عنــوان »صفــات خبــری« 
کــه در زبــان  گانــی بیــان می‌شــوند  گرفته‌انــد. ایــن دســته از صفــات معمــولاً در قالــب واژ مــورد بحــث قــرار 
کار می‌رونــد. از همیــن رو، هنــگام مواجهــه  کنش‌هــای انســانی بــه  عرفــی، بــرای توصیــف مخلوقــات یــا 
«، خطــر تســرّی مفاهیــم جســمانی، حــادث یــا قبیــح بــه ذات  بــا تعابیــری چــون »یــد«، »اســتواء« یــا »مکــر
باری‌تعالــی وجــود دارد. چنیــن چالشــی مفســران قــرآن را واداشــته اســت تــا بــا نگاهی تنزیهــی و هماهنگ 
بــا اصــول توحیــد و عــدل، بــه بازخوانــی و تأویــل دقیــق ایــن مفاهیــم بپردازنــد و از هرگونــه انســان‌انگاری 

کننــد. در توصیــف صفــات الهــی پرهیــز 
کیــد« و »اســتدراج« در برخــی آیــات  گان خاصــی از صفــات افعــال الهــی ماننــد » طــرح مســئله: واژ

کــه در زبــان روزمــرۀ انســانی، اغلــب ناظــر بــه نیرنــگ، فریــب  قــرآن بــه خداونــد نســبت داده شــده‌اند 
گــر بــدون تفســیر دقیــق و تنقیــح مفهومــی رهــا شــوند، ممکــن  یــا مکــری منفی‌انــد. ایــن اســناد قرآنــی، ا
اســت فهــم صفــات الهــی را دچــار نوعــی انســان‌وارگی و تصــور ناصحیــح از ســاحت ربوبــی ســازند. 
کلامــی نیــز ایــن مســئله بــا یکــی از مباحــث دیرپــای الهیــات اســامی پیونــد دارد: این‌کــه »آیــا  از منظــر 
نســبت دادن افعــال قبیــح بــه خداونــد ممکــن اســت؟« برخــی متکلمــان همچــون معتزلــه، وقــوع یــا 
حتــی امــکان چنیــن افعالــی را منافــی بــا علــم، غنــا و حکمــت الهــی دانســته‌اند، درحالی‌کــه اشــاعره، 
هرچنــد وقــوع را مشــروط بــه حکمــت می‌داننــد، اصــل امــکان را نفــی نکرده‌انــد. ایــن مســئله، بــا تنــوع 
گرفتــه اســت  کلامــی، در آثــار متکلمــان امامیــه نیــز انعــکاس یافتــه و مــورد تحلیــل و نقــد قــرار  آرای 

، بی‌تــا، ج. ۲، بخــش ۲، ص. ۱۷۷؛اشــعری، بی‌تــا، ص. ۱۷۷؛ حلــی، ۱۳۹۹، ص. ۳۳۱-۳۳۰(. )قاضــی عبدالجبــار
ازایــن‌رو، بررســی دقیــق ایــن مفاهیــم و رویکردهــای تفســیری مفســران نســبت بــه آن‌هــا ضــروری 
ــان از  ــع تفســیری برجســتۀ شــیعه و ســنی شــامل جامــع البی ــه مناب ــا اســتناد ب ــۀ حاضــر ب می‌نمایــد. مقال
ــل از  ــوار التنزی ــری، ان ــاف از زمخش ــی، الکش ــان از طبرس ــع البی ــی، مجم ــیخ طوس ــان از ش ــری، التبی طب
ــید  ــار از رش ــیر المن ــی، تفس ــرآن از قرطب ــکام الق ــع لأح ــر رازی، الجام ــب از فخ ــح الغی ــاوی، مفاتی بیض
رضــا، تفســیر المراغــی، تفســیر القاســمی، فــی ظــال القــرآن از ســید قطــب، التحریــر و التنویــر از 
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ــزان از علامــه طباطبایــی، مــن وحــی القــرآن از فضــل‌الله، و تفســیر تســنیم از جــوادی  ، المی ابن‌عاشــور
ــت. ــرآن اس ــی ق ــام معرفت ــال در نظ ــن افع ــرد ای کارک ــاب، و  ــوۀ انتس ــوم، نح ــن مفه ــدد تبیی ــی، درص آمل

شــیوۀ  بــه  اطلاعــات  گــردآوری  مرحلــۀ  در  روش‌شناســی،  منظــر  از  پژوهــش  ایــن  تحقیــق:  روش 

ــوا  ــا رویکــرد تحلیــل محت ــل، ب ــۀ تحلی ــوع اســنادی، و در مرحل ــه‌ای، در ســطح اســتنادات از ن کتابخان
)تطبیقــی - انتقــادی( پیــش رفتــه اســت. مســئلۀ اصلــی تحقیــق، بررســی معنــای قرآنی و تفســیری افعال 
کیــد« و »اســتدراج« در نســبت بــا خداونــد و تبییــن جایــگاه آن‌هــا در منظومــۀ معارفــی قــرآن دربــارۀ  «
کاوی شــد، ســپس  گان در آیــات قــرآن وا کاربــرد ایــن واژ ، ابتــدا  صفــات الهــی اســت. بــرای ایــن منظــور
آرای تفســیری پانــزده مفســر برجســته در خصــوص نحــوۀ انتســاب ایــن افعــال بــه خداونــد جمــع‌آوری، 
یابــی دقیــق اســتدلال‌های هــر  گردیــد. در نهایــت، پژوهــش می‌کوشــد بــا ارز دســته‌بندی و تحلیــل 

کلامــی از ایــن مفاهیــم دســت یابــد. دیــدگاه، بــه بازخوانــی‌ای مســتند و ســازگار بــا اصــول عقلــی و 
پیشــینۀ پژوهــش: بلالــی و همامــی )۱۴۰۲( در مقالــه‌‌ای بــا عنــوان »خوانشــی تحلیلــی توصیفــی بــر ســنت 

کرده‌انــد تــا بــا رویکــردی توصیفــی  کیــد بــر قــرآن و روایــات«، نویســندگان تــاش  اســتدراج الهــی بــا تأ
ــد. ایــن پژوهــش ضمــن  کنن کاوی  ــۀ آیــات و روایــات اســامی وا ــر پای و تحلیلــی، مفهــوم اســتدراج را ب
گمراهــی بــه خداونــد، اســتدراج را ســنتی  اشــاره بــه دیدگاه‌هــای اشــاعره و عدلیــه در نســبت دادن 
کــه در ســطوح فــردی و اجتماعــی رخ می‌دهــد و بــا نشــانه‌هایی همچــون تــداوم  مقیــد معرفــی می‌کنــد 
گهانــی بــودن عــذاب همــراه اســت. هرچنــد ایــن مقالــه در روشــن ســاختن  نعمــت، غفلــت انســان و نا
ویژگی‌هــای اســتدراج در نظــام عــذاب الهــی مؤثــر اســت، امــا تمرکــز آن بــه بررســی محــدودِ روایــات و 
گســترده‌تر آرای مفســران در طــول  کلامــی منحصــر شــده اســت و از بررســی  تحلیــل اجمالــی دو مکتــب 
کلامــی، و دســته‌بندی تحلیلــی اســتدلال‌های تفســیری در بــاب نســبت  یــخ، تنــوع قرائت‌هــای  تار

کیــد بــه خداونــد فراتــر نمــی‌رود  اســتدراج و 
معمــوری )۱۳۸۶( در مقالــۀ »بررســی ســنت اســتدراج در قــرآن و میــراث تفســیری« بــا تمرکــز بــر مفهــوم 
کلامــی و  گــون قرآنــی، تفســیری،  گونا کــرده اســت ایــن ســنت الهــی را از جنبه‌هــای  اســتدراج، تــاش 
کنــد. نویســنده اســتدراج را به‌عنــوان یکــی از قوانیــن عــام و تکرارشــوندۀ الهــی در  روان‌شــناختی تحلیــل 
کــرده و آن را در دو ســطح فــردی و اجتماعــی بررســی نمــوده اســت. در ایــن مقالــه،  تاریــخ بشــر معرفــی 
مفاهیمــی ماننــد »امــال«، »تمتیــع«، »امهــال«، و »تزییــن« به‌عنــوان مفاهیــم مرتبــط بــا اســتدراج مطــرح 
ــر و در ذیــل ســاختار  کلی‌ت ــز در چارچوبــی  کیــد« نی « و » ــر »مکــر گردیــده و برخــی مفاهیــم دیگــر نظی
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معنایــی اســتدراج آورده شــده‌اند. بــا ایــن حــال، ایــن مفاهیــم نــه به‌صــورت مســتقل، تحلیــل شــده‌اند و 
کاوی شــده اســت. همچنیــن،  کلامــی وا نــه نســبتِ دقیــق آن‌هــا بــا اســتدراج از منظــر لغــوی، تفســیری یــا 
کاربــرد آن در آیــات قــرآن، عمدتــاً در قالــب ارجاعــات  دیدگاه‌هــای مفســران دربــارۀ معنــای اســتدراج و 
کلــی و بــدون نظــام تحلیلــیِ مــدون طــرح شــده و از بررســی مقایســه‌ای آرای متکثــر تفســیری و تحلیــل 

کلامــی آن‌هــا فــرو مانده‌انــد. لیِ مبانــی  اســتدلا

کریم کید و استدراج خدا در قرآن  ۱. مفهوم‌شناسی 

۱-۱. کید

ک ی د« بــه معنــای چاره‌اندیشــیِ ســخت و درگیــری شــدید بــرای خــروج از  ثــی » کیــد« از ریشــۀ ثلا «
کــرده )ابن‌فــارس، ۱۴۰۴، ج. ۵،  وضعیــت دشــوار اســت. ابن‌فــارس آن را بــه »معالجــۀ همــراه بــا شــدت« معنــا 
کــرده اســت )جبــل،  ص. ۱۴۹( و حســن جبــل نیــز آن را بــه خــروج یــا نفــوذ فشــارآلودِ چیــزی از درون تعبیــر 

۲۰۱۰، ج. ۴، ص. ۱۷۸۵(.
کــه می‌توانــد نیــک یــا بــد باشــد،  ــر پنهانــی می‌دانــد  کیــد« را تدبی در معنــای اصطلاحــی، راغــب »
کنشــی پنهــان و مهلت‌دهنــده  کیــد الهــی را وا کار مــی‌رود. وی  هرچنــد بیشــتر در معنــای منفــی بــه 
را شــامل ســه عنصــر  کیــد«  )راغــب، ۱۴۱۲، ص. ۷۲۸(. مصطفــوی » اســت  از مجــازات دانســته  پیــش 
کــه هــم بــا تــاش و هــم بــا تأثیــر همــراه  »برنامه‌ریــزی«، »اجــرا«، و »هدف‌گــذاری بــرای آســیب« می‌دانــد 
کنشــی حکیمانــه و قاطــع  کیــد خــدا را وا کیــد الهــی و انســانی تفــاوت نهــاده اســت و  اســت. او میــان 
کیــد، آن  « در  کیــد بــر عنصــر »تدبیــر می‌دانــد )مصطفــوی، ۱۳۸۵، ج. ۱۰، ص. ۱۵۹-۱۶۳(. عســکری نیــز بــا تأ
ــد همــواره  کی ــی بــدون برنامه‌ریــزی اســت. از نظــر او،  ــرا خــدعْ فریب ــد، زی ــز می‌دان را از »خــدع« متمای
بــا تــاش و اراده همــراه اســت و از نظــر شــدت، قوی‌تــر از خــدع اســت )عســکری، ۱۴۱۲، ص. ۲۱۴-۲۱۳(.

۱-۲. استدراج

کــودک، یــا از میان رفتن  ریشــۀ »د‌ر‌ج« در لغــت بــه معنــای حرکــت تدریجــی و پیوســته اســت، ماننــد رفتن 
نســل بــه مــرور زمــان )ابن‌فــارس، ۱۴۰۴، ج. ۲، ص. ۲۷۵(. راغــب »اســتدراج« را یــا بــه معنــای در هــم پیچیــدنِ 
کــرده  گاهــی دانســته و آن را بــه بــالا رفتــنِ پله‌پلــه تشــبیه  گرفتــن تدریجــی بــدون آ انســان در غفلــت، یــا 
گرفتــن یــا نزدیک‌کــردن  اســت )راغــب، ۱۴۱۲، ص. ۳۱۰(. حســن جبــل معنــای محــوری ایــن مــاده را »در بــر 
گناهــکاران بــا نعمــت تــا ســقوط نهایــی  تدریجــی بــا رفــق« می‌دانــد و اســتدراج را پیــش بــردنِ تدریجــی 
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تفســیر می‌کنــد )جبــل، ۲۰۱۰، ج. ۲، ص. ۶۴۶(. مصطفــوی نیــز اســتدراج را ســیر تدریجــی در مســیر نابــودی 
کــت قطعــی می‌شــود  ، موجــب اتمــام حجــت و هلا کــه بــا افزایــش نعمــت و بــدون هشــدار می‌دانــد 

)مصطفــوی، ۱۳۸۵، ج. ۳، ص. ۲۱۴-۲۱۰(.

۱-۳. جمع‌بندی مفهوم‌شناسی

کــه هــدف آن، رســاندن فاعــل بــه مقصودی  کیــد و اســتدراج هــر دو بــر نوعــی تدبیــر پنهانــی دلالــت دارنــد 
کیــد بــر برنامه‌ریــزی همــراه بــا شــدت، تــاش  کــه  گاهــیِ مخاطــب اســت، بــا ایــن تفــاوت  خــاصْ بــدون آ
کیــد دارد، درحالی‌کــه اســتدراج ناظــر  و درگیــری ذهنــی بــرای آســیب رســاندن یــا خنثی‌ســازی دشــمن تأ
بــه پیشــبرد تدریجــی و آرام فــرد در مســیر نابــودی، معمــولاً بــا ظاهــرِ نعمــت و غفلــت اســت. از دیــدِ 
کنشــی پنهانــی و قاطــع در برابــر  کیــدْ اغلــب وا پژوهشــگرانی چــون راغــب، جبــل، مصطفــوی و عســکری، 
دشــمنی دانســته شــده و بــه عنصــر فعــال و برنامه‌ریزی‌شــده در آن توجــه شــده اســت، امــا اســتدراج، 
کــه از درون فرســایش می‌دهــد و مجالــی بــرای بازگشــت نمی‌گــذارد.  فراینــدی خزنــده و تدریجــی اســت 
در نســبت بــا خداونــد، هــر دو مفهــوم نــه نشــانۀ فریــب‌کاری، بلکــه نمــودی از حکمــت، اتمــام حجــت، و 

نظــام ســنن الهــی در قبــال طغیــان انســان بــه شــمار می‌رونــد.

کاربرد واژه و ریشۀ »ک ی د« در قرآن  .۲

کار رفتــه اســت: آل عمــران/ ۱۲۰؛ نســاء/ ۷۶؛ اعــراف/  کریــم بــه  ک ی د« ۳۵ بــار در ۲۹ آیــۀ قــرآن  ریشــۀ »
ــاء/ ۵۷، ۷۰؛  ــه/ ۶۰، ۶۴، ۶۹؛ انبی ــف/ ۵، ۲۸، ۳۳، ۳۴، ۵۰، ۵۲؛ ط ــود/ ۵۵؛ یوس ــال/ ۱۸؛ ه ۱۸۳، ۱۹۵؛ انف
/ ۴۲، ۴۶؛ قلــم/ ۴۵؛ مرســات/ ۳۹؛ طــارق/ ۱۵، ۱۶؛ فیــل/ ۲.  / ۲۵، ۳۷؛ طــور حــج/ ۱۵؛ صافــات/ ۹۸؛ غافــر

کیــد« بــه خداونــد نســبت داده شــده اســت. از ایــن تعــداد، ۵ بــار »
کار رفتــه اســت: بقــره/ ۲۲۸، ۲۵۳؛ آل عمــران/  یــم بــه  کر همچنیــن ریشــۀ »د ر ج« ۲۰ بــار در قــرآن 
ــه/ ۲۰؛ یوســف/ ۷۶؛ اســراء/  ۱۶۳؛ نســاء/ ۹۵، ۹۶؛ انعــام/ ۸۳، ۱۳۲، ۱۶۵؛ اعــراف/ ۱۸۲؛ انفــال/ ۴؛ توب
/ ۱۵؛ زخــرف/ ۳۲؛ احقــاف/ ۱۹؛ حدیــد/ ۱۰؛ مجادلــه/ ۱۱؛ قلــم/ ۴۴. از ایــن تعــداد،  ۲۱؛ طــه/ ۷۵؛ غافــر
کــه ایــن اســتدراج را  ــا »درجــات« و ۲ مــورد به‌صــورت »سنســتدرجهم«  ۱۸ مــورد به‌صــورت »درجــة« ی

بــه خداونــد نســبت داده اســت.
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جدول شمارۀ ۱: آیات »کید و استدراج«

کید نشانیمتن آیه متعلق 
) کید)مذکور هدف از 

۱
بُوا بِآياتِنا سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَيْثُ لا 

َ
ذينَ كَذّ

َّ
وَ ال

هُمْ إِنَّ كَيْدي مَتينٌ �
َ
مْلي ل

ُ
مُون� وَ أ

َ
يَعْل

اعراف/ ۱۸۲ و 

۱۸۳

تکذیب‌کنندگان 

آیات
تحذیر

۲

خيهِ 
َ
خيهِ ثُمَّ اسْتَخْرَجَها مِنْ وِعاءِ أ

َ
وْعِيَتِهِمْ قَبْلَ وِعاءِ أ

َ
 بِأ

َ
فَبَدَأ

خاهُ في دينِ 
َ
خُذَ أ

ْ
ذلِكَ كِدْنا لِيُوسُفَ ما كانَ لِيَأ

َ
ك

نْ يَشاءَ الُله نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ وَ فَوْقَ كُلِّ 
َ
 أ

َ
مَلِكِ إِلاّ

ْ
ال

مٍ عَليمٌ
ْ
ذي عِل

یوسف نبییوسف/ ۷۶
کمک به 

یوسف

مَكيدُون۳َ
ْ
وا هُمُ ال ذينَ كَفَرُ

َّ
 فَال

ً
يدُونَ كَيْدا مْ يُر

َ
/ ۴۲أ طور

تکذیب‌کنندگان 

پیامبر
مقابله

۴
حَديثِ سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَيْثُ 

ْ
بُ بِهذَا ال ذِّ

َ
فَذَرْني وَ مَنْ يُك

هُمْ إِنَّ كَيْدي مَتينٌ 45
َ
مْلي ل

ُ
مُونَ 44 وَ أ

َ
لا يَعْل

قلم/ ۴۴ و ۴۵
تکذیب‌کنندگان 

آیات
تحذیر

۵
ً
كيدُ كَيْدا

َ
طارق/ ۱۶وَ أ

دشمنان اسلام، 

کافران
مقابله

۳. یافته‌های پژوهش

۳-۱. مفهوم‌شناسی کید و استدراج خدا از دیدگاه مفسران

کیــد و اســتدراج خــدا را بــر اســاس مکتــب تفســیری می‌تــوان به‌صــورت زیــر  دیــدگاه مفســران دربــارۀ 
کــرد: دســته‌بندی 

۳-۱-۱. مکتب تفسیری اشاعره

کیــد« را تدبیــر پنهانــی خــدا بــرای خنثی‌ســازی یــا امهــالِ  فخــر رازی )۵۴۳ - ۶۰۶ق(: فخــر رازی »
کام ‌کــردن دشــمنان )فخــر رازی، ۱۴۲۰، ج. ۳۱، ص.  ــا ــر و ن ــاری نهانــی پیامب ــد: نخســت، ی مجــازات می‌دان
گهانــی دنیــا و آخــرت )فخــر رازی، ۱۴۲۰، ج. ۱۵، ص. ۴۱۸؛ ج. ۳۰،  ۱۲۳(؛ دوم، اغفــال تدریجــی تــا عــذاب نا

کیــد بنــدگان می‌شــمارد و آن را در قضیــۀ  کیــد بــه خــدا را مجــاز بلاغــیِ مقابلــه بــا  ص. ۶۱۵(. وی انتســاب 
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یوســف، تدبیــر ربانــیِ نگــه داشــتن بنیامیــن، نــه حیلــۀ قبیــح، تفســیر می‌کنــد )فخــر رازی، ۱۴۲۰، ج. ۱۸، ص. 
کــت اســت: اعطــای  گناهــکار بــه هلا کشــاندن تدریجــیِ  ۴۸۸(. اســتدراج از دیــد فخــر رازی همــان 

کــه ظاهــراً لطــف  کــردن از توبــه،  کاذب و محــروم  گنــاه، احســاس ایمنــی  نعمت‌هــای افــزون بــرای افزایــش 
ــد )فخــر  گمــان نمی‌کنن کــه  ــه‌ای مکــر الهــی اســت؛ عــذاب از جایــی فرومی‌رســد  گون ــاً خــذلان و  و باطن

رازی، ۱۴۲۰، ج. ۱۵، ص. ۴۱۸؛ ج. ۳۰، ص. ۶۱۵(.

کیــد« و »اســتدراج« بــه خــدا را صرفــاً از منظــر  بیضــاوی )؟ - ۶۹۱ق(: بیضــاوی نســبت دادن »
کــرده اســت و ایــن افعــال را به‌عنــوان تدابیــر پنهــان و تدریجــی بــرای رســاندن  بلاغــی و مجــازی تحلیــل 
گناهــکاران بــه عــذاب، و نــه افعــال حقیقــی قبیــح، تفســیر می‌کنــد. او ایــن تدابیــر را ظاهــراً احســان و 
در باطــن، خــذلان و مجــازات می‌دانــد )بیضــاوی، ۱۴۱۸، ج. ۳، ص. ۴۳؛ ج. ۵، ص. ۲۳۷(. در ماجــرای 
کیــد الهــی را الهــام بــرای تحقــق هدفــی مشــروع معرفــی می‌کنــد )بیضــاوی، ۱۴۱۸، ج. ۳، ص. ۱۷۲(  یوســف، 
کیــد دشــمن می‌خوانــد )بیضــاوی، ۱۴۱۸، ج. ۵،  كَيْــداً« آن را انتقــام پنهانــی در پاســخ بــه  يكــدُ 

َ
و در آیــۀ »أ

ــر  ــه ب ــا تکی ــا لغــوی، تنهــا ب کلامــی ی ص. ۳۰۴(. او همچــون زمخشــری، بــدون اســتفاده از اســتدلال‌های 

مجانســتِ لفظــی و مقابلــه، نســبت ایــن افعــال بــه خــدا را توجیــه می‌کنــد.
کیــد« و »اســتدراج« را دو جلــوه از تدبیــر پنهان و مجازات عادلانۀ  قرطبــی )۵۸۰ - ۶۷۱ق(: قرطبــی »
ــد  ــی دشــمنان و نقــض تدبیرشــان می‌دان گهان کــت نا ــا عــذاب و هلا ــد الهــی را ی کی خــدا می‌شــمارد: 
کِدنــا لِیوســف« تفســیر  )قرطبــی، ۱۳۶۴، ج. ۲۰، ص. ۱۱؛ ج. ۱۸، ص. ۲۵۲( یــا نصــرت نهانــی مؤمنــان در قالــب »

، مجــازِ مقابله‌به‌مثــل اســت نــه  کــه ایــن تعبیــر می‌کنــد )قرطبــی، ۱۳۶۴، ج. ۹، ص. ۲۳۵( و تصریــح دارد 
یــه و عــدل الهــی محفــوظ بمانــد )قرطبــی، ۱۳۶۴، ج. ۱۷، ص. ۷۶؛ ج. ۹، ص. ۲۳۵(. او  حیلــۀ قبیــح، تــا تنز
گنــاه« معرفــی می‌کنــد؛ خداونــد بــا افزونــی نعمــت و طــولِ  اســتدراج را نیــز »نعمــت دادن در برابــر 
کــه او نمی‌دانــد بــه عــذاب می‌کشــاند )قرطبــی، ۱۳۶۴، ج. ۷،  یــج و از جایــی  گناهــکار را به‌تدر مهلــت، 
کــه در ظاهــر لطــف، ولــی  ص. ۳۲۹(، و آن را مصــداق دیگــر مکــر الهــی و »عقــاب تدریجــی« می‌شــمارد 

در باطــن خــذلان اســت )قرطبــی، ۱۳۶۴، ج. ۱۸، ص. ۲۵۱(.
کیــد الهــی را »امهــال مقــرون بــا تدبیــر خفــی بــرای نابــودی  ابن‌عاشــور )۱۲۹۶ - ۱۳۹۳ق(: ابن‌عاشــور 
، ۱۴۲۰، ج. ۸، ص. ۳۶۵؛ ج.  خصــم« می‌نامــد؛ بــا ظاهــری از احســان، ولــی بــا باطنــی از نقمــت ﴿ابن‌عاشــور
کــه رفتــار الهــی  کله«‌ای لفظــی اســت یــا اســتعارۀ تمثیلیــه‌ای  ۲۹، ص. ۹۵﴾. انتســابِ آن بــه خــدا یــا »مُشــا

، ۱۴۲۰، ج. ۳، ص.  ــد ﴿ابن‌عاشــور ــا وقــت مقتضــی، تشــبیه می‌کن ــر مجــازات ت ــران، در تأخی کِ ــارِ ما ــه رفت را ب
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ــر علــم، عــدل و حکمــتِ مطلــق تکیــه دارد و از  ــدْ »متیــن« اســت، زیــرا ب کی ۱۰۶؛ ج. ۳۰، ص. ۲۳۸﴾. ایــن 

، ۱۴۲۰، ج. ۳، ص. ۱۰۶؛ ج. ۲۷، ص. ۸۶﴾ و غالبــاً در قالــب اســتدراج و  نقایــص بشــری تهــی اســت ﴿ابن‌عاشــور
 ، کافــران را در نعمــت و امنیــت فــرو بَــرَد و بی‌خبــر بــه عــذاب برســاند ﴿ابن‌عاشــور امــا ظاهــر می‌شــود تــا 
۱۴۲۰، ج. ۱۲، ص. ۹۹؛ ج. ۳۰، ص. ۲۳۸﴾. اســتدراج نــزد او تمثیــلِ انتقــال تدریجــی از رفــاه بــه ســقوطی نهــان 

کــه »از جایــی  کرامــت می‌پنــدارد، امــا در دام مکــری الهــی اســت  اســت، چنان‌کــه شــخصْ نعمــت را 
شَــفُ 

ْ
، ۱۴۲۰، ج. ۸، ص. ۳۶۵﴾. نمونــهٔ برجســته‌اش در آیــۀ »یُك کــه نمی‌دانــد« آغــاز شــده اســت ﴿ابن‌عاشــور

کــه هــول قیامــت و ناتوانــی منافقــان از ســجده را نتیجــۀ اســتدراج پیشــین می‌شــمارد  عَــنْ سَــاقٍ« اســت 
، ۱۴۲۰، ج. ۲۹، ص. ۹۰﴾. ﴿ابن‌عاشــور

۳-۱-۲. مکتب تفسیری معتزله

کیــد« و »اســتدراج« را دو جلــوه از تدبیــر عدل‌آمیــز و پنهــان  زمخشــری )۴۷۶ - ۵۳۸ق(: زمخشــری »
ــذاب و  ــاز از ع ــزد او مج ــی ن ــد اله کی ــد.  ــوق می‌ده ــی س گهان ــی نا کت ــه هلا ــر را ب کاف ــه  ک ــد  ــدا می‌دان خ
که  کیــد حیلــه‌ای مذمــوم نیســت، بلکــه مجازاتی حکیمانه اســت  خنثی‌ســازی نقشــۀ دشــمن اســت. ایــن 
کــه شــخص نمی‌پنــدارد )زمخشــری، ۱۴۰۷، ج. ۲، ص. ۱۸۲؛ ج. ۴، ص. ۵۹۵(. زمخشــری  از جایــی فــرود می‌آیــد 
ــود  ــیّ خ ــت از ول ــرای صیان ــی ب ــری ربان ــا را تدبی ــن معن ــز همی ــفَ« نی ــا لِیُوسُ كِدْنَ ــكَ  كَذلِ ــۀ » ــیر آی در تفس
کیــد بــرادران می‌خوانَــد )زمخشــری، ۱۴۰۷، ج. ۲، ص. ۴۹۱(. اســتدراج در نــگاه او همــان تدبیــر  در برابــر 
گناهــکاران را آرام‌آرام بــه نقطــۀ بی‌بازگشــتِ  مرحله‌به‌مرحلــۀ الهــی اســت: خــدا بــا نعمــت دادنِ فریبنــده، 
کــودک یــا مــرگ تدریجــی، ناپیــدا  عــذاب می‌کشــاند. »اســتدراج« از ریشــۀ »دَرَج« اســت و ماننــد رشــد 
کرامــت می‌پندارنــد،  کافــرانْ نعمــت را  پیــش مــی‌رود )زمخشــری، ۱۴۰۷، ج. ۲، ص. ۱۸۱؛ ج. ۴، ص. ۵۹۵(. 
کیــد متیــن« را همــان  امــا همیــن نعمــتْ ابــزار خــذلان و دام نابودی‌شــان اســت. بدین‌ســان، زمخشــری »
کــه در مقــام عدالــت، نقشــۀ دشــمن را بــه ضــدّ او بازمی‌گردانــد و عــذاب  اســتدراج می‌بینــد؛ مکــری الهــی 

ــر او فــرود مــی‌آورد. ــر ب را بی‌خب

۳-۱-۳. مکتب تفسیری شیعۀ امامیه

کید و استدراج را سازوکاری واحد می‌داند؛ تدبیر پنهانی  شیخ طوسی )۳۸۵ - ۴۶۰ق(: شیخ طوسی 
که با مهلت دادن و فریب ظاهری، دشمن را بی‌خبر تا نقطۀ عذاب می‌کشاند. او در تفسیرِ >إِنَّ  خدا 
کیدِ  گهانی می‌خواند و انتساب واژه را مزاوجت لفظی با  کید را عذاب نا یْدِی مَتِینٌ< )اعراف/۱۸۳( 

َ
ك
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کیدِ نجات‌بخش است )نک: طوسی،  کفار می‌شمرد )طوسی، بی‌تا، ج. ۵، ص. ۴۲(. داستان یوسف نمونهٔ 
، عذاب دنیا و آخرت می‌شود  /۴۲(، همین تدبیر …< )طور

ً
یدُونَ كَیْدا مْ یُرِ

َ
بی‌تا، ج۶، ص. ۱۷۴(. در >أ

هُمْ 
َ
مْلي ل

ُ
< )طارق/16( و آیۀ >وَ أ

ً
)طوسی، بی‌تا، ج. ۹، ص. ۴۱۷(. شیخ طوسی در تفسیرِ آیۀ >و أیکدُ یکدا

کید را صریحاً استدراج می‌داند )طوسی‌، بی‌تا، ج. 10، ص. 88؛ ج. 10؛ ص.  إِنَّ كَيْدي مَتينٌ< )قلم/45(، 
گردد. او در  کامل  کفرْ آشکار و استحقاق عذاب  که خدا فرصت می‌دهد تا بواطن  327(، به این معنا 

که نمی‌دانند، به عذاب می‌رساند، اما  گام‌به‌گام از جایی  کافران را  توضیح »استدراج« نیز می‌گوید خدا 
، بلکه مجازاتِ انتخاب آزادانۀ خودشان است. شیخ طوسی برای تأییدِ نسبت  کفر نه از سر اجبار به 
دادنِ تدبیر به خدا، به دلالتِ »سین استقبال« در >سَنَسْتَدْرِجُهُمْ< )اعراف/182( ) آینده‌نمایی و وعدۀ 
هُ مِنْهُمْ< )توبه/80(  حتمی تدریجی( و نیز به نمونه‌های بلاغیِ اسنادِ افعالِ جزایی به خدا مانند >سَخِرَ اللَّ

استناد می‌کند )طوسی، بی‌تا، ج. 5، ص. 41؛ ج. 10، ص. 88(.
الهی می‌شمارد:  را دو روی یک سیاست  کید« و »استدراج«  طبرسی )۴۶۸ - ۵۴۸ق(: طبرسی »
کید، به‌گفتۀ  کفر را تا لحظۀ عذاب پیش می‌بَرد.  که با مهلت و نعمتِ فریبنده،  تدبیر پنهانی خدا 
ذلِكَ كِدْنَا لِیُوسُفَ< به‌صورت بازگشت حیلۀ دشمن به زیان 

َ
مَكِیدُونَ< و >ك

ْ
او در آیات >هُمُ ال

خویش و تدبیر مشروع برای حفظ بنیامین جلوه دارد )طبرسی، ۱۴۰۸، ج. ۵، ص. ۳۸۶؛ ج. ۹، ص. ۲۵۶(. 
دارد  قهارانه‌ای  و سرانجامِ  نعمت ظهور می‌کند  با  آمیخته  تدریجیِ  فریب  به شکل  گاه  کید  همین 
کافران  که  که از جایی  )طبرسی، ۱۴۰۸، ج. ۱۰، ص. ۵۱۰؛ ج. ۱۰، ص. ۷۱۶(، چنان‌که اصل آن »عذابی است 

نمی‌دانند نازل می‌شود« )طبرسی، ۱۴۰۸، ج. ۴، ص. ۷۷۵(. از نظر طبرسی، استدراج همین فرایند تدریجی 
کت است.  که در حقیقت، دام هلا کند؛ نعمتی  گناه، بی‌آن‌که بنده توبه  است: بخشش نعمت پس از 
کافر  گزینۀ آزاد  ، بلکه مجازات بر  کفر که این انتساب نه به معنای واداشتن به  طبرسی تصریح می‌کند 
و ردّ صریح جبرگرایان است. سپس با استناد به روایت امام صادق علیه‌السلام نعمتِ بی‌استغفار را 

مصداق روشن استدراج می‌خواند )طبرسی، ۱۴۰۸، ج. ۴، ص. ۷۷۵؛ ج. ۱۰، ص. ۵۱۰(.
ــتدراج را دو  ــد و اس کی ــزان،  ــیر المی ــی در تفس ــه طباطبای ــی )۱۳۲۱ - ۱۴۰۲ق(: علام ــه طباطبای علام
گاهانــۀ انســان  کــه در پاســخ بــه ســوء‌اختیار و طغیــان آ جلــوۀ مرتبــط از ســنت جــزای الهــی می‌دانــد 
کــت از راه  کار می‌رونــد. به‌گفتــۀ او، اســتدراج یعنــی نزدیــک ســاختن تدریجــی انســان بــه هلا بــه 
کــه انســان آن را  کــه ســبب غفلــت و دوری از ذکــر الهــی می‌شــود، در حالــی  نعمت‌هــای پی‌درپــی 
ســعادت می‌پنــدارد )طباطبایــی، ۱۳۹۳، ج. ۸، ص. ۳۴۶؛ ج. ۱۹، ص. ۳۸۶(. ایــن رونــدِ پنهــان و تدریجــیْ 
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کیــد الهــی اســت، یعنــی تدبیــر نهایــی خداونــد بــرای خنثی‌ســازی نقشــه‌های باطــل از  زمینه‌ســاز 
کــه ایــن  کیــد می‌کنــد  طریــق اســتدراج، امــا، و ســلب توفیــق )طباطبایــی، ۱۳۹۳، ج. ۲۰، ص. ۲۶۱(. علامــه تأ
ــه در ماجــرای  ــم باشــد، چنان‌ک ــی از ظل ــه خال ک ــه خــدا نســبت داده می‌شــود  ــی ب ــا در صورت ــدْ تنه کی
کیــد الهــی بــه معنــای تدبیــری الهام‌شــده بــرای تحقــق هدفــی مشــروع اســت )طباطبایــی، ۱۳۹۳،  یوســف، 
کفــار را مقابلــه بــا حــق می‌دانــد و پاســخ الهــی را عدالتــی پنهــان و  کیــد  ج. ۱۱، ص. ۲۲۵-۲۲۶(. او مکــر و 

کــه نــه فریــب، بلکــه بازتــاب علــم و عــدل الهــی در برابر طغیان بشــر اســت. حکیمانــه توصیــف می‌کنــد 
فضل‌الله )۱۳۵۴ - ۱۴۳۱ق(: از نظر محمدحسین فضل‌الله، کید الهی تدبیر خفی و استوار خدا برای آزمون 
و یاری مؤمنان است، چنان‌که در آیۀ >إِنَّ كَیْدِی مَتِینٌ< بیانگر نظام اختیار انسان و شکست‌ناپذیریِ 
ذلِكَ 

َ
کافران است )فضل‌الله، ۱۴۳۹، ج. ۷، ص. ۳۰۱(، و در مواردی چون >ك تدبیر الهی در برابر نقشه‌های 

كِدْنَا لِیُوسُفَ<به معنای سامان دادنِ مسیر خیر برای تحقق هدفی پسندیده تعبیر می‌شود )فضل‌الله، 
کامل خدا بر اسرار  < بر احاطۀ 

ً
>و أكیدُ كیدا که  ج. ۹، ص. ۴۵۴(. همچنین تصریح می‌شود   ،۱۴۳۹

دشمنان و طراحی پیروزی پیامبر دلالت دارد )فضل‌الله، ۱۴۳۹، ج. ۲۰، ص. ۱۰۴(، درحالی‌که نتیجهٔ نهایی 
مَكيدُونَ< )فضل‌الله، ۱۴۳۹، ج. ۱۸، ص. ۲۱(. از نظر 

ْ
وا هُمُ ال ذينَ كَفَرُ

َّ
کافران بازمی‌گردد: >فَال کید، به خودِ 

که غفلت و غرور می‌آفریند و  فضل‌الله، »استدراج« همان آزمون تدریجی از راه فراوانی نعمت و رفاه است 
گمراهان را از ضلالتی به ضلالت دیگر می‌کشاند )فضل‌الله، ۱۴۳۹، ج. ۷، ص. ۳۰۱(. این فرایند در قیامت با 
که  شَفُ عَنْ سَاقٍ<( و ناتوانی آنان در سجده جلوه می‌کند، 

ْ
کنایۀ >یَوْمَ یُك پرده‌برداری از عذاب شدید )

ثمرۀ استدراج دنیوی و عجز روحی آن‌هاست )فضل‌الله، ۱۴۳۹، ج. ۱۹، ص. ۱۲۱(.
«، ذاتاً نه حسن است و نه قبیح،  جوادی آملی )۱۳۵۲ق - ...(: کید »تدبیر نهانی با ظاهر لطف و باطن قهر
بلکه ارزش آن وابسته به غایت است. جوادی آملی می‌گوید قرآن برای رفع توهمِ قبح می‌فرماید »اللّه خیرُ 
کرین«، زیرا مکر الهی رحمتِ تربیتی است )جوادی آملی، 1401، ج. 31، ص. 357-359(. استدراج »پله‌پله  الما
مْلی لهم< )جوادی آملی، 

ُ
کافر از راهِ نعمتِ فریبنده به نقطۀ سقوط« است: >سَنَسْتَدْرِجُهُم… وَأ کشاندنِ 

مْلی« نشان می‌دهد مدبّراتْ مجری‌اند و فاعل حقیقی خداست 
ُ
1401، ج. 31، ص. 353(. ضمیر مفرد در »أ

کیدِ الهی »متین« است؛ ابزار هر مکر در قبضۀ اوست، پس مکر بشر  )جوادی آملی، 1401، ج. 31، ص. 354(. 

که مکر الهی را قبیح  کسانی  در برابرش »ضعیف« است )جوادی آملی، 1401، ج. 31، ص. 358(. بنابراین رأی 
کافر برکت  کید نیست )جوادی آملی، 1401، ج. 31، ص. 357-359(. رفاه  می‌دانند باطل است؛ قبح در ذاتِ 
 < )جوادی 

ً
هُمْ لِيَزْدادُوا إِثْما

َ
گناه« معرفی می‌کند: > نُمْلي ل نیست، قرآن آن را »املا و استدراج برای فزونی 
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کافران در بلاد« صرفاً »متاعٌ قلیل« است )جوادی آملی، 1401، ج.  آملی، 1401، ج. 13، ص. 99(. ازاین‌رو، »تقلب 

کارگاهِ رشد است: »رُبَّ مُبتَلًی مَصنوعٌ  ، بلا برای مؤمن  13، ص. 100( و ثروتشان نباید مؤمن را بفریبد. در برابر

لَهُ بالبَلوی«. ابتلا سنتِ تخلف‌ناپذیر الهی است و جبرانش اجر بیشتر )جوادی آملی، 1401، ج. 13، ص. 120(. 
بدین‌ترتیب، نعمت یا نقمت بودنِ رخدادها به ایمان و تقوای انسان بستگی دارد. این بنیاد، هم دیدگاهِ 

« را رد می‌کند. کافر = لطف« را و هم پندارِ »هر بلا = قهر »نعمت 

۳-۱-۴. مکتب تفسیری سلفی

گاه  کید« را تدبیر پنهانی و از پیش چیدۀ خداوند برای تحققِ اراده‌اش می‌داند،  طبری )۲۲۵-۳۱۰ ق(: طبری »

گاه با وانمودِ لطف و نعمت به دشمن تا به دام عذاب افتد. طبری در تفسیر  کردن نقشۀ خصم و  با خنثی 
ذلِكَ كِدْنَا لِیُوسُفَ< )یوسف/ ۷۶( می‌گوید این تدبیر الهی قانونی، همراه با رضایتِ طرف مقابل و در 

َ
>ك

راستای هدف ربانی است )طبری، بی‌تا، ج. ۱۶، ص. ۱۸۴-۱۹۴(. او در آیاتی همچون >إِنَّ كَیْدِی مَتِینٌ< 
کید  كِیدُ كَیْدًا< )طارق/ ۱۶(، 

َ
/ ۴۲( و >وَأ مَكِیدُونَ< )طور

ْ
وا هُمُ ال ذِینَ كَفَرُ

َّ
)شعراء/ ۱۸۳؛ قلم/ ۴۵(، >فَال

گرفتار  گهان  کافران را با زیور نعمت می‌آراید تا نا « و »استدراج« می‌شمرد: خداوند  الهی را مترادف »مکر
عذابی محتوم شوند )طبری، بی‌تا، ج. ۱۳، ص. ۲۸۷-۲۸۸؛ ج. ۲۲، ص. ۴۸۴؛ ج. ۲۳، ص. ۳۵۹-۳۶۳؛ ج. ۲۳، ص. 
۵۶۱-۵۶۲(. از دید طبری، استدراج همان امهالِ تدریجی همراه با اغفال است؛ کافران در رفاهِ ظاهرْ سرمست 

می‌شوند بی‌آن‌که درک کنند این بهره‌مندی دام کید متین الهی است و عذاب دفعیْ پایان آن است )طبری، 
بی‌تا، ج. ۱۳، ص. ۲۸۶-۲۸۷؛ ج. ۲۳، ص. ۵۶۱-۵۶۲(. طبری قول دیگری دراین‌باره نقل نمی‌کند و صریحاً 

استدراج را مصداق روشنِ همان کید خدا می‌داند.
کید«  رشید رضا )۱۲۸۲ - ۱۳۵۴ق(: رشید رضا کید و استدراج را دو روی یک سنت الهی می‌داند: خداوند با »

گسترش نعمت و رفاه است، منکران را بی‌آن‌که در‎یابند، به نقطه‌ای  که همان تدبیر پنهانی از راه  خویش، 
گهانی فرا رسد )رضا، ۱۴۱۴، ج. ۳، ص. ۳۱۵؛ ج. ۹،  می‌رساند که نقشه‌هایشان علیه خودشان برگردد و عذاب نا
ص. ۲۷؛ ج. ۹، ص. ۴۵۲؛ ج. ۹، ص. ۶۵۰(. این تدبیر در تعبیر قرآنیِ »استدراج« نیز تبلور می‌یابد، به این معنا که 

کت قطعی رانده می‌شوند. نمونه‌اش شکست  کافران در پله‌پلۀ امهال و فزونی ظاهری نعمت، به‌سوی هلا
کامیابی‌های مقطعی پیش از فتح مکه است )رضا، ۱۴۱۴، ج. ۹، ص. ۴۵۱(. او با استناد  نهایی قریش پس از 
کید  رُ الله< تأ

ُ
ونَ وَیَمْك رُ

ُ
رَ الِله< و >وَیَمْك مِنُوا مكْ

َ
فَأ

َ
به دعای نبویِ »اللهم امكر لی ولا تمكر علیّ« و آیات >أ
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کله« )رضا، ۱۴۱۴،  که مکر و استدراج الهیْ واقعی و عین عدل و حکمت است نه صرفاً »مجاز مشا می‌کند 
ج. ۱۱، ص. ۳۳۴(.

گاه در قالب امهال  کیــد« الهــی را تدبیــر نهــان و مکافــات عادلانــه می‌دانــد  مراغــی )۱۳۰۰ - ۱۳۷۱ق(: مراغــی »

ــر مشــروع ماننــد  گاه به‌صــورت الهــامِ تدبی و اغفــالِ مهلــک )مراغــی، بی‌تــا، ج. ۹، ص. 122؛ ج. ۲۹، ص. 45( و 
گاه صــرفِ بازگردانــدن نقشــۀ بــدکاران به‌ســوی  صیانــت یوســف و بنیامیــن )مراغــی، بی‌تــا، ج. 13، ص. 21( و 
گرفته اســت )مراغی، بی‌تا، ج. 27، ص. 35؛ ج. 30، ص. 118(.  کید« نام  کلۀ لفظی، » که از باب مشــا خودشــان 
کامــاً ســازگار اســت. همیــن منطــق در بــاب  کیــد می‌کنــد ایــن نســبت، بــا عدالــت و حکمــت خداونــد  او تأ
کافــران را بی‌آن‌کــه بداننــد بــه ورطــۀ تباهــی  »اســتدراج« اســتمرار می‌یابــد: خداونــد بــا افــزودن نعمــت و رفــاه، 

کیــد الهــی اســت:  کــه ظاهــراً احســان اســت، ولــی در واقــع، نقمــت و  می‌کشــاند؛ نعمتــی 

لأنّــه تعالــی یفعــل بهــم مــا هــو نفــع لهــم ظاهــراً وهــو یریــد بهــم الضــرر )مراغــی، بی‌تــا، ٌ̂‍
ج. ۹، ص. 122؛ ج. ۲۹، ص. 45(.

هُ لــم یُفلِتْــهُ« استشــهاد 
َ

 الَلّه لَیُملــی للظّالــمِ حتــی إذا أخَــذ
َ

مراغــی بــرای تبییــن ایــن ســنت، بــه حدیــث »إنّ
می‌کنــد )مراغــی، بی‌تــا، ج. ۲۹، ص. 45(.

کیدْ  می‌داند:  الهی  سنت  یک  روی  دو  را  »استدراج«  و  کید«  « قاسمی  - ۱۳۳۲ق(:   ۱۲۸۳( قاسمی 

کار می‌برد، چنان‌که در  به  کافران  کیفر  امهال و سپس  برای  که خداوند  قوّتی است  و  پنهان  تدبیرِ 
>إِنَّ كَیْدِی مَتِینٌ<، این تدبیرْ امهال همراه با مجازات نهایی است ﴿قاسمی، ۱۴۱۸، ج. ۵، ص. ۲۳۰؛ 
ذلِكَ كِدْنَا لِیُوسُفَ< وسیله‌ای مشروع برای تحقق هدف حق معرفی شده 

َ
ج. ۹، ص. ۳۰۵﴾، و در >ك

کافران را بر خودشان برمی‌گرداند ﴿قاسمی،  است ﴿قاسمی، ۱۴۱۸، ج. ۶، ص. ۲۰۴﴾، و خداوند سرانجام نقشۀ 
که موجب  از املا و عدالتی می‌داند  کید را استعاره‌ای   ، از ابن‌جریر او با نقل  ج. ۹، ص. ۵۴﴾.   ،۱۴۱۸

نیز در نگاه قاسمی، همان سوق  استدراج  ج. ۹، ص. ۴۵۲﴾.  ﴿قاسمی، ۱۴۱۸،  کت تدریجی می‌شود  هلا
، در  کرامت‌آمیز نابودی است؛ نعمت، سلامت و طول عمرِ ظاهراً  به  گمراهان  دادن مرحله‌به‌مرحلۀ 
کید است و ایشان را ناپیدا به سقوط می‌کشاند ﴿قاسمی، ۱۴۱۸، ج. ۵، ص. ۲۳۰؛ ج.  حقیقت، ابزار همین 

۹، ص. ۳۰۵﴾.

کید  کید و استدراج را دو جلوه از سنت الهی می‌شمارد: » سید قطب )۱۳۲۴ - ۱۳۸۷ق(: سید قطب 

کافران را با مهلت دادن و فریبِ نعمت‌ها، بی‌خبر به دام  که  الله« تدبیر پنهانی و قاهرانه‌ای است 
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و  بشر  کید  به  برتر  پاسخِ  کیدْ  این  ج. ۶، ص. 3668﴾.  ج. ۳، ص. 1340؛  ﴿قطب، ۱۴۰۸،  نابودی می‌کشاند 
نشانۀ قدرت مطلق الهی است ﴿قطب، ۱۴۰۸، ج. ۶، ص. 3401﴾، چنان‌که در قصۀ یوسف، ظاهرِ شرّش به 
رحمت و خیر می‌انجامد ﴿قطب، ۱۴۰۸، ج. 4، ص. 2020﴾ و مقصودش اتمام حجت بی‌ظلم است ﴿قطب، 
۱۴۰۸، ج. ۶، ص. 3881﴾. استدراج نیز همین تدبیرِ مرحله‌به‌مرحله است: خدا با رفاه و امنیت ظاهری، 

کت نزدیک می‌کند: >سَنَسْتَدْرِجُهُمْ… إِنَّ كَیْدِی مَتِینٌ<  که نمی‌دانند به هلا مکذبان را از جایی 
﴿قطب، ۱۴۰۸، ج. ۳، ص. ۱۴۰۴؛ ج. ۶، ص. 3668﴾؛ هشداری مهلک برای منکران و مایۀ طمأنینۀ مؤمنان، 

که با خدای قهار است. زیرا پیکار حقیقی دشمنان نه با پیامبر 

کریم جدول شمارۀ ۲: خلاصۀ دیدگاه مفسران دربارۀ »کید و استدراج خدا« در قرآن 

دیدگاهنام مفسرمکتب تفسیریردیف

اشاعره۱

فخر رازی

)۵۴۳- ۶۰۶ق(

 ۱( تدبیر پنهانی؛ ۲( یاری نهانی؛ ۳( اغفال تدریجی؛
کاذب؛ ۶( خذلان باطنی؛ ۷(  ۴( مجاز بلاغی؛ ۵( احساس ایمنی 

امهال عذاب

بیضاوی

)؟ -691ق(

۱( تفسیر مجازی؛ ۲( تدبیر پنهان؛ ۳( تدریج در عذاب؛ ۴( 
احسان ظاهری؛ ۵( خذلان باطنی؛ ۶( انتقام پنهانی؛ ۷( 

مجانست لفظی

قرطبی

)۵۸۰- ۶۷۱ق(

گهانی؛ ۳( نصرت نهانی؛ ۴( مجاز  ۱( تدبیر پنهانی؛ ۲( عذاب نا
مقابله‌به‌مثل؛ ۵( استدراج نعمتی؛ ۶( خذلان باطنی؛ ۷( عقاب 

تدریجی

ابن‌عاشور

)۱۲۹۶- ۱۳۹۳ق(

کلۀ  ۱( امهال تدبیری؛ ۲( نقمت با ظاهر احسان؛ ۳( مشا
کید متین = عدل و حکمت؛ ۶(  لفظی؛ ۴( استعارۀ تمثیلیه؛ ۵( 

کرامت‌پنداری نعمت؛  استدراج نهان؛ ۷( 
۸( سقوط تدریجی؛ ۹( ناتوانی در قیامت

زمخشری )۴۷۶- ۵۳۸ق(معتزله۲
گهانی؛ ۳( خنثی‌سازی نقشۀ  ؛ ۲( عذاب نا ۱( تدبیر عدل‌آمیز
کید = تدبیر حکیمانه؛ ۵( استدراج تدریجی؛ ۶(  دشمن؛ ۴( 

نعمت فریبنده؛ ۷( خذلان؛ ۸( ضدیت نقشۀ دشمن
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شیعۀ امامیه۳

شیخ طوسی )۳۸۵- ۴۶۰ق(
گهانی؛ ۴(  ۱( تدبیر پنهانی؛ ۲( مهلت فریبنده؛ ۳( عذاب نا

؛ ۷(  کفر مزاوجت لفظی؛ ۵( استدراج تدریجی؛ ۶( افشای باطن 
مجازات اختیاری

طبرسی

)۴۶۸- ۵۴۸ق(

 ۱( تدبیر پنهانی؛ ۲( مهلت فریبنده؛ ۳( فریب تدریجی؛
؛ کت؛ ۵( عذاب قهّارانه؛ ۶( رد جبر  ۴( نعمت = دام هلا

۷( مجازات اختیاری؛ ۸( روایت استدراجی

علامه طباطبایی )۱۳۲۱- 
۱۴۰۲ق(

؛ ۳( استدراج = نعمت‌های  ۱( سنت جزا؛ ۲( پاسخ به سوء‌اختیار
کاذب؛ ۵( سلب توفیق؛ ۶(  غافل‌کننده؛ ۴( سعادت‌پنداری 

خنثی‌سازی نقشۀ باطل؛ ۷( عدل پنهان؛ ۸( تدبیر مشروع؛ ۹( 
بازتاب علم و عدل الهی

فضل‌الله

)۱۳۵۴- ۱۴۳۱ق(

کامل الهی؛ ۴(  ۱( تدبیر خفی؛ ۲( یاری مؤمنان؛ ۳( احاطۀ 
؛ ۶( استدراج =  کافر کید به  ؛ ۵( بازگشت  ساماندهی مسیر خیر

آزمون تدریجی؛ ۷( نعمت = عامل غفلت؛ ۸( ضلالت پیاپی؛ ۹( 
ناتوانی قیامت

جوادی آملی )۱۳۵۲ق - ...(

۱( تدبیر نهانی با ظاهر لطف و باطن قهر؛ ۲( غایت‌محوری در 
ارزش‌گذاری؛ ۳( استدراج = نعمت فریبنده برای سقوط؛ ۴( فاعل 
حقیقی = خدا، مدبرات مجری‌اند؛ ۵( کید متین = مکر در قبضۀ 
الهی؛ ۶( رفاه کافر = استدراج نه برکت؛ ۷( بلا = کارگاه تربیت؛ ۸( 

رد قبح ذاتی کید؛ ۹( معیار نعمت یا نقمت = ایمان و تقوا

سلفی۴

طبری

)۲۲۵- ۳۱۰ق(

۱( تدبیر پنهانی؛ ۲( وانمود لطف؛ ۳( خنثی‌سازی نقشۀ خصم؛ 
کید =  ۴( اغفال تدریجی؛ ۵( دام نعمت؛ ۶( عذاب دفعی؛ ۷( 

استدراج

رشید رضا )۱۲۸۲- ۱۳۵۴ق(
۱( تدبیر پنهانی؛ ۲( گسترش نعمت؛ ۳( برگشت نقشۀ دشمن؛ 

گهانی؛ ۵( امهال تدریجی؛  ۴( عذاب نا
۶( استدراج واقعی؛ ۷( عدل و حکمت الهی

مراغی 

)۱۳۰۰- ۱۳۷۱ق(

۱( تدبیر نهان؛ ۲( مکافات عادلانه؛ ۳( امهال مهلک؛ ۴( الهام 
مشروع؛ ۵( بازگشت نقشۀ خصم؛ ۶( نعمت فریبنده؛ ۷( نقمت 

نهان؛ ۸( استدلال روایی

قاسمی

)۱332-۱283ق(

؛ ۳( نقشۀ برگشتی؛ کیفر  ۱( تدبیر پنهان؛ ۲( امهال با 
کرامت ظاهری؛ ۷(  کت تدریجی؛ ۶(  ۴(وسیلۀ مشروع؛ ۵( هلا

سقوط پنهان

سید قطب )۱۳87-۱۳24ق(
۱( تدبیر پنهانی قاهرانه؛ ۲( مهلت و فریب نعمت؛ ۳( دام 

 نابودی؛ ۴( اتمام حجت؛ ۵( استدراج مرحله‌به‌مرحله؛
۶( رفاه ظاهری؛ ۷( هشدار مهلک
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۳-۲. جمع‌بندی دیدگاه‌های مفسران دربارۀ »استدراج خدا« در قرآن کریم

کیــد و اســتدراج،  کریــم دربــارۀ  گســترده و مقایســۀ دقیــق دیدگاه‌هــای پانــزده مفســر برجســتۀ قــرآن  بــا بررســی 
گاه متعارضی  گان، تفسیرهای بسیار متفاوت و  ک ظاهری در واژ که این مفاهیم علی‌رغم اشترا روشن شد 
دارنــد. برخــی مفســرانْ ایــن افعــال را تدابیــر واقعــی و حکیمانــۀ خداونــد در نظــام جــزا و تربیــت می‌داننــد 
کــه  کیــد دارنــد  گروهــی نیــز تأ کرده‌انــد.  ، انتســاب آن‌هــا را صرفــاً بلاغــی یــا مجــازی تفســیر  و برخــی دیگــر
ایــن افعــال تنهــا در بســتر مقابلــه بــا دشــمنان دیــن و نجــات اولیــای الهــی معنــا می‌یابنــد. ایــن تفاوت‌هــا در 
کارکــرد، زمینــه‌ای شــد تــا دیدگاه‌هــا به‌صــورت منســجم و نظام‌منــد  معناشناســی، نگــرش اعتقــادی و تبییــن 
کــه هریــک بازتاب‌دهنــدۀ نــگاه  دســته‌بندی شــوند. نتیجــۀ ایــن فراینــد، اســتخراج هفــت دســتۀ متمایــز بــود 

خاصــی بــه نســبتِ ایــن افعــال بــا خداونــد و جایــگاه آن‌هــا در دســتگاه مفهومــی قــرآن اســت.

کریم جدول شماره ۳: دسته‌بندی دیدگاه‌های مفسران دربارۀ »کید و استدراج خدا« در قرآن 

قائلانتوضیحدیدگاهردیف

افعالی واقعی، ۱
غایت‌محور و سنت‌مدار

کید و استدراج از افعال  در این دیدگاه، 
که قبح ذاتی  حقیقی و پنهان الهی‌اند 

ندارند، بلکه بسته به غایت و نسبتشان 
کید  ، ارزشیابی می‌شوند.  کفر با ایمان یا 
گاهی تدبیر رحیمانه برای نجات  الهی 

گاه تدبیر قاهرانه برای  اهل ایمان و 
کت طاغیان است. استدراج نیز روند  هلا

که با  تدریجی از رفاه به خذلان است 
نظام جزا، هدایت و اتمام حجت سازگار 

است.

جوادی آملی: کید و استدراجْ تدابیر 
که متناسب با  واقعیِ پنهانِ الهی‌اند 
، به‌صورت لطف یا قهر  کفر ایمان یا 

ظهور می‌کنند.

علامه طباطبایی: کید الهی 
خنثی‌سازی باطل و سلب توفیق در 

گاهانه است و استدراجْ  برابر طغیان آ
کت تدریجی. نعمت فریبنده برای هلا

رشید رضا: کید و استدراج الهی نه‌تنها 
قبیح نیستند، بلکه عین عدل و 

حکمت‌اند و در چارچوب سنت‌های 
تکوینی الهی واقع می‌شوند.

فضل‌الله: کید الهی ابزار نصرت اهل 
حق و خنثی‌سازی دشمن است و 

استدراج آزمونی فریبنده برای غربال 
. کت منکر مؤمن و هلا

سید قطب: کید الهی تدبیری قاهرانه 
کوبنده برای حفظ حق است و  و 

استدراج نقشه‌ای آرام برای نابودی 
دشمن از راه رفاه فریبنده.
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۲
تدبیر واقعی، جزای 
عادلانه برای خصم 

)عدلی-قاهری(

کید و استدراج را افعالی  این دیدگاه 
کید اصلی بر بعد  واقعی می‌داند، اما تأ
قهری و مجازاتی آن‌هاست. این تدابیر 
از جانب خدا برای خنثی‌سازی نقشۀ 
دشمن و نابودی غافل‌گیرانۀ او انجام 

می‌گیرد. استدراج نیز روندی قهری برای 
گرفتار  گناهکار از توبه و  کردن  محروم 

ساختن او در عذاب است.

زمخشری: کید و استدراج جزای 
که  گهانی و عدل‌محور خداوندند  نا
کت  کافر را به هلا با قدرت و غلبه، 

بی‌خبر می‌کشند.

طبرسی: کید الهی مجازاتی پنهانی 
که به دشمن بازمی‌گردد و  است 
که بدون  استدراجْ نعمتی است 

، دام نابودی است. استغفار

مراغی: کید الهی حمایت از حق و 
افشای باطل است و استدراج آزمون 
کردن مؤمن  تدریجی الهی برای جدا

. از منکر

قاسمی: کید خداوند بازگشت 
نقشه‌های دشمن به ضرر خودشان 
است و استدراجْ روندی نامرئی برای 

سوق به عذاب از راه رفاه ظاهری.

۳
تحلیل کلامی، سنت 

خلق افعال، سلب 
توفیق )تحلیلی - 

کلامی(

این دیدگاه با رویکرد کلامی و تحلیلی، 
کید و استدراج را در چارچوبی فلسفی - 
جزایی می‌کاود. کید خدا یا تدبیر محکم 
برای خنثی‌سازی دشمن است یا نتیجۀ 

مشابهت رفتاری با مکاران. استدراجْ 
گناه،  افزایش نعمت به قصد افزایش 
که  سلب توبه و عذاب از جایی است 

انسان نمی‌داند.

فخر رازی: کیدْ تدبیر پنهانِ خداوند 
برای امهال و خنثی‌سازی مکر است و 
استدراجْ بخشیدن نعمت‌هاست تا بر 
گناه بیفزایند؛ ظاهرش لطف و باطنش 

خذلان و سلبِ توفیق.

۴
افعال مجازی و 

کله‌ای برای  مشا
مقابلۀ لفظی )بلاغی - 

گرا( مجاز

کید و استدراج به  این نگاه، انتساب 
کله، مقابله یا  خدا را مجاز و از باب مشا

مزاوجت لفظی می‌داند، اصل این افعال 
را به خداوند نسبت نمی‌دهد و آن‌ها را 

صرفاً در چارچوب بلاغت قرآنی و تسمیۀ 
جزا به اسم فعل مخالف تحلیل می‌کند.

کید و استدراج به  بیضاوی: اسنادِ 
کله است:  خدا بر وجه مجاز و مشا

تدبیر پنهان و تدرّجی برای رساندن 
گناهکاران به عذاب است با ظاهری 
احسان‌آمیز و باطنی خذلان‌آلود؛ در 
قصۀ یوسف، الهام است برای تحقق 
كَیْدًا« انتقامِ نهان  كِیدُ 

ُ
حق، و در »أ

کیدِ ایشان. است در مقابله با 

شیخ طوسی: »کید« و »استدراج« 
تدبیرِ نهانِ ممزوج با امهال‌اند. در 
گهانی  كَیْدِی مَتِینٌ« عذاب نا »إِنَّ 

است و اسنادِ »کید« مزاوجت 
کافران؛ در یوسف  کید  لفظی با 

مْ 
َ
کیدِ نجات‌بخش می‌آید، و در »أ

كَیْدًا« همان  كِیدُ 
َ
كَیْدًا/ وَأ یُرِیدُونَ 

تدبیرْ عذابِ دنیا و آخرت می‌شود؛ 
»سَنَسْتَدْرِجُهُمْ« استدراجِ تدریجی 
با امهال برای آشکار شدنِ بواطن و 

استحقاقِ جزاست.
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۵

فعل تأویلی و تمثیلی 
برای بیان نقشۀ 

تدریجی

 )تأویلی - ادبی(

کید را تمثیلی از تدبیر خفیِ  این نگاه، 
گاه  کله و  گاه مشا که  خداوند می‌داند 

استعاره از تدبیر عمیق‌تر است. استدراج 
نیز انتقال تدریجی با نقمت پنهانی 

است، نه امری واقعی یا مجازی ساده. 
این دیدگاه تمایز روشنی میان تفسیر 

لفظی و تحلیل روان‌شناختی و تمثیلی 
برقرار می‌کند.

: کیدْ امهالِ مقرون با تدبیرِ  ابن‌عاشور
خفی است )یعنی ظاهراً احسان و 

کله  باطناً نقمت( و اسنادش یا به مشا
است یا استعارۀ تمثیلیه در تأخیر 
جزا. نمودِ آن غالباً استدراج و املا 

است: انتقالِ تدریجی از رفاه به سقوط 
بی‌آن‌که احساس شود.

۶
فعل واقعی محدود به 
خنثی‌سازی خصم و 

نجات پیامبر )دفاعی - 
جزایی(

کید الهی تدبیری واقعی  در این دیدگاه، 
است، اما تنها در چارچوب مقابله با 

مکر دشمن و خنثی‌سازی نقشه‌های او 
برای حفظ پیامبر و مؤمنان معنا دارد. 
استدراج نیز به‌عنوان ابزاری برای سوق 

کافران به عذاب در بستر رفاه،  دادن 
صرفاً ناظر به خصومت با دین و پیامبر 

تحلیل می‌شود.

طبری: کیدْ تدبیرِ پنهانِ الهی برای 
خنثی‌سازی خصم و نصرت ولیّ. در 

كِدْنَا لِیُوسُفَ« تدبیرِ مشروعِ بر  »كَذلِكَ 
رضای طرفِ مقابل در راه هدفِ ربانی 

است؛ و استدراج تزیین به نعمت و 
گهانی و این، مصداق  املا تا اخذِ نا

کید متین است. روشنِ 

کریم  کید و استدراج خدا« در قرآن  ۴. ارزیابی ادله و شواهد دیدگاه‌های مفسران دربارۀ » 

۴-۱. دیدگاه اول: کید و استدراج، افعالی واقعی، غایت‌محور و سنت‌مدار

کــه در چارچــوب  کیــد و اســتدراج را افعالــی واقعــی و حقیقــی از ســوی خداونــد می‌دانــد  ایــن دیــدگاه 
ســنت‌های الهــی، نظــام هدایــت و ضلالــت، و تحقــق عدالــت تحقــق می‌یابنــد. ارزش ایــن افعــال ذاتــی 
کفر مخاطب ســنجیده می‌شــود. هــدف آن‌ها  نیســت، بلکــه بــر پایــۀ غایــت، زمینــه و نســبت آن‌هــا با ایمان یا 

تربیــت، اتمــام حجــت، خــذلان طاغیــان و حمایــت از اهــل ایمــان اســت. 
کیــد و اســتدراجْ زمانــی بــه خــدا  کلامــی معتقدنــد  علامــه طباطبایــی و جــوادی آملــی بــا اقامــۀ اســتدلالی 
. لــذا این  کــه مبتنــی بــر ســوء‌اختیار انســان، عــدل و حکمــت باشــد و نــه آغازگری در شــر نســبت داده می‌شــود 
افعــال نــه ظلم‌انــد و نــه قبیــح، بلکــه عیــن عــدل خداوندنــد )طباطبایــی، ۱۳۹۳، ج. ۱، ص. ۹۶؛ ج. ۹، ص. ۶۵-۶۶؛ 

ج. ۱۵، ص. ۳۷۵؛ جــوادی آملــی، 1401، ج. 31، ص. 357(.

ین<، >إِنَّ كَیْدِی مَتِینٌ< و  نیز به عقیدۀ جوادی آملی و رشید رضا آیاتی چون >اللّهُ خَیرُ الماکر
کله. خداوند خود این افعال  >سَنَسْتَدْرِجُهُمْ< دلالت بر واقعیت و فعلیت این افعال دارند، نه مجاز یا مشا
را به‌روشنی به خویش نسبت داده است )جوادی آملی، 1401، ج. 13، ص. 99؛ رضا، ۱۴۱۴، ج. ۹، ص. ۲۷؛ ج. ۹، ص. 

۶۵۰؛ ج. ۱۱، ص. ۳۳۴(.

کیــد الهــی تدبیــر پنهانــی و  مفســران ایــن دســته بــا اقامــۀ اســتدلالی تفســیری معتقدنــد در داســتان یوســف، 
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مشــروع خــدا بــرای تحقــق هــدف ربوبــی اســت، نــه حیلــه یــا فریــب، بلکــه ابــزار حمایــت از ولــیّ خــدا در برابر 
توطئــۀ خصمانــه اســت )طباطبایــی، ۱۳۹۳، ج. ۱۱، ص. ۲۲6-۲۲5؛ فضــل‌الله، ۱۴۳۹، ج. ۹، ص. ۴۵۴؛ قطــب، ۱۴۰۸، ج. 
۴، ص. ۲۰۲۰(. اســتدراج نیــز همــان رونــد تدریجــی هدایت‌ناپذیــران به‌ســوی ســقوط و عــذاب اســت؛ نعمــتِ 

کــتِ باطــن اســت )جــوادی آملــی، 1401، ج. 31، ص. 357؛ رضــا، ۱۴۱۴، ج. ۹، ص. ۴۵۱؛ قطــب، ۱۴۰۸،  ظاهــر مقدمــۀ هلا
ج. ۳، ص. ۱۴۰۴؛ ج. ۶، ص. ۳۶۶۸(.

کیــد الهــی واقعاً  که  رشــید رضــا بــا اســتناد بــه دعــای نبــویِ »اللهــم امكــر لــی ولا تمكــر علــیّ« نشــان می‌دهد 
بــرای اولیــای خــدا خواســتنی و خیــر اســت و امری وجودی، نه صــرف مجــاز )رضــا، ۱۴۱۴، ج. ۹، ص. ۶۵۰(.

۴-۲. دیدگاه دوم: کید و استدراج به‌مثابۀ تدبیر واقعی، جزای عادلانه برای خصم )عدلی - قاهری(

که به‌عنــوان جــزای عادلانه در  کیــد و اســتدراج را افعالــی واقعــی و تدابیــر حکیمانــه‌ای می‌داند  ایــن دیــدگاه، 
کــه نمی‌داننــد،  کــه از جایــی  پاســخ بــه مکــر و طغیــان بشــر جــاری می‌شــود: امهــالِ آمیختــه بــا فزونــیِ نعمــت 
کــت تدریجــی می‌انجامــد؛ نــه فریــب اســت و نه قبیــح، بلکه مطابق بــا عدالت  بــه خنثی‌ســازی نقشــه و هلا

و حکمــت الهی اســت.
مَكِیدُونَ< نازل در مقام مجازاتِ قاهرانه است و نقشۀ دشمن 

ْ
که >هُمُ ال طبرسی و زمخشری معتقدند 

ذلِكَ كِدْنَا لِیُوسُفَ< تدبیرِ مشروع برای تحقق حق و 
َ
به زیان خودش برمی‌گردد. در قصۀ یوسف نیز >ك

صیانت از ولیّ خدا و بازگشت حیلۀ خصم به خویش است )زمخشری، ۱۴۰۷، ج. ۲، ص. ۱۸۲؛ ج. ۲، ص. ۴۹۱؛ ج. 
۴، ص. ۵۹۵؛ طبرسی، ۱۴۰۸، ج. ۵، ص. ۳۸۶؛ ج. ۹، ص. ۲۵۶؛ ج. ۱۰، ص. ۷۱۶(.

استدراج در >سَنَسْتَدْرِجُهُم< تدبیر تدریجیِ عذاب است. نعمت و سلامت و طول عمر که ظاهراً احسان 
می‌نماید، در حقیقت، ابزار مکافات و سبب اغترار و سقوط است )طبرسی، ۱۴۰۸، ج. ۴، ص. ۷۷۵؛ ج. ۱۰، ص. 
۵۱۰؛ زمخشری، ۱۴۰۷، ج. ۲، ص. ۱۸۱؛ ج. ۴، ص. ۵۹۵(. مراغی و قاسمی نیز همین معنا را تقریر کرده‌اند )مراغی، بی‌تا، 

ج. ۱۳، ص. ۱۱۸؛ ج. ۱۸، ص. ۲۵۱؛ ج. ۱۹، ص. ۱۴۸؛ قاسمی، ۱۴۱۸، ج. ۵، ص. ۲۳۰؛ ج. ۹، ص. ۳۰۵؛ ج. ۹، ص. ۴۵۲(.

هُمْ لِیَزْدَادُوا إِثْمًا< و >سَنَسْتَدْرِجُهُم< بر قدرت، قاطعیت و 
َ
آیاتی مانند >إِنَّ كَیْدِی مَتِینٌ<، >نُمْلِی ل

فعلیت این سنت‌های جزاییِ قطعی دلالت دارند )زمخشری، ۱۴۰۷، ج. ۴، ص. ۵۹۵؛ قاسمی، ۱۴۱۸، ج. ۵، ص. ۲۳۰؛ 
ج. ۹، ص. ۳۰۵؛ طبرسی، ۱۴۰۸، ج. ۴، ص. ۷۷۵؛ ج. ۱۰، ص.۵۱۰(.

انتســاب ایــن افعــال بــه خداونــد از جهــت عــدل و حکمــت موجــه اســت: بــدون جبــر یا ظلم، ســوءاختیار 
کیفــر می‌شــود. طبرســی صریحــاً جبرگرایی را مــردود می‌داند و قاســمی نیز نفــوذ و تمامیت  کفــار مقتضــی ایــن 
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مکــر الهــی را در برابــر ضعــف مکــر انســانی بیــان می‌کنــد )طبرســی، ۱۴۰۸، ج. ۴، ص. ۷۷۵؛ ج. ۱۰، ص. ۵۱۰؛ قاســمی، 
۱۴۱۸، ج. ۶، ص. ۲۹۴؛ ج. ۷، ص.۴۹۷(.

۴-۳. دیدگاه سوم: کید و استدراج به‌مثابۀ تدبیر محکم خدا، همراه با تحلیل کلامی )تحلیلی - کلامی(

کلامــی، معنایــی محکــم  کیــد و اســتدراج را افعالــی واقعــی می‌دانــد، امــا بــا تحلیل‌هــای مفصــل  فخــر رازی، 
کیــد الهــی یــا همــان »تدبیــر محکــم« از طریــق اعطــای  و عمیق‌تــر بــرای آن‌هــا پیشــنهاد می‌دهــد. بــه بــاور او، 
گهانــی تحقــق می‌یابــد. در عیــن حــال، وی ایــن انتســاب را از  نعمــت، اغفــال تدریجــی، و ظهــور عــذاب نا

مســیرهای مختلــفِ معناشــناختی و کلامــی تحلیــل و توجیــه می‌کنــد.
کید به خدا ارائه می‌دهد: ۱(  کلامی برای نسبت دادن  کلامی سه تحلیل  فخر رازی بر اساس دیدگاهی 
: مانند »جزاء سیئة سیئة مثلها«؛ ۲( تعبیر مشابهتی: چون فعل خدا شبیه مکر  مجاز لغوی از نوع جزای مکر
کید« گفته شده؛ ۳( حمل بر معنای اصلی تدبیر محکم، که در مورد خدا از هر قبح عرفی منزه  است، به آن »
<، نظریۀ خلق افعال را مطرح می‌کند و 

ً
است )فخر رازی، ۱۴۲۰، ج. ۸، ص. ۲۳۵(. او ذیل آیۀ >فللّه المكر جمیعا

. او این معنا را تأیید می‌کند و بر معناهای جزایی  می‌گوید: مکر خدا یعنی خالق بودن برای همۀ اسباب تدبیر
ترجیح می‌دهد )فخر رازی، ۱۴۲۰، ج. ۱۹، ص. ۵۳(.

تدبیر  به معنای  کید خدا  در ماجرای یوسف،  تفسیری معتقد است  با نگاهی  رازی همچنین  فخر 
نجات‌بخش برای نگه داشتن بنیامین است نه حیله‌گری )فخر رازی، ۱۴۲۰، ج. ۱۸، ص. ۴۸۸(. او در تفسیر >إِنَّ 
کید خدا یعنی اغفال تدریجی تا لحظۀ نابودی. استدراج  < می‌گوید 

ً
یْدِی مَتِینٌ< و >أكِیدُ كیدا

َ
ك

گناه، و محروم شدن از توبه )فخر رازی، ۱۴۲۰، ج. ۱۵، ص.  از همین جا معنا می‌یابد: اعطای نعمت، فزونی در 
کیفر  کید الهی به‌مثابۀ  گهانی و غیرمنتظرۀ قوم نمونه‌ای از  ۴۱۸؛ ج. ۳۰، ص. ۶۱۵(. در تفسیر آیۀ ثمود، نابودی نا

غافل‌گیرانه است )فخر رازی، ۱۴۲۰، ج. ۲۴، ص. ۵۶۱(.
هُمْ لِیَزْدَادُوا إِثْمًا< و >سَنَسْتَدْرِجُهُم<، فخر رازی نتیجه 

َ
بر اساس آیات  >إِنَّ كَیْدِی مَتِینٌ<، >نُمْلِی ل

که سنت الهی در استدراج، تدریجی، پنهانی، و بر پایۀ سنجش اختیار انسان است نه اجبار )فخر  می‌گیرد 
رازی، ۱۴۲۰، ج. ۱۵، ص. ۴۱۸؛ ج. ۳۰، ص. ۶۱۵(.

کیــد و اســتدراج به‌مثابــۀ تعابیــر مجــازی در چارچــوب بلاغــت قرآنــی )بلاغــی -  4-4. دیــدگاه چهــارم: 

گرایانــه( مجاز

کله یــا  ، مشــا کیــد و اســتدراج افعالــی واقعــی در ذات خــود نیســتند، بلکــه از بــاب مجــاز در ایــن دیــدگاه، 
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کــه ظاهــرِ الفاظ نباید انســان  کیــد دارنــد  گــروه تأ اســتعاره بــه خداونــد نســبت داده شــده‌اند. مفســران ایــن 
را بــه پذیــرش فعــل قبیــح در حــق خداونــد بکشــاند. بنابرایــن بــا تحلیل‌هــای بلاغــی و لفظــی، انتســاب را 

مجــاز می‌داننــد و از هرگونــه تفســیر ایجابــیِ واقعــی پرهیــز می‌کننــد.
کیــد بــه خــدا نبایــد به‌گونــه‌ای  کــه نســبت دادن  کلامــی تصریــح می‌کنــد  بیضــاوی بــر اســاس ادلــۀ 
کله اســت )بیضــاوی،  کــه بــه فریــب‌کاری یــا قبــح منتهــی شــود، بلکــه صرفــاً از بــاب مقابلــه و مشــا باشــد 
کله  ــد: مشــا ــر می‌کن ــرای ایــن نســبت ذک ــا ب ــز دو معن ۱۴۱۸، ج. ۳، ص. ۴۳؛ ج. ۵، ص. ۲۳۷(. ابن‌عاشــور نی

 ،۱۴۲۰ ، و اســتعارۀ تمثیلیــه، و هــر دو را بــا هــدف تنزیــه ذات الهــی از نقایــص معرفــی می‌کنــد )ابن‌عاشــور
ــی در  کل ــور  ــور به‌ط ــه ابن‌عاش ــران از جمل ــی مفس ــد برخ ــر می‌رس ــه نظ ج. ۳، ص. ۱۰۶؛ ج. ۳۰، ص. ۲۳۸(. ب

، ۱۴۲۰، ج. ۲۶، ص. ۱۳۳؛ عربــی آیســک و  کله را برمی‌گزیننــد )ابن‌عاشــور یــه، مشــا مواجهــه بــا صفــات خبر
همــکاران، ۱۴۰۳، ص. ۲۱۴ و ۲۱۵(.

کیــد  کیــد را انتقامــی پنهــان در مقابــل  <، بیضــاوی بــا نگاهــی تفســیری، ایــن 
ً
در آیــۀ  >أكِیــدُ كیــدا

دشــمنان می‌خوانــد، امــا بــا تحلیــل بلاغــی، آن را مجــازی معرفــی می‌کنــد )بیضــاوی، ۱۴۱۸، ج. ۵، ص. 
کیــد الهــی به‌گفتــۀ بیضــاوی، الهــام مشــروع بــرای هدفــی مجــاز اســت نــه  ۳۰۴(. در ماجــرای یوســف، 

فریــب حقیقــی )بیضــاوی، ۱۴۱۸، ج. ۳، ص. ۱۷۲(. ابن‌عاشــور نیــز در چنــد آیــه، ظهــور تدریجــی نقمــت را 
به‌صــورت تمثیــل بلاغــی بــرای اســتدراج تفســیر می‌کنــد و اصــل آن را مبتنــی بــر »امتنــاع از قبــح در فعــل 

، ۱۴۲۰، ج. ۸، ص. ۳۶۵؛ ج. ۳۰، ص. ۲۳۸(. الهــی« می‌دانــد )ابن‌عاشــور

، تقابلی( ۴-۵. دیدگاه پنجم: کید و استدراج به‌مثابۀ جزای تقابلی، نه فعل ابتدایی )مجازات‌محور

ــان انســان صــادر می‌شــوند،  ــد و طغی کی ــه  کــه در پاســخ ب ــد  ــد و اســتدراج افعالی‌ان کی در ایــن دیــدگاه، 
نــوع  از  گاه  و  عادلانــه،  متناســب،  مجازات‌هایــی  افعــال  ایــن  خــدا.  ســوی  از  ابتــکار  به‌عنــوان  نــه 
کله( بــه خــدا نســبت داده  کــه بــا اســتفاده از قواعــد بلاغــی )مثــل مزاوجــت لفظــی و مشــا خنثی‌ســازی‌اند 

ــات اســت. ــی آی ــع ظاهــر تقابل شــده‌اند. انتســاب آن‌هــا واقعــی نیســت، بلکــه بلاغــی و تاب
کیــد الهــی بــه معنــای آغازگــری در حیلــه نیســت،  کــه  کلامــی تصریــح دارد  شــیخ طوســی بــا نگاهــی 
کــه در برابــر مکــر بنــدگان تحقــق می‌یابــد، و ایــن تفســیر بــا عــدل الهــی و تنزیــه  بلکــه مجازاتــی اســت 
ــه  ک ــد  ــد می‌کن کی ــز تأ ــی نی ــا، ج. ۶، ص. ۲۶۶؛ ج. ۸، ص. ۱۰۳(. قرطب ــد ســازگارتر اســت )طوســی، بی‌ت خداون
کیــد خــدا قبیــح نیســت، زیــرا در پاســخ بــه مکــر انســان‌ها صــورت می‌گیــرد. او بــا نقــل نظــر ابن‌عبــاس، 
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گاه حتــی به‌ظاهــر نعمــت، امــا در باطــن نقمت‌انــد  کــه  ایــن افعــال را مجازات‌هایــی عادلانــه می‌دانــد 
)قرطبــی، ۱۳۶۴، ج. ۹، ص. ۳۳۵؛ ج. ۱۳، ص. ۲۱۶(.

آن را تدبیری از سوی خدا برای  ذلِكَ كِدْنَا لِیُوسُفَ<، شیخ طوسی بنابر ادلۀ تفسیری، 
َ

>ك در 
می‌خواند  بلاغی  مجاز  باب  از  را  آن  حال،  عین  در  و  می‌کند،  معرفی  دیگران  حیله‌گری  از  نجات 
گهانی  کید و استدراج را در آیات متعددی به‌صورت عقوبت نا )طوسی، بی‌تا، ج. ۶، ص. ۱۷۴(. قرطبی نیز 

کفار معنا می‌کند )قرطبی، ۱۳۶۴، ج. ۴، ص. ۹۸؛ ج. ۷، ص. ۲۵۴؛ ج. ۷، ص. ۳۹۷(. و در پاسخ به طغیان 
کید  کید دارند و  ون و یمكر الله< تأ هر دو مفسر بر عنصر مزاوجت لفظی در آیاتی چون >یمكر
کید بشر و نه به‌عنوان وصف ابتدایی الهی معنا می‌کنند )طوسی، بی‌تا، ج. ۴،  الهی را تنها در تقابل با 

ص. ۴۸۰؛ قرطبی، ۱۳۶۴، ج. ۷، ص. ۲۵۴(.

۴-۶. دیدگاه ششم: کید و استدراج به‌مثابۀ تدبیر پنهان بی‌ارزش داوری اخلاقی )لغوی - خنثی(

کیــد و اســتدراج، رویکــردی لغــوی و بی‌طرفانــه اتخــاذ می‌کنــد. او ایــن افعــال را بــا  طبــری در تفســیر 
ــرای تحقــق ارادۀ خداونــد تفســیر می‌کنــد،  ــر پنهانــی ب ــوان تدبی ــر معنــای تحت‌اللفظــی، به‌عن ــه ب تکی
کیــد و اســتدراج نــزد او افعالــی واقعــی  کلامــی، مجــازی یــا ارزشــی شــود.  بــدون آن‌کــه وارد بحث‌هــای 

کیفرآفرین‌انــد. و تدابیــری الهــی و 
« تفســیر می‌کنــد و  کیــد را بــه معنــای »تدبیــر پنهانــی همــراه بــا قصــد ضــرر طبــری بــا اقامــۀ ادلــۀ لغــوی، 
آن را بــا مکــر و اســتدراج هم‌معنــا می‌دانــد )طبــری، بی‌تــا، ج. ۱۲، ص. ۹۵؛ ج. ۱۳، ص. ۲۸۸-۲۸۷(.

که در  را تدبیر قانونی و مشروعی می‌داند  کید الهی  لِیُوسُفَ«،  كِدْنَا  كَذلِكَ  آیۀ » طبری در تفسیر 
راستای حفظ بنیامین و تحقق هدف خدا صورت می‌گیرد، همراه با رضایت طرف مقابل و هدف 
وا هم  ذین كفر

ّ
ربانی )طبری، بی‌تا، ج. ۱۶، ص. ۱۸۴-۱۹۴(. در آیات >إنّ كیدی متین<، >فال

کید را با استدراج برابر می‌داند: تدبیر همراه با فریب ظاهرِ نعمت،  كیدُ كَیدًا<، 
َ
المَكیدون< و >أ

گهانی می‌شود )طبری، بی‌تا، ج. ۱۳، ص. ۲۸۷-۲۸۸؛ ج. ۲۲، ص. ۴۸۴؛ ج. ۲۳، ص. ۳۵۹- که منتهی به عذاب نا
۳۶۳؛ ج. ۲۳، ص. ۵۶۲-۵۶۱(.

بــر اســاس ادلــۀ قرآنــی، اســتدراج نــزد طبــری همــان امهــالِ اغفال‌آمیــز اســت؛ اعطــای نعمت‌هایــی 
گاه بــه دام عــذاب افتــد. او ایــن تفســیر را ذیــل آیــات مربــوط  کــه دشــمن را در رفــاه غافــل می‌کنــد تــا نــا

صریحــاً مــی‌آورد )طبــری، بی‌تــا، ج. ۱۳، ص. ۲۸۶-۲۸۷؛ ج. ۲۳، ص. ۵۶۲-۵۶۱(.
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5. ارزیابی ادله و شواهد دیدگاه‌ها

کــه امــکان  بررســی نهایــی مجموعــۀ اســتدلال‌ها و شــواهدِ مطرح‌شــده در ایــن پژوهــش نشــان می‌دهــد 
ــای مســتقل و قابــل  ــر دو مبن ــه خداونــد، دســت‌کم ب ــد« و »اســتدراج« ب کی نســبت دادن افعالــی چــون »
گانــی و ریشه‌شــناختی ایــن دو مفهــوم اســت. همان‌گونــه  جمــع اســتوار اســت. نخســتین مبنــا تحلیــل واژ
کــه در بخــش نخســت ایــن پژوهــش به‌تفصیــل بیــان شــد، منابــع معتبــر لغــوی همچــون آثــار ابن‌فــارس، 
کیــد و اســتدراج به‌لحــاظِ  کــه  راغــب اصفهانــی، حســن جبــل، مصطفــوی و عســکری نشــان می‌دهنــد 
کیــد« غالبــاً بــه معنــای تدبیــر پنهانــی، تــاش قاطــع و  ســاختاری، فاقــد معنــای قبــح ذاتی‌انــد. واژۀ »
برنامه‌ریزی‌شــده بــرای دفــع دشــمن یــا خنثی‌ســازیِ شــر تلقــی شــده اســت و عنصــر قبــح در آن تنهــا در 
ــردن  ــای پیــش ب ــه معن ــز ب ــتِ فعــل ظاهــر می‌شــود. »اســتدراج« نی کاربردهــا، آن‌هــم به‌ســبب غای برخــی 
کــه معمــولاً بــا ظاهــر نعمــت و آرامــش همــراه اســت، امــا ایــن فراینــد  تدریجــیِ فــرد در مســیر ســقوط اســت 
کــه  نیــز فی‌نفســه نافــی حکمــت یــا نشــانۀ فریــب‌کاری نیســت. ایــن تحلیل‌هــای لغــوی نشــان می‌دهــد 
کرده‌اســت،  کیــد را بــه »ضرر رســاندن« معنا  کــه  برخــاف برداشــت طبــری در اســتدلال اول دیــدگاه هفتــم 
کــه بتــوان آن را بالــذات قبیــح یــا ناپســند دانســت. ازاین‌رو،  گان به‌گونــه‌ای نیســت  معنــای بنیــادی ایــن واژ

گانــی، مشــکلی ایجــاد نمی‌کنــد. انتســاب چنیــن افعالــی بــه خداونــد از منظــر واژ
کیــد و اســتدراج در  کــه بــر شــرایط و ســیاق تحقــق  کلامــی - تفســیری اســت  مبنــای دوم، مبنــای 
گان، مفهومــی  کاربردهــای عرفــی ایــن واژ گــر بــر فــرض، در برخــی مصادیــق یــا  کیــد دارد. حتــی ا قــرآن تأ
از فریــب یــا ضــرر نیــز مســتفاد شــود، در نســبت بــا خداونــد نمی‌تــوان آن را نادرســت یــا مســتلزم قبــح 
کنــش الهــی بــه طغیــان، ظلــم  کاربردهــای قرآنــی، ایــن افعــال همــواره در جایــگاه وا کــه در  دانســت، چرا
کیــد و اســتدراج الهــی از جنــس »جــزا و پاســخ« اســت، نــه  گرفته‌انــد، یعنــی  یــا حیله‌گــری انســان قــرار 
کــه در ســطح لفــظ یــا عــرف، بــار منفــی  »ابتــکار شــر یــا ظلــم«. در چنیــن بســتر مفهومــی‌ای، حتــی فعلــی 
دارد، در مقــام عــدل و مجــازات الهــی، مصداقــی از حکمــت اســت. ایــن منطــقْ همــان چیــزی اســت 
کــه در اخــاق عملــی نیــز پذیرفتــه شــده اســت، چنان‌کــه دروغ به‌مثابــۀ رفتــاری ناپســند، در مقــام »دفــع 
کیــد یــا اســتدراج در پاســخ  گــر  گاه واجــب می‌شــود. بــه همیــن قیــاس، ا مفســده«، نه‌تنهــا موجــه، بلکــه 
کلامــی هیــچ مانــع اخلاقــی و  بــه شــر انســانی و بــرای تأدیــب یــا اتمــام حجــت باشــد، از منظــر عقلــی و 

اعتقــادی بــرای نســبت دادن آن بــه خداونــد وجــود نــدارد.
کلامــی بــه  کــه نــه پذیــرش یکــی از ایــن دو مبنــا، یعنــی تحلیــل لغــوی و تفســیر  نکتــۀ مهــم آن اســت 
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ــل  ــن دو مکم ــه ای ــری، بلک ــرش دیگ ــر پذی ــف ب ــی متوق ــرش یک ــه پذی ــت و ن ــری اس ــی دیگ ــای نف معن
کیــد و اســتدراج ذاتــاً قبیــح  کــه واژه‌هــای  ، تحلیــل لغــوی نشــان می‌دهــد  یکدیگرنــد. از یــک ســو
گــر در مقــام اســتعمال،  ، ا کافــی اســت. از ســوی دیگــر کــه همیــن اســتدلال بــرای مقصــود مــا  نیســتند، 
کنش‌محــور بــودنِ ایــن افعــال در ســیاق جــزا، آن‌هــا  گرفتــه شــود، وا مفهومــی از قبــح یــا فریــب مفــروض 
را در چارچــوب افعــال عدل‌محــور و حکیمانــۀ الهــی قــرار می‌دهــد. بنابرایــن، از نظــر قرآنــی، تفســیری 
گفــت ظهــور  کلامــی، هیــچ مانعــی در نســبت دادن ایــن افعــال بــه خــدا وجــود نــدارد، بلکــه می‌تــوان  و 
کیــد  کــه خداونــد در مواضعــی مشــخص و در پاســخ بــه رفتــار انســان، از  آیــات نیــز مؤیــد ایــن معناســت 
کیــد و اســتدراج  و اســتدراج به‌عنــوان ســنت‌هایی حکیمانــه و عادلانــه بهــره می‌بــرد. ازایــن‌رو، نســبت 
بــه خداونــد، هــم از حیــث معناشــناختی، هــم از حیــث اخلاقــی و هــم از منظــر قرآنــی، قابــل دفــاع و 

موجــه اســت.
کــه پیش‌فــرض ذهنــی و مبنــای فکــری رایــج در  مــرور دیدگاه‌هــا و ادلــه و شــواهد نشــان می‌دهــد 
ــا  ــه ت گرفت ــعری  ــلفی و اش ــان از س ــاوت آن ــی متف کلام ــای  گرایش‌ه ــارغ از  ــران، ف ــیاری از مفس ــان بس می
کیــد« و »اســتدراج«، نوعــی  گان » کــه در ریشــه و معنــای واژ معتزلــی و امامــی، بــر ایــن بــاور اســتوار اســت 
قبــح یــا ظلــمْ نهفتــه اســت. ازایــن‌رو، آنــان می‌کوشــند ایــن اوصــاف را بــه ســبب ظاهــر ناپسندشــان، بــه 
کــه در بخــش واژه‌شناســی همیــن  کننــد. ایــن در حالــی اســت  خداونــد نســبت ندهنــد یــا آن‌هــا را تأویــل 
گان، در اصــل خــود، فاقــد هرگونه  کــه ایــن واژ پژوهــش، بــا اســتناد بــه منابــع معتبــر لغــوی نشــان داده شــد 
ــه ســیاق  ــاً در برخــی مصادیــق خــاص و بســته ب ــای ناپســند صرف ــد و معن ــا ظلم‌ان ــح ی ــی از قب ــار ذات ب

کاربــرد پدیــد می‌آیــد.
کوشــیده  کــرده و  همچنیــن فخــر رازی در ذیــل دیــدگاه چهــارم، مســئلۀ »خلــق افعــال« را مطــرح 
کیــد و اســتدراج را بــه خداونــد نســبت دهــد. در  اســت بــا اســتناد بــه مبانــی جبرگرایانــه، افعالــی چــون 
کیــد  برابــرِ ایــن رویکــرد، طبرســی در اســتدلال ســوم از دیــدگاه دوم، به‌صراحــت بــر اصــل عــدل الهــی تأ
می‌کنــد و در تبییــن نســبت ایــن افعــال بــا خداونــد، مســیر متفاوتــی بــر پایــۀ اختیــار و مســئولیت انســان 
، از منظــر نقلــی و عقلــی، از حــل مســئله ناتــوان اســت  برمی‌گزینــد. بــر ایــن اســاس، پذیــرش مبنــای جبــر
یــۀ امامیــه مبنــی بــر »امــر بیــن امریــن« پاســخ‌گوی ایــن چالش‌هاســت، هرچنــد  و در ایــن زمینــه، نظر
بحــث تفصیلــی آن خــارج از چارچــوب ایــن پژوهــش اســت )بــرای مطالعــۀ بیشــتر نــک: ســبحانی، ۱۴۲۷، ج. 

۲، ص. ۲۱۸-۱۴۷(.
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کاربردهــا  ــد« و »اســتدراج« ممکــن اســت در برخــی  کی گان » ــه واژ ک از طرفــی، پذیــرش ایــن فــرض 
دارای معنایــی منفــی باشــند، بــه ‌هیــچ وجــه مســتلزم حمــل آن‌هــا بــر مجــاز نیســت. بــه نظــر می‌رســد 
کــه چــون ایــن افعــال در عــرف یــا در معنــای مــورد تصورشــان  برخــی مفســران دچــار ایــن خلــط شــده‌اند 
واجــد بــار منفی‌انــد، نمی‌تــوان آن‌هــا را به‌طــور حقیقــی بــه خداونــد نســبت داد و بایــد بــه مجــاز و 
کــه صــرفِ وجــود معنــای ناپســند در یــک واژه،  اســتعاره پنــاه بــرد. ایــن رویکــرد نادرســت اســت، چرا
کــه در ســاختار آیــات قــرآن،  کافــی بــرای نفــی نســبت حقیقــی آن بــه خــدا نیســت، به‌ویــژه آن‌گاه  دلیــل 
کیــدی  کِدنــا«، »إنّ  کِیــد«، »

َ
خــودِ خداونــد ایــن افعــال را مســتقیماً بــه خــود نســبت داده اســت، ماننــد »أ

متیــنٌ«. بنابرایــن، نســبت ایــن افعــال بــه خداونــد حقیقــی اســت و قبــح احتمالــی، در صــورت تحقــق 
در مقــام جــزا و عــدل، مضمحــل می‌شــود و دلیلــی بــرای حمــل آیــات بــر مجــاز باقــی نمی‌مانــد.

کیــد و اســتدراج بخشــی از ســنت‌های الهی‌انــد یــا جنبــه‌ای تدریجــی  همچنیــن پرداختــن بــه این‌کــه 
ــل  ــد معض ــی نمی‌توانن ــا به‌تنهای ــد، ام ــح و پذیرفتنی‌ان ــود صحی ــای خ ــد در ج ــد، هرچن ــی دارن و تربیت
گرچــه می‌توانــد بــه  کیــد بــر ایــن وجــوه،  کننــد. تأ الهیاتــیِ انتســاب ایــن افعــال بــه خداونــد را حــل 
گــر پاســخ بــه مســئله را  کنــد، امــا ا کمــک  کارکــرد ایــن افعــال در نظــام هدایــت و ضلالــت  ــرِ  فهــم بهت
ــا ایــن  کیــد و اســتدراج بــه خداونــد ب کــه تبییــن نســبت  ــا تــاش شــود  ــر آن‌هــا مبتنــی ســازیم ی صرفــاً ب
مفاهیــم درآمیــزد، پاســخ نهایــی از پرداختــن بــه چالــش اصلــی، یعنــی امــکان نســبت افعــال بــا بــار 
منفــی بــه ذات الهــی، بازمی‌مانــد. ازایــن‌رو، هرچنــد می‌تــوان ایــن مؤلفه‌هــا را به‌عنــوان مؤیــد یــا مکمــل 
کافــی و ناتــوان از رفــع اشــکال  گرفــت، امــا اتــکای انحصــاری بــه آن‌هــا در مقــام حــل مســئله، نا در نظــر 

الهیاتــی اســت.
ــی  ــان عرب ــی در زب ــع بدیع ــی از صنای ــوان یک کله به‌عن ــا ــت مش گف ــد  کله بای ــا ــای مش ــارۀ مبن ــا درب ام
)نــک: تفتازانــی، ۱۴۳۴، ص. ۶۴۸؛ هاشــمی، ۱۳۹۷، ص. ۲۶۱(، در مــواردی می‌توانــد توجیه‌گــر شــباهت لفظــی 

ــه در  ک ــی  ــرای تفســیر آیات کله ب ــر قاعــدۀ مشــا ــۀ صــرف ب ــا ایــن حــال، تکی ــات باشــد. ب در ســاختار آی
کلامــیِ  کیــد« یــا »اســتدراج« بــه خداونــد نســبت داده شــده اســت، نمی‌توانــد پاســخ‌گوی مســئلۀ  آن‌هــا »
کــه ایــن نســبت صرفــاً از بــاب  گفتــه شــود  گــر  نســبت دادن افعــالِ به‌ظاهــر منفــی بــه خداونــد باشــد. ا
کله و مزاوجــت لفظــی اســت و حقیقتــی در آن وجــود نــدارد، ایــن ادعــا زمانــی قابــل دفــاع خواهــد  مشــا
گرفــت و هــم از دو پاســخ محــوری پیش‌گفتــه )یعنــی تحلیــل  کــه هــم بتــوان ظهــور آیــات را نادیــده  بــود 
کــه در آیــات متعــددی  کــرد. امــا حقیقــتْ آن اســت  کلامــی( صرف‌نظــر  لغــوی و تفســیر جزایــی - 
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گرفتــه و ظهــور آن‌هــا بــر معنــای  اســتناد ایــن افعــال بــه خداونــد بــا تعبیــر صریــح و بی‌واســطه صــورت 
کــه می‌تــوان ایــن افعــال را بــا توجــه بــه  لــت دارد، نــه مجــازی یــا صرفــاً بلاغــی. تــا زمانــی  حقیقــی دلا
کــه در ابتــدای ایــن  بنیــان لغــوی و بــا لحــاظ چارچــوب جزایــی و حکیمانــۀ آن‌هــا و نیــز دو پاســخی 
کــرد، نه‌تنهــا دلیلــی بــرای عــدول از ظاهــر وجــود نــدارد،  گفتــه شــد بــر معنــای حقیقــی حمــل  ارزیابــی 
کله، مخالــف ظهــور قــرآن و نوعــی تأویــل بی‌مبنــا خواهــد بــود. بنابرایــن، هرچنــد  بلکــه حمــل بــر مشــا
کــرد، امــا آن را نمی‌تــوان مبنــای اصلــی در  کله به‌عنــوان مؤیــدی فرعــی یــاد  می‌تــوان از قاعــدۀ مشــا
کارآمــد و  توجیــه ایــن نســبت دانســت، و تکیــۀ مطلــق بــر آن، در حــل مســئلۀ الهیاتــی مــورد بحــث، نا

غیرقابــل قبــول اســت.
بــا مقایســۀ آرای مفســران از مکاتــب مختلــف، تفاوت‌هــای معنــاداری در رویکردهــا آشــکار می‌شــود. 
ــا مجــاز بلاغــی و مقابله‌به‌مثــل  کیــد« و »اســتدراج« بــه خــدا را ب کوشــیده‌اند انتســاب » ــاً  اشــاعره غالب
کننــد تــا از نســبت دادن فعــل قبیــح بــه خــدا تنزیــه شــود. فخــر رازی و بیضــاوی ایــن نســبت را  توجیــه 
کیــد الهــی حیلــۀ مذمــوم نیســت، بلکــه تدبیــر خنثی‌کننــدۀ  کــه  کیــد دارنــد  اساســاً مجــاز می‌داننــد و تأ
نقشــۀ دشــمنان اســت، و اســتدراج را »نعمــتِ ظاهــری باطــنِ خــذلان« می‌خواننــد. در مقابــل، معتزلــه 
کیــد و اســتدراج ارائــه می‌دهنــد، امــا بــر عدالــت واقعــی و  گرچــه معنــای مشــابهی از  به‌ویــژه زمخشــری، 
کیــد  کمتــر بــه مجــاز بــودن نســبتْ نیــاز می‌بیننــد. آنــان  کیــد بیشــتری دارنــد و  حکیمانــۀ ایــن افعــال تأ

کلۀ لفظــی می‌داننــد. الهــی را عیــن تدبیــر عادلانــه و نــه صرفــاً مشــا
یــح  در میــان شــیعۀ امامیــه، محــور مشــترک »اختیــار انســان« اســت. شــیخ طوســی و طبرســی تصر
کافــر اســت و هرگونــه شــبهۀ جبــر را رد می‌نماینــد. علامــه  کــه اســتدراج مجــازاتِ انتخــاب آزاد  می‌کننــد 
کیــد را بخشــی از »ســنت جــزا« و پاســخ بــه ســوء‌اختیار می‌دانــد و بــا تحلیــل فلســفی  طباطبایــی نیــز 
ــود صــرف.  ــه از ارادۀ قهرآل ــرد ن ، از علــم و عــدل الهــی سرچشــمه می‌گی ــر کــه ایــن تدبی نشــان می‌دهــد 
کیــد و اســتدراج را پررنــگ می‌کننــد، چنان‌کــه  فضــل‌الله و جــوادی آملــی عــاوه بــر ایــن، بُعــد تربیتــی 
کــه ارزش‌گــذاری نهایــی  کارگاه رشــد« و نعمــت را »امتحــان« می‌داننــد و نتیجه‌گیــری می‌کننــد  بــا را »

رخدادهــا بــه ایمــان و تقــوای شــخص وابســته اســت.
کیــد  امــا مفســران ســلفی ماننــد طبــری و قاســمی، رویکــردی نزدیــک بــه تفســیر نقلــی و ســاده دارنــد و 
ــث  ــفی مک ــا فلس ــی ی کلام ــث  ــر مباح ــر ب کمت ــد،  ــی می‌دانن ــتدراج یک ــر و اس ــا مک ــتقیم ب ــور مس را به‌ط
کافــران را بــا رفــاه و  کیــد دارنــد: خداونــد به‌راســتی  می‌کننــد و بیشــتر بــر واقعیــت خارجــی ایــن تدبیــر تأ
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گهــان عــذاب فــرود آیــد. رشــید رضــا حتــی صریحــاً ایــن افعــال را حقیقــی و عیــن  امنیــت می‌فریبــد تــا نا
کیــد  کافــی نمی‌دانــد. ســید قطــب هــم بــا تأ عــدل الهــی معرفــی می‌کنــد و نــگاه صرفــاً مجــازیِ اشــاعره را 

کوبنــده بــه منکــران می‌شــمارد. ، آن را مایــۀ طمأنینــۀ مؤمنــان و هشــدار  بــر »قاهرانــه« بــودن ایــن تدبیــر

کید و استدراج خدا در قرآن ک و افتراق مکاتب تفسیری دربارۀ  جدول شمارۀ ۴: نقاط اشترا

تمایز با سایر 
مکاتب

کلیدواژه‌های 
محوری رویکرد به »کید« و »استدراج« مکتب تفسیری ردیف

کید قوی بر تنزیه  تأ
الهی و فرار از نسبت 

فعل قبیح، با 
تحلیل‌های ادبی

مجاز بلاغی، 
مقابله‌به‌مثل، 

اغفال تدریجی، 
خذلان، املا

کید را مجاز بلاغی و مقابله‌به‌مثل با کید 
دشمنان می‌دانند؛ تدبیر پنهان برای 

گهانی. استدراج را نعمت  نصرت یا عذاب نا
ظاهری باطنِ خذلان می‌دانند؛ تدریجی و 

فریبنده تا رسیدن به عذاب.

اشاعره )فخر رازی، 
بیضاوی، قرطبی، 

) ابن‌عاشور
۱

کمتر به مجاز تکیه 
می‌کنند و بر عدالت 

واقعی و حکمت 
کید دارند. الهی تأ

عدل الهی، تدبیر 
واقعی، نقشۀ 

برگشتی، حکمت

کید را تدبیر عادلانۀ واقعی می‌دانند 
که نقشۀ دشمن را به  نه صرفاً مجاز 

ضد او بازمی‌گرداند. استدراج را تدبیر 
کت می‌دانند؛  مرحله‌به‌مرحله برای هلا

. عدل‌محور و بدون جبر

معتزله )زمخشری( ۲

کید فلسفی و  تأ
کلامی بر اختیار 
و تربیت. نعمت 
را امتحان و بلا 
را عامل رشد 

می‌دانند.

اختیار انسان، 
اتمام حجت، رد 

، بعد تربیتی،  جبر
سنت جزا

کید را بخشی از سنت جزا می‌دانند؛ 
، همراه با  پاسخی عادلانه به سوء‌اختیار
اتمام حجت و سلب توفیق. استدراج را 

مجازات اختیاری و ابزار تربیت می‌دانند: 
کت اوست. کافر دام هلا رفاه 

شیعۀ امامیه )شیخ 
طوسی، طبرسی، 

طباطبایی، 
فضل‌الله، جوادی 

آملی(

۳

 . ساده‌تر و نقلی‌تر
بر تحقق خارجی 
کید  و قاهریت تأ
دارند نه توجیه 
ادبی یا فلسفی.

واقعیت عینی، 
گهانی،  عذاب نا
نقشۀ برگشتی، 

سنت الهی

کید را واقعیت عینی و قاهرانه می‌دانند: 
کلۀ  مکر الهی حقیقی است نه صرفاً مشا

کید متین  لفظی. استدراج را همان 
می‌شمرند: رفاه ظاهری مقدمۀ عذاب 

دفعی است.

سلفی )طبری، 
رشید رضا، قاسمی، 
مراغی، سید قطب(

۴

نتیجه‌گیری

کیــد و اســتدراج و بررســی چگونگــی انتســاب آن‌هــا بــه خــدا، پــس  ایــن پژوهــش بــا هــدف تبییــن معنــای 
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دورهٔ 23، بهار و تابستان ۱۴۰۵ ش، شماره ۴۳

از تحلیــل مفاهیــم در منابــع لغــوی و قرآنــی، و بررســی دیدگاه‌هــای تفســیری ۱۵ مفســر برجســته، آرای 
کــرد و بــا شــاخص‌هایی چــون تعریــف دقیــق، نــوع انتســاب،  ایشــان را در قالــب شــش دیــدگاه اســتخراج 
کارکــرد تربیتــی، و جایــگاه در ســنت‌های الهــی ارزیابــی نمــود. تحلیــل نهایــی بــر دو مبنــای مکمــل اســتوار 
کیــد و اســتدراج، مفهومــی از قبــح  کــه نشــان می‌دهــد در ســاختار لغــویِ  گانــی  بــود: نخســت، تحلیــل واژ
کاربردهــای منفــی،  کــه حتــی در فــرض پذیــرش برخــی  کلامــی  ذاتــی یــا ظلــم وجــود نــدارد، و دوم، تحلیــل 
کــه در برابــر طغیــان انســان  کنشــی، جزایــی، و عادلانــه می‌دانــد  ایــن افعــال را در ســیاق قرآنــی، افعالــی وا

کار می‌رونــد و بنابرایــن، از نظــر عقلــی، اخلاقــی و اعتقــادی، قابــل انتســاب بــه خداوندنــد. بــه 
کیــد و اســتدراج نــزد اشــاعره  همچنیــن بــا مقایســۀ آرای مفســران از مکاتــب مختلــف مشــخص شــد 
یــه اســت، نــزد معتزلــه تدبیــر عادلانــۀ واقعــی اســت،  بیشــتر مجــاز بلاغــی و مقابله‌به‌مثــل بــرای حفــظ تنز
نــزد شــیعۀ امامیــه مجــازات اختیــاری بــا بعــد تربیتــی و رد جبــر اســت و نــزد ســلفیان، واقعیتــی عینــی و 

گهانــی اســت. قاهرانــه بــرای اغفــال و عــذاب نا
کیــد و اســتدراج را افعالــی واقعــی،  کــه  نتایــج ارزیابی‌هــا نشــان داد دیدگاه‌هایــی قابــل دفاع‌انــد 
کنشــی، هدفمنــد و در چارچــوب ســنن ربوبــیِ هدایــت و مجــازات می‌داننــد )دیدگاه‌هــای اول، دوم  وا
کله، تأویــل ادبــی یــا تحلیل‌هــای صرفــاً تربیتــی  ، مشــا کــه بــر مجــاز و ششــم(. در مقابــل، دیدگاه‌هایــی 
کلامی‌انــد یــا از حــل  و جبرگرایانــه مبتنی‌انــد )دیدگاه‌هــای ســوم تــا پنجــم( یــا فاقــد انســجام لغــوی و 
کیــد  گفــت نســبت  مســئلۀ الهیاتــیِ نســبت ایــن افعــال بــه خداونــد عاجزنــد. بــر ایــن اســاس، می‌تــوان 
و اســتدراج بــه خداونــد نه‌تنهــا از نظــر معنایــی و قرآنــی امکان‌پذیــر اســت، بلکــه در پرتــو ســنت‌های 
جزایــی الهــی، تبیینــی عقل‌پســند، قرآنــی و توحیــدی از عدالــت و حکمــت خداونــد را ارائــه می‌دهــد.

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمــــک مالــــی مشــــخصی از نهادهــــای تأمیــــن مالــــی در  نویســــندگان در نــــگارش مقالــــه هیچ‌گونــــه 
یافــــت نکرده‌انــــد. بخش‌هــــای دولتــــی، تجــــاری یــــا غیرانتفاعــــی در

مشارکت نویسندگان

گــردآوری و تحلیــل داده‌ها، نــگارش پیش‌نویس  همــه نویســندگان به‌طــور برابــر در مفهوم‌ســازی مقالــه، 
اولیه و بازبینی و ویرایش نســخه نهایی مشــارکت داشــته‌اند.
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اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

کمــک در تدویــن پیش‌نویــس  در آماده‌ســازی چکیــده تفصیلــی ایــن مقالــه، از ChatGPT بــرای 
اولیــه و تنظیــم ســاختار متــن بــر اســاس شــیوه‌نامه نشــریه اســتفاده شــده اســت. پــس از اســتفاده از ایــن 
کامــل محتــوای نهایــی  کــرده و مســئولیت  ، نویســندگان محتــوای تولیدشــده را بازبینــی و ویرایــش  ابــزار

را بــر عهــده می‌گیرنــد.

تعارض منافع

بنابر اظهار نویسندگان این مقاله تعارض منافع ندارد.

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده  نویســندگان از جعــل داده‌هــا، تحریــف، ســرقت علمــی و هرگونــه ســوءرفتار پژوهشــی اجتنــاب 
ــورد  ــد و ایــن موضــوع م و اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌ان

تأییــد همــۀ آن‌هاســت.

بیانیه دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.

سپاسگزاری

که در شکل‌گیری و بهبود این مقاله نقش داشته‌اند، سپاسگزاری می‌کنند. کسانی  نویسندگان از همه 
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