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Abstract

T
he phenomenon of repetitive narration in the Quran, particu-
larly within its stories, has prompted inquiries into its ratio-
nale. Do these repetitions and variations indicate textual inco-
herence and the existence of multiple traditions, or do they 

serve as evidence for a significantly later compilation and human inter-
vention in the Quran's composition? Furthermore, is this phenomenon 
contrary to the conventions of the revelation era, or is it akin to ancient 
Semitic literature and pre-Islamic poetry? One prominent theory is Wans-
brough's hypothesis of multiple traditions, which posits a later compila-
tion of the Quran. This theory has been subject to extensive critique and 
analysis by scholars. This study first examines the views of Islamic think-
ers on repetition in the Quran. It then critiques Wansbrough's theory by 
referencing counter-arguments from other scholars. Evidence such as the 
Qur'an's oral nature, the existence of repetition in ancient texts and pre-Is-
lamic poetry, the intra-textual relationship and function of repeated stories 
across different contexts, and their evaluation within the macro-structure 
of the surahs is presented to refute Wansbrough's justification for these 
repetitions. Ultimately, the research demonstrates that the repetitions in 
the Quran are not only justifiable but are also consistent with its literary 
and historical characteristics.
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Extended Abstract

Introduction
An analysis of exegetical trends shows that during certain periods, the primary focus of 

Quran commentators was directed towards gathering exegetical reports and compiling nar-
rative exegetical works. One of the most fundamental reasons for adopting such an approach 
is the rational and transmitted evidence indicating the prohibition of tafsīr bi’l-ra’y (interpre-
tation based on personal opinion). Based on this prohibition, it is evident in the perspective 
and writings of some early Shiʿi exegetes that they considered any form of interpretation 
other than narrative exegesis to fall under tafsīr bi’l-ra’y. Attention to the sensitive period 
of the Minor Occultation of the Imam of the Time (aj), the lack of access to the Imam 
and the significant challenges faced by Shiʿi scholars, as well as the compilation of hadith 
collections by Sunni scholars and the effort to preserve the narrative heritage of the Ahl al-
Bayt (as) and to defend and safeguard Shiʿi beliefs through interpreting Quranic verses by 
collecting these narrations in confrontation with non-Shiʿi sects, reveals other dimensions of 
the factors leading to the compilation of narrative exegeses. Most authors in the field of Shiʿi 
exegetical methods and trends have considered narrative exegeses to be non-ijtihādi, claim-
ing that their compilers, without any personal reasoning, merely collected narrations that 
often refer directly to parts of the words and phrases of the verses. In this article, we intend to 
refute the aforementioned view and to analyze the distinguishing aspects of these exegeses 
in jurisprudential, theological, and Quranic science issues as evidence of the ijtihad practiced 
by their authors. Numerous works have been written about Shiʿi narrative exegeses. In some 
of these works, the manifestations of ijtihād by the authors of Shiʿi narrative exegeses have 
not been addressed at all, and in others, although this issue has been addressed, it has not 
been done through a comparative analysis of these exegeses and attention to their points of 
distinction. However, in the authors' opinion, the best way to prove the ijtihādi nature of Shiʿi 
narrative exegeses is to compare them with each other and to pay attention to the differences 
in their authors' approaches to various subjects.

Method
The multiplicity of Shiʿi narrative exegeses led to the selection of six famous works in this 

field as the scope of the research: Tafsīr al-Qummī attributed to ʿAlī ibn Ibrāhīm al-Qummī, 
Kitāb al-Tafsīr of al-ʿAyyāshī, Tafsīr Furāt al-Kūfī*—all three belonging to the late third and 
early fourth centuries AH—along with al-Ṣāfī by Mullā Muḥsin Fayḍ Kāshānī (1007–1091 
AH), al-Burhān* by Sayyid Hāshim al-Baḥrānī (1050–1107 AH), and Nūr al-Thaqalayn by 
ʿAbd ʿAlī al-Ḥuwayzī (d. 1112 AH). Then, through comparing these exegeses and noting 
their points of distinction, the manifestations of ijtihād by the authors of Shiʿi narrative exe-
geses in the fields of jurisprudential, theological, and Quranic science issues are explained. 
In explaining the distinguishing aspects, only cases where there is a serious distinction and 
difference in the type of perspective and views of these exegeses have been mentioned.
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Findings
Regarding the issue of the permissibility or impermissibility of interaction with the ruler, 

a fundamental difference in the approach of later exegeses is observable. Unlike early exe-
getes, in addition to citing narrations that warn against interaction with the ruler, they have 
turned to citing narrations that, under certain conditions and for specific interests, permit in-
teraction with the ruler. Concerning the issue of Friday prayer, the approach of later exegetes 
in stating the conditions for the obligation of Friday prayer is notable—something not seen 
in early exegeses. On the issue of land tax (*kharāj*), the more prominent attention paid by 
the authors of later exegeses, especially Fayḍ Kāshānī, to the issue of kharāj from various an-
gles compared to the authors of early exegeses is noteworthy. On the issue of khums, a more 
fundamental difference is observable in al-Baḥrānī's approach compared to other exegetes. 
He elaborately cited narrations specifying what khums applies to—cases that are somewhat 
related to the geographical conditions of his place of residence and proximity to the sea. The 
distinction of these exegeses on the issue of the infallibility of the prophets is manifested 
in the citation of narratives incompatible with prophetic infallibility in Tafsīr al-Qummī, 
versus the critical approach of other exegetes, particularly the authors of later Shiʿi narra-
tive exegeses—al-Ḥuwayzī, al-Baḥrānī, and Fayḍ—in dealing with these narrations. On the 
issue of the inimitability (iʿjāz) of the Quran, the authors of early Shiʿi narrative exegeses 
did not speak of the Quran's challenge (taḥaddī) or objections regarding its human origin; 
they only spoke of the adversaries' accusation concerning attributing the matter of ʿ Alī’s (as) 
guardianship to the Prophet personally and not considering it divine. In contrast, the authors 
of later Shiʿi narrative exegeses spoke extensively about the inimitability of the Quran. In 
the discussion of Meccan and Medinan verses, a fundamental difference is the increase in 
the number of excepted verses in al-Ṣāfī compared to Tafsīr al-Qummī. On the issue of abro-
gation (naskh), one of the fundamental distinctions is the differing extent to which exegetes 
address the abrogation of verses of peace by verses of fighting, which is specifically seen 
in al-ʿAyyāshī's approach compared to other exegetes. The existing distinction on the issue 
of the distortion (taḥrīf) of the Quran is that Fayḍ Kāshānī, unlike the other five exegetes, 
holds the position that the Quran has not been distorted. On the issue of variant readings 
(qirā’āt), although early exegeses contain narrations that are somehow tied to the issue of 
variant readings, the authors' purpose in citing such narrations was to prove the occurrence 
of distortion in Quranic verses, not to present a discussion titled "variant readings." In con-
trast, al-Ḥuwayzī and Fayḍ, authors of later narrative exegeses, in addition to the readings 
attributed to the Ahl al-Bayt (as) and the Companions of the Messenger of God (s), have 
also considered the readings of the seven and fourteen canonical reciters. On the issue of 
the occasions of revelation (asbāb al-nuzūl), a serious distinction is visible in al-Baḥrānī's 
approach. He insists on selecting narrations that highlight the virtues of Imam ʿAlī (as) and, 
in contrast, censure his opponents, especially the first three caliphs and the daughters of the 
first and second caliphs.

Conclusions
A comparison of the six famous early and later Shiʿi narrative exegeses showed that these 
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exegeses are distinct from each other in eleven fundamental issues in the fields of juris-
prudential, theological, and Quranic science discussions. These distinctions represent the 
exercise of ijtihād by the authors of these exegeses. Considering the totality of influential 
contexts behind the distinguishing aspects of Shiʿi narrative exegeses, it can be understood 
that although various factors were involved, the role of three factors in explaining why these 
exegeses differ is more fundamental. The establishment of the Safavid state as a turning 
point in the history of Shiʿi political jurisprudence, the evolution of Shiʿi theological thought 
before and after the rationalist Baghdad school, and the adoption of al-Ṭabrisī’s Majma‘ 
al-Bayān as a source by the authors of later Shiʿi narrative exegeses, especially al-Ḥuwayzī 
and Fayḍ Kāshānī, are three prominent factors that respectively played a more serious role 
in explaining the distinctions of Shiʿi narrative exegeses in jurisprudential, theological, and 
Quranic science issues.
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 چکیده
کریــم، به‌ویژه در داســتان‌های قرآنی، ســؤالاتی را دربــارۀ چرایی این پدیده  مســئلۀ تکــرار در قــرآن 
کــرده اســت. آیــا ایــن تکرارهــا و شــباهت‌های مختلــف در نقــل داســتان‌ها نشــان‌دهندۀ  ایجــاد 
عــدم هماهنگــی در متــن قــرآن و وجــود ســنت‌های مختلف اســت یــا دلیلی بر تدویــن دیرهنگام 
قــرآن و دخالــت دیگــران در تألیــف آن؟ همچنیــن ایــن موضــوع آیــا برخــاف ســنن و روش‌هــای 
معمــول در عصــر نــزول اســت یــا مشــابه مکتوبــات باســتانی و اشــعار پیــش از اســام بوده اســت؟ 
کــه بــا تکیــه بــر آن بــه  یکــی از دیدگاه‌هــای مطــرح، فرضیــۀ ســنت‌های مختلــف ونزبــرو اســت 
کــه قــرآن در دوره‌ای دیرتــر تدویــن شــده اســت. ایــن نظریــه در میان محققان  ایــن نتیجــه رســیده 
گردیــده اســت. در ایــن پژوهــش، ابتــدا آرای متفکــران اســامی در مــورد تکــرار در  نقــد و تحلیــل 
قــرآن بررســی می‌شــود. ســپس نظریــۀ ونزبــرو بــا اســتناد بــه آرای برخــی مستشــرقان نقــد می‌گــردد. 
شــواهدی از جملــه ســبک شــفاهی قــرآن، وجــود تکــرار در مکتوبــات باســتانی و اشــعار پیــش 
از اســام، تفســیر درون‌متنــی داســتان‌ها در نســخه‌های مختلــف نســبت بــه یکدیگــر و ارزیابــی 
کل‌نگــری ســوره‌ها، به‌عنــوان دلایلــی بــر رد دیــدگاه ونزبــرو در توجیــه تکــرار  داســتان بــا نظــر بــه 
کــه تکرارهــای موجــود در قــرآن  نقل‌هــا ارائــه می‌شــود. در نهایــت، ایــن تحقیــق نشــان می‌دهــد 

نه‌تنهــا توجیه‌پذیرنــد، بلکــه بــا ویژگی‌هــای ادبــی و تاریخــی آن ســازگارند.  
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مقدمه

کریـم و به‌طـور خـاص در بیـان سرگذشـت انبیـای پیشـین )قصـص القـرآن( و  وقـوع پدیـدۀ تکـرار در قـرآن 
وجود تفاوت‌های جزئی در نسخه‌های مختلف این داستان‌ها باعث بروز نظرات مختلف در خصوص 
گشته است. در میان مستشرقان، ونزبرو1  چرایی وجود تشابه بین روایت‌های داستانی موجود در متن قرآن 
بـا بیـان دیدگاهـش دربـارۀ تحریرهـا و نقل‌هـای مختلـف داسـتانی خـاص در قـرآن، وقـوع ایـن امـر را دال بـر 
وجود سنت‌های مختلف در قرآن و علامتی بر تدوین دیرهنگام )اواخر قرن دوم / اوایل قرن سوم هجری( 
کنونـی قبـل از قـرن سـوم هجـری نمی‌توانـد صـورت  دانسـته اسـت. بـه اعتقـاد او، جمـع‌آوری قـرآن بـه شـکل 
کهن و وثاقت یا عدم وثاقت  گرفتـه باشـد )Wansbrough, 1977, p. 44(. روش او به‌منظـور تاریخ‌گـذاری متـون 

آن‌هـا بر اسـاس تحلیل ادبی اسـت.
کندگـی و عـدم انسـجام نقل‌هـای قـرآن در بیـان سرگذشـت اقـوام پیشـین،  ونزبـرو از طریـق اسـتناد بـه پرا
گون، به این  گونا بالاخص عبارات داسـتانی انبیای الهی و تکرار داسـتان با تفاوت‌هایی جزئی در مواضع 
که  کاملاً مسـتقل است  که قرآن حاصل تدوین سـازمان‌یافته و منسـجم از نقل‌های شـفاهیِ  نتیجه می‌رسـد 
کـرده اسـت )Wansbrough, 1977, pp. 47, 49, 50(. او معتقـد اسـت  او آن‌هـا را »بیانـات پیامبرانـه« نام‌گـذاری 
کریم نشان‌دهندۀ وجود سنت‌های مستقل و احتمالاً  که وجود این نسخه‌های مشابه از داستان‌ها در قرآن 
 »Tradition« کلمـۀ کـه بـه متـن اصلـی وارد شـده‌اند )Wansbrough, 1977, p. 21(. منظور از  منطقـه‌ای اسـت 
در مباحـث ونزبـرو نقل‌هـا و روایت‌هـا نیسـت، بلکـه به مفهوم »سـنت‌های عملی، رسـوم و اعتقـادات قومی 

.2)Whybray, 1987, p.137( خـاص« معنا شـده اسـت
که روش ونزبرو در رسـیدن به نتایج دیدگاهش اسـت، نقد شـده اسـت. با تحلیل ادبی  اما تحلیل ادبی 
کـرد و در ایـن مسـیر لازم اسـت از اسـناد و ابـزار دیگـر اسـتفاده  صـرف نمی‌تـوان هیـچ متنـی را تاریخ‌گـذاری 
؛ مهدوی  کهن را بی‌فایده می‌داند )نیل‌سـاز کنیم، درحالی‌که ونزبرو بهره بردن از اسـناد در تاریخ‌گذاری متون 

.)Motzki, 2006 راد، 1385؛

پیشـینۀ پژوهش: دربارۀ ونزبرو و دیدگاه‌های او، به‌ویژه نظریۀ سـنت‌های متفاوت در قرآن، پژوهش‌هایی 

کـه از جملـه موارد مربوط به موضـوع این مقاله می‌توان پژوهش‌های زیـر را نام برد:  گرفتـه اسـت  صـورت 

1. Wansbrough

2. مــراد ونزبــرو از Traditions ایــن اســت کــه تحریرهــای مختلــف داســتان بــه نســل‌های مختلفــی تعلــق دارنــد و ازايــن‌رو الگــوی روایــت 
در آن‌هــا متفــاوت اســت )ورادی اصفهانــی و همــکاران، 1401(.
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، 1387، بررسـی  گرفته اسـت )نیل‌سـاز ادعای ونزبرو مبنی‌بر تدوین دیرهنگام متن قرآن مورد بررسـی قرار 
و نقـد دیـدگاه ونزبرو دربارۀ تثبیت نهایی متـن قرآن(.

گردیده و ادعاهای  ( بررسی  داستان شعیب به ‌عنوان یک نمونه با کارکرد تمثیلی و خیالی )به زعم ونزبرو
او دربـارۀ عـدم اصالـت تاریخـی ایـن داسـتان رد شـده اسـت )فاطمـه نجـارزادگان و فتـح‌الله نجـارزادگان، 

کتاب مطالعات قرآنی(. 1399، ارزیـابی دیـدگاه ونزبـرو در بـاب بیانـات پیامبرانه در 
، مجمـوع  بخش‌هایـی از دیـدگاه ونزبـرو دربـارۀ نشـانگان نبـوت مدنظـر قـرار داده شـده و بـه ایـن منظـور
گردیده‌اند )فاطمه  آرای وی در سـه عنوان اصلی »معراج، اخبار الغیب و رؤیت فرخنده« به‌ترتیب بررسـی 
کتـاب  نجـارزادگان و فتـح‌الله نجـارزادگان، 1399، ارزیــابی دیــدگاه ونزبــرو در بــاب نشـانه‌های نبـوت در 

مطالعـات قرآنی(.
بحث سـنت‌ها از دیدگاه ونزبرو در سـه فرم بداهتی، نقلی و استفسـاری مورد مداقّه قرار داده‌ شـده اسـت 

)موسوی مقدم و نجارزادگان، 1399، ارزیابی دیدگاه جان ونزبرو دربارۀ سنت‌های قرآن(.
به تبیین و ارزیابی فرضیات ونزبرو در امور مرتبط با نبوت پرداخته‌ شده است )نجارزادگان و همکاران، 

کتاب مطالعات قرآنی(.  1400، ارزیابی دیدگاه ونزبرو در باب مقولۀ نبوت در 
تبیین و ارزیابی تحلیل ادبی ونزبرو از آیات مرتبط با داسـتان شـعیب در قرآن و نتایج مترتب بر آن مورد 
گرفته اسـت )ورادی اصفهانی و همکاران، 1401، سـنت‌های مختلف در قرآن؛ بررسـی تحلیل  بررسـی قرار 

ونزبرو از داسـتان شـعیب در قرآن و ارزیابی پیامدهای آن(.
از مـوارد بـالا فقـط مقالـۀ ششـم بـه پژوهـش حاضـر ارتبـاط دقیق‌تـر و علمی‌تـری می‌یابـد. در ایـن پژوهش 
و در راسـتای پژوهش‌هـای پیشـین، پدیـدۀ تکـرار نقل‌هـای مختلـف از یـک داسـتان در قـرآن از دیـدگاه 
که  مسلمانان بررسی شده است و نظریۀ سنت‌های مختلف ونزبرو و نتایج مترتب بر آن، با ارائۀ شواهدی 
گوینـده یا نویسـنده از یـک متن خاص اسـت، به  نمایانگـر متـداول بـودن وقـوع تحریرهـای مختلـفِ یـک 

کشـیده می‌شـود. چالش 

1. نظریۀ سنت‌های مختلف در قرآن 

ونزبــرو بــا بررســی ســه نســخه3 از داســتان حضــرت شــعیب در ســوره‌های اعــراف )آیــات 93-85(، 

یَــوْمَ الاَخِــرَ وَ 
ْ
 ال

ْ
ــهَ وَ ارْجُــوا  اللَّ

ْ
 یَاقَــوْمِ اعْبُــدُوا

َ
خَاهُــمْ شُــعَیْبًا فَقَــال

َ
3 .و در قالبــی بســـیار کوتـــاه در آیــات 36 و 37 ســورۀ عنکبــوت >وَ إِلــىَ مَدْیَــنَ أ

، ونزبــرو   فــىِ دَارِهِــمْ جَاثِمِیــنَ< نیــز آمــده اســت، کــه بــه دلیــل اختصــار
ْ
صْبَحُــوا

َ
جْفَــةُ فَأ خَذَتْهُــمُ الرَّ

َ
بُــوهُ فَأ

َ
ذّ

َ
رْضِ مُفْسِـــدِینَ � فَک

َ
ـــأ

ْ
 فـــىِ ال

ْ
ا تَعْثَـــوْا

َ
ل

از تحلیــل آن صرف‌نظــر می‌کنــد، زیــرا فاقــد ســاختار روایتــی اســت کــه دیگـــر نسـخه‌هـــای داســـتان شـــعیب در قـــرآن در بــر دارنــد )ورادی 
اصفهانــی و همــکاران، 1401(.
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هــود )آیــات 84-95( و شــعراء )آیــات 176-190(، مغایــرت و اســتقلال ایــن ســه نســخه را پیش‌فــرض 
گرچــه بــا توجــه بــه اظهــارات او تکــرار داســتان در متــن و  می‌گیــرد، ولــی دلیلــی دراین‌بــاره ارائــه نمی‌دهــد، 
نبــودِ تطابــق دقیــق بیــن ایــن نســخه‌ها، دلیلــی بــر وجــود ســنت‌های مختلــف و اســتقلال آن‌هــا از یکدیگــر 
کــه نظریــۀ ونزبــرو باعــث ســؤالاتی می‌گــردد، از  گفته‌انــد  اســت )ورادی اصفهانــی و همــکاران، 1401(. برخــی 
کــه قــرآن را یــک نفــر به‌تنهایــی تألیــف نکــرده و محصولــی  جملــه: آیــا نقل‌هــای مکــررْ نشــان نمی‌دهنــد 
جمعــی اســت؟، آیــا ایــن مطلــب اطلاعاتــی دربــارۀ نحــوۀ شــکل‌گیری ســوره‌ها بــه مــا می‌دهــد؟، چــه 

.)Witztum, 2015, p. 2( ــه مــا در خصــوص هماهنگــی و انســجام ســوره‌ها می‌دهــد؟ اطلاعاتــی ب
کــرده و اعتبــار  کلیــات بحــثِ ونزبــرو دربــارۀ تاریــخ جمــع و تدویــن قــرآن را تأییــد  برخــی نویســندگانْ 
تاریخ‌گــذاریِ او را معتبــر شــمرده‌اند )Shoemaker, 2012, p. 146(. عــده‌ای نیــز بــا نگاهــی مثبــت بــه ایــن 
کــه از طریــق ســنت شــفاهی دریافــت  کلمــات اصلــی و اولیــۀ پیامبرانــه  کــه  دیــدگاه، از طریــق ایــن ایــده 
، توضیــح و به‌روزرســانیِ معنایــی تغییــر و  شــده‌اند، به‌مــرور و به‌صــورت تدریجــی بــا هــدف تفســیر
 Graves, 2016; DeConick,( کوشــیده‌اند ــرو  ــۀ ونزب ــل فرضی ــات و تکمی ــل می‌شــوند، در جهــت اثب تکمی

 .)2005, pp. 62-65

ــز  ــرآن«4 نی ــری( در ق ــانی )هم‌نظی ــئلۀ همس ــوان »مس ــا عن ــه ب ک ــی  ــتان‌های قرآن ــابه در داس ــی تش ویژگ
 Witztum,( ــت ــی اس ــل ارزیاب ــیرکنندۀ آن قاب ــی تفس ــرد علم ــج رویک ــه پن ــه ب ــا توج ــود، ب ــف می‌ش توصی

:)2015, pp. 1-50

کــه در آن، نقل‌هــای هم‌نظیــر )مشــابه( بــا یکدیگــر ترکیــب  1. خوانش‌هــای )قرائت‌هــای( تطبیقــی5 
می‌شــوند تــا داســتان واقعــی را تشــکیل دهنــد؛

کریــم قابــل درک اســت،  2. نســخه‌های مشــابه یــک داســتان در پرتــو ســبک و ذات شــفاهی قــرآن 
کــه بازگویــی روایت‌هــا و بیــان مجددشــان در متــن قرآنــی، اجراهــای )ارائه‌هــای( عمومــی  بــه ایــن معنــا 
کوچکــی  )در حضــور مــردم و همگانــی(6 تلقــی می‌شــوند و در هــر بــار بازگویــی روایــت، تغییــرات 

رخ می‌دهــد؛
کــرد.  گرفتــن بافــت - عمدتــاً ســوره‌ها - می‌تــوان تحلیــل  3. اختلافــات بیــن متن‌هــا را بــا در نظــر 

4. The Synoptic Problem

5. Harmonistic Readings

6. Public Performances 
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بــر اســاس رویکــرد متنــی7، تفاوت‌هــای متن‌هــای مشــابه )تحریرهــای مــوازی و مشــابه داســتانی یکســان( بــا 
لحــاظ قــرار دادن بافــت آن متن‌هــا قابــل توجیــه اســت؛ 

4. نقل‌هــای هم‌نظیــر )مشــابه( به‌عنــوان نتیجــۀ بازنگــری قــرآن در پیام‌هــای خــود پدیــدار می‌شــوند، بــه 
کریــم مواجه می‌شــویم  کــه دلیــل این‌کــه مــا بــا نقل‌هــای مختلــف از داســتان‌هایی یکســان در قــرآن  ایــن معنــا 
، همــواره و مــداوم در حــال  کــه قــرآن ضمــن باقــی نگــه داشــتن محتــوای ارتباطــی متقــدم و متأخــر آن اســت 

به‌روزرســانی پیــام خویــش اســت؛
5. رویکرد پنجم فرضیۀ ونزبرو که موضوع بحث این مقاله است.

2. پدیدۀ تکرار در قرآن از نگاه مسلمانان

کــه  داســتان‌های قرآنــی بــا داســتان‌ها و روایت‌هــای بشــری یکســان نیســتند و برخــاف روایت‌هــای بشــری 
کاغــذ اتفــاق می‌افتــد،  صحبــت نویســنده بــا شــخصیت‌ها یــک نــوع تمــاس غیرواقعــی اســت و فقــط روی 
گفت‌وگــو و صحبــت انجام‌شــده بــا شــخصیت‌ها در داســتان‌های قرآنــی عمــاً صــورت پذیرفتــه و واقعــی 
گاهــی در  کــه  اســت )بخشــی، 1398(. مفســران و دانشــمندان مســلمان بــرای پدیــدۀ تكــرار در قــرآن مجیــد 
كلمــات، جمــات، عبــارات و داســتان‌های قرآنــی دیــده می‌شــود، ســبب و علتــى خــاص ذکــر نموده‌انــد: 
گفتــاری واحــد در شــکل‌های متمایــز و متفــاوت بــا بهره‌گیــری از فنون مختلف  ایــن امــر بــا توجــه بــه بیــان 

بــر فصاحــت دلالــت دارد )زركشــی، 1376، ج۳، ص۲۶-28؛ ســیوطی، 1408، ج1، ص263(. 
کلمه‌ای دیگر در نقل‌های مشــابه نشــانگر  کلمــه‌ای با  کــردن  کلمــه یــا جملــه‌ای اضافــه یــا جایگزین  ذکــر 
بلاغــت دانســته شــده اســت )زركشــی، 1376، ج۳، ص۲۶-28؛ علــوی مقــدم، 1372، ج1، ص29؛ ســیوطی، 1408، 

ص263(. ج1، 

کــردن مــردم از خــواب غفلــت و مطلــع شــدن همــۀ قبایــل و اصنــاف مــردم از این داســتان‌ها  جهــت بیــدار 
بــوده اســت، زیــرا در صــورت عــدم تکــرار داســتان، هــر داســتانی مختــص قومــی بــود و قــوم دیگــر از آن مطلــع 
نمی‌شــد )دینــوری، 1423، ص148-149؛ طوســی، 1409، ج1، ص14-15؛ طبرانــی، 2008، ج1، ص۲۳8؛ ابن‌جــوزی، 1407، 

ج۷، ص۱۳؛ زركشــی، 1376، ج۳، ص۲۶-28؛ ســیوطی، 1408، ج1، ص263(. 

« از قواعد مرســوم  قــرآن بــه زبــان قــوم )زبــان عربــی( و بــر اســاس رســم و شــیوۀ رایــج عرب نازل شــد و »تکــرار
کیــد و بهتر فهمیده شــدن مطلب بــوده اســت )حکیــم، 1374، ج1، ص60-63؛ دینــوری، 1423،  آن‌هــا به‌منظــور تأ

7. Contextual Approach
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ص148-149؛ طوســی، 1409، ج1، ص14-15؛ طبرانــی، 2008، ج1، ص۲۳8؛ ابن‌جــوزی، 1407، ج۷، ص۱۳؛ زركشــی، 1376، 

ج۳، ص28-۲۶(. 

کــه ذاتــاً انگیــزۀ تکرارشــان  ضــرورت و نیــاز بــه تکــرار داســتان‌ها در متــن قــرآن، برخــاف احــکام شــرعی 
توسط مردم وجود دارد، امری لازم و قابل توجیه است )زركشی، 1376، ج۳، ص۲۶؛ سیوطی، 1408، ج1، ص263(.
مشــخص شــدن عجــز مــردم در مقابلــه بــا کلام خــدای متعال، زیرا با تکرار داســتانِ یکســان، در حقیقت 
کــه از آوردن شــبیه آن داســتان بــه شــکلی مختلــف نیــز عاجزنــد )باقلانــی، 1422، ج2،  بــه آن‌هــا اعــام می‌شــود 

ص۸۰۳؛ ســیوطی، 1408، ج1، ص264؛ زركشــی، 1376، ج۳، ص28-۲۶(.

کلمــات و ارائــۀ  بیــان یــک داســتان بــه شــیوه‌های مختلــف همــراه بــا زیــادت، نقصــان یــا تقدیــم و تأخیــرِ 
، باعــث جــذب شــنوندگان می‌شــود، زیــرا انســان  داســتانی یکســان بــه شــکلی متفــاوت و بــا نظمــی دیگــر
که با وجــود تکرار  ، نشــان‌دهندۀ ویژگــی خــاص قــرآن اســت  فطرتــاً تمایــل بــه امــر جدیــد دارد. از ســوی دیگــر
در آن، نــه خللــی در نظــم آن هویــدا می‌شــود و نــه موجــب خســتگی شــنونده می‌گــردد و بــه ایــن ترتیــب، 
گشــته اســت )حکیــم، 1374، ج1، ص60-63؛ ســیوطی، 1408، ج1، ص264؛  کلام مخلــوق متمایــز  این‌گونــه از 

زركشــی، 1376، ج۳، ص28-۲۶(.

ک ایشــان بــا دیگر انبیا  هــدف از تکــرار داســتان در قــرآن را تســلی خاطــر پیامبــر اســام، بــا توجــه به اشــترا
ــم، 1374، ج1، ص60-63؛  ــد )حکی کرده‌ان ــر  ــردم ذک ــت م ــوت و هدای ــیر دع ــده در س ــای پیش‌آم در رخداده

زركشــی، 1376، ج3، ص28-۲۶(. 

كیــد مطلــب اســت، اتفــاق دارنــد  ، تأ در مجمــوع و به‌طــور خلاصــه، مفســران در اینك‌ــه هــدف از تكــرار
ــه، 1981، ج1، ص96(.  ــکری، 1998، ص193؛ مغنی )عس

3. دلایل و شواهد توجیه‌کنندۀ پدیدۀ تکرار در قرآن کریم

بعــد از آشــنایی بــا فرضیــۀ ونزبــرو در خصــوص داســتان‌های تکــراریِ مشــابه، بــا اختــاف جزئــی در متــن 
کنــون نقــد ایــن فرضیــه از نــگاه  کریــم، و ذکــر علــل و اســباب ایــن امــر از دیــدگاه متفکــران اســامی، ا قــرآن 
مستشــرقان را ارزیابــی می‌کنیــم. در اینجــا دلایــل و شــواهدِ استنادشــده، بــه دو بخــش »درون‌قرآنــی« و 

»برون‌قرآنــی« تقســیم و شــرح می‌شــوند.

۳-۱. دلایل و شواهد درون‌قرآنی

کلــی ســوره، ســبک شــفاهی قــرآن و  کــه بــا اســتناد بــه مــواردی از جملــه بافــت  در ایــن قســمت خواهیــم دیــد 
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، و با ذکــر نمونه‌هایــی قرآنی، تفاوت‌هــای موجود  نقــش تفســیریِ نقل‌هــای تکــراری و مشــابه بــرای یکدیگــر
بیــن داســتان‌های قرآنــی قابــل درک خواهــد بــود.

۳-1-۱. توجه به بافت کلی سوره‌

کــه بیانگــر نوعــی قرائــت مشکل‌ســاز از متــن قــرآن اســت، بخش‌هــای منفــردْ  ــرو  ــۀ ونزب ــر اســاس فرضی ب
 Neuwirth, 2001, p.( ک�ـه قس�ـمتی از آن‌ان�ـد، ج�ـدا می‌گردن�ـد کل�ـی  بافت‌زدای�ـی می‌ش�ـوند و از مت�ـن و باف�ـت 
118(. تحلیــل ونزبــرو از آیــات مرتبــط بــا داســتان شــعیب تحلیل مقایســه‌ای اســت. او در ابتدا نســخه‌های 

مختلــفِ روایــت را از بافــت خــود خــارج می‌کنــد و بخش‌هایــی مجــزا فــرض می‌نمایــد و ســپس بــا 
کــه در هــر نقــل  مقایســۀ ســه نســخه، دســت بــه نتیجه‌گیــری می‌زنــد. در نتیجــه، عناصــر و بخش‌هایــی 
 Stewart,( کیــد می‌شــود بــه اهــداف همــان ســوره وابســته اســت و نســخه از یــک داســتان خــاص بــر آن تأ
کــه در داســتان حضــرت شــعیب در ســورۀ شــعراء  p. 34 ,2016(. بــرای نمونــه، ســاختار فرمــان مأموریــت 

کــه در همــۀ نقل‌هــای مشــابه در ایــن ســوره وجــود  حــذف شــده اســت، در ســورۀ اعــراف8، بــه آن علــت 
گفتۀ  کــه بنابه  دارد، نمایــان اســت. همیــن مطلــب دربــارۀ ســورۀ هــود نیــز صــادق اســت. بنابرایــن عناصری 
ونزبــرو در ســورۀ شــعراء نیامده‌انــد، دلیــل نبــودِ آن‌هــا، عــدم وجــود آن عناصــر در تمــام داســتان‌های مشــابه 
دربارۀ عذاب در سورۀ شعراء است )Stewart, 2016, pp. 35-40(. بـــا توجـــه بـــه این مطلب، تبیین الگوی 
روایــت داســتان نمی‌توانــد بــدون توجــه بــه بافــت خــاص روایــت )ســوره( و مخاطـــب آن صــورت پذیــرد 

)ورادی اصفهانــی و همــکاران، 1401(.

۳-1-1-۱. داستان حضرت لوط

، ویژگی‌هــای  کــه چگونــه نقل‌هــای متفــاوت و مغایــر کنــون بــا ذکــر نمونــه‌ای واضــح نشــان داده می‌شــود  ا
کریــم تقابــل حضــرت لــوط بــا قوم  کــه در آن واقــع شــده‌اند را نمایــان می‌ســازند. قــرآن  کلــی بافــت ســوره‌ای 
کــه ایــن نســخه‌ها در ایــن ســوره‌ها تفاوت‌هــا و مغایرت‌هایــی  خویــش را در چنــد ســوره مطــرح ‌می‌کنــد 
Mo�(  ب�ـا همدیگ�ـر دارن�ـد. ب�ـرای مث�ـال، ب�ـر دو آی�ـۀ خ�ـاص در دو س�ـورۀ اع�ـراف و س�ـورۀ نم�ـل تمرک�ـز می‌‌کنی�ـم

 :)qbel, 2022

سْرِفُونَ< )اعراف/81( نتُمْ قَوْمٌ مُّ
َ
سَاء بَلْ أ ن دُونِ النِّ  شَهْوَةً مِّ

َ
جَال تُونَ الرِّ

ْ
تَأ

َ
مْ ل

ُ
ك

َ
>إِنّ

ونَ< )نمل/55(
ُ
نتُمْ قَوْمٌ تَجْهَل

َ
سَاء بَلْ أ ن دُونِ النِّ  شَهْوَةً مِّ

َ
جَال تُونَ الرِّ

ْ
تَأ

َ
مْ ل

ُ
ك ئِنَّ

َ
>أ

سْــرِفُونَ« بــرای توصیــف  در ایــن دو آیــۀ تقریبــاً همســان، حضــرت لــوط در ســورۀ اعــراف از وصــف »مُّ

خَــــاهُمْ شُعَیْبًا...< )اعراف/85(.
َ
8. >وَ إِلــــىَ مَــــدْیَنَ أ
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کــرده، درحالی‌کــه در ســورۀ نمــل از آن‌هــا بــا صفــت »تَجْهَلُــونَ« یــاد نمــوده اســت.  قــوم خــود اســتفاده 
یــۀ ونزبــرو را تأییــد می‌کنــد یــا توضیــح دیگــری بــرای ایــن  آیــا وجــود تغایــر و تفــاوت در ایــن دو آیــه، نظر
کل‌نگــری ســوره چنیــن  ــه مفهــوم  ــا توجــه ب ــوان ایــن مــورد و مــوارد مشــابه را ب مســئله وجــود دارد؟ می‌ت
کلــی ســوره  کلان و  کلمــاتْ نتیجــۀ جایــگاه آیــاتِ مــورد نظــر درون قالــب  توضیــح داد: نــوع انتخــاب 
سْــرِفُونَ« در آیــۀ 81 ســورۀ اعــراف بــا موضــوع اســراف  کــه به‌کارگیــری واژۀ »مُّ اســت. می‌تــوان متصــور شــد 
کاربــرد  کــه در همــان ســوره در آیــۀ 319 آمــده اســت، تناســب و هماهنگــی دارد. همیــن موضــوع دربــارۀ 
ــز صــادق اســت. انتخــاب ایــن واژۀ خــاص بــه دلیــل وجــود  ــونَ« در آیــۀ 55 ســوره نمــل نی واژۀ »تَجْهَلُ

مفهــوم مکــرر علــم و دانــش در ســورۀ نمــل اســت.10
۳-1-1-۲. داستان حضرت صالح

گــزارش عــذاب الهــی و مجــازات در  در اینجــا بــه نقــل داســتان حضــرت صالــح و به‌طــور خــاص بخــش 
 Moqbel,( ایــن داســتان اشــاره می‌شــود و در خصــوص تفاوت‌هــا و مغایرت‌هــای موجــود بحــث می‌گــردد

2022(. داســتان حضــرت صالــح در ســوره‌های اعــراف، هــود و شــعراء آمــده اســت: 

مْ عَذَابُ یوْمٍ عَظِیمٍ< )شعراء/156(
ُ

خُذَك
ْ
وهَا بِسُوءٍ فَیأ ا تَمَسُّ

َ
>وَل

مْ عَذَابٌ 
ُ

خُذَك
ْ
وهَا بِسُوءٍ فَیأ رْضِ اللّهِ وَلاَ تَمَسُّ

َ
كُلْ فیِ أ

ْ
وهَا تَأ مْ آیةً فَذَرُ

ُ
ك

َ
یا قَوْمِ هَذِهِ نَاقَةُ اللّهِ ل >وَ

قَرِیبٌ< )هود/64(
مْ 

ُ
ك بِّ

ن رَّ م بَینَةٌ مِّ
ُ

هٍ غَیرُهُ قَدْ جَاءتْك
َ
نْ إِل م مِّ

ُ
ك

َ
 اللّهَ مَا ل

ْ
 یا قَوْمِ اعْبُدُوا

َ
خَاهُمْ صَالِحًا قَال

َ
ى ثَمُودَ أ

َ
>وَإِل

لِیمٌ< 
َ
أ عَذَابٌ  مْ 

ُ
خُذَك

ْ
فَیأ بِسُوَءٍ  وهَا  تَمَسُّ وَلاَ  اللّهِ  رْضِ 

َ
أ فیِ  كُلْ 

ْ
تَأ وهَا  فَذَرُ آیةً  مْ 

ُ
ك

َ
ل اللّهِ  نَاقَةُ  هَذِهِ 

)اعراف/73(
ــه بــه شــکلی مختلــف آمــده  چنان‌کــه مشــهود اســت، ذکــر بخــش عــذاب در آیــات فــوق در هــر آی
ــوره  کلان س ــب  ــت و قال ــاس باف ــر اس ــه ب ــه آی ــن س ــود در ای ــای موج ــز تفاوت‌ه ــا نی ــه در اینج ک ــت  اس
گزینــش واژۀ »یــوْمٍ« می‌توانــد بــا توجــه  قابــل توضیــح و توجیــه می‌باشــد. در آیــۀ 156 ســورۀ شــعراء، 
کاربــرد  کرمانــی، 1406، ج1، ص123(. همچنیــن  بــه بهره‌گیــری از همیــن واژه در آیــۀ قبــل11 توجیــه شــود )

مُسْرِفِينَ<.
ْ
هُ لاَ يُحِبُّ ال

َ
 إِنّ

ْ
 وَلاَ تُسْرِفُوا

ْ
بُوا  وَاشْرَ

ْ
وا

ُ
ل

ُ
مْ عِندَ كُلِّ مَسْجِدٍ وك

ُ
ينَتَك  زِ

ْ
9 .>یا بَنِي آدَمَ خُذُوا

مُؤْمِنِينَ< )نمل/15(.
ْ
نْ عِبَادِهِ ال ى كَثِيرٍ مِّ

َ
نَا عَل

َ
ل

َ
ذِي فَضّ

َّ
هِ ال حَمْدُ لِلَّ

ْ
ا ال

َ
مًا وَقَال

ْ
يْمَانَ عِل

َ
قَدْ آتَيْنَا دَاوُودَ وَسُل

َ
10 .>ول

مْ تُحِطْ بِهِ وَجِئْتُكَ مِن سَبَإٍ بِنَبَإٍ يَقِينٍ< )نمل/22(.
َ
حَطتُ بِمَا ل

َ
 أ

َ
ثَ غَيْرَ بَعِيدٍ فَقَال

َ
 >فَمَك

كْفُرُ 
َ
مْ  أ

َ
رُ أ

ُ
شْك

َ
أ

َ
وَنِي أ

ُ
ي لِيَبْل ِ

ّ ب  هَذَا مِن فَضْلِ رَ
َ

ا عِندَهُ قَال ا رَآهُ مُسْتَقِرًّ مَّ
َ
يْكَ طَرْفُكَ فَل

َ
ن يَرْتَدَّ إِل

َ
نَا آتِيكَ بِهِ قَبْلَ أ

َ
كِتَابِ أ

ْ
نَ ال مٌ مِّ

ْ
ذِي عِندَهُ عِل

َّ
 ال

َ
 >قَال

يمٌ< )نمل/40(. ي غَنِيٌّ كَرِ ِ
ّ ب رُ لِنَفْسِهِ وَمَن كَفَرَ فَإِنَّ رَ

ُ
مَا يَشْك

َ
رَ فَإِنّ

َ
وَمَن شَك

ومٍ< )شعراء/155<.
ُ
عْل مْ شِرْبُ يَوْمٍ مَّ

ُ
ك

َ
هَا شِرْبٌ وَل

َّ
 هَذِهِ نَاقَةٌ ل

َ
11 .>قَال
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ــن  ــار در ای ــه ســه ب ــاً اســتفاده از آن را ب ــه جمع ک ــمٍ« در دو موقعیــت در ایــن ســوره  ــوْمٍ عَظِی ــارت »ی عب
ســوره افزایــش می‌دهــد )شــعراء/ 156، 135 و 189(، می‌توانــد اســتدلال و ادعــای ذکرشــده را تقویــت نمایــد. 
کامــل بــا به‌کارگیــری  گزینــش و اســتفاده از واژۀ »یــوم« در ایــن آیــه )156 شــعراء( در هماهنگــی  بنابرایــن 

.)Moqbel, 2022( همیــن واژه در ســورۀ مذکــور اســت

۳-1-۲. سبک شفاهی قرآن

که ونزبــرو آن را پذیرفتــه اســت )Wansbrough, 1977, p. 47(، می‌توان  کریــم12  بــا توجــه بــه حالت شــفاهی قرآن 
کــه چنیــن تکرار‌هایــی از ویژگی‌هــای ســبک شــفاهی‌اند، خودبه‌خــود نظریــۀ ســنت‌های  گفــت ازآنجا
ــر تدویــن و  کشــیده می‌شــود، زیــرا پذیــرش حالــت شــفاهی، به‌طــور طبیعــی ب ــرو بــه چالــش  متفــاوتِ ونزب
ــود )Moqbel, 2022(. بنابرایــن وجــود نســخه‌های متفــاوت از  ــنِ خــاص تأثیرگــذار خواهــد ب ــق یــک مت خل
ــوده  ــاً شــفاهی و محــاوره‌ای ب ــی ذات ــن قرآن ــه مت ک ــل اســت  ــه ایــن دلی ــم ب کری ــرآن  نقل‌هــا و داســتان‌ها در ق
اســت و در موقعیت‌هــای مختلــفِ زمانــی و بــا توجــه بــه بافــت و زمینــۀ آن موقعیــت خــاص، روایت‌هــا و 
گانه و مجــزا از  کــه آن نســخه‌ها بیانــات جدا نقل‌هــا بــه شــکلی متفــاوت ارائــه می‌شــدند. ایــن نــه ازآن‌روســت 
 .)Moqbel, 2022( کــه این‌گونــه ظهــور می‌یابــد هم‌انــد، بلکــه ایــن ذات یــک متــن در حالــت شــفاهی اســت 
کــه چندیــن  کــرد  آیــا می‌تــوان ایــن تفــاوت در نقل‌هــا را هماننــد ســخنرانی تبلیغاتــی یــک سیاســتمدار تلقــی 
بــار طــی چنــد روز یــا چنــد هفتــه ایــراد شــده اســت و تفاوت‌هایــی دارد؟ در نتیجــه، همیــن مطلــب می‌توانــد 

.)Donner, 2008, p. 34( دربــارۀ نقل‌هــای متفــاوت داســتان حضــرت شــعیب نیــز صــادق باشــد
کریــم13،  تحلیــل و بررســی تفاوت‌هــای تعــدادی از نقل‌هــای داســتان حضــرت موســی و فرعــون در قــرآن 
کــه به‌صــورت شــفاهی در  کــه این‌هــا نمونه‌هایــی از تغییــرات اجرایی‌انــد، یعنــی داســتانی  نشــان می‌دهــد 
گفتــه شــده و همیــن تفاوت‌هــا در ادامــه و در نهایــتْ در متــنِ  بیشــتر از یــک موقعیــت بــا تغییراتــی جزئــی 
گرفتــن رویکــرد شــفاهی در خصــوص متــن  مکتــوب منعکــس شــده‌اند )Bannister, 2014, p. 224(. در نظــر 
قــرآن می‌توانــد الگویــی بــرای تفســیر و توضیــح تفــاوت نقل‌هــای داســتان حضــرت آدم و ابلیــس نیــز باشــد 

.)Bannister, 2014, p. 29(

ی آن دارنــد،  ی بــودن ســبک قــرآن اختــاف وجــود دارد و برخــی قرآن‌پژوهــان بــاور بــه ســبک گفتــار ی یــا گفتــار 12. در خصــوص نوشــتار
ى وجــود دارد  ى و بيــن ايــن دو ســبک، تفــاوت بســيار ى اســت نــه نوشــتار چنان‌کــه از دیــد معرفــت، شــيوۀ بيانــى قــرآن، شــيوۀ گفتــار

ج1، ص88(. )معرفــت، 1390، 

13 .اعراف/103؛ یونس/75؛ زخرف/46
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کــه مــدل ســوم مربــوط بــه مســئله  کتبی ارائــه شــده اســت  چهــار مــدل14 در خصــوص پیوســتار شــفاهی-
کــه نوشــته‌های انجیــل عبــری را نویســندگانی نگاشــته‌اند  پژوهــه حاضــر اســت. در ایــن مــدل بیــان می‌گــردد 
ــدل،  ــن م ــد )Niditch, 1996, p. 125(. بنابرای ــر آن بودن ــت تأثی ــناخته و تح ــفاهی را ش ــگ ش ــاً فرهن کام ــه  ک
گفتــه شــود یــک اثــر ادبــی خــاص به‌صــورت شــفاهی در موقعیت‌هــای عمومــی ایــراد شــده  به‌جــای این‌کــه 
کــه مجــذوب و متأثــر از محیط شــفاهی  کــه آن اثــر را نویســنده‌ای نگاشــته اســت  اســت، می‌تــوان بیــان نمــود 
Nid�(  ب�ـوده اس�ـت. در نتیج�ـه آن اث�ـر به‌ط�ـور خ�ـاص به‌منظ�ـور عرض�ـۀ عموم�ـی و ش�ـفاهی تألی�ـف ش�ـده اس�ـت

کنیــم، پذیــرش احتمــال این‌کــه آیــات  کریــم نیــز اعمــال  گــر همیــن مــدل را دربــارۀ قــرآن  itch, 1996, p. 126(. ا

)ص( به‌طــور خــاص به‌گونــه‌ای متناســب بــا عرضۀ شــفاهی طراحی شــده باشــد، بعید  وحی‌شــده بــه پیامبــر
کــه چــون آیــات قرآنی می‌بایســت در فضای شــفاهی و موقعیت  نخواهــد بــود )Moqbel, 2022(، بــه ایــن معنــا 
گاهانــه در ســبکی متناســب با ویژگی‌های روایت و نقل شــفاهی انشــا  محــاوره‌ای ایــراد شــوند، پــس به‌طــور آ
شــدند. در واقــع، وجــود تکــرار و روایت‌هــای متشــابه داســتانی، و البتــه بــا وجود تفاوت‌های جزئــی، در یک 
کیــد بــر نکتــه‌ای مهــم یا تمایل به نشــان  کلامــی تلقــی شــده و بــه جهــت تأ اثــر می‌توانــد امــری صرفــاً ادبــی و 
دادن شــخصیت یــا شــخصیت‌های داســتانی بــه شــکلی خــاص باشــد )Whybray, 1987, p. 218(. بــا توجــه 
گاهانــه بــودن  کــه بیانگــر توجــه قــرآن بــه زمــان و مــکان نیــز هســت، ادعــای هدفمنــد و آ بــه ایــن ملاحظــات 

.)Moqbel, 2022( پدیــدۀ تکــرار در قــرآن تقویــت می‌شــود

3-1-3. نقش تفسیری نقل‌های تکراری

ــن  ــود بی ــای موج ــور درک مغایرت‌ه ــرآن(، به‌منظ ــه ق ــرآن ب ــی )ق ــی قرآن ــیر درون‌متن ــوم تفس ــتفاده از مفه اس
فقره‌هــای منقــول می‌توانــد مفیــد باشــد. در ایــن زمینــه بحثــی بــا عنــوان »تفســیر مطلــب منقــولِ تکرارشــده، 
بــا رجــوع بــه مطلــب منقــول تکــراریِ هم‌نظیــر یــا مشــابه«15 در خصــوص تفســیر درون‌قرآنــی می‌توانــد 
کریــم مفهــوم و معنــای متن مشــابه و تکراری  کمک‌کننــده باشــد )Moqbel, 2022(. یــک متــن مشــابه در قــرآن 
ــن مســتقل‌اند و در دو ســورۀ  ــه ایــن دو مت ک ــنِ ایــن مطلــب  گرفت ــا در نظــر  ــه ب ــد، البت دیگــر را تبییــن می‌کن

14 .ایــن مدل‌هــا در توضیــح روایت‌هــای مکتــوبِ نقل‌شــده در کتــاب مقــدس بیــان شــده‌اند: مــدل اول: »شــفاهی بــه کتبــی« )اجــرای 
ــه  ــه ب ــا توج ــت ب ــی ثاب ــد متن ــپس تولی ــپردن آن و س ــه س ــه حافظ ــت، ب ــفاهی روای ــرای ش ــر اج ــی( ب ــپس رونویس ــردن و س ــه ک ــت، دیکت روای
ی  ــه شــکل متــن نوشــتار ــه شــفاهی« و در نهایــت آن تولیــد شــفاهی ب ــه کتبــی و کتبــی ب کنش‌هــای مخاطبــان. مــدل دوم: »شــفاهی ب وا
ــر تأثیرپذیــری  کنــش مخاطبــان در طــول زمــان و قــرون(. مــدل ســوم: »تقلیــد کتبــی« ب ــا تأثیرپذیــری از وا کامل‌تــری بازآفرینــی می‌شــود )ب
کیــد می‌نمایــد. مــدل  نویســندۀ یــک روایــت از محیــط شــفاهی جامعــۀ معاصــر و دخیــل بــودن ســبک شــفاهی جامعــه بــر تولیــد روایــت تأ
چهــارم: »منابــع مکتــوب بــرای تألیفــات مکتــوب« بیــان مــی‌دارد کــه بــرای تولیــد اثــر مکتــوب از اثــر یــا آثــار مکتــوب ســابق اســتفاده شــده 

.)Niditch, 1996, pp. 120-130( اس��ت

15. Interpretive Backreferencing
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مختلــف واقــع شــده‌اند )Sinai, (B), 2017, p. 265(. بــرای مثــال، در تحلیــل نســخه‌های مختلــفِ داســتان 
کــه حداقــل بخــش قابــل توجهی از مخاطبان یــک متن خاص  گرفــت  آدم و ابلیــس، ایــن فــرض را می‌تــوان 
)از متونــی پیوســته( بــا متــون پیشــینی آشــنا بوده‌انــد و لــذا هم‌پوشــانی‌های موجــود بین متون متأخــر و متقدم 
گاهانــه اســت )Sinai, (B), 2017, p. 283(. اختلافــات موجــود بیــن نســخۀ  کنایــه‌ای آ در اصــل نمونــه‌ای از 
داســتان مذکــور در ســورۀ حجــر و نســخه‌های مذکــور در ســورۀ ص و اســراء می‌تواننــد عاملــی تفســیری بــرای 

 .)Sinai, (B), 2017, p. 284( گردنــد یکدیگــر لحــاظ 
بنابرایــن می‌تــوان وجــود نقل‌هــای متفــاوت با یکدیگر در داســتان‌های قرآنــی را با توجه به نقش تفهیمی 
، علــت حــذف یــا ذکــر  و تبیینــی ایــن نقل‌هــا نســبت بــه یکدیگــر ملاحظــه و توجیــه نمــود. بــه بیانــی دیگــر
کمکی به مخاطب  کلمه‌ای یا عبارتی در نقلی دیگر از یک داســتان، آشــنایی مخاطب با نقل پیشــین یا 

در فهــم نقــل پســینی اســت. در ادامــه، جهــت تبییــن موضــوع، بــه نمونه‌هایی قرآنی اســتناد می‌شــود.
۳-۱-۳-۱. داستان حضرت شعیب

کریــم، ســه نســخۀ داســتان  به‌منظــور درک بهتــر نقــش تفســیری فقره‌هــای تکــراری یــک داســتان در قــرآن 
کــه آیــا می‌تــوان نقل‌هــای متفــاوت ایــن  گرفته‌انــد، بررســی شــده‌اند  کــه مــورد مطالعــۀ ونزبــرو قــرار  شــعیب 

: کــرد یــا خیــر داســتان را در پرتــو نقــش تفســیری فقــرات تکــراری توجیــه 
قُونَ< )شعرا/177-176(. ا تَتَّ

َ
ل
َ
هُمْ شُعَیبٌ أ

َ
 ل

َ
مُرْسَلِینَ � إِذْ قَال

ْ
ةِ ال

َ
یك

َ
أ

ْ
صْحَابُ ال

َ
بَ أ

َ
ذّ

َ
>ك

 اللّهَ...< )اعراف/85(.
ْ
 یا قَوْمِ اعْبُدُوا

َ
خَاهُمْ شُعَیبًا قَال

َ
ى مَدْینَ أ

َ
>وَإِل

 اللّهَ...< )هود/84(.
ْ
 یا قَوْمِ اعْبُدُوا

َ
خَاهُمْ شُعَیبًا قَال

َ
ى مَدْینَ أ

َ
>وَإِل

بــا توجــه بــه ترتیــب نزولــی ســوره‌ها ابتــدا ســورۀ اعــراف، ســپس ســورۀ شــعراء و در نهایــتْ ســورۀ هــود 
نــازل شــده‌اند )یعقوبــی، بی‌تــا، ج2، ص33؛ ســیوطی، 1416، ج1، ص38-39؛ قرشــی، 1391، ج1، ص9؛ محســنی، 
1396، ج3، ص409(. بنابرایــن، ســورۀ شــعراء بعــد از ســورۀ اعــراف اســت. لــذا در خصــوص حــذف 

ــی  گاه ــنایی و آ ــه آش ــه ب ــا توج ــان ب ــه مخاطب ک ــرد  ک ــرض  ــوان ف ــعراء، می‌ت ــورۀ ش ــان در س ــاختار فرم س
قبلــی خویــش نســبت بــه نقــل‌ پیشــین )ســورۀ اعــراف(، توانایــی درک تفاوت‌هــای موجــود را دارنــد.

۳-۱-۳-۲. داستان حضرت ابراهیم

، پاســخ حضــرت ابراهیــم بــه فرشــتگانِ فرستاده‌شــده، بررســی و  در ایــن مثــال و بــا اســتفاده از آیــات زیــر
ارزیابــی می‌شــود: 

ونَ< )ذاریات/25(. رُ
َ

نك امٌ قَوْمٌ مُّ
َ
 سَل

َ
امًا قَال

َ
وا سَل

ُ
یهِ فَقَال

َ
وا عَل

ُ
>إِذْ دَخَل
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.)52/ ونَ< )حجر
ُ
مْ وَجِل

ُ
ا مِنك

َ
 إِنّ

َ
 سَلامًا قَال

ْ
وا

ُ
یهِ فَقَال

َ
 عَل

ْ
وا

ُ
>إِذْ دَخَل

حَنِیذٍ<  بِعِجْلٍ  جَاء  ن 
َ
أ بِثَ 

َ
ل فَمَا  سَلاَمٌ   

َ
قَال سَلاَمًا   

ْ
وا

ُ
قَال بُشْرَى 

ْ
بِال إِبْرَاهِیمَ  نَا 

ُ
رُسُل جَاءتْ  قَدْ 

َ
>وَل

)هود/69(.
یــات و 69 ســورۀ هــود از  تفــاوت در اینجــا بیــن آیــۀ 52 ســورۀ حجــر از یــک ســو و آیــات 25 ســورۀ ذار

ســویی دیگــر نمایــان اســت:
ــمْ وَجِلُــونَ« را بــه 

ُ
ــا مِنك

َ
کــرده یــا عبــارت »إِنّ آیــا حضــرت ابراهیــم در پاســخ، از واژۀ »سَــاَمٌ« اســتفاده 

کار بــرده اســت؟ یکــی از راه‌هــا بــرای پاســخ بــه ایــن ســؤال، به‌کارگیــری مفهــوم نقــش تفســیریِ فقــراتِ 
تکــراری اســت )Moqbel, 2022(. بــر اســاس محاســبات انجام‌شــده، ترتیــب ایــن آیــات بــه ایــن شــکل 
 Sinai,( یــات، ســپس آیــۀ 52 ســورۀ حجــر و در انتهــا آیــۀ 69 ســورۀ هــود اســت: ابتــدا آیــۀ 25 ســورۀ ذار
کــه فاقــد واژۀ »ســام«  کــه آیــۀ 52 ســورۀ حجــر  گفــت  2017, pp. 114–115 ,.(A)(. بــر ایــن اســاس می‌تــوان 

 ، یــات، ارجــاع می‌دهــد. بــه عبارتــی دیگــر گــزارش قبلــی، آیــۀ 25 ســورۀ ذار اســت، در واقــعْ بــه نقــل و 
کریــم نســبت بــه نقل‌هــای ســابق، در درک و  گاهــی پیشــینیِ مخاطبــان قــرآن  کــه آ کــرد  می‌تــوان تصــور 
کمک‌کننــده بــوده اســت و اِشــکال وجــود  فهــم حذف‌هــا یــا اضافه‌هــای موجــود در نقل‌هــای جدیــد 

تناقــض را برطــرف می‌نمایــد.

۳-۲. دلایل و شواهد برون‌قرآنی

در ایــن قســمت بــا اســتناد بــه مــواردی از جملــه آثــار مکتوب باســتانی خاورمیانــه و اشــعار دورۀ جاهلی، و 
بــا ذکــر نمونه‌هایــی تاریخــی، و بــا توجــه بــه رواج خلــق روایت‌هــا و آثــار متفــاوت از ســوی یــک نویســنده، 

تفاوت‌هــای موجــود بیــن داســتان‌های قرآنــی قابــل توجیــه خواهــد بــود:  

۳-2-۱. آثار مکتوب باستانی در منطقۀ خاورمیانه

کشف‌شــدۀ خاورمیانــه در دوران باســتان، تصــورات مــا در خصــوص پیوســتگی و  در پرتــو مکتوبــاتِ 
یکپارچگــیِ درون‌متنــی مــورد تردیــد قــرار می‌گیــرد )Berman, 2017, p. 3(. ادعــای محققــان اســفار پنج‌گانــه 
ــه تفــاوت عناویــن و نام‌هــای الهــی در آن،  ــا توجــه ب ــورات، ب ــر تعــدد مؤلفــان و تألیــف جمعــیِ ت مبنی‌ب
ــا  ــه ب ــک اله ــه در آن از ی ک  16)Ugaritic Ba’al Cycle( ــی ــل اوگاریت ــای بع کتیبه‌ه ــری  ــق به‌کارگی از طری

یــت باســتان هســتند. از شــش لــوح مربــوط  16. مجموعــۀ بعــل متونــی داســتانی‌اند کــه شــخصیت اصلی‌شــان خدایــان و الهه‌هــای اوگار
یــت، شــهری در ســواحل  بــه بعــل، خــدای طوفــان، و شکســت دشــمنان و پادشــاهی او تشــکیل شــده اســت کــه در شــهر باســتانی اوگار
ی به‌طــور تصادفــی مجــدداً کشــف شــده بــود،  یــای مدیترانــه کــه در ســال 1928 میــادی بــه لطــف یــک شــخم‌زن ســور یه در در شــمالی ســور

.)Coogan & Smith, 2012, pp. 1-6( یاف��ت ش��دند
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کــه  گرفتــن ایــن فــرض  دو نــام یــاد شــده، قابــل پاســخ‌گویی اســت )Berman, 2017, pp .3–4(. بــا در نظــر 
ــر  ــن ام ــد توســط یــک نویســنده نوشــته شــده باشــد، پــس همی مــدرکِ ارائه‌شــده از چرخــۀ بعــل می‌توان
ــر  ــاً دال ب ــام الهــی، لزوم ــد صــادق باشــد و در نتیجــه، وجــود بیشــتر از یــک ن ــز می‌توان ــورات نی ــارۀ ت درب

 .)Moqbel, 2022( تألیــف ترکیبــی و چندگانــه نخواهــد بــود
کادش )شــهری باســتانی در شــام( رامســس دوم )از فراعنــۀ مصــر باســتان(  کتیبه‌هــای  مقایســۀ بیــن 
 Berman, 2017,( یــا گــزارش مهاجــرت و خــروج قــوم بنی‌اســرائیل در عبــور از در بــا بندهــای 13 الــی 15 
گزارش‌هــای متقابــل دربــارۀ واقعــه‌ای  کــه  pp. 19–25( می‌تواننــد در ایــن زمینــه قابــل توجــه باشــند، چرا

یکســان به‌وســیلۀ فرمانروایــی واحــد )رامســس دوم( انجــام شــدند و در سراســر ســرزمین مصــر در معرض 
گزارش‌هــای  کــه  گرفتنــد و باستان‌شناســان فعــال در مصرشناســی بــر ایــن نظــر متفــق هســتند  عمــوم قــرار 
مختلــف مذکــور در زمانــی یکســان رخ داده‌انــد. بنابرایــن بــا توجــه بــه توضیحــات و شــواهد مطرح‌شــده 
کریــم در بافــت خاورمیانــۀ  ــه واقــع شــدن قــرآن  ــا نظــر ب ــه و ب ــار مکتــوب دوران باســتان خاورمیان از آث
 Moqbel,( یــم شــگفت‌زده شــد کر باســتانی، نمی‌تــوان نســبت بــه وجــود مغایــرت در نقل‌هــای قــرآن 
2022(. مقبولیــت و رواج وجــود نقل‌هــای مختلــف در آن دوران، علی‌رغــم انتســاب بــه نویســنده‌ای 

کــه  واحــد، می‌توانــد دلیلــی بــر پذیرفتــه شــدن چنیــن پدیــده‌ای در متــن قــرآن نیــز باشــد، بــه ایــن معنــا 
تولیــد متنــی در چنــد نســخه و وجــود مغایرت‌هایــی در آن در محیــط قرآنــی آن زمــان امــری پذیرفتنــی 

و رایــج بــوده اســت. 

۳-2-۲. اشعار دورۀ جاهلی 

در مجامــع ادبــیِ پیــش از اســام خلــق نســخه‌های متفــاوت از اثــر واحــد ادبــی توســط یــک مؤلــف امــری 
گرفتــن متــداول بــودن چنیــن امــری در اشــعار عربــی قبــل  متــداول بــوده اســت )Moqbel, 2022(. بــا در نظــر 
ــه نویســنده‌ای واحــد  ــدۀ خــاص ب گــون یــک قصی گونا ــا امــکان نســبت دادن نســخه‌های  از اســام، آی
، آیــا امــکان تصــور این‌کــه شــاعری واحــد نســخه‌های مختلفــی از شــعری خــاص  هســت؟ بــه بیانــی دیگــر
کنــد، وجــود دارد )Zwettler, 1978, p. 206(؟ بــرای نمونــه، در تحلیلــی از شــعری از علقمــه، شــاعر  تولیــد 
ــد، نســخه‌های  ــا می‌کن ــرادرش خواهــش و تمن ــرای آزادی ب ــه در آن ب ک ــی و هم‌عصــر امرؤالقیــس،  جاهل
مختلفــی از ایــن شــعر ثبــت شــده اســت. بــا رد امــکان نقــص و اشــکال در نقــل آن‌هــا یــا اشــتباهات 
ــق  ــودن خل ــف. ارادی ب ــردد: ال ــان می‌گ ــده بی ــن پدی ــه ای ــی در توجی ــح احتمال ــه توضی ــخه‌نویس، س نس
ــه  ــرای دســتیابی ب ، خــواه در نتیجــۀ تلاشــش ب ــر و مختلــف از ســوی خــود شــاعر ایــن نســخه‌های مغای
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 Montgomery, 1997,( یــا به‌عنــوان تغییراتــی دربــارۀ موضــوع آن ) توازنــی شایســته )وزن و هماهنگــی شــعر
pp. 38–40(. در نتیجــه، تصــور این‌کــه شــاعری واحــد بتوانــد نســخه‌های مختلــف و متفــاوت یــک شــعر 

کنــد امکان‌پذیــر اســت. به‌طــور واضــح، برخــی تغییــرات و مغایرت‌هــا )به‌وســیلۀ خالــق  خــاص را خلــق 
گــون از  گونا گاهانــه و ارادی تلقــی می‌گــردد. لــذا وجــود نســخه‌های  ، خودآ ( در نقل‌هــای یــک شــعر اثــر
کــه انعطــاف نســبی همیشــه محفــوظ مانــده اســت و  یــک قصیــده ایــن حقیقــت را منعکــس می‌ســازد 
 Bateson,( کلمات و عبارات شــعر خویــش آزادی عمــل دارد شــاعر در جهــت تغییــر یــا اســتفادۀ مجــدد از 

.)1970, pp. 123–124; Zwettler, 1978, pp. 206–207

شــواهد قبلــی به‌وضــوح بــر این‌کــه وجــود نســخه‌های متفــاوت می‌توانــد نتیجــۀ تألیــف ارادی و 
کــه وقــوع نســخه‌های  کــرد  کیــد مینماینــد. بنابرایــن بــا اطمینــان می‌تــوان اذعــان  گاهانــه باشــد، تا خودآ
 Moqbel,( متفــاوت امــری رایــج و عــادی، هــم در نقل‌هــای قرآنــی و هــم شــعر قبــل از اســام بــوده اســت
گرفــت  کریــم و وجــود داســتان‌ها در نقل‌هــای مختلــف می‌تــوان این‌گونــه نتیجــه  2022(. دربــارۀ قــرآن 

کــه وجــود آن‌هــا هدفمنــد و مقصــود بــوده اســت. 

نتیجه‌گیری

هــدف ایــن پژوهــش بررســی پدیــدۀ تکــرار در قــرآن، به‌ویــژه در داســتان‌های آن و بیــان دلایــل و شــواهدی 
در جهــت توجیــه ایــن مســئله و رد فرضیــۀ ســنت‌های مختلف ونزبرو اســت. ونزبرو با توجــه به اختلافاتِ 
کــه تدویــن  گرفتــه اســت  نقل‌هــای داســتانی واحــد )مــورد مطالعــۀ او: داســتان حضــرت شــعیب(، نتیجــه 
ــای  ــت. نقل‌ه ــود اس ــن خ ــی در مت ــاوت و مجزای ــنت‌های متف ــامل س ــده و ش ــام ش ــگام انج ــرآن دیرهن ق
ــد  ــالای ایــن نقل‌هــا می‌توان ــه تشــابه و همســانی ب ــا توجــه ب ــرآن، ب متفــاوت از یــک داســتان واحــد در ق
کنــد. ونزبــرو ایــن نقل‌هــای مشــابه مکــرر را ضعــف متــن الهــی قــرآن  به‌خوبــی واژۀ تکــرار را توصیــف 
دانســته و فرضیاتــی در ایــن بــاب ارائــه نمــوده اســت. امــا مفســران و علمــای مســلمان این‌گونــه تکرارهــا در 
کریــم را نمایانگــر فصاحــت و بلاغــت آن دانســته و آن‌هــا را دلیلــی بــر اعجــاز وحی قرآنــی از آن  متــن قــرآن 
کــه داســتانی واحــد را بــه اَشــکال مختلــف آورده اســت، برشــمرده‌اند. همچنیــن وجــود تکــرار در  جهــت 
کــرده و آن را از قواعــد مرســوم و رایــج زبــان عربــی دانســته‌اند. از  کیــد مطلــب ذکــر  متــن قرآنــی را وســیلۀ تأ
گشــتن همــۀ قبایــل  )ص( و مطلــع  ، تســلی خاطــر پیامبــر دیــد قرآن‌پژوهــان مســلمان، علاوه‌بــر مــوارد مذکــور

کریــم اســت. و اصنــاف مــردم از آن داســتانِ تکرارشــده از دیگــر دلایــل وجــود ایــن پدیــده در قــرآن 
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دلایــل و دیگــر شــواهدِ پژوهــش حاضــر در توجیــه پدیــدۀ تکــرار در متــن قــرآن به دو دســتۀ درون‌قرآنی 
گردیــد. در بخــش شــواهد برون‌قرآنــی، وجــود تکــرار و نســخه‌های متفــاوت و  و برون‌قرآنــی تقســیم 
کشف‌شــدۀ خاورمیانــۀ  مشــابه از یــک روایــت یــا اثــر خــاص در اشــعار قبــل از اســام و نیــز مکتوبــات 
کــه امــری رایــج بــوده اســت، امــکان تولیــد چنــد نســخۀ مشــابه و در عیــن حــال متفــاوت توســط  باســتان 
لتــی بــر وجــود چنــد مؤلــف بــرای اثــری واحــد بــا  نویســنده یــا مؤلفــی واحــد را اثبــات می‌کنــد و لزومــاً دلا
نســخه‌های متفــاوت نخواهــد بــود. ایــن شــواهدْ فرضیــۀ ونزبــرو را )وجــود نســخه‌های مشــابه و تکــراری 

از داســتان‌های قــرآن دال بــر تعــدد مؤلفــان آن اســت(، رد می‌کنــد.
گفتــاری و شــفاهی متــن  کــه بــا توجــه بــه ســبک  گردیــد  در بخــش شــواهد و دلایــل درون‌قرآنــی بیــان 
کــه از ویژگی‌هــای ذاتــی و اجتناب‌ناپذیــر  قرآنــی و ارائــۀ عمومــی آن، قاعدتــاً وجــود چنیــن تکرارهایــی 
کلــی ســوره  ایــن ســبک اســت، اشــکالی بــه متــن مــورد نظــر وارد نمی‌نمایــد. همچنیــن توجــه بــه بافــت 
ــا در  ــول آن‌ه ــخه‌های منق ــن نس ــود بی ــای موج ــده، تفاوت‌ه ــتان‌های تکرارش ــی داس ــدم بافت‌زدای و ع
گزینــش  متــن قرآنــی را توجیه‌پذیــر و قابــل فهــم می‌کنــد، زیــرا اهــداف مــورد نظــر در هــر ســوره بــر نــوع 
کلمــات، عبــارات و محتــوای هــر داســتان تاثیرگــذار خواهــد بــود. شــاهد و دلیــل دیگــر بــرای  و چینــش 
کارکــرد تفســیری نســخه‌های تکرارشــدۀ ایــن  توجیــه تفــاوت نســخه‌های داســتانی منقــول، اســتفاده از 
کــه آشــنایی و اطــاع مخاطبــان از فقره‌هــای پیشــینی  داســتان‌ها نســبت بــه یکدیگــر اســت، به‌طــوری 
بــر شــکل و محتــوای مــوارد پســینی تاثیرگــذار بــوده اســت و فهــم تفاوت‌هــای نســخه‌های داســتانی بــا 

یکدیگــر را تســهیل می‌نمایــد.
کــه وجــود تکــرار و تشــابه در نقل‌هــای مختلــفِ یــک داســتان در متــن  گردیــد  در نهایــت مشــخص 
ــرای ایــن متــن الهــی تلقــی نمی‌شــود، بلکــه نشــان‌دهندۀ احاطــه و توجــه قــرآن  قــرآن نه‌تنهــا ضعفــی ب
کریــم بــه فضــای اجتماعــی و فرهنگــی زمــان خویــش و هماهنگــی بــا ســلیقه و روش مرســوم مخاطبانــش 
یــم و وجــود نســخه‌های  کر اســت. بنابرایــن، برخــاف دیــدگاه ونزبــرو، تکــرار داســتان‌ها در قــرآن 

متفــاوت از آن‌هــا حرکتــی هدفمنــد از ســوی خداونــد متعــال و بــا قصــدی خــاص تلقــی می‌شــود.

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

و  کــرده  اجتنــاب  پژوهشــی  ســوء‌رفتار  گونــه  هــر  و  ســرقت علمــی  و  گونــه جعــل  هــر  از  نویســندگان 
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نویســندگان اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن موضــوع 
را تأییــد می‌کننــد.

مشارکت نویسندگان

کلــی داده‌هــا را بــر عهــده داشــته و نویســندۀ دوم 80  نویســندۀ اول 20 درصــد مقالــه شــامل تحلیــل و بررســی 
گــردآوری داده‌هــا، نــگارش پیش‌نویــس مقالــه و نســخه‌های بعــدی اعــم از نســخۀ  درصــد مقالــه شــامل 

بازنویسی‌شــده، ویرایش‌شــده و اصلاحــات بعــدی را انجــام داده اســت. 

تعارض منافع

گونه تعارض منافع ندارند.  که هیچ  نویسندگان اعلام می‌کنند 

حامی مالی

کمــک مالــی مشــخصی از نهاد‌هــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای دولتــی، تجــاری یــا  مقالــۀ حاضــر هیــچ 
غیرانتفاعــی دریافــت نکــرده اســت. 

سپاسگزاری

کنند.  نویسندگان مایل‌اند از داوران ناشناس بابت نظرات سازنده‌شان در ارزیابی مقاله سپاسگزاری 
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