
 

 

 گرایانه از آیات آفرینش انسان؛ بازخوانی انتقادی تفسیرهای علم
 عبدالصبورشاهین  واشکوری یوسفیبازرگان، حسنهای تفسیری عبدالعلینقد برداشت 

 
 2ریا محمدجواد سقای بی  1حمید آریان 

 چکیده        

خداونتتد اآ آیتتات من  تت   متترا هتتا بتته کعتتی م نتتای کارگیری و رعایتتت آنمندی است که بهضابطه  عد و روشتفسیر صحیح قرآن تابع اصول، قوا
های ج تتان و انستتان های  ین  و علم ، به تفسیر قتترآن  ر آیتتات نتتاخر بتته خل تتت  دیتتدهگرای مسلمان، با انگیزهگر  . برخ  اآ  انعوران علمم 

ا تتروری و باآرگان، حستت  یوسف بتته استتام  ععتتدا  ل  آنتتانهای تفستتیری ستته تتت  اآ حاضتتر بتته بررستت  و ن تتد بر ا تتت ۀانتتد. م ا تت  ستتت آ ه
کند. ایتت   تت وهش  ر ها را نیز آ رار م ای  ن دها، اع عار منطق و روش تفسیری آن  اآ خلال ر اآ  و  م   اآ آیات آفرینش انسان  ععدا صعور اهی 

و بتتا  ه استتتای و  ر تحلیل و  اوری آرای تفسیری آن سه ت ، اآ روش توصیف  ت تحلیل  ت ان  ا ی ب ره بر گر آوری اطلاعات، اآ  یوۀ ک ابخانه
های کنتتد. یاف تتهم   ا تتارهنیتتز    روش تفسیر صحیح آن آیات  ر ضتتم  ن تتدهابه  های تفسیری آنان،  آ رارکر ن خطاهای رو   و م رف   بر ا ت

های تفسیری هر یتتا اآ آنتتان اآ های تفسیری و خطاهای معابه  ر روش تفسیری آنان است. بر ا ت  وهش حاک  اآ وجو  ا  راک  ر بر ا ت
نتتام  عر و لفلتتت اآ    ناس  غت کههس ند    ناخ  ض ی روش چار ها بر ا تای  اآ  یاری بسآیات آفرینش انسان  ارای خطاهای م  د ی است. 

مع نتت  بتتر لا عتتا   های آنتتان  است. خطای  یگر ان ای  است که بر ا ت  هاخطا  بخع  اآ آن  آیاتو ض ی  ر جمع  لا      گریردیبا    اتیارتعاط آ
 آیتتات ی آنهتتا لا ت ر اس خراج  اند وس هخو  را اآ آیات آفرینش انسان ج    خواه م نای  ،با مسلمّ انگا    فرضیه تطور انواعو   ی است اورشی  

 اند.کر ه  لی تحم  ن اخو  را به آهای فرض یش،  ضوابط تفسیری م  عر تریه بر  یجابه
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 مقدمه          

نمفسوور  برداری از مقصووود خداونوود از آیووات،  تفسیر قرآن، دارای ضوابط و قواعدی است و برای پرده ی ، موونقو و معربووربایوود مبووانی تفسوویری معووی 
صووورت، فراینوود تفسوویر فرجووامی جوو  (. درغیراین1386؛ مووبد ، 1391د )ر.ک: رجبووی، نوو پیووروی   مندضووابطهو از منطووو و روشووی  باشوودهداشر 

(. 17، ص1ق، ج1380)عیاشووی،  ه اسووترأی« نخواهوود داشووت  ووه در برخووی روایووات از آن بووه وادی م  لوو  یوواد شوودفروغلطیدن در »تفسیر بووه
انسووان، حساسوویت بوواشیی داشووره و نیازمنوود دقرووی چه موجودات عالم و  مربوط به چهی، طبیعی و زیسر های پدیده هب رعلوم میان، تفسیر آیات  دراین

رو هسوورند هووای فراوانووی روبووهبودن موضوعاتشان در قرآن، معموشً با اب امدلیل جنبی؛ چرا ه قرآن  را  هدایت است و این آیات بهاست  مضاعف
قواعوود تفسوویری در  اصوووو و درسووت  ارگیریبهشناخت و دقری در بیهر گونه ناآشنایی، تسامو و یا (. بدی ی است 51، ص1395)مصباح ی دی،  

(. ایوون خطوور بوورای 56و47، ص1395سووازد )مصووباح یوو دی، قوورآن مواجووه می رهای علمووی بوو گونه آیات، مفسر را با آسیب تحمیل نظریهتفسیر این
گاهی  افی نسووبت بووه روض و ضوووابط تفسوویری، بووه گرای مسلمان  ه نوعاً در رشرهدانشوران علم های فنی و تجربی تحصیل  رده و غالباً بدون آ

در تفسوویر   ممکوون اسووت  ی تفسوویریاهووارهووا و خطتوور اسووت. ایوون خطبیشمراتب  اند، بووهایوون آیووات وارد شوودهتخصصی از    برداشتف م و  عرصۀ  
، محوودودمعووین و مفسوورانی و تمر وو  بوور ع و موضتحدید دامنه منظور این پژوهش به بدین ج ت ؛هددرخ برای برخی معرفری گوناگون  های  موضوع

ایوون ، پرسووش اسووا راینب. پردازدی مه انسان پرداخر نخسرینگرایان مسلمان از آیات مربوط به آفرینش از علمی چند  های تفسیری تن تن ا به برداشت

 
 Aryan@iki.ac.ir :رایانامه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(، قم، ایران. ۀر، گروه تفسیر و علوم قرآن، مبسسدانشیا .1

 mjbiria@iki.ac.ir . رایانامه:آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(، قم، ایران ۀر، گروه تفسیر و علوم قرآن، مبسساسرادیا ،نویسنده مسئوو. 2



 

 

چووه خطاهووایی در   و عبدالصبورشوواهین،  اشووکوریبازرگان، حسوون یوسفیعبوودالعلیآقایووان    ،گرای مسلمان معاصرسه دانشورعلمآن است  ه  مقاو  
هوودا ایوون نوشوورار ارزیووابی انرقووادی ؟  سووتا  ناشی شده  و از  جا  گونه)ع( داشره و این خطاها چ  آدمهای تفسیری خود از آیات آفرینش  برداشت
 .قرآن استآیات قواعد و شیوۀ صحیو ف م    می انبا معیار و  خطاهای صحیو از برداشتتمای گذاری بین  تا ید بر   گرایایانه وعلمهای برداشت

بووه  را از آیووات آفوورینش انسووانعاصوور سوولمان ممگرایووان علمتفسیری  هایآسیباز روشنی   یهانمونه  بوده  ه اوشً   آنتن    وجه گ ینش این سه 
های رغم تفوواوت رشوورهعلووی آنووان . ثانیوواً تووری دارد ار تفسیری ایوون سووه توون نمووود عینیدر  ها  این آسیب ه به نظر ما    نشان دهیممصداقی  صورت  

 را درپوویش مشوواب ی و منطووو و روض تقریبوواً بوووده گرایانه از آیات، دارای قرابووت فکووری در برداشت علم  شانتحصیلی و فضای نشو و نمای معرفری 
خوانده علوم اسلامی یوسفی اشکوری در نظام حوزوی شیعی    و  ایران تحصیل  ردهفنی و معماری در نظام دانشگاهی  زمینه  در  د. بازرگان  ناهفر ر گ

از یکوودیگر رفوواوت م هوور سووهو مووذهبی  علمووی خاسوورگاهاینکه با  .ر  خوانده استعربی و سنی د دانشگاهیحوزوی و در دو نظام هم و شاهین  
 ج ووت و عموول دارنوود و ایوون وضووعیت ، نوعی اشرراک روض،این مقالهمورد بررسی  موضوع  محدوده   م در  دست  و  ، اما در تفسیر مرون دینیبوده

 .رد تربیشگرایانه در تفسیر آیات های علمتر طرز نگرضنقد دقیو رایب  انگی ه ما را در گ ینش آن ا  ،مشابه و مشررک
در مواج ووه و تعاموول بووه آنووان  های سوء  انگی ه  دادنو نسبتاین دانشوران    خرنسامر ممعنای  به  هرگ   دارد    نوشرار  ه ماهیت انرقادیاین    البره 

بلکه معرقدیم عدم آشنایی فنی با دانش تخصصی تفسیر، ممکن است موجب بروز خطاهای روشی یووا محروووایی در ف ووم نیست  با قرآن    شانمعرفری
 .دانها اهرمام ورزیدههای علمی یا علایو شخصی خود به تحلیل و تفسیر آنرشره  تناسبهآیاتی شود  ه این دسره از دانشوران ب

حوواو، آثووار و یافووت نشوود. بااین دانشور مورد بحثهای تفسیری مرعلو به سهگرفره، پژوهشی در زمینۀ ارزیابی برداشتوجوی صورتبا جست 
 ت.اش د  و حسمها را پیشینۀ عام برای مسئلۀ این پژوهش توان آنهایی ن دی  به این موضوع یافت شدند  ه میپژوهش

گرایان مسلمان و خطاهای روشی آنان در برداشت از قرآن؛ بررسی موردی آثار سحابی، عموورو شووریف و م وودی بازرگووان در ف ووم مقالۀ »علم 
های تفسوویری سووه توون  دیگوور از دانشوووران (، اثری تقریباً مشووابه بووا ایوون پووژوهش بووا محوریووت برداشووت1402آیات خلقت انسان« )میقانی و آریان،  

 انسان است.  گرای مسلمان معاصر از آیات آفرینش نخسرینعلم
تکاموول   یۀهووا در اثبووات فرضوو  ووه از آن  ه استی پرداخر اتیآبه نقد  اخرصار  (، به194و191، ص1401  ،یروانی)ا   ن د  ع ات قرآن  ۀ رسنام را    
 دارند. یپوشانپژوهش حاضر همنقدهای  با   یقدها در مواردن  .ه استاسرفاده شد  نیدارو 

های تفسوویری نادرسووت از آیووات صووورت  لووی بووه بعضووی از برداشووت(، به343و335، ص1398)مصباح یوو دی،    3-1م ارف قرآن  در  را  
های ؛ اما این نقدها  لی و بدون نووام بووردن از فووردی معووین اسووت و طبعوواً نووا ر بووه برداشووته استها پاسخ دادآفرینش آدم)ع( اشاره شده و به آن

 ستتخن   یرامتتون خل تتت انستتان اآ ن تتر قتترآنتفسیری سه دانشور مورد بحث در این مقاله نیست. همچنین در اثر دیگری از همین مبلف بووا عنوووان  
 .ه استگرایان مسلمان معاصر )یدالله سحابی( تفصیلًا بررسی و نقد شدهای تفسیری یکی از علمصورت خاص برداشتبه

انسووان  نشیاز آفوور  انهیگراتکامل یهااخرصار برداشت(، به291و284، ص1395از محققان،    یو جمع  انی)آر   انسان  ر قرآن  نشیآفر  را   در   
 .ه استدش نقد  

 آرایصورت ویووژه و به شدهگرایانه از قرآن ورود اجمالی های علمبه نقد برداشت (،260-255، ص16ق، ج1390)طباطبایی،   تفسیر ا میزاندر   
 .ه استنقد شد  یدا له سحاب 

بیووان  انووواع تکامل ۀدر تأیید فرضی  تفسیریهای اسردشوصورت  لی (، به  89و86، ص11، ج1371)مکارم شیرازی و دیگران،    تفسیر نمونهدر   
 .ه استمورد اسرناد قرار گرفر نقدها در این پژوهش آن   از  ه برخی  شدهو نقد  

امووا نقوود  ،شووده وارد نیوو تکاموول دارو  فرضوویۀبووه یی ( نقوودها94و81، ص1386 ،ی)سووبحان لیتت ترامل انتتواعن ن تتد و تحل ای  سمی ن ی ارو در  را    
 .ه استدبه صورت  لی و بدون تمر   بر شخص یا اشخاص معینی انجام ش ی نادرست تفسیری  هارداشتب

ویژه در برداشووت از آیووات آفوورینش گوورا و بووهپژوهی دانشوووران علمهای انرقادی نسبت به آثار قرآندهد  ه پژوهشبندی پیشینه نشان میجمع 
 و افراد دیگری غیر از سه دانشور مووورد بحووث در ایوون مقالووه اسووت مروجهتر بیش ،های تفصیلیانسان و چندان فربه نیست و از سوی دیگر، ارزیابی



 

 

با گوورایش علمووی و تجربووی  هم هسرند  ه  ییگردانشوران د  ه   ما این  ه استهای این سه تن در آثار پیشین مورد نقد و بررسی قرار نگرفر برداشت
 است.  نشده  نقد و بررسیهنوز  ارهای آنان   لیو   اندوارد این عرصه شده

های تفسوویری ارزیووابی برداشووت ،رسوود: اوو اینکووهنظر میگفریم، انجام ایوون پووژوهش از دو ج ووت شزم بووه  هبا توجه به آنچه در ارزیابی پیشین  
های تفسوویری اهمیت دارد؛ چرا ه ایوون نوووع برداشووتنفسه  و فیذاتاً  نظر ما  بهها   ار آندر   ردن سره از ناسره  گرای مسلمان و روشندانشوران علم

در ادبیات پژوهشی  این مسئله،  ار خاصی دربارۀ سه دانشور   ،سبب انحراا دیگران در ف م قرآن گردد. دوم اینکهاحرماش  تواند  اگر نقد نشود، می
اهش  وو درحوود خووود  تفسیر قرآن را    ۀهای حوز تواند آسیب. بنابراین، انجام این پژوهش انرقادی میه استمورد بحث در مقاله حاضر صورت نگرفر 

 تر  ند.منطقیاصلاح و  تر در میان دانشوران علوم تجربی  پژوهی را هر چه بیشدهد و فضای قرآن
پژوهش پیش رو، از حیث نوآوری دارای دو ویژگی است: نخسووت آنکووه، در برخووی از آثووار انرقووادی، غالبوواً بووه ایووراد اشووکاشت نقضووی بوور  

انجامد. اما، توولاض ایوون پووژوهش عموودتاً بوور ارا ووۀ  ه طبیعراً به اقناع مخاطب نمی ه استگرایانه از آیات آفرینش انسان بسنده شدهای علمبرداشت
ی مطابو با قواعد صحیو ف م و تفسیر قرآن است. دیگر آنکه، آثار قرآنپاسخ و ا تتروری یوسف بازرگووان، های تفسوویری پژوهی و برداشووتهای حل 

پرداخرووه  ودر ایوون پووژوهش بوورای بووار اوو بووه آن ه اسووتها تا نون ارزیووابی و نقوود نشووددر موضوع آفرینش انسان ازحیث منطو تفسیری آن اهی   
 شود.می

پوویش اوشً، بایوود  ،شویم: در مقام تفسیر، یادآور میی و زیسریهای طبیعنا ر به پدیده یدر اینجا، دو نکرۀ  لیدی را در روض تفسیر آیات قرآن 
مایووه از خووود چیوو ی در تفسوویر نبایوود  ؛ یعنووی  خود را بر قرآن تحمیوول نکنوویم  نظر  یش  نیم تاداوری پاش پیشگونه  ذهن را از هر تفسیر آیات قرآن،    از

باشوود. )ر.ک: تفسیری ۀ عقلایی و با اسرناد به قرا ن معربر براسا  اصوو محاور ثانیاً، ف م ما از مقصود آیه، باید  اف ود.گذاشت یا چی ی را به قرآن 
 (.52-51، ص1395مصباح ی دی،  

ب »برداشت تفسیری« و »علم  ها پیش از ورود گرایان مسلمان«، از مفاهیم م م این نوشرار هسرند  ه توضیحی مخرصر دربارۀ آندو واژۀ مر  
 به بدنۀ اصلی بحث بایسره است.  

قبوو خووود دارد و آن  قواعد و روض تفسیری مورد مبانی فکری، مقصود ما از »برداشت تفسیری«، ف می است  ه مفسر از معنای آیه براسا  
  ند.عنوان مراد خدا از آیه یا دیدگاه قرآن در ی  مسئله یا موضوع ارا ه میرا به

ب »علم  ویژه هووا در علوووم اسوولامی بووهبریم  ه تحصوویلات اصوولی آن ارمیگرایان مسلمان« را نی  در توصیف دانشوران مسلمانی بهواژۀ مر  
های مخرلف دینی یا علمی به تفسیر آیات قوورآن در تفسیر تخصص ندارند و به دشیل و انگی ه  ،اندتفسیر قرآن نبوده یا اگر تحصیلات اسلامی داشره

م سوواخرن فرضوویات و اند و عمدتاً در صورت تعارض بین دادهدهآور   رویسب  ترتیبی یا موضوعی  به های علمی و آیووات قرآنووی، بووه حفووم و مقوود 
   مند منابع اسلامی، گرایش دارند.های علمی بر مفاد آیات حری با توجیه و تأویل غیرضابطهنظریه
 :گیریما نون با توجه به این مقدمات بدنه اصلی بحث را در سه محور پی می 

 
 های تفسیری درباره آفرینش تکاملی آدم. برداشت 1

بودن خلقت آدم )ع( در قرآن و به تبع تفسیر و حمل آیات مرتبط با این موضوووع بوور پدیدآموودن او از بررسی ادعای تکاملی  تمر   ما در این محور بر
 تطور انواع است.  ۀلد و تناسل منطبو بر فرضی راه توا

 بازرگانهای عبدالعلی . برداشت 1ـ1

روحیه و منش فرهنگووی  از  اهرا به ج ت تاثیرپذیریآموخرۀ رشرۀ معماری و (، فرزند م ند  م دی بازرگان، دانش1322)مرولد    بازرگانعبدالعلی
های تفسیری وی از آیات آفرینش انسان است  ووه بووه پژوهی است. برخی از آثار ایشان حاوی برداشتدارای مطالعات و آثاری در زمینۀ قرآن  پدر،

 پردازیم.ها میبرداشت ارزیابی و نقد آن



 

 

 سوره نور  45. برداشت از آیه 1ـ1ـ1

نهُم مه : ه استآمد نی نور چن  ۀسور  45 یۀدر آ ي عَلَى رِّجلَينِّ وَمِّ نهُم مهن يََشِّ ي عَلَى بَطنِّهِّ وَمِّ نهُم مهن يََشِّ ُ خَلَقَ كُله دَابهةٍ م ِّن مهاءٍ فَمِّ اءُ وَللَّه ا ءَشَِ ُ مَِ لُِقُ اللَّه َُ ي عَلَِى ررَبَِيٍَ  ن يََشِِّ
يءٍ دَِرِّء    ل ِّ ََِ َ عَلَى كُِ بوووده  اهایدر  یها ه در  ناره داندیمخصوص م یرا از آب (جاندار) هر جنبنده نشیآفر  ه،یآ ۀدربار گذرا  یدر بحث  گان. بازر إِّنه اللَّه

سوواو را اسوورفاده  هوواونی لی م ذرگمدت و از آن  داندیم یتراخ یمعناعطف و به یحرا »فاء« را برا  یوجود آمدند. ودر آن به  هااخرهیت   نی اولو  
آمدنوود،  رونیوو آ  ب ریاز ز  نی زم ۀاز  ر  ییهابعد از آنکه قسمت  و  وجود آمدندبه  یه اران نوع ماه  ،یانی پس از گذشت سالبه اعرقاد وی،  .   ندیم

وجود داران بووهسوواو، پسووران  هوواونی لی شدند. سووپس بووا گذشووت م  جادیا  پیکری غووپرندگان  جیتدر به  . سپسوجود آمدند)سوسمارها( به  هاستیدوز 
ي عَلَِى ررَبَِيٍَ فراز  ه،یآ نیا بیان در او .رو هسریمروبهها آن با  ترشی آمدند  ه امروزه ما ب  ووه   نوودیم ویوو تطب  هیوو اول یهاداران و انسووانرا بر پسران مِهن يََشِِّ

 (.34:00  ۀق ی م، دق2023)بازرگان،   دهندیم  لی را تشک  افرهیجانداران تکامل  ۀحلق   نیآخر 

 و نقد یابیارز

. (17، ص2ق، ج1440هشووام،  ابنر.ک:  )  نوودارد  یزمووان  بیوو بوور ترت  یدشلروو از نظر ادبی و نحوی    »واو« است  ه  ،مراحل  نیا  نی . حرا عاطفه ب1
 ها بروان مراحل تکامل موجودات را اسرفاده  رد؛تا از آن  سرند؛ی ن  یزمان یتوال  یمراحل دارا  نیا ن،یبنابرا

، 1ق، ج1440  هشووام،ابن  ر.ک:بعوود از اجموواو اسووت )  لی تفصوو   معنایهبوو و  حوورا عطووف    نجووا،یحوورا »فوواء« در امطابو اصوو نحوووی  .  2 
 ۀجانداران بوور سووه دسوور   نی ه ا   ندیم  انی آن را ب  لی بعد تفص  د،یرا از آ  آفر   ی ه خداوند هر جاندار  ه استشد  انی ابردا اجماشً ب  یعن ی(.  180ص

 ؛هسرند م بور
به آن ملر م   توانینم   ی تکامل ن  یۀبراسا  فرضحری   ه    دیآیم  شی پ  یمراحل تکامل جانداران است، مشکل  ۀدربار   هیآ  نی ه ا  میر ی. اگر بپذ3 

 هاسپس وارد دوپا  ،هدی رس )سوسمارها(    یانپاشروع شده، به شکم  اخرهیا موجودات ت بآ   منشأ   ه از    است  مراحل تکامل  بی ترت  لشد. آن مشک
 ب،یوو ترت نیوو در اامووا،  مسرفاد از  لام بازرگان اسووت.  این تطبیو  .  رسدی( مهی اول  یهاو بعد از آن به چ ارپاها )پسرانداران و انسان  شودی)پرندگان( م

قبوول از چ ارپاهووا؟ قاعوودتاً انسووان در عنوووان »دوپووا«   ای  هی اول  یهابعد از انسان  ا قرار دارد؟ جدآمده،یپد  یسر یموجود ز   نیتر عنوان مرکاملانسان به
 ایوو از انسووان هسوورند؟ آ  ترافرهیچ ارپاها تکامل  ای؟ آه استچ ارپاها را بعد از انسان ذ ر  رد  هیچرا آ  شود؛یاشکاو م  صورت،نیداخل است  ه درا

 از حل آن عاج  است؛  ی تکامل ن  یۀبراسا  فرض ی ه و ستا  یمشکل  نیاند؟ ااند و سپس چ ارپا شدهاوو دوپا بوده  ،موجودات
اسووت؛  طی بووا محوو  یاگر ملاک تکاموول سووازگار ،ی. وانگ ه استنشد نی  ه چن  شدیم لیبه چ ارپا تبد دیبرداشت، انسان دوپا با نی. طبو ا4 

. بووا توجووه شدیتر ممرکامل ،یطوشن  انی خود، در طوو سال  طی با مح  یهم با سازگار  آدمی؟ جا دارد  ه استتکامل در انسان مروقف شد  ۀر ی چرا زنج
 ؟ه استتکامل در انسان مروقف شد  ری ؛ چرا س ه استاز آن گذشر  یطوشن  یتکامل زمان  یۀان فرضدار فطر  ه از نظر  انسان شیدای به پ

 یۀرا طبو فرضوو   هیاز آ  ییهاقرآن هسرند؛ چرا ه بازرگان بخش  اتیبر آ  یعلوم تجرب  یهاهی فرض  لی و تحم  وی مصداق بارز تطب   یری تفاس   نی . چن 5 
در  هایااخرووهیت  جووادیبوور ا هیوو  دام قسوومت از آ قاً ی دق ست،ی ن نی . اگر چن دیاف ایاز ن د خود بدان م  ی مفقوده را ن  یهاو حلقه   ندیتکامل معنا م

 د؟!خاص دشلت دار   طیبا آن شرا ایسواحل در 

 سوره بقره 29. برداشت از آیه 2ـ1ـ1

م   خَلَِقَ  هُوَ الهذيسورۀ بقره:  29بازرگان ضمن بیان تفسیر آیۀ عبدالعلی ِِّ مَعًِ ا لَكُِ َر  ای یافرووهوجود آموودن موجووود تکامل: بوورای بووهه اسووتآورد مِا يِّ اأ 
ها خاموض شوند و دریاها از تلاطووم بایسوورند. سووپس، توودریجاً فشانشزم بود مقدمات آن فراهم شود؛ یعنی زمین آرام گیرد، آتشابردا  چون انسان،  

هاسووت، منر ووی شوووند ترین نوع آنیافرهتری بگیرد؛ تا حیوانات تکامل یابند و به آدم)ع(  ه تکاملطی صدها میلیون ساو، چرخۀ حیات رشد سریع
ه لی موجودات قبوول از او دانسوور (. وی در این بیان، همسو با فرضیۀ تکامل با صراحت آدم)ع( را محصوو فرآیند تکام37، ص1، ج1375)بازرگان،  

 ؛ نه دارای آفرینش مسرقل.است



 

 

 ارزیابی و نقد

ها و بووه های زمینی را برای نفع بردن انساننیست؛ چرا ه بنابر نظر تعدادی از مفسران،خداوند نعمت  و درست  . برداشت ایشان از این آیه نی  دقیو1
م بووور در  ۀ(. پووس آیوو 372، ص1ق، ج1420عاشووور، ؛ ابن122، ص1ق، ج1407؛ زمخشووری، 172، ص1، ج1372)طبرسی،  ه استسودشان آفرید

لحاظ فنی، آیه در مقووام بیووان هوودا ارتباطی ندارد. به  صدد بیان هدا آفرینش این موجودات است و با  یفیت آفرینش انسان )دفعی یا تکاملی(،
م« به  است واز آن ا  انسان    مندی رهبرای ب  های زمینی است  هآفرینش پدیده ای یووه هوویی قرینووهروشنی بر آن دشلت دارد. اما، در این آشم در »لَک 

 .  اثبات  ندانسان  با  یفیت آفرینش نخسرین آن را  ارتباط  وجود ندارد  ه
ضوابط صحیو تفسوویری صووورت گیوورد.   براسا های مخرلف وقری موجه است  ه  های موجود در دانش. تفسیر آیات قرآن مطابو با نظریه2 

قواعد  براسا تطور انواع در صورتی مجاز است  ه یا آیه   بر معنایی از جمله بر مفاد فرضیۀیکی از ضوابط تفسیر آیات قرآن این است  ه حمل آیه  
 شووناخریفوواد آن فرضوویه بووه لحوواظ ارزض معرفتکه مو یا این داشره باشد    آن فرضیه  عقلایی دشلت روشنی بر آن معنی و مفاد  محاورۀ  زبانی و اصوو

آیووه چنووین دشلرووی دارد  دام از این دو ضابطه نیست. نه مدلوو برداشت ایشان در اینجا مطابو هیی  هدرحالی.  قرینه باشدبرای چنین حملی  برواند  
 اض را دارد. اهری  معنایآیه از   برای مفاد صارفه بودن  شده از نظر ارزض معرفری شأن قرینۀیاد  ه فرضیۀو ن

 اشکورییوسفی . برداشت حسن 2ـ1

 ۀقصتت    بتتاآخواندر موضوع خلقووت انسووان بووا عنوووان    یپژوهقرآن  یاثر  یدارا  ،یو مذهب   یو فعاو مل  سندهی(، نو 1328)مرولد    یاشکوریوسف یحسن  
وهءِ هُهُ  ۀآیوو  ازاو را دهوود. ایوون برداشووت او نی ، مانند عبدالعلی بازرگان، آفرینش تکاملی آدم)ع( را بر آفرینش دفعی او توورجیو می  است.  خل ت ََا ََِ فَِِّ

رِّء اجِّ ًُوا  لَهُ ََِ ى فَِقَ تُ فِّعهِّ مِّن رُّوحِّ پس زمانی  ه اندامش را درست و نیکو نمودم و از روح خود در او دمیدم، بوورای او » (؛72و ص/ 29)حجر/ ؛نَ وَنَِفَخ 
 .دارد«  سجده  نید

یوسووفی ) دهوودیموو  یورا توورج دوماحرموواو  و سووپس دسوواز یموو  را مطوورح نسووانا  یتکووامل  دفعی یا  آفرینش  دو احرماو  با اسرناد به آیۀ فوق،  وی   
سووجدۀ  .3روح و  یوودندم .2 ؛آراسوورن .1: ه اسووتشوود  ذ وور  صووورت مروووالیبهسه مرحلووه    ،ین آیها  وی، در  یوتصر   به.  (39، ص1376،  اشکوری
 (. 40، ص1376 ،یاشکور  یوسف ی)  ه استی اتفاق افرادروح ال   یدنآراسرن و سجدۀ فرشرگان، دم  بین  بنابراین،. بر آدم)ع(  فرشرگان

یسووری. همان تکاموول ز  یعنی ؛ه استاو بود یوانیو ح یعد مادب   یافرنو  ماو    یللحاظ شکل و شمابه)ع(  آراسرن آدمطبو برداشت اشکوری،   
عد  ین ه تکامل شزم در ا  یهنگاماما،   تکاموول  یعنووی ؛شووودیآغاز م)ع( در آدم یو درون یفیتحوو و انقلا    یرد،گیصورت م ه،مرحل  ینو در ا  ب 
، یوسووفی اشووکوری) شووودیآغاز موو )ع( در آدم یروح ال  یده شدنبا دم ی همه چ ،اوست. در واقع یسریدر اسرمرار تکامل ز   ه  و اجرماعی  یدرون

 .(40، ص1376

 ارزیابی و نقد

سوویاق آیووات در هوور دو سوووره در انوود، بایوود . ازآنجا ه این دو آیه در دو سوره آمده نیمنگاه میها سیاق آن به اوو . برای ف م درست این دو آیه،1
َ  داَلَ رَبُّكَ لِّل مَلَئكَةِّ إِّن ِّ وَ در سورۀ حجر چنین است:  پیشین  شود. آیۀ  دقت نُونِّ ا خَ إِّ [ هنگووامی را و ]یوواد  وون؛ »(28)حجوور/ لِّقُ بَشَ  ا م ِّن صَل صَالٍ م ِّن  حٍَََِ مهسِ 

ل خشك  ه برگرفره از لجنی مرعفن و تیره «. در آیووۀ قبوول در سووورۀ ص آفوورینمرنگ است، مووی ه پروردگارت به فرشرگان گفت: من بشری از گ 
َ  داَلَ رَبُّكَ لِّل مَلَئكَةِّ إِّن ِّ :  ه استآمد ينٍ  یإِّ . روشن است  ه روح آدم)ع( مجرد است و آفرینش آن نه نیاز به مادۀ اولیه دارد و نووه (71)ص/ خَالِّقُ بَشَ  ا م ِّن طِِّ

ن(  گذراندن مراحل مخرلف، بلکه با فرمان ال ی ل خش  برگرفره از لجن موورعفن( شود. پس در هر دو آیه، خداوند مادهایجاد می  )   ل یا گ  ای )گ 
، لکوون ه اسووت ند. درست است  ه آفرینش آدم)ع( از این دو ماده آغاز شده و دارای مراحلی بودرا برای شروع آفرینش جسم آدم)ع( معرفی می

 . ه استطوو انجامیدو چه مدت به  ه استاین آیه سا ت از آن است  ه این فرایند به چه شکلی بود
در بنابراین، آیه نه بر آفرینش آنی دشلت دارد و نه بر آفرینش تکاملی. ترجیو یکی از این دو احرموواو، نیوواز بووه قرینووه دارد. شوواهد اشووکوری  

و فاقد ارزض معرفرووی اشکاو جدی  تواند باشد  ه آن نی  مورد  ترجیو احرماو دوم )آفرینش تکاملی(، چی ی ج  فرضیۀ آفرینش تکاملی انسان نمی



 

 

بوور اسووا  ضوووابط شناخری را ندارنوود. پووس های بشری  ه در حد فرضیه هسرند، در بازتا  واقعیات اعربار شزم معرفتاست؛ زیرا آن قسم از یافره
 عنوان قرینه در تفسیر آیات مورد اسرفاده قرار گیرند؛ توانند بهنمیتفسیری  

دلیوول اسووت. نووه یسووری اسووت، بیهمان تکاموول ز  ،انسان یوانیو ح یعد مادب    یافرنو  ماوپیدا ردن  شکل. ادعای اینکه مقصود از تسویه و  2 
 طووور مقصووود از دمیوودن روح،نه شوواهدی تجربووی بوور ایوون اطوولاق داریووم. همین و  نندشواهد ادبی  مربوط به تعابیر آیات، چنین چی ی را تأیید می

فاقد هرگونه پشروانۀ زبووانی،  ،یو درون یتکامل اجرماعیسری رخ دهد. اطلاق نفخ روح بر  در اسرمرار تکامل ز   ی نیست  هو درون  یتکامل اجرماع
 ادبی، تجربی و عقلی است.  

 . استناد شاهین به »إذا« و »ثمّ« برای اثبات تکامل آدم 3ـ1

و اسراد سابو گووروه ا تفسیر آیات قرآن  مابیش گرایش علمی دارد.  در  معاصراز  سانی است  ه  یمصر  دانشمند  (،2010و1929)عبدالصبورشاهین  
 یو بوورا تی ن ووه او آن را بووا حسوون دیآیبرم نی چن  آ م،  أب را  مش ور او،  مرندر دانشگاه مل  ف د عربسران بود. از  یو عرب  یمطالعات اسلام

وارد   انووهیگرا رووا ، بووا نگوواه علم  نیوو در ا  ی(. و10ص  ،تابی  ن،ی )شاه  ه استآدم)ع( نگاشر   نشیآفر   ۀقرآن و علم روز دربار   دگاهید   نی وفاق ب  جادیا
   .است  انسان در قرآن شدهنخسرین  نشیآفر   اتیآ  ری تفس

« در دو دسووره از آیووات آفوورینش در برداشری برای توجیه تکاملی بودن آفرینش نخسرینوی    انسان به دشلت  را »إذا« و حرا عطووف »ثووم 
 :ه استاسرناد  رد

َ  داَلَ ربَُّكَ لِّل ملَ  ينٍ كَةِّ إِّن ِّ ئِّ  إِّ ن طِّ ءنَ   خاَلِّقُ بشََ  ا م ِّ رِّ ََِاجِّ ى فَِقًَوُا  لَِهُ  ن رُّوحِّ عهِّ مِّ َاَ َوَهءِ ههُُ ونَِفََخ تُ فِّ [ هنگام  را کتته  رور گتتارت بتته ]یا  ک (ن 72-71)ص/ فَِِّ
 س آمان  که انتتدامش را  رستتت و نیرتتو نمتتو م و اآ رو  ختتو   ر او  میتتدم، بتترای او   همانا م  بعری اآ گِل خواهم آفرید.»فر  گان گفت:  

 .«سجده کنید
ينٍ برََرَ خلَ قَ ال  وَ   ن طِّ ينٍ  نساَنِّ مِّ ن مهاءٍ مههِّ َُلََلةٍَ م ِّ ن  هِّ ثُُه َوَهئ   ثُُه جًَلََ نسَ لهَُ مِّ ن رُّوحِِّ عهِّ مِّ و آفرینش انسان را اآ گِل آلاآ کتتر ، ستت س  (ن9ت7)سجده/ هُ ونَِفََخَ فِّ

 .[  رست و نیرو نمو ، و اآ رو  خو   ر وی  میدم دار قرار  ا ، آن گاه او را ]اآ ج ت اندامای اآ آب  ست و ب نسل او را اآ چریده

اعرقاد های بسیار طوشنی سازگار اسووت. بووهسورۀ ص، معنای آینده دارد و با ی  لحظه تا زمان 72او معرقد است  ه  را زمان »إذا« در آیۀ  
؛ زمانی  ووه در مقایسووه ه است، اطلاق شده استها ساو دنیایی  ه برای تسویۀ اندام »بشر« به »انسان« نیاز بود، »إذا« در این سیاق، به میلیونیو

 (.109تا، صبا ایام ن د خداوند، ج  چند روز معدودی نیست )شاهین، بی
اسووت  یسووادگوی معرقد است  ه ایوون نفخ روح.  .3یه تسو . 2از ترا ،  . خلو1: ه استداشر  انسان سه مرحله یدایشپبنابر برداشت شاهین،   

بوووده به آن ن یازین یگرو د  هصورت گرفر از ترا  خلو  ۀ ار در مرحلینچرا ه ا یم؛بدانشدۀ آدم)ع( تسویه شدن روح در بدنیدهنفخ روح را دم  اگر
  ه رد  یدچار دگرگون سویه چناناو را با ت یسپس قدرت ال   ؛موجود شد  یوانیبه روح ح  ینزم  یرو  بر  «بشر»  ، آن است  هخلومنظور از  .  ستا

رفووت )شوواهین، و قوودرت عقوول صووورت گ یبا ملکات انسووان  شده،ین موجود تسویها  یداخل  ی ه م ندس   بودوم آن  س   ۀشد. مرحل  «انسان» اهرض  
 .(109تا، صبی

، او حوواوباابنانوود. وجود آموودهآن بووهاز نسل )ع( و حوا مآد یافره وتکامل  تدریج« بهبشر»   ند  هبیان میرا    ن ایی خود  سخن  بالآخره  شاهین 
ل اگر بگوییم آدم و حوا)ع(  ندارد یمنافات معرقد است  ه ل  بووود،نفوور  ه منشووأ آفوورینش ایوون دو  را «بشرخداوند » اند؛ زیراآفریده شدهاز گ  از گوو 

 .(122تا، ص)شاهین، بی ه استیدآفر 
«  ه در آیات سورۀ سجده آمده و مراحل آفرینش آدم)ع( را به یکدیگر ر   نوود  ووه بط داده است، ادعووا میوی با اسرناد به حرا عطف »ثم 

« بر تراخی زمانی دشلت دارد، این حرا ربط مرنا ر بووا  وورا زمووان »إذا« اسووت  ووه معنووای آن گذشووت )شوواهین، بیازآ (. 111تووا، صجا ه »ثم 
 .ه استها ساو، به مرحلۀ ن ایی خود )آدم( رسیدبنابراین، آفرینش انسان از خاک شروع شده و با طی میلیون



 

 

 ارزیابی و نقد

چه موودت از  را زمانی »إذا«  ها ساو نی  سازگار است، ولی آیه در این باره سا ت است  ه. گرچه »إذا«  را زمان مسرقبل است و با میلیون1
فوورض  ه جوو  تحمیوول پیش ه استها ساو تطبیو دادگرایان، از ن د خود این  را زمان را بر میلیونمانند دیگر علم  شاهین.  ه استزمانی اراده شد

 برای آن وجود ندارد؛    وج یفرضیۀ تکامل،  برگرفره از 

و برای فرار از آن به وجود »بشر« بوور روی زمووین و تکاموول   ه استانگاری دانسر در واقع، آفرینش مسرقیم آدم)ع( از خاک را ساده  شاهین.  2 
عمووران، خداونوود آدم)ع( را مسوورقیماً از خوواک آفریوود سووورۀ آو  59. حاو آنکه، طبو  واهر قوی قرآن، مانند آیووۀ  ه استشدمروسل  آن به »انسان«  

 ه همان ایجاد روح انسانی در  البوود  ه است(. وانگ ی،   ور آیات در آن است  ه نفخ روح ی  بار انجام گرفر 337، ص1398)مصباح ی دی،  
عنوان یوو  »بشوور« دمیووده . اما، در تصویر شاهین، دو نفخ روح شزم است؛ زیرا در وهلۀ نخست باید روح حیوانی در آدم)ع( بووهه استآدم)ع( بود

 آید؛قرآن برنمی ای ازهرا بیابد و چنین مطلبی از هیی آیواقع شدن  فرشرگان  ۀ دوم، روح انسانی در او دمیده شود تا لیاقت مسجود  شود و در وهل

« علاوه3  -دسووتاسووا  براینبر معنای تراخی زمانی، معنای ترتیب در إخبار نی  دارد و آیات سورۀ سجده، مصداق معنای دوم هسرند. . »ثم 
تواند مرجو یکووی گردد. فرضیۀ تکامل نی  نمی ند و در صورت فقدان شاهد برای یکی از دو طرا، مجمل می م آیه دو احرماو  معنایی پیدا می

 از دو احرماو باشد.
 
 های تفسیری درباره انکار بشر یا ابوالبشر بودن آدم . برداشت 2

های تفسیری سه دانشور مورد بحث را در با  مغایرت بشر و انسان و نفی ابوالبشر بودن آدم)ع( نقل و سپس بررسووی و برداشت  و  در این محور، آرا
  نیم.نقد می

 . مغایرت »بشر« و »انسان« از نگاه شاهین 1ـ2

  ند:ارا ه می  به شرح ذیل گرایانه دربارۀ خلقت انسانسورۀ حجر برداشری علم 29و26از آیات   شاهین
ن  حٍَََِ مهس نوُنٍ ولَقََر  خلَقَ ناَ ال    ن صلَ صاَلٍ م ِّ ن نَّهرِّ السهموُ واَلَ  نساَنَ مِّ ن دِبَ لُ مِّ َ  داَلَ ربَُِّكَ لِّل ملَئَكَِ مِّ انه خلَقَ ناَهُ مِّ ٍَِ مهسِ نوُنٍ  لِّق  ا خَِ إِّن ِّ  ةِّ وإَِّ ن  حََِ ن صلَ صَِالٍ مِ ِّ ََِوهءِ ههُُ  بشََِ  ا مِ ِّ َاَ  فَِِِّ

ءنَ  رِّ ََِاجِّ ى فَِقًَِوُا  لَِهُ  ن رُّوحِّ عهِّ مِّ و جتت  را  تتیش اآ آن اآ  رنتتا استتت، آفریتتدیم.و ما انسان را اآ گل  خعك که برگرف ه اآ  جن  م  ف  و تیره نونَِفََخ تُ فِّ
 جن  متت  ف  [ هنگام  را که  رور گارت به فر  گان گفت: م  بعری اآ گِل خعك که برگرف ه اآ  و   دید آور یم. و ]یا  ک آتع  سوآان و ب 

 کنان بیف ید.م، برای او سجدهیدآفرینم.  س چون او را  رست و نیرو گر انم و اآ رو  خو   ر او  مرنا است، م و تیره
خواهوود حقیقووت آفوورینش آدم)ع( را از . قرآن هنگامی  ه میه استوی با اسرناد به این آیات، معرقد است  ه »انسان« از »بشر« منشعب شد 

برد؛ حاو آنکه، در دو آیۀ قبل و در مقایسۀ دو موجود مسئوو، یعنی انسان و جوون، »انسووان«  ار میصورت نکره بهابردا بیان  ند، واژۀ »بشر« را به
ای از موجودی ارا ه شود  ه فرایند تسووویه، تصووویر نمونه  ج ت است  هبودن »بشر« بدین. به اعرقاد وی، نکرهه است ار بردصورت معرفه بهرا به

تووا، ن، بی)شاهی  ه است. بنابراین، موجود بشری پیش از تسویه، نه ی  انسان بالفعل، بلکه انسانی بالقوه بوده استو نفخ روح در مورد آن اجرا شد
 (.  93ص

داند. اما، انسووان در رود، منطبو میای  ه سا ن زمین بوده و بر دو پای خود راه میوی در بیان ارتباط »بشر« و »انسان«، بشر را بر هرآفریده 
در نریجووه، رابطووۀ بووین ایوون دو مف وووم، طبووو برداشووت  ؛ه اسووتنگاه او، بشری است  ه در اثر تکامل عقلی، به شناخت و عبادت خدا مکلف شد

بشر نسبت به انسان، مصادیو بیشرری دارد و تن ا برخووی از مصووادیو آن،  (. پس طبیعراً 103تا، صشاهین، عموم و خصوص مطلو است )شاهین، بی
فرووه های تکامل یافره بود؛ نه پدر بشر  ه تکاموول نیا ند؛ نه »ابوالبشر«. یعنی آدم)ع( پدر انسانانسان هسرند. وی آدم)ع( را »ابواشنسان« معرفی می

 (.104تا، صبود )شاهین، بی
دانوود و مش ور مفسران دربارۀ چگووونگی آفوورینش آدم)ع( را ناشووی از رسوووخ اسوورا یلیات در فکوور مفسووران مسوولمان مووی  همسوتفسیر    شاهین 

ری دربارۀ آفوورینش آدم)ع(، از سووفر پیوودایش تووورات اخووذ شوود20تا، ص)شاهین، بی و ]بووا تحریووف   ه اسووت(. او بر این باور است  ه برداشت سن 
ازآنجا ه مطالب راجووع بووه  یشینمفسران پ دارد  هابراز می (. او28تا، صدلیلی بر صحت یا بطلان مطالب آن وجود ندارد )شاهین، بیتورات[ هیی



 

 

ی علوووم روز بووه بررسوو  یهووایافرهبا توجه به   یدبا  ینمفسر امروز   یول،  است  یکدیگربه    یهشان شب ب اند، مطال رده  اقربا   یکدیگررا از  )ع(  آدم  آفرینش
   .(27تا، صماند )شاهین، بیتا از  اروان علم عقب ن  ؛مسئله بپردازد  این

 ارزیابی و نقد

با معنووای بشوور در لغووت همخوووان و   اهی ق، ذیل مادۀ »بشر«(. پس، مدعای 1410)فراهیدی،    شوداطلاق میجنس انسان    . »بشر« در لغت، بر1
بودن »بشر« در این آیووه و نظووایر آن، بوودین معناسووت  ووه خداونوود ابروودا، یوو  انسووان را آفریوود و سووپس از او و همسوورض، نیست. نکره  هنگهما

(. بنابراین، این آیات هیی دشلرووی بوور انشووعا  انسووان از موجووودی بووه نووام »بشوور« 1های زیادی را بر روی زمین منرشر ساخت )ر.ک: نساء/انسان
 دست آورد؛ها بروان تأییدی از قرآن برفرضیۀ تکامل بهندارند تا با اسرناد به آن

گووردد  ووه همووۀ ایوون ، روشوون موویه استها بیان شدبودن اسرعماو »اشنسان« و »بشراً« در این آیات و حکمی  ه برای آن. با توجه به پیاپی2 
 گویند؛انسان سخن میآیات راجع به ی  موضوع، یعنی آفرینش نخسرین

وشم آن برای »تعریف« است و منظووور وجود دارد: دیدگاه اوو این است  ه الف م دو دیدگاه  دست. در تفسیر »اشنسان« در آیۀ نخست،  3 
وشم آن برای »جنس« است و منظور از »اشنسان«، نوع آن اسووت  ووه (. دیدگاه دوم این است  ه الف516، ص6از آن، آدم)ع( است )طبرسی، ج

تر اسووت و آن قبوووو(. دیدگاه دوم با اسوورناد بووه شوواهدی قابوول 151، ص12ق، ج1390)طباطبایی،  ه استبه آفرینش آدم)ع( و فرزندان او محقو شد
«، در این آیات   ور در آن دارد  ه الف معنای ع وود و تعریووف توانوود بووهوشم در این دو  لمووه نموویاینکه مقرضای مقابلۀ بین »اشنسان« و »الجان 

انوود،  نووار هووا مسوورقیماً از خوواک آفریووده نشوودهاین قرینه  ه همگی انسووان باشد، بلکه یا برای معنای جنس یا اسرغراق است. معنای »اسرغراق« به
رغووم ادعووای (. بنابراین، علی99، ص19ق، ج1390شود. شاید بروان این شاهد را از  لام برخی از مفسران نی  برداشت  رد )طباطبایی، گذاشره می

 شاهین، »اشنسان« در آیۀ نخست، معرفه نیست و دشلت بر معنای جنس )نوع انسان( دارد؛

. عبارت »لَقَد« در ابردای آیۀ نخست، تر یبی از »شم قسم« و حرا »تحقیو« است  ه اگر بر سر فعل ماضی بیایوود، معنووای محقووو شوودن 4 
توانوود مووورد تردیوود باشوود  ووه  ند. این تعبیر حکایت از اهمیت بسیار باشی مضمون این جمله دارد. حاش  دام بخش جمله میآن فعل را افاده می

، ه اسووتقسم و حرا تحقیو مورد تأ ید قرار گرفره است؟ آیا در اینکه انسان مخلوق است، تردیدی وجود دارد؟ آیا در اینکه خداونوود او را آفریوود
ات تردیدی وجود دارد؟ قطعاً پاسخ ی  مسلمان معرقد و آشنا به قرآن، به این دو پرسش منفی است. پس چرا قوورآن بوورای بیووان ایوون جملووه از دو اد

انسووان )آدم( را مب ووداً توان گفت  ه قرآن درصدد است تا با صراحت مادۀ قریب آفرینش نخسوورین؟ به احرماو قوی، میه استاسرفاده  ردتأ ید  
هووا، مووادۀ قریووب صورت، طبو سب  بیان خووود در مووورد سووایر انسووان. درغیراینه استمعرفی  ند و اینکه در این میان واسطۀ دیگری وجود نداشر 

  رد؛ادعاشده )نطفۀ والدین آدم( را نی  باید ذ ر می

اما، باید گفت  ه درجووات  ! ند تا از قافلۀ علم عقب نماندهای علمی ترغیب میدر بیان خود، مفسر امروزین را به اسرفاده از یافره  شاهین.  5 
توانوود قطعی و معربر تجربووی موویبشری های داروین، اعربار علمی شزم را ندارد. بله، یافره  انواع  های علمی مرفاوت است و فرضیۀ تکاملاعربار یافره

 ووه ارزض معرفرووی شزم را ندارنوود   هایی(، ولی زیربناقراردادن چنین فرضیه223، ص1391 ار گرفره شود )رجبی،  عنوان قرینه برای تفسیر آیات بهبه
 د.ش قطعاً منجر به انحراا در مسیر تفسیر خواهد  ضوابط تفسیری ومغایر با 

 توسط شاهین    . انکار »بشر« بودن آدم )ع(2ـ2

 فرماید:  سورۀ ص می 72و   71قرآن در آیۀ  
َ  داَلَ ربَُّكَ لِّل ملَئَكَةِّ إِّن ِّ  ينٍ إِّ ن طِّ ءنَ   خاَلِّقُ بشََ  ا م ِّ رِّ ى فَِقًَوُا  لهَُ َاَجِّ ن رُّوحِّ عهِّ مِّ َاَ َوَهءِ ههُُ ونَِفََخ تُ فِّ [ هنگتتام  را کتته  رور گتتارت بتته فر تت گان گفتتت: ]یتتا  کتت ؛ فَِِّ

  س آمان  که اندامش را  رست و نیرو نمو م و اآ رو  خو   ر او  میدم، برای او سجده کنید.  همانا م  بعری اآ گِل خواهم آفرید.»
دانسوورن  نوود و مفسووران را در تفسوویر ایوون آیووه و یکیدر برداشت دیگر خود از این آیات، حری مف وم »بشوور« را از آدم)ع( سوولب مووی  شاهین 

گردد  ه دو آیۀ فوووق، حووا ی از (. وی سپس مدعی می108تا، ص ند )شاهین، بیمصداق بشر و آدم)ع( در آن، مر م به پیروی از اسرا یلیات می
اند. دلیل او بر این سخن، آن است  ه طبو دو واقعۀ مخرلف هسرند. واقعۀ اوو آفرینش زوجی از بشر است  ه پیش از آفرینش آدم)ع( تکثیر شده



 

 

و از طرا دیگر، »بشر« اسم جنس است و بر تعدد دشلت دارد. بنووابراین، »بشوور«   ه استبیان قرآن، خداوند صورت اولی موجودات را زوج آفرید
 (.  109تا، صتواند بر آدم)ع(  ه ی  فرد است، اطلاق شود )شاهین، بینمی

ل آفریوود و آدم)ع( را از نطفووۀ آنووان او با این سخنان، درصدد اثبات آن است  ه خداونوود پوویش از آدم)ع(، موجوووداتی را بووه  نام »بشوور« از گوو 
سپس در طی فرایند طوشنی تکامل، اندام او را نیکو گردانید و از روح خویش در او دمید و فرشرگان را به سجده بر او اموور  وورد. او   ؛وجود آوردبه

. بنووابراین، آفوورینش آدم)ع( از دیوودگاه قوورآن ه است ه از بشر منشعب شد  ه است، بلکه انسانی بوده استصریحاً مدعی است  ه آدم)ع( بشر نبود
 .استفرضیۀ تکامل  بر طبو  من 

 ارزیابی و نقد

لغت و مفسران، »انسان« و »بشر« به ی  معنا هسرند. بنابراین، آیووه از آفوورینش   ربا شاهین، گذشت  ه به گواهی ا  . در ارزیابی برداشت پیشین  1
، مووراد از آن بشوور در ایوون آیووات، آدم)ع( ه اسووتگوید و به این قرینه  ه امر به سجده تن ا برای آدم)ع( صووادر شوودی  موجود با دو نام سخن می

های شخصی خووود تکیووه  نوود؛ زبان باشد و نباید در معانی  لمات به معانی ارتکازی یا برداشتاست. طبو قواعد تفسیری، مفسر و حری اگر عر 
 (؛50، ص1391دست آورد )رجبی،  ها در عصر ن وو، بهچرا ه باید معنای واژگان را طبو معنای رایج آن

»بشر« را حا ی از جنس دانست و با بیان این نکره  ه اسم جنس بر  ثوورت دشلووت دارد، نریجووه گرفووت قبوول از آدم)ع( بشوورهای   شاهین.  2 
بوور مفوورد، مثنووی و  واژهمعنای نوع انسان است، اما در لغت، این اند. قسمت اوو سخن او صحیو است و »بشر« اسم جنس بهمرعددی وجود داشره

شود و شزم نیست بوورای صوودق ق، ذیل مادۀ »بشر«(. بنابراین، نوع بشر یا انسان با ی  مصداق نی  محقو می1410شود )فراهیدی،  جمع اطلاق می
 اند؛اند و آنان والدین آدم)ع( بودهآیه، بگوییم گروهی از بشر خلو شده  معنای

در معنای »بشر« در این آیه و مانند آن تردید داشره باشد، خداوند در آیووۀ دیگووری  ووه او در برداشووت اوو خووود بوودان   شاهین. برفرض اگر  3 
نُونٍ فرمایوود:  اسرناد  رد، می ن  حٍَََِِ مهسِ  الٍ مِ ِّ ن صَل صَِ انَ مِِّ نسَِ نَِا ان  ر  خَلَق  لووی خشووك  ووه برگرفرووه از لجنووی موورعفن و و مووا انسووان را از گ  » (؛26)حجوور/ وَلَقَِ

لی با اوصاا مووذ ور آفریووده «. طبو برداشت نخست شاهین، او انسان را بر آدم)ع( منطبو میرنگ است، آفریدیمتیره داند. بنابراین، آدم)ع( از گ 
َ  داَلَ رَبُّكَ لِّل مَلَئكَةِّ إِّن ِّ فرماید: . در دو آیۀ بعد، قرآن میه استشد نُونٍ بَشَ  ا م ِّ  لِّق  ا خَ وَإِّ و  تتاهی  (. آیا »بشر« و طبو ادعووای 28)حجر/ ن صَل صَالٍ م ِّن  حٍَََِ مهس 

ل خلو شد ل آفریده شده یا آدم )ع( از گ  ل  شاهین؟ اگر ه استاز گ  ل به اعربار آفرینش، اجدادض )بشر( از گوو  پاسخ دهد  ه آفرینش آدم)ع( از گ 
را ( را بیان  رداست، پاسخ آن است  ه قرآن در ا ثر موارد هنگامی  ه مادۀ بعید آفرینش انسان ، بلافاصله به صراحت یا بووا قرینووه از مووادۀ هها )ت 

لَ  : ه استعنوان نمونه، فرمود. بهه استقریب آفرینش او )نطفه( نی  یاد  رد ةٍ ثُُه ُُِ  ِّجُكُم  طِّفِ  ن  عَلَقَِ ةٍ ثُُه مِِّ ن  نطُ فَِ ن  اُِ امٍ ثُُه مِِّ م  مِِّ  (67غووافر/) هُوَ الهِذي خَلَقَكُِ
احرماو قوی، در این دو آیه نی ،  ه منشأ آفوورینش (. بنابراین، به8و7و سجده/  13و12؛ مبمنون/11؛ فاطر/20؛ روم/5؛ حج/37)نی  ر.ک:   ف/

صورت، قرآن و طبووو شوویوۀ خووود و ، این دو واژه )بشر و آدم( به ی  فرد )آدم( اشاره دارند؛ درغیراینه است»انسان« و »بشر« را یکی )طین( دانسر 
  رد.عنوان مادۀ قریب آفرینش انسان ذ ر میباید نطفه را نی  به

 . انکار ابوالبشر بودن آدم توسط بازرگان 3ـ2

، بلکووه طووی ه اسووتهای پس از خووود نبووودبازرگان، آن است  ه آدم)ع( »ابوالبشر« و سرسلسلۀ انسانهای تفسیری عبدالعلیبرداشتاز  یکی دیگر  
 آدم، بوورخلاا تصووورگویوود: »بووارۀ ایوون برداشووت خووود چنووین می. وی دره اسووتوجود آمدهای اولیه بهسلسلۀ موجودات از انسان  یفرآیند تکامل

بار ج شووی در اخریووار و های اولیه بوده  ه بوورای نخسوورینای از انسانآدمیان( نیست، بلکه برگ یده  )پدر  «ابوالبشر»اصطلاح  بشر و بهقدیمی، اولین
 (.1404بازرگان،  « )ر.ک: پایگاه رسمی عبدالعلیه است رد  مسرقل پیدا  ۀاراد

 .2؛  ه اسووتدر تصور مدرن، آدم)ع( ارتباط نسلی با پیشینیان خووود داشوور   .1 ند:  مطلب اشاره میخود، به سهبرداشت  وتاه  وی در ضمن این 
َ اص طفَىواژۀ »اصطفاء« در آیۀ   های پیشووین از میووان انسووان معنای برگ یدن فووردی، به(33عمران/)آو  انَ عَلَِى ال ًِالَمينَ آدَمَ وَنوُحا  وَآلَ إِّب  اهعمَ وَآلَ عِّمِ   إِّنه اللَّه

 .ه استهای پیشین، ج ش ژنریکی او و برخورداری او از اخریار و ارادۀ مسرقل بودملاک برگ یدگی آدم)ع( بر انسان  .3است؛ 



 

 

 ه اسووتوجود آموودیافرن بووهای برای رشد و صیقلشدن است. گویا در برخی از بندگان زمینهمعنای تصفیهبه اعرقاد بارزگان، واژۀ »اصطفاء« به 
اند، ولی مثل حیوانات تحووت تووأثیر غرا وو  است؛ یعنی قبل از آدم)ع( موجوداتی بوده عَلَی الًِالَمِّينَ . این برگ یدگی ه استو خداوند آنان را صیقل داد

انوود، دچووار مشووکلاتی نکره توجه نکردهها برگ یده شد. بازرگان معرقد است چون برخی به ایناند  ه آدم)ع( با ی  ج ش ژنریکی از میان آنبوده
بووا آدم)ع( و آو   ای زیووادهای آدم)ع( با چه  سی ازدواج  ردنوود. خداونوود نوووح)ع( را نیوو  بووا فاصووله ه بچهاند؛ مثل ایندر تفسیر آیات قرآن شده

 (.42:05م، دقیقۀ  2023)بازرگان،  ه استابراهیم و آو عمران را نی  پس از سالیانی، با تحوشت ژنریکی و مغ ی برگ ید

 ارزیابی و نقد

؛ آنجا ووه ه استعنوان در قرآن، صریحاً به آدم)ع( نسبت داده شدبودن آدم)ع(، نوعی »اجر اد در برابر نص« است؛ چرا ه این. انکار »ابوالبشر«1
هِّنَنهكُمُ الشهع طانُ كَما رَخ  جََ ربََِوَء كُم    يا بَنيفرماید:  می نَهةِّ  آدَمَ ن ءَِف  گونه  ه پوودر و مووادر شووما (؛ »ای فرزندان آدم! شیطان شما را نفریبد، آن27)اعراا/ مِّنَ ال 

جای آن بگویوود آدم و حوووا)ع( پوودر و  ند  ووه بووه، ولی فرقی نمیه استرا از ب شت بیرون  رد«. درست است  ه در قرآن، لفم »ابوالبشر« نیامد
 (. 45، ص1398مادر شما هسرند. پس تعبیر »ابوالبشر« ی  تعبیر قرآنی است )مصباح ی دی، 

 : ه است، آمدی  به آدم)ع( و حوا) ( اشاره شدهدر آیۀ دیگری  ه در آن ن 
ن همُِا رِّجِا  ن هِا ووَ جَهِا وبََِ ه مِّ رَلٍ وخَلََِقَ مِّ ٍِ واحِِّ ن  نِفَِ  م  مِِّ مُ الِهذي خلَقََكُِ (ن ای متتر ما اآ )مخا فتتت(  رور گارتتتان 1)نستتا / ن  كَثِاا  ونَِّسِاء  يا رءَُِّهاَ النهاسُ ااهِقُِوا ربَهكُِ

ر روی ب رهیزیدا همان کس  که همۀ  ما را اآ یك انسان آفریدن و همسر او را )نیز( اآ جنس او خلتتق کتتر ن و اآ آن  و، متتر ان و آنتتان فراوانتت  ) 
 آمی ( من عر ساخت.

 ووه مووراد از »نفووس واحووده«، آدم)ع( و مقصووود از »زوجَ ووا«،   ه اسووتآموود  ا میزانو     نویرا  حریر و  ا ،  مجمع ا عیاندر برخی تفاسیر، مانند   
عاشووور، ؛ ابن5، ص3، ج1372گووردد )طبرسووی، شود  ه نسل انسووان بووه ایوون دو نفوور منر ووی میحوا) ( است، و از این دو آیه، چنین اسرفاده می

 (؛135، ص4ق، ج1390؛ طباطبایی،  9، ص4ق، ج1420
 ه آدم)ع( از میان پیشینیان خود  ووه   ه است. نکرۀ دیگر در مورد »اصطفاء« است. سباو آن است  ه ایشان چگونه از این آیه برداشت  رد2 
دادن موجودی بر دیگر موجودات« است؛ نووه معنای »برتریشود، بهچرا ه وقری این فعل با »عَلَی« مرعدی می  ؟های اولیه بودند، برگ یده شدانسان

عصرانشان بوده باشد؛ ماننوود اینکووه خداونوود این، برگ یدن آدم، نوح، آو ابراهیم)ع( و آو عمران ممکن است از میان هم  برگ ینش تکوینی. علاوه
طفَا ِّ : ه اسووتدربارۀ برگ یدن مریم) ( از زبان فرشرگان فرمود َ اصِ  طفَا ِّ  يا مَِ  مَُ إِّنه اللَّه َ  ِّ وَاصِ  ( )مصووباح یوو دی، 42عمووران/)آو ال ًِالَمينَ نِّسِاءِّ  عَلِى وَطَهِه

، دیگر اسردشو بازرگان  اربرد نخواهد داشووت؛ ه استعصران آدم)ع( بود م با آمدن این احرماو  ه »اصطفاء« از میان هم(. دست45،ص1398
اند  ه برگ یوودن مووریم) ( بوور زنووان  نیم  ه برخی تفاسیر آوردهمگر اینکه این احرماو را پاسخ دهد. در تأیید مطلب فوق، به این شاهد اسرناد می

؛ ابوالفروووح 746، ص2، ج1372)طبرسووی،  ه اسووت؛ نه بر همۀ زنان ج ان؛ چون حضرت زهرا) ( از مووریم نیوو  برتوور بوووده استزمان خودض بود
 (؛318، ص4ق، ج1408رازی، 
و این دو با هم هیی منافاتی ندارنوود. بنووابراین، نقوود  ه استممکن است گفره شود  ه آدم)ع( »ابوالبشر« است، ولی فرزند موجودات قبلی بود 

بَِرَرَ خَلِ قَ وَ :  ه استفوق بر بازرگان وارد نیست. پاسخ آن است  ه خداوند در برخی آیات قرآن، بین  یفیت آفرینش آدم)ع( و فرزندانش تفصیل داد
نسَانِّ مِّن طِّينٍ  ينٍ ، ان  اءٍ مههِِّ ن مِه لََلَةٍ مِ ِّ لَهُ مِّن َُِ ًَلَ نَس  ل آغاز  رد؛ سپس نسل او را از عصاره(؛ »8و7)سجده/ ثُُه جَ ای از آ  نوواچی  و آفرینش انسان را از گ 

صووورت، او و فرزنوودانش همووه از ؛ درغیراینه اسووت«. این تفصیل حا ی از آن است  ه قطعاً آدم)ع( ارتباط نسلی با پیشینیان نداشر قدر آفریدو بی
 (؛337، ص1398مصباح ی دی، فصیل نبود )نطفه خواهند بود و دیگر نیازی به این ت

 ند؛ یعنی خداوند آدم و دیگر افراد نووامبرده در آیووه را دشلت بر عموم می و است  بر آن درآمده  وشمالف  ی است  ه»العَالَمینَ« جمع  ۀ. واژ 3 
پووس شزم نیسووت بگوووییم آدم)ع( از  ها و چه آنان  ه موجود بودند و چه آنان  ه در آینده خواهند آمد و برتری و شوورافت داده اسووت.انسان  ۀبر هم

عصوور او بودنوود عصران مووراد باشووند، فرزنوودان آدم)ع( همها حمل  نیم. برفرض  ه همعصران خود انرخا  شد و آن را بر تکامل او از آنمیان هم
 (.259، ص16)طباطبایی، ج



 

 

 
 از آفرینش آدم  . دو برداشت تفسیری نادرست دیگر3

 از برخی خصوصیات نهادی   .کنایی بودن »آفرینش آدم از خاک«1ـ3

 سووتهاانوود  ووه او از نسوول آنیسوورهز یم یگوورید  یووانآدم )ع(،از آدم یشپوو  گیوورد  ووهیجووه موویو نر  دانوودمی یقطعوو امری تکامل را   اشکورییوسفی
یر خلقت آدم)ع( از مشووری تصو  معرقد است  ه او در مورد معنای آیات حا ی از آفرینش انسان از خاک و...  .(42، ص1376،  اشکورییوسفی)

یر در مووورد مووادۀ تعاب  این  یتماموی    !و نه با علم  ندنه با عقل سازگار   هایی  ه؛ اسطورهاست  یمذهب   یهااسطوره  از  یو ناش   یالیخ  خاک، تصویری
، 1376، اشووکورییوسفی نوود )تلقووی مووی یآدموو  یوودار درو پا  ین وواد  یاتخصوصوو   یاز برخوو   یووه نابدون هیی توضیو دیگری،    آفرینش آدم)ع( را

 .(41ص

 ارزیابی و نقد

از سوووی  زمین،غوور م یعنووی ،در موووطن خووود یحر   هاست  شناخری  یۀ زیستفرض  . دیدگاه آفرینش تکاملی انسان از سایر موجودات زنده، ی 1
 ردن قلمووداد  یقطعپس آن را ی  واقعیت عینی . (see: Sanderson, 1997) ه استفراوان قرار گرفر  یمورد نقدهادانشمندان علوم تجربی نی  

 گرایی است؛زدگی و علمضابطه و فاقد منطو تفسیری و حا ی از شدت علم ردن  اری بیبر آن حملرا  ینی  و مرون د 

َُ لُِق  بَشَِ ا  ها دشلت دارنوود، ماننوود »شمار قبل از سلسلۀ  نونی انسانهای بی. ممکن است تکیه بر برخی روایات  ه بر وجود آدم2  َ مَ   اََِِ   رَنه اللَّه
َِّ عَِامٍَ  بَِلَِِى وَ غَِا كَُم   ََ رلَِِ  ُ رلَِ  ر  خَلَِِقَ اللَّه َِّ آدَمٍ رنَِِ تَ يِّ آخِِّ ِّ اِّلِِ كَ ال ًَِوَامِِّّ وَ اللَّهِّ لَقَِ ََ رلَِ  عِ ِّينَ وَ رلَِِ  دَمِّ (، موجووب تقویووت چنووین 277ق، ص1398بابویووه، « )ابنروُلئَِِِّكَ اد 

ت سووندی ت ضووعیف اسووت؛ ثانیوواً، اهای رجالی، سند این روایشده باشد. اما، اوشً، بنابر بررسی اشکورییوسفیبرداشری از آیه در نظر  برفوورض قووو 
توان گفت صفت »غیوور م« اینکه، می  برهای مذ ور با نسل  نونی انسان سا ت است. علاوهرتباط نسلی بین آدمت نسبت به ااروایگونه  این،   اآن

 ها سرسلسلۀ نسل خود باشند؛  اند. در نریجه، ممکن است هری  از این آدمهای قبلی ارتباطی با نسل حاضر نداشرهدشلت دارد  ه انسان

عقل مدرک  لیات باشد؛ چه رسد به علم تجربووی  ووه بووه دلیوول اسوورفاده از ادراک ای نیست  ه در دسرر  انسان، واقعه. آفرینش نخسرین3 
توووان آفوورینش مسوورقیم انسووان از خوواک یووا تکاموول او را بووا عقوول و تجربووه روض اسرقرایی، محدودیت آن بسیار زیادتر از عقل است. بنابراین، نمی

. پس برای یافرن حقیقت در این مورد، باید بووه منعکس استنشده در قرآن صورت تحریفسنجید. تن ا راه دسریابی به این حوزه، وحی است  ه به
بر آن، آفرینش جسم آدم)ع( از مقداری خاک و سپس دمیدن روح در آن، نه به حکم عقل محاو اسووت و نووه شووأن علووم قرآن مراجعه  رد. علاوه

 حکمی دربارۀ آن صادر  ند؛  تجربی است  ه چنین  

ةٍ وَ فرماید: ای می. قرآن در آیه4  ن  نطُ فَِ ُ خَلَقَكُم  مِّن  اُ امٍ ثُُه مِِّ انوود، طبووو ایوون آیووه، آفوورینش آدم)ع( گونه  ه مفسووران بیووان  وورده(. آن11)فاطر/ اللَّه
ن« در مووورد   اشکورییوسفی(. مسلماً  123، ص22، ج1372و پیدایش نسل او از نطفه )طبرسی،    ه استمسرقیماً از خاک بود اذعووان دارد  ووه »موو 

ن اِ امٍ هاست. بنابراین، به قرینۀ مقابله، این آیه در عبارت نسل آدم)ع( برای بیان جنس است و نطفه، مادۀ آفرینش دیگر انسان نی  درصدد بیووان  »مِِّ
طفووه« جوونس قریووب آفوورینش توان گفت به قرینۀ مقابله، با توجووه بووه اینکووه »ن. پس میه استجنس است و مادۀ آفرینش جسم آدم)ع( خاک بود

لفرزندان آدم)ع(    ؛ه است؛ در نریجه، آدم)ع( مسرقیماً از خاک آفریده شده است( جنس آفرینش بوداست، در مورد خود او، خاک )یا گ 

توان معنای اصلی آن لفم را اراده  رد )هاشوومی، میهمچنان  ،. » نایه« لفظی است  ه غیرمعنای موضوع له )حقیقی( از آن اراده شود، اما5 
تن ووا در آن، دهوود و (؛ برخلاا مجاز  ه قرینووۀ صووارفه، چنووین امکووانی بووه گوینووده نمی12، ص1404حسینی،  ؛ قربانخانی و طیب283، ص1378

بیان  ند، ابردا بایوود معنووای حقیقووی آن را اشکوری برای اینکه برواند معنای  نایی برای آفرینش آدم)ع( از خاک معنای مجازی مراد است. یوسفی
سراغ معنای  نووایی بوورود. امووا، او  ووه سپس ازطریو معنای حقیقی، به  ؛ه استرا بپذیرد؛ یعنی اذعان  ند  ه آدم)ع( در واقع، از خاک آفریده شد

گیوورد. در واقووع، او تعریووف  نایووه را دقیووو درک  ند، چگونه برای این جمله معنای  نایی در نظوور مییقی آفرینش از خاک را نفی میمعنای حق 
 نکرده است.



 

 

 . انطباق مراحل خلق و تصویر آدم قبل از نفخ روح، بر تحول انواع  2ـ3

 : ه استقرآن در آیۀ دیگری فرمود
ن  وَ   ََرُوا إِّنه إِّب لِِعَِ مَ  ءكَُِِ دمََ فسََِِ ةِّ اَِِ َرُُوا دِّ رءلقََِِر  خلَقَ نِِاكُم  ثُُه صَِِوهر نَّكُم  ثُُه دِلُ نِِا لِّل مَلَئِّكَِِ اجِّ نَ السِِه و  تتما را آفریتتدیم، ستت س  تتما را  (ن11)اعتتراف/ نَ مِِِّ

 .کنندگان نعو  رنا همه سجده کر ند، جز ابلیس که اآ سجدهن ب «بر آ م سجده کنید»گاه به فر  گان گف یم:  گری کر یم، آنصورت
 دانوود.این آیه نی ، آفرینش آدم)ع( را دارای سه مرحلۀ »خلو«، »تصویر« و »مسووجود شوودن بوورای فرشوورگان« می  با اسرناد به  اشکورییوسفی 
-یم یهو تسو  یردر تصو  یطوشن  ایگذشت دوره  هاشاره ب  است،  زمانی  «  ه داو  بر تراخیثم  حرا عطف »دشلت  را به  یانی )تصویر(م  ۀمرحلوی  
شوودن بووا دمیده شده، یفیدچار تحوو  )ع( آدم  یت،در ن ابه گفرۀ وی    د.دانمیآدم)ع(    فرضیۀ آفرینش تکاملی جسم  برداو  ق راً  و آن را     ه    داند

 .(45، ص1376،  اشکورییوسفییرد )گیمسجود فرشرگان قرار مروح ال ی در  البدض،  

 ارزیابی و نقد

« است. او  گریکدیبه اشکوری در این برداشت، بر همان دو مرحلۀ اوو آفرینش، براسا  عطف تصویرگری و تسویه . تمر   یوسفی1 با حرا »ثم 
صووورت  لووی مشووخص . امووا، حرووی بهه اسووتو صَرا تکامل آدم)ع( از موجودات قبلی شووده زمان بسیار طوشنی بودگیرد  ه این مدتنریجه می

زمان مطابو  اهر آیه این انوودازه ها را مأمور به سجده بر آدم)ع( ساخت و چرا ل وماً این مدت ند  ه خداوند بعد از گذشت چه زمانی، فرشرهنمی
 ؟ ه استطوشنی بود

« علاوه2  ( و 119، ص1ق، ج1429رمووانی النحوووی، ر.ک: بر تراخی، دارای احرماو معنایی ترتیب در إخبووار نیوو  هسووت ). حرا عطف »ثم 
« برای اثبات ادعای آفرینش تکاملی آدم)ع(، نیاز به نفی آن احرماو است. احرماو دیگری را برخی مفسران از اخفش نحوی نقل  رده اند  ه »ثووم 

 (  ه دیگر دشلت بر تراخی نخواهد داشت.618، ص4، ج1372معنای »واو« است )طبرسی،  در اینجا، به

« بر تراخی زمانی دشلت داشره باشد، تراخی زمانی به گذشت فاصله3  های  وتاه هم ممکن است. چگونه از آیووه اسوورفاده . برفرض اگر »ثم 
، 1371؟! )مکووارم شوویرازی ودیگووران، ه استها سالی است  ه داروین برای تکامل موجودات زنده گفر زمان، همان میلیون ه این مدت  ه استشد
 قرآن است؛ر فرض خود بضابطه پیشرأی یا تحمیل بی(. بنابراین، این  ار، نوعی تفسیر به89، ص11ج

)ر.ک: دارنوود  فعوول  اشوواره بووه یوو ، بلکووه گانووهنووه دو فعوول جدا ر«ی ه »خلو« و »تصو  آمده است، الهذي خَلَقَ فَسَوه  ۀیآ ری تفسبه علاوه، در   
 (.  244، ص30ق، ج1420عاشور، ابن

، عنوان نمونووهبووه.   نوودیم  تیبرداشت را تقو   نیا  یشواهد   ه  باشد  انجام شده  یصورت دفعجسم و روح آدم)ع( به  نشی ه آفر   اردد  احرماو 
یفعل »  ی،اعل  ۀدوم سور   ۀیدر آ  نشیعلاوه، خداونوود آفوور اسووت. بووه یزمان ۀ ه داو بر عدم فاصل ه استعطف شد« وَ لَ به »خَ   »فاء«  حرابا    «سَوَ 

 (.155، ص12ق، ج1390ندارند )طباطبایی،    یدخالر   نجایفرشرگان هم در ا  حری و  دهدیجسم آدم)ع( را به خود نسبت م
 یبرخوو  ، ولوویاسووت یبا اسبا  موواد یهانکره در مورد معلوو نیا  ه گفت دیندارند، بارا  یدفع ایجاد تی قابل  یگفره شود موجودات ماد  اگر 

ر ال ی را  نشیمفسران آفر  ، 3ق، ج1390؛ طباطبووایی، 282، ص22ق، ج1420عاشووور، )ابن  ننوودیم دییوو تأ یبدون دخالت اسووبا  موواد موجود مقد 
« به  نی(. در ا213ص و سووپس بووه ابعوواد  دهوودیخبوور م  نشیآفر از   ه خدا ابردا    دهدیدر إخبار است و نشان م  بی ترت  یمعنامعنا، حرا عطف »ثم 

دهوود  ووه ایوون آفوورینش براسووا  آن، خبوور مووی بوور نوود  ووه او آدم)ع( را آفریووده و علاوهیعنی خداونوود ابروودا بیووان مووی  اشاره دارد.  نگون آمعج ه
ل انجام شدآساگری معج هصورت ل را بووا ارادۀ تر، می. با صراحت بیشه استی ال ی از گ  توان گفت  ه طبو این احرماو، خداوند خاک یووا گوو 

لین پرنده را به اذن خدا با یوو  دَ قاهرۀ خود، به موجودی با تمام ویژگی م های شزمش تبدیل  رد. در تشبی ی ناقص به فعل عیسی)ع(  ه شکل گ 
لین آدم)ع( را به موجود زنووده بووا همووۀ امکانووات حیوواتی تبوودیل به پرندۀ دارای همۀ اج ا و زنده تبدیل می  رد، خداوند نی  با دمیدن روح،  البد گ 

 شود  ه آیه هیی دشلری بر وجود فاصلۀ زمانی بین »خلو« و »تصویر« ندارد.ساخت. از این مقدمۀ نسبراً طوشنی، چنین نریجه گرفره می



 

 

. ه اسووتنکوورد انی صراحت بمراحل را به نیا  یاهیآ  یی دارد، اما ه  یجیجسم آدم)ع( مراحل تدر   نشی ه ممکن است به نظر برسد آفر یحالدر  
شووود،  رفرووهیپذ یدفع نشیآفر احرماو اگر  ت،یاند. در ن اشده ریتصو  ،شکل مراحلباشند  ه به نشیاز آفر  یلی ممکن است تحلنی  موجود   راتی تعب 

 .ماندینم یموجودات باق گریاز د   یموجود  ملتکا یبرا ییجا  گرید 
 

 گیرینتیجه 

گرای مسلمان معاصر را در برداشت از آیات آفرینش انسان در دو قسمت بووه منطو تفسیری سه دانشور علم  آمده در بارۀهای به عملحاصل بررسی
اشووکاشت   نیم و سووپس بووه بیووانهای تفسیری هر ی  از آنان را ذ ر میابردا نقدهای وارد بر برداشت : نیمعنوان نرایج پژوهش حاضر عرضه می

 پردازیم.  مشررک آنان می
قرار گرفت. در برداشت نخسووت، بازرگووان »ابوالبشوور« بووودن آدم)ع( را  یمورد بررس   ،انسان  نشیآفر   اتیبازرگان در آاز    یری سه برداشت تفس 

 برداشووتسورۀ بقره پرداخت. در   29  ۀیبا اسرناد به آ  انساننی نخسر   یتکامل  نشی رد. در برداشت دوم، به احرماو آفر   یعمران نف آو  33  ۀیآ  براسا 
 ؛ رد  ریپا، دوپا و چ ارپا را تصو نور، مراحل تکامل از آ  تا موجودات شکم  ۀسور  45  ۀیسوم، با اسرفاده از آ

وَ   امده،ی ن  در قرآن  »ابوالبشر«  ری است  ه گرچه تعب   نیبرداشت اوو ا  اشکاو  م«یاما مف وم آن در عبووارت »أبووَ  ۀدهندموجووود اسووت  ووه نشووان ک 
 نشیآفوور  تی ف ی با   یارتباط ،هیموجودات در آ نشیآفر   از  هدا  رایز   است؛نادرست     ی ن  ست. برداشت دومی فعلی اهاآدم)ع( با انسان  یارتباط نسل

 .ستی تکامل سازگار ن  ۀدیبا ا  هیمذ ور در آ  بی ندارد و ترت  یزمان بی . در برداشت سوم، عطف با »واو« دشلت بر ترتاردانسان ند
 72حجوور و  سووورۀ 29 ۀیوو . او بووه دو آدانوودیم هی نا ینوعاز خاک  را او نشیدارد و آفر   لیآدم)ع( تما  یتکامل  نشیبه آفر    ی ن  اشکورییوسفی 

 توووانیمخوودوض اسووت و نمنیوو   او    ۀ ووه ادلوو   دنوو دهینشووان م  های. بررسوو داندیم  محرمل  یشکل تکاملانسان را به  نشیسورۀ ص اشاره  رده و آفر 
از خوواک  نشیباشد و آفوور  اتیآ ری ملاک تفس تواندیتکامل نم یۀفرض ، اما،داد وی ترج از این دو آیه یرا بدون شاهد مشخص یکاملت  ای  یآن  نشیآفر 

 ؛با عقل سازگار است
 نشیآفوور  ۀیوو  ووه بووه نظر   ندیم هی توج  یاگونهآدم)ع( را به  یاعضا  ۀی»بشر« و »انسان« اشاره و تسو   نی ب     یبه تما  شیهادر برداشت   ی ن  شاهین 
منطبووو بوور  یهووافرضشی پ یۀتن ا بر پا نی زمان مشخص سا ت است و شاهاز مدت هیگفت  ه آ توانیاو، م یشود. در نقد ادعاها   ین د   یتکامل

ایوون آیووه نیوو  دو احرموواو عمران، سورۀ آو 59 ۀیمانند آ ،قرآن اتی. با توجه به آه استساو پرداخر   هاونی لی زمان با ممدتاین    وی تکامل، به تطب فرضیه  
 .دهد  وی ترج  یگریبر د ها را  یکی از آن  صلاحیت ندارد  هتکامل    یۀفرض  ند وپیدا می

 اند از:اما اشکاشت مشررک این سه دانشور عبارت 
توووفیقی در تفسوویر صووحیو آیووات آن  ،بدون تسلط بر منطو و روض صووحیو و معربوور ایوون دانووش ،قرآن  ری دانش تفسبودن    یتخصصبا توجه به   
 مشووکلاتبرداشت صووحیو از آیووات اسووت و  شی در نحوۀضعف رو   دانشوران دارای  نیای  ری تفس  یهااز برداشت  یاری بس  توان به دست آورد.نمی

مووورد بحووث در  ووار   عدم آشنایی با جمع دشلی آیات  و  گریکدیبا    اتیآ  موضوعی و محروایی  غفلت از ارتباط،  نامعربر  یشناس لغتمش ودی چون  
 شود.آنان دیده می

یی نیست و تفسیرشووان و تفاهم در محاورات عقلا  می و اصوو تف  یبر قواعد زبان  یمبرن این دانشوران از آیات آفرینش انسان نوعاً    یهابرداشت  
«،  را زمان »إذا«،    ی،مب ماز بسیاری آیات آفرینش انسان به امور    یعووددمر   ویابوووا   ووه قابوول صوودق بوور مصوواد   یمعانو  مانند حرا ربط »ثم 

 خود سخن گفره است.  نی مخاطب  در این موضوعات باف م   رقابلی غ یمب م و زبان  یانی ب  ه گویی خداوند باچنان، مرکی است آنهسرند
. شووودی این دانشوران به صورت عیان دیده میهااست  ه در برداشت  یرأبه  تفسیر  ، افرادن در ورطۀقرآن  ری تفس  ی درجد  یهابی آس از جمله   

لووذا دا ووم در معوورض و  پردازنوودیمآیات مرتبط  ری تفسهای علمی به های تجربی و فرضیهیافره بهنسبت تعصب  نوعی  و    یداورشی افراد غالباً با پ  نیا
 شووف و تمسوو  بووه  یجابووه آنووان ؛ ننوودی ه مخووالف برداشرشووان باشوود، اشوواره نم یاهیآ یی در آثار خود، به ه  رأی هسرند و ا ثراً خطر تفسیر به

  نند.می  لی تحمآفرینش انسان   اتیآر خود را بتجربی  نامعربر   هایفرضپیش، آیات  معربر یهادشلت



 

 

ی انسان و موجودات زنده قطعوو   در بارهرا  انواع داروین    تکامل  پیدایش  آن است  ه باشتفاق فرضیۀ  ، ار این دانشوران  زایآسیب  اساسی  نکرۀ 
هنوووز حرووی سووت و نی   هی فرضوو در جای خود بوویش از یوو   مدعا    این   هیند، درحالدهو آیات آفرینش انسان را بر آن تطبیو می  فرض  رده  و معربر
بودن پیدایش انسان ندارد؛ اما از آن سو آیات قرآن در نفی پیوودایش تکوواملی انسووان صووراحت دارنوود و یووا یید تکاملیاثباتی اولیه را در تأ  شزمشواهد  

 گیرند.دارای   ور بسیار قوی در این باره هسرند و آنان این مطلب را نادیده می
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