
A Critical Reexamination of Scientistic Interpretations 
of the Verses on Human Creation: 

Critique of the Exegetical Views of ʿAbdul ʿAlī Bāzargān, Ḥasan 
Yūsifī Eshkavarī, and ʿAbd al-Ṣabūr Shāhīn

1. Associate Professor, Department of Exegesis and Quranic Sciences, Imam Khomeini Educational and Research 
Institute, Qom, Iran. Email: aryan@iki.ac.ir  

2. Corresponding Author, Assistant Professor, Department of Exegesis and Quranic Sciences, Imam Khomeini 
Educational and Research Institute, Qom, Iran. Email: mjbiria@iki.ac.ir 

 Hamid Aryan 1  |  Mohammad Javad Saqqayi-Biria  2  

Keywords:
Scientistic Muslims; 
Interpretation of the 
Verses on Human 
Creation; Exegetical 
Errors; ʿAbdul ʿAlī 
Bāzargān; Ḥasan Yūsifī 
Eshkavarī; ʿAbd al-Ṣabūr 
Shāhīn.

Article type:
Research Article

Received: 1 September 2025  
Revised: 8 October 2025  
Accepted: 27 October 2025  
Available Online: 1 November 
2025

Article Info

Cite this article: Aryan, H.; Saqqayi-Biria, M.J. (2026). A Critical Reexamina-
tion of Scientistic Interpretations of the Verses on Human Creation: Critique of 
the Exegetical Views of ʿAbdul ʿAlī Bāzargān, Ḥasan Yūsifī Eshkavarī, and ʿAbd 
al-Ṣabūr Shāhīn. Quranic Doctrines, 23(43), 201-234. https://doi.org/10.30513/
qd.2025.7407.2635

  © The Author(s).   Publisher: Razavi University of Islamic Sciences.

Abstract

P roper interpretation of the Quran follows principles, rules, and a 
systematic method whose application leads to discovering God’s 
intended meaning of the verses. Some scientistically inclined 
Muslim scholars, driven by religious and scientific motives, have 

engaged in the interpretation of Quranic verses concerning the creation of the 
world and humanity. This article examines and critiques the exegetical 
interpretations of three such figures—ʿAbdul ʿAlī Bāzargān, Ḥasan Yūsifī 
Eshkavarī, and ʿAbd al-Ṣabūr Shāhīn—regarding the verses on human 
creation, and through these critiques reveals the validity of their interpretive 
logic and method. The research employs a library-based method for data 
collection and a descriptive-analytical-critical approach for analyzing and 
evaluating the exegetical views of these three scholars. By exposing the 
methodological and epistemological errors in their interpretations, the study 
also points to the correct way of interpreting those verses within the critiques. 
The findings indicate commonalities in their exegetical interpretations and 
similar errors in their interpretive methods. Each of their interpretations of the 
verses on human creation contains numerous errors. Many of these 
interpretations suffer from methodological weaknesses, including invalid 
lexicography, neglect of the interrelation between verses, and weak synthesis of 
the indicative meanings of the verses. Another error is that their interpretations 
are often based on prejudgment; by assuming the theory of the evolution of 
species as certain, they have sought their desired meaning from the verses on 
human creation and imposed their presuppositions on those verses instead of 
relying on valid exegetical criteria.

بازخوانی انتقادی تفسیرهای علم‌گرایانه از آیات آفرینش انسان؛
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Extended Abstract

Introduction
The interpretation of Quranic verses follows specific rules, and failure to observe them 

undermines valid and reliable exegesis. This problem is more pronounced in the interpreta-
tion of verses related to natural phenomena. Muslim scholars with a scientific orientation, by 
imposing scientific findings on the Quran, are more susceptible to such errors. This research 
examines the exegetical interpretations of three scientistically inclined Muslim scholars—
ʿAbdul ʿAlī Bāzargān, Ḥasan Yūsifī Eshkavarī, and ʿAbd al-Ṣabūr Shāhīn—concerning the 
verses on human creation and critiques them methodologically and substantively.  

The aim is to critically assess the methodological and epistemological aspects of these 
three exegetes’ interpretations of the human creation verses and to present the correct meth-
od of interpreting those verses. Previous related research includes: the article “Scientistic 
Muslims and Their Methodological Errors in Interpreting the Quran: A Case Study of the 
Works of Saḥābī, ʿAmr Sharīf, and Mahdī Bāzargān on the Verses of Human Creation” 
(Mīqānī & Ārīān, 2023); the textbook Lessons in Refuting Quranic Doubts (Īravānī, 2022, 
pp. 191–194); Quranic Sciences 1–3 (Miṣbāḥ Yazdī, 2019, pp. 335–343); A Word Regard-
ing the Creation of Man (idem); The Creation of Man in the Quran (Ārīān et al., 2016, pp. 
284–291); Tafsīr al-Mīzān (Ṭabāṭabāʾī, 1991, vol. 16, pp. 255–260); and Tafsīr-i Nimūnah 
(Makārim Shīrāzī et al., 1992, vol. 11, pp. 86–89). These works have generally critiqued the 
interpretive arguments of scientistic scholars or some of them.  

Given the volume of critical research on the Quranic works of scientistic Muslim schol-
ars—especially regarding human creation verses—is insufficient for representing the short-
comings of those works, and because most existing critical evaluations focus on scholars 
other than the three discussed here, the necessity of this study is evident. This article is 
intended for researchers in Quranic hermeneutics and those interested in Quranic anthro-
pology.  

Method  
This study is library-based, and its scope is limited to the three mentioned scientistic Mus-

lim scholars. The method is descriptive-analytical-interpretive, which is suitable for critiqu-
ing the exegetical interpretations of scientistic Muslims. Accordingly, to address the prob-
lem, the study first describes and analyzes the exegetical interpretations of the three scholars 
regarding the verses on human creation, then identifies the shortcomings in their interpretive 
methods and points to the correct interpretation of those verses.  

The overall approach is interpretive and critical, aligned with the goal of diagnosing the 
harms of scientistic interpretations of the Quran. Research sources include books, articles, 
and some oral lectures (podcasts). Data collection was organized by extracting examples of 
these scholars’ exegetical interpretations. The research steps are: 1. collecting and describing 
examples of their interpretations; 2. analyzing the evidence for these interpretations from 
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their own works; 3. evaluating these analyses against exegetical rules; 4. identifying their 
methodological errors and presenting the correct method of interpretation.  

Because this research focuses on methodological critique of their exegetical interpreta-
tions—an exploratory study—hypothesis formation was not possible.  

Results  
The findings indicate a kind of commonality in the exegetical interpretations of these 

scholars regarding the Quranic verses on human creation and, consequently, similar errors in 
their interpretive methods. Many of these interpretations suffer from methodological weak-
nesses, including invalid semantic analysis of Quranic terms, neglect of the thematic and 
semantic connection between verses, and evident weakness in synthesizing the indicative 
meanings of the verses. Another error is that their interpretations are based on prejudice. By 
assuming the Darwinian theory of the evolution of species as certain, they have sought their 
desired meaning from the verses on human creation and imposed their presuppositions on 
those verses instead of relying on valid exegetical criteria.  

Conclusions  
The results are presented in two parts: critiques specific to each of the three scientistic 

scholars, and their common errors.  
Three exegetical interpretations of ʿAbdul ʿAlī Bāzargān on human creation verses were 

reported and examined. In his first interpretation, Bāzargān denied that Adam (peace be 
upon him) is the “father of humanity” (abū al-bashar) based on Q3:33. In the second, he 
suggested the possibility of the evolutionary creation of the first human based on Q2:29. In 
the third, he used Q24:45 to depict the stages of evolution from water to crawling, bipedal, 
and quadrupedal creatures.  

The flaw in the first interpretation is that although the phrase “abū al-bashar” does not ap-
pear in the Quran, its concept is present in the expression “abawaykum” (your two fathers), 
which indicates the genealogical connection between Adam and present-day humans. The 
second interpretation is also incorrect because the purpose of creation mentioned in that 
verse has no bearing on the modality of human creation. In the third interpretation, the con-
junction “wa” (and) does not indicate chronological order, and the order mentioned in the 
verse is incompatible with the idea of evolution.  

An examination of Ḥasan Yūsifī Eshkavarī’s view shows that he also leans toward the 
evolutionary creation of Adam and considers the creation of Adam from clay as a metaphor-
ical expression. He cites Q15:29 and Q38:72 and considers evolutionary creation possible. 
However, his evidence is flawed; neither instantaneous nor evolutionary creation can be 
preferred without clear evidence from these two verses. The theory of evolution cannot serve 
as a criterion for interpreting the verses, and creation from clay is rationally plausible.  

ʿAbd al-Ṣabūr Shāhīn, in his interpretations, distinguishes between “bashar” and “insān” 
and rationalizes the Quranic concept of “taswiyah” (proportioning) of Adam to bring it clos-
er to evolutionary theory. In critiquing his claims, it can be said that the verse is silent about 
the duration of time, and Shāhīn, based solely on presuppositions aligned with evolution, 
has stretched this duration to millions of years. Given Quranic verses such as Q3:59, this 
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verse also allows two possibilities, and the theory of evolution does not have the authority to 
privilege one over the other.  

The common errors of these three scholars are: 1. methodological weakness in correctly 
deriving meaning from the verses; 2. reliance on ambiguous elements such as the conjunc-
tion “thumma,” the temporal particle “idhā,” and the meanings of verb forms; 3. falling into 
the trap of subjective interpretation (tafsīr bi al-raʾy) by clinging to their scientific prejudices. 
A clear example of this is their firm belief in the evolutionary theory of human creation while 
ignoring all Quranic verses that contradict it.  

Author Contributions  

The authors contributed equally to the various stages of this research, including conceptu-
alization, theoretical framework, data analysis, and draft writing.  

Data Availability Statement  

In some cases, sources are accessible in specialized libraries. Some of the exegetical views 
of the aforementioned individuals are available on their websites or podcasts.  

Acknowledgements  

This research is derived from the course “Creation of Man” taught by Dr. Hamid Aryan in 
the PhD program at the Imam Khomeini Educational and Research Institute. We extend our 
sincere gratitude for his dedicated efforts and for agreeing to supervise this article.  

Ethical Considerations  

The authors have adhered to the principles of research ethics, avoiding data fabrication, 
distortion, plagiarism, and any form of academic misconduct.  

Funding  

This research received no specific grant from any public, commercial, or not-for-profit 
funding agency.  

Conflict of Interest  

The authors declare no conflicts of interest that could have influenced the outcome of this 
research.  

Declaration on the Use of AI Tools  

No artificial intelligence tools were used during the research process of this article. How-
ever, after completing the manuscript, the authors used ChatGPT to assist in editing and 
translating the extended abstract. They have reviewed and edited the output and take full 
responsibility for the content of the published work.  



بازخوانی انتقادی تفسیرهای علم‌گرایانه از آیات آفرینش انسان؛

نقد برداشت‌های تفسیری عبدالعلی بازرگان، حسن یوسفی اشکوری و عبدالصبور شاهین

	1 .aryan@iki.ac.ir :گروه تفسیر و علوم قرآن، مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(، قم، ایران. رایانامه ، دانشیار
، گــروه تفســیر و علــوم قــرآن، مؤسســۀ آموزشــی و پژوهشــی امــام خمینــی)ره(، قــم، ایــران. رایانامــه: .2	 نویســنده مســئول، اســتادیار

 mjbiria@iki.ac.ir

کلیدواژه‌ها
علم‌گرایان مسلمان، تفسیر 

آیات آفرینش انسان‌، خطاهای 
تفسیری، عبدالعلی بازرگان، 

حسن یوسفی اشکوری، 
عبدالصبور شاهین.

تاریخ دریافت: 1403/11/26

تاریخ بازنگری: 1404/4/25

تاریخ پذیرش: 1404/8/5

تاریخ انتشار برخط: 1404/8/7

نوع مقاله: پژوهشی

اطلاعات مقاله

 چکیده
که به‌کارگیری و رعایت آن‌ها به کشف  تفسیر صحیح قرآن تابع اصول، قواعد و روش ضابطه‌مندی است 
معنای مراد خداوند از آیات منتهی می‌گردد. برخی از دانشوران علم‌گرای مسلمان، با انگیزه‌های دینی و 
علمی، به تفسیر قرآن در آیاتِ ناظر به خلقت پدیده‌های جهان و انسان دست زده‌اند. مقالۀ حاضر به 
بررسی و نقد برداشت‌های تفسیری سه تن از آنان به اسامی عبدالعلی بازرگان، حسن یوسفی اشکوری 
آفرینش انسان می‌پردازد و از خلال این نقدها، اعتبار منطق و روش  آیات  و عبدالصبور شاهین، از 
کتابخانه‌ای و در تحلیل  گردآوری اطلاعات، از شیوۀ  تفسیری آن‌ها را نیز آشکار می‌کند. این پژوهش در 
کردن  و داوری آرای تفسیری آن سه تن، از روش توصیفی ـ تحلیلی ـ انتقادی بهره برده است و با آشکار 
خطاهای روشی و معرفتی برداشت‌های تفسیری آنان، به روش تفسیر صحیح آن آیات در ضمن نقدها 
برداشت‌های تفسیری و خطاهای  ک در  اشترا از وجود  کی  یافته‌های پژوهش حا اشاره می‌کند.  نیز 
مشابه در روش تفسیری آنان است. برداشت‌های تفسیری هر یک از آنان از آیات آفرینش انسان دارای 
که لغت‌شناسیِ  خطاهای متعددی است. بسیاری از این برداشت‌ها دچار ضعف روش‌شناختی‌اند 
، غفلت از ارتباط آیات با یکدیگر و ضعف در جمع دلالی آیات بخشی از آن خطاهاست.  نامعتبر
که برداشت‌های آنان غالباً مبتنی بر پیش‌داوری است و با مسلم انگاشتن  خطای دیگرشان این است 
فرضیۀ تطور انواع، معنای دلخواه خود را از آیات آفرینش انسان جُسته و در استخراج دلالت‌های آن 

کرده‌اند. ، پیش‌فرض‌‌های خود را بر آن‌ها تحمیل  آیات به‌جای تکیه بر ضوابط تفسیری معتبر

  ‌2  یا یان۱  | محمدجواد سقای بی‌ر  حمید آر
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مقدمه

تفســیر قــرآن ضوابــط و قواعــدی دارد و بــرای پرده‌بــرداری از مقصــود خداونــد از آیــات، مفســر بایــد 
کنــد )نــک:  مبانــی تفســیری معیّــن، منقــح و معتبــری داشته‌باشــد و از منطــق و روشــی ضابطه‌منــد پیــروی 
رجبــی، 1391؛ مــؤدب، 1386(. در غیــر ایــن صــورت، فراینــد تفســیر فرجامــی جــز فروغلتیــدن در »تفســیر بــه 

ــاد شــده اســت )عیاشــی، 1380،  ــه »وادی مُهلــک« ی کــه در برخــی روایــات از آن ب رأی« نخواهــد داشــت 
ج. 1، ص. 17(. در ایــن میــان، تفســیر آیــاتِ متعلــق بــه پدیده‌هــای طبیعــی و زیســتی، چــه مربــوط بــه 

کــه قــرآن  موجــودات عالــم و چــه انســان، حساســیت بالایــی دارد و نیازمنــد دقتــی مضاعــف‌ اســت، چرا
کتــاب هدایــت اســت و ایــن آیــات بــه دلیــل جنبــی بــودنِ موضوعاتشــان در قــرآن، معمــولاً بــا ابهام‌هــای 
فراوانــی روبه‌روینــد )مصبــاح یــزدی، 1395، ص. 51(. بدیهــی اســت هرگونــه ناآشــنایی، تســامح یــا بی‌دقتــی 
در شــناخت و به‌کارگیــری درســت اصــول و قواعــد تفســیری در تفســیر این‌گونــه آیــات، مفســر را بــا آســیب 
تحمیــل نظریه‌هــای علمــی بــر قــرآن مواجــه می‌ســازد )مصبــاح یــزدی، 1395، ص. 47-56(. ایــن خطــر بــرای 
گاهــیِ  کــرده و غالبــاً بــدون آ کــه نوعــاً در رشــته‌های فنــی و تجربــی تحصیــل  دانشــوران علم‌گــرای مســلمان 
کافــی بــه روش و ضوابــط تفســیری، بــه عرصــۀ فهــم و برداشــت تخصصــی از ایــن آیــات وارد شــده‌اند، 
گــونِ  گونا به‌مراتــب بیشــتر اســت. ایــن خطرهــا و خطاهــای تفســیری ممکــن اســت در تفســیر موضوع‌هــای 
معرفتــی بــرای برخــی رخ دهــد. بدیــن جهــت، ایــن پژوهــش به‌منظــورِ تحدیــد دامنــۀ موضــوع و تمرکــز بــر 
مفســرانی معیــن و محــدود، تنهــا بــه برداشــت‌های تفســیری تنــی چنــد از علم‌گرایــان مســلمان از آیــات 
کــه ســه  مربــوط بــه آفرینــش ‌نخســتین انســان می‌پــردازد. بــر ایــن اســاس، پرســش مقالــۀ حاضــر آن اســت 
، آقایــان عبدالعلــی بــازرگان، حســن یوســفی اشــکوری و عبدالصبــور  دانشــور علم‌گــرای مســلمان معاصــر
شــاهین، چــه خطاهایــی در برداشــت‌های تفســیری خــود از آیــات آفرینــش ‌آدم علیه‌الســام داشــته‌اند و 
کجــا ناشــی شــده‌ اســت؟ هــدف ایــن نوشــتار ارزیابــی انتقــادی برداشــت‌های  ایــن خطاهــا چگونــه و از 
کیــد بــر تمایزگــذاری بیــن برداشــت‌های صحیــح از خطــا بــا معیــار و میــزان قواعــد و شــیوۀ  علم‌گرایانــه و تأ

صحیــح فهــم آیــات قــرآن اســت.
کــه اولاً نمونه‌‌هــای روشــنی از آســیب‌های تفســیری  گزینــش ایــن ســه‌ تــن آن بــوده اســت      وجــه 
کــه بــه نظــر  علم‌گرایــان مســلمان معاصــر از آیــات آفرینــش انســان را به‌صــورت مصداقــی نشــان دهیــم 
کار تفســیریِ ایــن ســه تــن نمــود عینی‌تــری دارد. ثانیــاً آنــان علی‌رغــم تفــاوت  مــا ایــن آســیب‌ها در 
رشــته‌های تحصیلــی و فضــای نشــو و نمــای معرفتی‌شــان در برداشــت علم‌گرایانــه از آیــات، دارای 
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ــۀ فنــی و  ــازرگان در زمین ــد. ب گرفته‌ان ــاً مشــابهی را در پیــش  ــوده و منطــق و روش تقریب قرابــت فکــری ب
کــرده و یوســفی اشــکوری در نظــام حــوزوی شــیعی،  معمــاری در نظــام دانشــگاهی ایــران تحصیــل 
علــوم اســامی خوانــده و شــاهین هــم در دو نظــام حــوزوی و دانشــگاهی عربــی و ســنی درس خوانــده 
اســت. بــا این‌کــه خاســتگاه علمــی و مذهبــی هــر ســه متفــاوت از یکدیگــر بــوده اســت، امــا در تفســیر 
ک روش، جهــت و  متــون دینــی و دســت‌کم در محــدودۀ موضــوعِ مــورد بررســی ایــن مقالــه، نوعــی اشــترا
گزینــش آن‌هــا بــرای نقــد دقیق‌تــرِ طــرز  عمــل دارنــد و ایــن وضعیــتِ مشــابه و مشــترک، انگیــزۀ مــا را در 

نگرش‌هــای علم‌گرایانــه در تفســیر آیــات بیشــتر‌کرد.
کــه ماهیــت انتقــادی دارد، هرگــز بــه ‌معنــای متهــم ســاختن ایــن دانشــوران و      البتــه ایــن نوشــتار 
آنــان در مواجهــه و تعامــل معرفتی‌شــان بــا قــرآن نیســت، بلکــه  نســبت دادن انگیزه‌هــای ســوء بــه 
، ممکــن اســت موجــب بــروز خطاهــای روشــی  معتقدیــم عــدم آشــناییِ فنــی بــا دانــش تخصصــی تفســیر
کــه ایــن دســته از دانشــوران بــه تناســبِ رشــته‌های علمــی یــا علایــق  یــا محتوایــی در فهــم آیاتــی شــود 

ــد. ــل و تفســیر آن‌هــا اهتمــام ورزیده‌ان ــه تحلی شــخصی خــود ب
ــیریِ  ــت‌های تفس ــی برداش ــۀ ارزیاب ــی در زمین ــه، پژوهش ــت‌وجوی صورت‌گرفت ــا جس پیشــینۀ بحــث: ب

متعلــق بــه ســه دانشــورِ مــورد بحــث یافــت نشــد. بــا ایــن حــال، آثــار و پژوهش‌هایــی نزدیــک بــه ایــن 
کــه می‌تــوان آن‌هــا را پیشــینۀ عــام بــرای مســئلۀ ایــن پژوهــش محســوب داشــت. موضــوع یافــت شــدند 
مــوردی  بررســی  قــرآن؛  از  برداشــت  آنــان در    مقالــۀ »علم‌گرایــان مســلمان و خطاهــای روشــی 
ــازرگان در فهــم آیــات خلقــت انســان« )میقانــی و آریــان، 1402(،  ــار ســحابی، عمــرو شــریف و مهــدی ب آث
ــا ایــن پژوهــش بــا محوریــت برداشــت‌های تفســیری ســه تــنِ دیگــر از دانشــوران  ــاً مشــابه ب اثــری تقریب

علم‌گــرای مســلمان معاصــر از آیــات آفرینــش نخســتین انســان اســت. 
آیاتــی  نقــد  بــه  به‌اختصــار  )ایروانــی، 1401، ص. 191ـ194(،  قرآنــی  نقــد شــبهات  کتــاب درســنامۀ    
کــه از آن‌هــا در اثبــات فرضیــۀ تکامــل دارویــن اســتفاده شــده اســت. نقدهــا در مــواردی  پرداختــه اســت 

بــا نقدهــای پژوهــش حاضــر هم‌پوشــانی دارنــد.
کلــی بــه بعضــی از  کتــاب معــارف قــرآن 1-3 )مصبــاح یــزدی، 1398، ص. 335ـ343(، به‌صــورت    در 
گردیــده و بــه آن‌هــا پاســخ  برداشــت‌های تفســیریِ نادرســت از آیــات آفرینــش آدم علیه‌الســام اشــاره 
کلــی و بــدون نــام بــردن از فــردی معیــن اســت و طبعــاً ناظــر بــه  داده شــده اســت. امــا ایــن نقدهــا 
ــری از  ــر دیگ ــن در اث ــت. همچنی ــه نیس ــن مقال ــث در ای ــورد بح ــور م ــه دانش ــیریِ س ــت‌های تفس برداش
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همیــن مؤلــف بــا عنــوان ســخنی پیرامــون خلقــت انســان از نظــر قــرآن به‌صــورت خــاص برداشــت‌های 
، یــدالله ســحابی، تفصیــاً بررســی و نقــد شــده اســت. تفســیری یکــی از علم‌گرایــان مســلمان معاصــر

آفرینــش انســان در قــرآن )آریــان و جمعــی از محققــان، 1395، ص. 284ـ291(، به‌اختصــار  کتــاب    در 
آفرینــش انســان نقــد شــده اســت. برداشــت‌های تکامل‌گرایانــه از 

  در تفســیر المیــزان )طباطبایــی، 1390، ج. 16، ص. 255-260(، بــه نقــد برداشــت‌های علم‌گرایانــه از 
گردیــده اســت. قــرآن، ورود اجمالــی شــده و به‌صــورت ویــژه آرای یــدالله ســحابی نقــد 

کلــی اســتدلال‌های  ــه )مــکارم شــیرازی و دیگــران، 1371، ج. 11، ص. 86ـ89(، به‌صــورت    در تفســیر نمون
کــه بــه برخــی از آن نقدهــا در ایــن پژوهــش  تفســیری در تأییــد فرضیــۀ تکامــل انــواع بیــان و نقــد شــده، 

گردیــده اســت. اســتناد 
کتــاب داروینیســم یــا تکامــل انــواع؛ نقــد و تحلیــل )ســبحانی، 1386، ص. 81ـ94(، نقدهایــی بــه    در 
کلــی و  گردیــده، امــا نقــد برداشــت‌های نادرســت تفســیری به‌صــورت  فرضیــۀ تکامــل دارویــن وارد 

بــدون تمرکــز بــر شــخص یــا اشــخاص معینــی انجــام شــده اســت.
قرآن‌پژوهــی  آثــار  بــه  نســبت  انتقــادی  پژوهش‌هــای  کــه  می‌دهــد  نشــان  پیشــینه  جمع‌بنــدی 
دانشــوران علم‌گــرا، به‌ویــژه در برداشــت از آیــات آفرینــش انســان، چنــدان فربــه نیســت و از ســوی 
ــر از ســه دانشــور مــورد بحــث در ایــن  ، ارزیابی‌هــای تفصیلــی، بیشــتر متوجــه افــراد دیگــری غی دیگــر
کمااین‌کــه  مقالــه اســت و برداشــت‌های ایــن ســه تــن در آثــار پیشــین، نقــد و بررســی نشــده اســت، 
گرایــش علمــی و تجربــی، وارد ایــن عرصــه شــده‌اند، ولــی آثارشــان  کــه بــا  دانشــوران دیگــری هــم هســتند 

ــوز نقــد و بررســی نشــده اســت. هن
گفتیــم، انجــام ایــن پژوهــش از دو جهــت لازم بــه نظــر  یابــی پیشــینه  آنچــه در ارز بــا توجــه بــه 
کــردن  یابــی برداشــت‌های تفســیری دانشــوران علم‌گــرای مســلمان و روشــن  می‌رســد: اول این‌کــه، ارز
کــه ایــن نــوع برداشــت‌های  کار آن‌هــا، بــه نظــرِ مــا ذاتــاً و فی‌نفســه اهمیــت دارد، چرا ســره از ناســره در 
گــردد. دوم این‌کــه،  گــر نقــد نشــود، می‌توانــد احتمــالاً ســبب انحــراف دیگــران در فهــم قــرآن  تفســیری ا
ــر  ــۀ حاض ــث در مقال ــورد بح ــور م ــه دانش ــارۀ س ــی درب ــاش خاص ــئله، ت ــن مس ــیِ ای ــات پژوهش در ادبی
صــورت نگرفتــه اســت. بنابرایــن، انجــام ایــن پژوهــشِ انتقــادی می‌توانــد آســیب‌های حــوزۀ تفســیر 
کاهــش دهــد و فضــای قرآن‌پژوهــی را هرچــه بیشــتر در میــان دانشــوران علــوم  قــرآن را در حــد خــود 

کنــد. تجربــی اصــاح و منطقی‌تــر 
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آثــار  پژوهــش پیــشِ‌رو، از حیــث نــوآوری دارای دو ویژگــی اســت: نخســت آن‌کــه، در برخــی از 
انتقــادی، غالبــاً بــه ایــراد اشــکالات نقضــی بــر برداشــت‌های علم‌گرایانــه از آیــات آفرینــش انســان 
کــه طبیعتــاً بــه اقنــاع مخاطــب نمی‌انجامــد. امــا تــاش ایــن پژوهــش عمدتــاً بــر ارائــۀ  بســنده شــده اســت 
پاســخ‌های حلّــی مطابــق بــا قواعــد صحیــح فهــم و تفســیر قــرآن اســت. دیگــر آن‌کــه، آثــار قرآن‌پژوهــی 
و برداشــت‌های تفســیری ‌بــازرگان، یوســفی اشــکوری و شــاهین در موضــوع آفرینــش انســان، از حیــث 
یابــی و نقــد نشــده اســت و در ایــن پژوهــش بــرای بــار اول بــه آن‌  کنــون ارز منطــق تفســیری آن‌هــا تا

پرداختــه می‌شــود.
کلیــدی را در روش تفســیر آیــات قرآنــیِ ناظــر بــه پدیده‌هــای طبیعــی و زیســتی،  در اینجــا، دو نکتــۀ 
، اولاً بایــد پیــش از تفســیر آیــات قــرآن، ذهــن را از هرگونــه پیــش‌داوری  یــادآور می‌شــویم. در مقــام تفســیر
گذاشــت یــا  ، از خــود مایــه  کنیــم تــا نظــر خــود را بــر قــرآن تحمیــل نكنیــم، یعنــی نبایــد در تفســیر پالایــش 
چیــزی بــه قــرآن افــزود. ثانیــاً، فهــم مــا از مقصــود آیــه بایــد بــر اســاس اصــول محــاورۀ عقلایــی و بــا اســتناد 

بــه قرایــن معتبــر تفســیری باشــد )نــک: مصبــاح یــزدی، 1395، ص. 52-51(.
کــه  دو واژۀ مرکــبِ »برداشــت تفســیری« و »علم‌گرایــان مســلمان«، از مفاهیــم مهــم ایــن نوشــتارند 
توضیحــی مختصــر دربــارۀ آن‌هــا پیــش از ورود بــه بدنــۀ اصلــی بحــث بایســته اســت. »برداشــت 
کــه مفســر از معنــای آیــه بــر اســاس مبانــی فکــری، قواعــد و روش تفســیری مــورد  تفســیری« فهمــی اســت 
ــه  ــا موضــوع ارائ ــا دیــدگاه قــرآن در یــک مســئله ی ــه ی ــوان مــراد خــدا از آی ــولِ خــود دارد و آن را به‌عن قب
یــم  کار می‌بر می‌کنــد. واژۀ مرکــب »علم‌گرایــان مســلمان« را نیــز در توصیــف دانشــوران مســلمانی بــه 
گــر تحصیــات  کــه تحصیــات اصلــی آن‌هــا در علــوم اســامی، به‌ویــژه تفســیر قــرآن نبــوده اســت یــا ا
اســامی داشــته‌اند، در تفســیر تخصــص ندارنــد و بــه دلایــل و انگیزه‌هــای مختلــف دینــی یــا علمــی، 
بــه تفســیر آیــات قــرآن بــه ســبک ترتیبــی یــا موضوعــی روی آورده‌انــد و عمدتــاً در صــورت تعــارض بیــن 
داده‌هــای علمــی و آیــات قرآنــی، بــه حفــظ و مقــدم ســاختنِ فرضیــات و نظریه‌هــای علمــی بــر مفــاد 

گرایــش دارنــد.  ــع اســامی،  ــد مناب ــه و تأویــل غیرضابطه‌من ــا توجی آیــات، حتــی ب
کنون با توجه به این مقدمات، بدنۀ اصلی بحث را در سه محور پی می‌گیریم. ا

1. برداشت‌های تفسیری دربارۀ آفرینش تکاملی آدم علیه‌السلام

تمرکــز مــا در ایــن محــور بــر بررســی ادعــای تکاملــی بــودن خلقــت آدم علیه‌الســام در قــرآن و به‌تبــع، 
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تفســیر و حمــل آیــاتِ مرتبــط بــا ایــن موضــوع بــر پدیــد آمــدن او از راه توالــد و تناســل منطبــق بــر فرضیــۀ 
تطــور انــواع اســت.

1-1. برداشت‌‌های عبدالعلی بازرگان

عبدالعلــی بــازرگان )متولــد 1322(، فرزنــد مهنــدس مهــدی بــازرگان، دانش‌آموختــۀ رشــتۀ معمــاری و ظاهراً 
، دارای مطالعــات و آثــاری در زمینــۀ قرآن‌پژوهــی  بــه دلیــل تأثیرپذیــری از روحیــه و منــش فرهنگــی پــدر
کــه بــه ارزیابــی  اســت. برخــی از آثــار او حــاوی برداشــت‌های تفســیری‌اش از آیــات آفرینــش انســان اســت 

و نقــد آن‌ برداشــت‌ها می‌پردازیــم.

۱-۱-۱. برداشت از آیۀ 45 سورۀ نور

ى بَطنِهِ وَمِنهُم 
َ
ن يَمشِي عَل اءٍ فَمِنهُم مَّ ن مَّ ةٍ مِّ قَ كُلَّ دَابَّ

َ
هُ خَل >وَاللَّ آمده است:  آیۀ 45 سورۀ نور  در 

ى كُلِّ شَيءٍ قَدِيرٌ<. 
َ
هَ عَل هُ مَا يَشَاءُ إِنَّ اللَّ قُ اللَّ

ُ
بَعٍ يَخل ر

َ
ى أ

َ
ن يَمشِي عَل ينِ وَمِنهُم مَّ

َ
ى رِجل

َ
ن يَمشِي عَل مَّ

که در  آبی مخصوص می‌داند  ( را از  آفرینش هر جنبنده )جاندار آیه،  گذرا دربارۀ  بازرگان در بحثی 
کناره‌های دریاها بوده است و اولین تک‌یاخته‌ها در آن به وجود آمدند. وی حرف »فاء« را برای عطف 
گذر میلیون‌ها سال را استفاده می‌کند. به اعتقاد وی، پس از  و به معنای تراخی می‌داند و از آن، مدت 
کرۀ زمین از زیر آب  گذشت سالیانی، هزاران نوع ماهی به وجود آمدند و بعد از آن‌که قسمت‌هایی از 
بیرون آمد، دوزیست‌ها )سوسمارها( به‌وجود آمدند. سپس به‌تدریج پرندگانی غول‌پیکر ایجاد شدند. 
که امروزه ما بیشتر با آن‌ها روبه‌رو هستیم.  گذشت میلیون‌ها سال، پستانداران به وجود آمدند  سپس با 
که  بَعٍ< را بر پستانداران و انسان‌های اولیه تطبیق می‌کند  ر

َ
ى أ

َ
ن يَمشِي عَل او در بیان این آیه، عبارت >مَّ

آخرین حلقۀ جانداران تکامل‌یافته را تشکیل می‌دهند )بازرگان، 2023، دقیقۀ 34:00(.
   ارزیابی و نقد

لتــی بــر ترتیــب زمانــی  کــه از نظــر ادبــی و نحــوی دلا 1. حــرف عاطفــه بیــن ایــن مراحــل، »واو« اســت 
نــدارد )نــک: ابن‌هشــام، 1440، ج. 2، ص. 17(. لــذا ایــن مراحــل دارای توالــی زمانــی نیســتند تــا از آن‌هــا بتوان 

کــرد. مراحــل تکامــل موجــودات را اســتفاده 
2. مطابــق اصــول نحــوی، حــرف »فــاء« در اینجــا حــرف عطــف و بــه معنــای تفصیــل بعــد از اجمــال 
کــه خداونــد هــر  اســت )نــک: ابن‌هشــام، 1440، ج. 1، ص. 180(، یعنــی ابتــدا اجمــالاً بیــان شــده اســت 
کــه ایــن جانــداران بــر ســه دســتۀ مزبورنــد. جانــداری را از آب آفریــد، بعــد تفصیــل آن را بیــان می‌کنــد 
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کــه  ــارۀ مراحــل تکامــل جانــداران اســت، مشــکلی پیــش می‌آیــد  ــه درب کــه ایــن آی گــر بپذیریــم  3. ا
حتــی بــر اســاس فرضیــۀ تکامــل نیــز نمی‌تــوان بــه آن ملتــزم شــد. آن مشــکلْ ترتیــب مراحــل تکامــل اســت 
کــه از منشــأ آب بــا موجــودات تک‌یاختــه شــروع شــده، بــه شــکم‌پایان )سوســمارها( رســیده، ســپس وارد 
گردیــده و بعــد از آن بــه چهارپاهــا )پســتانداران و انســان‌های اولیــه( رســیده اســت.  دوپاهــا )پرنــدگان( 
کلام بــازرگان اســت. امــا در ایــن ترتیــب، انســان به‌عنــوان متکامل‌تریــن موجــود  ایــن تطبیــقْ مســتفاد از 
کجــا قــرار دارد؟ بعــد از انســان‌های اولیــه یــا قبــل از چهارپاهــا؟ قاعدتــاً انســان در  زیســتیِ پدیدآمــده، 
کــه در ایــن صــورت، اشــکال می‌شــود چــرا آیــه چهارپاهــا را بعــد از انســان  عنــوان »دوپــا« داخــل اســت 
کــرده اســت؟ آیــا چهارپاهــا تکامل‌یافته‌تــر از انســان‌اند؟ آیــا موجــوداتْ اول دوپــا بــوده و ســپس  ذکــر 

کــه وی بــر اســاس فرضیــۀ تکامــل نیــز از حــل آن عاجــز اســت. چهارپــا شــده‌اند؟ ایــن مشــکلی اســت 
کــه چنیــن نشــده اســت.  4. طبــق ایــن برداشــت، انســان دوپــا بایــد بــه چهارپــا تبدیــل می‌شــد 
کِ تکامــل ســازگاری بــا محیــط اســت، چــرا زنجیــرۀ تکامــل در انســان متوقــف شــده  گــر مــا وانگهــی، ا
اســت؟ جــا دارد آدمــی هــم بــا ســازگاری بــا محیطــش در طــول ســالیان طولانــی، متکامل‌تــر می‌شــد. بــا 
گذشــته اســت،  کــه از نظــر طــرف‌دارانِ فرضیــۀ تکامــل زمانــی طولانــی از آن  توجــه بــه پیدایــش انســان 

چــرا ســیر تکامــل در انســان متوقــف شــده اســت؟
5. چنیــن تفاســیری مصــداق بــارز تطبیــق و تحمیــل فرضیه‌هــای علــوم تجربــی بــر آیات قرآن هســتند، 
زیــرا بــازرگان بخش‌هایــی از آیــه را طبــق فرضیــۀ تکامــل معنــا می‌کنــد و حلقه‌هــای مفقــوده را نیــز از نــزد 
کــدام قســمت از آیــه بــر ایجــاد تک‌یاخته‌ای‌هــا در  گــر چنیــن نیســت، دقیقــاً  خــود بــه آن می‌افزایــد. ا

لــت دارد؟! یــا بــا آن شــرایط خــاص دلا ســواحل در

۱-۱-۲. برداشت از آیۀ 29 سورۀ بقره

جَميعًا<  رْضِ 
َ
أ

ْ
ال فيِ  ما  مْ‏ 

ُ
ك

َ
ل قَ‏ 

َ
خَل ذي‏ 

َّ
ال >هُوَ  بقره:  آیۀ 29 سورۀ  تفسیر  بیان  بازرگان ضمن  عبدالعلی 

آورده است: برای به وجود آمدنِ موجود تکامل‌یافته‌ای چون انسان، ابتدا لازم بود مقدمات آن فراهم 
گیرد، آتش‌فشان‌ها خاموش شوند و دریاها از تلاطم بایستند. سپس تدریجاً طی  شود، یعنی زمین آرام 
صدها میلیون سال، چرخۀ حیات رشد سریع‌تری بگیرد تا حیوانات تکامل یابند و به آدم علیه‌السلام 
که تکامل‌یافته‌ترین نوعِ آن‌هاست، منتهی شوند )بازرگان، 1375، ج. 1، ص. 37(. وی در این بیان، هم‌سو با 
فرضیۀ تکامل، با صراحت آدم علیه‌السلام را محصول فرایند تکاملی موجودات قبل از او دانسته است، 

نه دارای آفرینش مستقل.
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  ارزیابی و نقد

از  تعــدادی  نظــر  بنابــر  کــه  چرا نیســت،  درســت  و  دقیــق  نیــز  آیــه  ایــن  از  ایشــان  برداشــت   .1
اســت  یــده  آفر سودشــان  بــه  و  انســان‌ها  بــردن  نفــع  بــرای  را  زمینــی  نعمت‌هــای  مفســران،خداوند 
آیــۀ  ، 1420، ج. 1، ص. 372(. پــس  )طبرســی، 1372، ج. 1، ص. 172؛ زمخشــری، 1407، ج. 1، ص. 122؛ ابن‌عاشــور

کیفیــت آفرینــش انســان )دفعــی یــا  ــا  مزبــور درصــدد بیــان هــدف آفرینــش ایــن موجــودات اســت و ب
تکاملــی(،‌ ارتباطــی نــدارد. به‌لحــاظِ فنــی، آیــه در مقــام بیــان هــدف آفرینــش پدیده‌هــای زمینــی اســت 
لــت دارد. امــا در ایــن آیــه  ــم« به‌روشــنی بــر آن دلا

ُ
کــه بــرای بهره‌منــدیِ انســان از آن‌هاســت و لام در »لَک

ــد.  کن ــات  ــان اثب ــتین انس ــش نخس ــت آفرین کیفی ــا  ــاط آن را ب ــه ارتب ک ــدارد  ــود ن ــه‌ای وج ــچ قرین هی
2. تفســیر آیــات قــرآن مطابــق بــا نظریه‌هــای موجــود در دانش‌هــای مختلــف وقتــی موجــه اســت 
گیــرد. یکــی از ضوابــط تفســیر آیــات قــرآن ایــن اســت  کــه بــر اســاس ضوابــط صحیــحِ تفســیری صــورت 
کــه یــا آیــه بــر  کــه حمــل آیــه بــر معنایــی از جملــه بــر مفــاد فرضیــۀ تطــور انــواع، در صورتــی مجــاز اســت 
لــت روشــنی بــر آن معنــا و مفــاد آن فرضیــه داشــته  اســاس قواعــد زبانــی و اصــول محــاورۀ عقلایــی دلا
ــه  ــی قرین ــن حمل ــرای چنی ــد ب ــناختی بتوان ــاظِ ارزش معرفت‌ش ــه به‌لح ــاد آن فرضی ــه مف ــا این‌ک ــد ی باش
باشــد. امــا برداشــت ایشــان در اینجــا مطابــق هیچ‌کــدام از ایــن دو ضابطــه نیســت، نــه مدلــول آیــه 
لتــی دارد و نــه فرضیــۀ یادشــده از نظــر ارزش معرفتــی شــأن قرینــۀ صارفــه بــودن بــرای مفــاد  چنیــن دلا

ــای ظاهــری‌اش را دارد. ــه از معن آی

۱-۲. برداشت حسن‌یوسفی اشکوری

حسن یوسفی اشکوری )متولد 1328(، نویسنده و فعال ملی ـ مذهبی، دارای اثری قرآن‌پژوهی در موضوع 
خلقت انسان با عنوان بازخوانی قصۀ خلقت است. او نیز مانند عبدالعلی بازرگان، آفرینش تکاملی 
يْتُهُ  آدم علیه‌السلام را بر آفرینش دفعیِ او ترجیح می‌دهد. او این برداشت را از آیۀ زیر دارد: >فَإِذَا سَوَّ
كه اندامش را درست و نكيو  / 29؛ ص/ 72(؛ »پس زمانى  هُ سَاجِدِينَ< )حجر

َ
 ل

ْ
وحِى فَقَعُوا وَنَفَخْتُ فِيهِ مِن رُّ

كنيد«. نمودم و از روح خود در او دميدم، براى او سجده 
ــا تکاملــی انســان را مطــرح می‌ســازد و  ــۀ فــوق، دو احتمــالِ آفرینــش دفعــی ی ــه آی ــا اســتناد ب     وی ب
ســپس احتمــال دوم را ترجیــح می‌دهــد )یوســفی اشــکوری، 1376، ص. 39(. بــه تصریــح وی، در ایــن آیــه، 
ســه مرحلــه به‌صــورت متوالــی ذکــر شــده اســت: 1( آراســتن، 2( دمیــدن روح، 3( ســجدۀ فرشــتگان بــر 
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آدم علیه‌الســام. بنابرایــن، بیــن آراســتن و ســجدۀ فرشــتگان، دمیــدن روح الهــی اتفــاق افتــاده اســت 
)یوســفی اشــکوری، 1376، ص. 40(. 

ــنِ بُعــد  کمــال یافت     طبــق برداشــت اشــکوری، آراســتن آدم علیه‌الســام به‌لحــاظِ شکل‌وشــمایل و 
کــه تکامــلِ لازم در ایــن  ــوده اســت، یعنــی همــان تکامــل زیســتی. امــا هنگامــی  ــیِ او ب مــادی و حیوان
ــی در آدم علیه‌الســام آغــاز  کیفــی و درون ــرد، تحــول و انقــاب  ــه، صــورت می‌گی بُعــد و در ایــن مرحل
کــه در اســتمرار تکامــل زیســتی اوســت. در واقــع، همه‌چیــز  می‌شــود، یعنــی تکامــل درونــی و اجتماعــی 

ــا دمیــده شــدنِ روح الهــی در آدم علیه‌الســام آغــاز می‌شــود )یوســفی اشــکوری، 1376، ص. 40(. ب
    ارزیابی و نقد

آیه در دو سوره  که این دو  آیه، اول به سیاق آن نگاه می‌کنیم. ازآنجا 1. برای فهم درست این دو 
، آیۀ پیشینِ این آیه چنین  آمده است، باید در سیاق آیات در هر دو سوره دقت شود. در سورۀ حجر
كن‏[  / 28(‏؛ »و ]ياد  سْنُونِ< )حجر نْ حَمَإٍ مَّ صَالٍ مِّ

ْ
ن صَل ى خَالِقُ بَشَرًا مِّ ِ

ّ ةِ إِن
َ

ئك
َ
مَل

ْ
كَ لِل بُّ  رَ

َ
است: >وَإِذْ قَال

كه برگرفته از لجنى متعفن و  گِل خشک  گفت: من بشرى از  كه پروردگارت به فرشتگان  هنگامى را 
ی  ِ

ّ ةِ إِن
َ

ئك
َ
مَل

ْ
كَ لِل بُّ  رَ

َ
تيره‌رنگ است، م‏ىآفرينم‏«. در سورۀ ص، آیۀ قبلِ این آیه عبارت است از >إِذْ قَال

که روح آدم علیه‌السلام مجرد است و آفرینش آن نه نیاز  ن طِينٍ< )ص/ 71(. روشن است  خَالِقُ بَشَرًا مِّ
کُن« ایجاد می‌شود. پس در  گذراندن مراحل مختلف، بلکه با فرمان الهیِ » به مادۀ اولیه دارد و نه 
گِل خشکِ برگرفته از لجن متعفن( را برای شروع آفرینش جسم  گِل یا  هر دو آیه، خداوند ماده‌ای )
که آفرینش آدم علیه‌السلام از این دو ماده آغاز شده و  آدم علیه‌السلام معرفی می‌کند. درست است 
که این فرایند به چه شکلی بوده است و  کت از آن است  دارای مراحلی بوده است، لکن این آیه سا

کشیده است.  چه مدت طول 
ــر  ــه ب ــت دارد و ن ل ــی دلا ــش آن ــر آفرین ــه ب ــر و ص، ن ــورۀ حج ــترک در دو س ــۀ مش ــن آی ــن، ای     بنابرای
آفرینــش تکاملــی. ترجیــحِ یکــی از ایــن دو احتمــال، نیــاز بــه قرینــه دارد. شــاهد اشــکوری در ترجیــح 
کــه  احتمــال دوم )آفرینــش تکاملــی(، چیــزی جــز فرضیــۀ آفرینــش تکاملــی انســان نمی‌توانــد باشــد، 
کــه در  آن نیــز مــورد اشــکال جــدی و فاقــد ارزش معرفتــی اســت، زیــرا آن قســم از یافته‌هــای بشــری 
حــد فرضیه‌انــد، در بازتــاب واقعیــات، اعتبــار لازم معرفت‌شــناختی را ندارنــد. پــس بــر اســاس ضوابــط 

ــات اســتفاده شــوند. ــه در تفســیر آی ــوان قرین ــد به‌عن تفســیری نمی‌توانن
کمــال یافتــنِ بُعــد مــادی و حیوانــی  کــردن و  2. ادعــای این‌کــه مقصــود از تســویه و شــکل پیــدا 
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انســان، همــان تکامــل زیســتی اســت، بی‌دلیــل اســت. نَــه شــواهد ادبــیِ مربــوط بــه تعابیــر آیــات چنیــن 
یــم. همین‌طــور مقصــود از دمیــدن  چیــزی را تأییــد می‌کننــد و نَــه شــاهدی تجربــی بــر ایــن اطــاق دار
کــه در اســتمرار تکامــل زیســتی رخ دهــد. اطــاق نفــخ روح بــر  روح، تکامــل اجتماعــی و درونــی نیســت 

تکامــل اجتماعــی و درونــی، فاقــد هرگونــه پشــتوانۀ زبانــی، ادبــی، تجربــی و عقلــی اســت. 

۱-۳. استناد شاهین به »إذا« و »ثمّ« برای اثبات تکامل آدم علیه‌السلام

کــه در تفســیر آیــات قــرآن  کســانی اســت  ، از  عبدالصبــور شــاهین )1929-2010(، دانشــمند مصــری معاصــر
گــروه مطالعــات اســامی و عربــی در دانشــگاه ملــک فهــد  گرایــش علمــی دارد. او اســتاد ســابق  کمابیــش 
کــه آن را بــا حســن‌نیت و بــرای ایجــاد  کتــاب مشــهور او، أبــی آدم، چنیــن برمی‌آیــد  عربســتان بــود. از متــن 
وفــاق بیــن دیــدگاه قــرآن و علــم روز دربــارۀ آفرینــش آدم علیه‌الســام نگاشــته اســت )شــاهین، بی‌تــا، ص. 10(. 
کتــاب بــا نــگاه علم‌گرایانــه وارد تفســیر آیــات آفرینــش نخســتین انســان در قــرآن شــده اســت.  وی در ایــن 
لــت ظــرف »إذا« و      او در برداشــتی، بــرای توجیــه تکاملــی بــودن آفرینــش نخســتین انســان، بــه دلا

کــرده اســت: حــرف عطــف »ثــمّ« در دو دســته از آیــات آفرینــش اســتناد 
 
ْ
وحِى فَقَعُوا يْتُهُ وَنَفَخْتُ فِيهِ مِن رُّ ن طِينٍ 71 فَإِذَا سَوَّ ى خَالِقٌ بَشَرًا مِّ ِ

ّ ةِ إِن
َ

ك مَلئِٰ
ْ
كَ لِل بُّ  رَ

َ
  >إِذْ قَال

گفت: »همانا من بشرى  كه پروردگارت به فرشتگان  كن‏[ هنگامى را  هُ سَاجِدِينَ< )ص/ 71-72(؛ ]ياد 
َ
ل

كه اندامش را درست و نكيو نمودم و از روح خود در او دميدم، براى  گِل خواهم آفريد. پس زمانى  از 
كنيد«. او سجده 

ئٰهُ وَنَفَخَ  هِينٍ � ثُمَّ سَوَّ اءٍ مَّ ن مَّ ةٍ مِّ
َ
ال

َ
هُ مِن سُل

َ
إنسَانِ مِن طِينٍ � ثُمَّ جَعَلَ نَسْل

ْ
قَ ال

ْ
 خَل

َ
  >وَبَدَأ

كرد، سپس نسل او را از چيكده‏اى  گِل آغاز  آفرينش انسان را از  وحِهِ<‏ )سجده/ 7-9(؛ »و  فِيهِ مِن رُّ
آن‌گاه او را ]از جهت اندام‏[ درست و نكيو نمود و از روح خود  از آب پست و ب‏ىمقدار قرار داد، 

در وى دميد.
کــه ظــرف زمــانِ »إذا« در آیــۀ 72 ســورۀ ص، معنــای آینــده دارد و بــا یــک لحظــه      او معتقــد اســت 
ــه میلیون‌هــا ســالِ  ــه اعتقــاد وی، »إذا« در ایــن ســیاق، ب ــا زمان‌هــای بســیار طولانــی ســازگار اســت. ب ت
کــه در  « بــه »انســان« نیــاز بــوده اســت، اطــاق شــده اســت؛ زمانــی  کــه بــرای تســویۀ انــدام »بشــر دنیایــی 

مقایســه بــا ایــام نــزد خداونــد، جــز چنــد روز معــدودی نیســت )شــاهین، بی‌تــا، ص. 109(.
    طبــق برداشــت شــاهین، پیدایــش انســان ســه مرحلــه داشــته اســت: 1( خلــق از تــراب، 2( تســویه، 
گــر نفــخ روح را دمیــده شــدن روح در بــدنِ  کــه ایــن ســادگی اســت ا 3( نفــخ روح. وی معتقــد اســت 



215

دورهٔ 23، بهار و تابستان ۱۴۰۵ ش، شماره ۴۳

گرفتــه و دیگــر  کــه ایــن‌کار در مرحلــۀ خلــق از تــراب صــورت  تسویه‌شــدۀ آدم علیه‌الســام بدانیــم، چرا
« بــر روی زمیــن بــه روح حیوانــی موجــود  کــه »بشــر نیــازی بــه آن نبــوده اســت. منظــور از خلــق، آن اســت 
کــه ظاهــرش »انســان« شــد. مرحلــۀ  کــرد  شــد، ســپس قــدرت الهــیْ او را بــا تســویه چنــان دچــار دگرگونــی 
کــه مهندســیِ داخلــی ایــن موجــودِ تسویه‌شــده، بــا ملــکات انســانی و قــدرت عقــل صــورت  ســوم آن بــود 

گرفــت )شــاهین، بی‌تــا، ص. 109(.
« به‌تدریــج تکامــل یافتــه و آدم و حــوا  کــه »بشــر     شــاهین ســخن نهایــی خــود را چنیــن بیــان می‌کنــد 
گــر  کــه منافاتــی نــدارد ا علیهماالســام از نســل آن بــه وجــود آمده‌انــد. بــا ایــن حــال، او معتقــد اســت 
کــه منشــأ آفرینــش  « را  گِل آفریــده شــده‌اند، زیــرا خداونــدْ »بشــر بگوییــم آدم و حــوا علیهماالســام از 

گِل آفریــده اســت )شــاهین، بی‌تــا، ص. 122(. ایــن دو نفــر بــود، از 
کــه در آیــات ســورۀ ســجده آمــده و مراحــل آفرینــش آدم  ــمّ«  ــا اســتناد بــه حــرف عطــف »ث     وی ب
لــت  کــه »ثــمّ« بــر تراخــیِ زمانــی دلا علیه‌الســام را بــه یکدیگــر ربــط داده اســت، ادعــا می‌کنــد ازآنجا
گذشــت )شــاهین، بی‌تــا، ص.  کــه معنــای آن  دارد، ایــن حــرف ربــط متناظــر بــا ظــرف زمــان »إذا« اســت 
ک شــروع شــده و بــا طــی میلیون‌هــا ســال، بــه مرحلــۀ نهایــی خــود  111(. بنابرایــن، آفرینــش انســان از خــا

)آدم( رســیده اســت.
   ارزیابی و نقد

گرچــه »إذا« ظــرف زمــان مســتقبل اســت و بــا میلیون‌هــا ســال نیــز ســازگار اســت، ولــی آیــه دراین‌باره   .1
کــه از ظــرف زمانــیِ »إذا« چــه مــدت زمانــی اراده شــده اســت. شــاهین ماننــد دیگــر  کت اســت  ســا
ــل  ــز تحمی ــه ج ک ــت  ــق داده اس ــال تطبی ــا س ــر میلیون‌ه ــان را ب ــرف زم ــن ظ ــود ای ــزد خ ــان، از ن علم‌گرای

پیش‌فــرضِ برگرفتــه از فرضیــۀ تکامــل، وجهــی بــرای آن وجــود نــدارد.
ــت و  ــته اس ــاده‌انگاری دانس ک را س ــا ــام از خ ــتقیم آدم علیه‌الس ــش مس ــع، آفرین ــاهین در واق 2. ش
« بــر روی زمیــن و تکامــل آن بــه »انســان« متوســل شــده اســت. امــا طبــق  بــرای فــرار از آن بــه وجــود »بشــر
ک  ظواهــر قــوی قــرآن، ماننــد آیــۀ 59 ســورۀ آل عمــران، خداونــد آدم علیه‌الســام را مســتقیماً از خــا
کــه نفــخ روح یــک بــار  یــد )مصبــاح یــزدی، 1398، ص. 337(. وانگهــی، ظهــور آیــات در آن اســت  آفر
کالبــد آدم علیه‌الســام بــوده اســت. امــا در  کــه همــان ایجــاد روح انســانی در  گرفتــه اســت  انجــام 
تصویــر شــاهین، دو نفــخ روح لازم اســت، زیــرا در وهلــۀ نخســت بایــد روح حیوانــی در آدم علیه‌الســام 
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« دمیــده شــود و در وهلــۀ دوم، روح انســانی در او دمیــده شــود تــا لیاقــت مســجود  به‌عنــوان یــک »بشــر
فرشــتگان واقــع شــدن را بیابــد و چنیــن مطلبــی از هیــچ آیــه‌ای از قــرآن برنمی‌آیــد.

3. »ثــمّ« عــاوه بــر معنــای تراخــی زمانــی، معنــای ترتیــب در اِخبــار نیــز دارد و آیــات ســورۀ ســجده، 
ــد و در  ــه دو احتمــالِ معنایــی پیــدا می‌کن ــر ایــن اســاس، دســت‌کم آی ــای دوم هســتند. ب مصــداق معن
صــورت فقــدان شــاهد بــرای یکــی از دو طــرف، مجمــل می‌گــردد. فرضیــۀ تکامــل نیــز نمی‌توانــد مرجــح 

یکــی از دو احتمــال باشــد.

2. برداشت‌های تفسیری دربارۀ انکار بشر یا ابوالبشر بودن آدم علیه‌السلام

، آرا و برداشــت‌های تفســیریِ ســه دانشــورِ مــورد بحــث را در بــاب مغایــرت بشــر و انســان و  در ایــن محــور
نفــی ابوالبشــر بــودن آدم علیه‌الســام نقــل و ســپس بررســی و نقــد می‌‌کنیــم.

« و »انسان« از نگاه شاهین ۲-۱. مغایرت »بشر

آیات  آیات 26-29 سورۀ حجر برداشتی علم‌گرایانه دربارۀ خلقت انسان ارائه می‌کند. این  شاهین از 
ارِ 

َ
قْنَاهُ مِن قَبْلُ مِن نّ

َ
سْنُونٍ � وَالجَانَّ خَل نْ حَمَإٍ مَّ صَالٍ مِّ

ْ
إنسَانَ مِن صَل

ْ
قْنَا ال

َ
قَدْ خَل

َ
چنین است: >وَل

يْتُهُ وَنَفَخْتُ  سْنُونٍ � فَإِذَا سَوَّ نْ حَمَإٍ مَّ صَالٍ مِّ
ْ
ن صَل ى خَالِقٌ بَشَرًا مِّ ِ

ّ ةِ إِن
َ

ئك
َ
مَل

ْ
كَ لِل بُّ  رَ

َ
مُومِ � وَإِذْ قَال السَّ

كه برگرفته از لجنى متعفن و تيره‏رنگ  گلى خشک  هُ سَاجِدِينَ<؛‏ »و ما انسان را از 
َ
 ل

ْ
وحِى فَقَعُوا فِيهِ مِن رُّ

كه  كن‏[ هنگامى را  است، آفريديم. و جن را پيش از آن از آتشى سوزان و ب‏ىدود پديد آورديم. و ]ياد 
كه برگرفته از لجنى متعفن و تيره‌رنگ است،  گِل خشک  گفت: من بشرى از  پروردگارت به فرشتگان 
گردانم و از روح خود در او دمیدم، براى او سجدهك‌نان بيفتيد«. م‏ىآفرينم. پس چون او را درست و نكيو 

« منشــعب شــده اســت. قــرآن  کــه »انســان« از »بشــر     شــاهین بــا اســتناد بــه ایــن آیــات، معتقــد اســت 
« را به‌صــورت  کنــد، واژۀ »بشــر کــه می‌خواهــد حقیقــت آفرینــش آدم علیه‌الســام را از ابتــدا بیــان  هنگامــی 
کار می‌بــرد، درحالی‌کــه در دو آیــۀ قبــل و در مقایســۀ دو موجــود مســئول، یعنــی انســان و جــن،  نکــره بــه 
« بدیــن جهــت اســت  کار بــرده اســت. بــه اعتقــاد وی، نکــره بــودنِ »بشــر »انســان« را به‌صــورت معرفــه بــه 
کــه فراینــد تســویه، تصویــر و نفــخ روح در مــورد آن اجــرا شــده اســت.  کــه نمونــه‌ای از موجــودی ارائــه شــود 
بنابرایــن، موجــودِ بشــری پیــش از تســویه، نــه یــک انســان بالفعــل، بلکــه انســانی بالقــوه بــوده اســت 

)شــاهین، بی‌تــا، ص. 93(. 

کــه بــر دو پــای خــود راه  کن زمیــن  « و »انســان«، بشــر را بــر هــر آفریــده‌ای ســا     او در بیــان ارتبــاط »بشــر
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کــه بــر اثــر تکامــل عقلــی، بــه شــناخت و  مــی‌رود، منطبــق می‌دانــد. امــا انســان در نــگاه او، بشــری اســت 
عبــادت خــدا مکلــف شــده اســت. در نتیجــه، رابطــۀ بیــن ایــن دو مفهــوم، طبــق برداشــت شــاهین، عمــوم 
و خصــوص مطلــق اســت )شــاهین، بی‌تــا، ص. 103(. پــس طبیعتــاً بشــر نســبت بــه انســان، مصادیــق بیشــتری 
دارد و فقــط برخــی از مصادیــق آن، انســان هســتند. وی آدم علیه‌الســام را »ابــو الانســان« معرفــی می‌کنــد 
کــه تکامــل نیافتــه  «، یعنــی آدم علیه‌الســام پــدر انســان‌های تکامل‌یافتــه بــود نَــه پــدر بشــر  نــه »ابــو البشــر

بــود )شــاهین، بی‌تــا، ص. 104(.
    شــاهین تفســیرِ هم‌ســو و مشــهور مفســران دربارۀ چگونگی آفرینش آدم علیه‌الســام را ناشــی از رســوخ 
کــه برداشــت  اســرائیلیات در فکــر مفســران مســلمان می‌دانــد )شــاهین، بی‌تــا، ص. 20(. او بــر ایــن بــاور اســت 
ســنتی دربــارۀ آفرینــش آدم علیه‌الســام، از ســفر پیدایــش تــورات اخــذ شــده اســت و ]بــا تحریــف تــورات[ 
هیــچ دلیلــی بــر صحــت یــا بطــان مطالــب آن وجــود نــدارد )شــاهین، بی‌تــا، ص. 28(. او ابــراز مــی‌دارد 
کرده‌اند،  کــه مطالــب راجــع بــه آفرینــش آدم علیه‌الســام را از یکدیگــر اقتبــاس  کــه مفســران پیشــین ازآنجا
مطالبشــان شــبیه بــه یکدیگــر اســت، ولــی مفســر امروزیــن بایــد بــا توجــه بــه یافته‌هــای علــوم روز بــه بررســی 

کاروان علــم عقــب نمانــد )شــاهین، بی‌تــا، ص. 27(.  ایــن مســئله بپــردازد تــا از 
   ارزیابی و نقد

«(. پــس مدعــای  « در لغــت، بــر جنــس انســان اطــاق می‌شــود )فراهیــدی، 1410، ذیــل مــادۀ »بشــر 1. »بشــر
« در ایــن آیــه و نظایــر  شــاهین بــا معنــای بشــر در لغــتْ هم‌خــوان و هماهنــگ نیســت. نکــره بــودنِ »بشــر
کــه خداونــد ابتــدا یــک انســان را آفریــد و ســپس از او و همســرش، انســان‌های  آن، بدیــن معناســت 
زیــادی را بــر روی زمیــن منتشــر ســاخت )نــک: نســاء/ 1(. بنابرایــن، ایــن آیــات هیــچ دلالتــی بــر انشــعاب 
« ندارنــد تــا بــا اســتناد بــه آن‌هــا بتــوان تأییــدی از قــرآن بــر فرضیــۀ تکامــل  انســان از موجــودی بــه نــام »بشــر

بــه دســت آورد.
کــه بــرای آن‌ها بیان  2. بــا توجــه بــه پیاپــی بــودنِ اســتعمال »الإنســان« و »بشــراً« در ایــن آیــات و حکمــی 
کــه همــۀ ایــن آیــات راجــع بــه یــک موضــوع، یعنــی آفرینــش نخســتین انســان  شــده اســت، روشــن می‌گــردد 

ســخن می‌گوینــد.
کــه  3. در تفســیر »الإنســان« در آیــۀ نخســت، دســت‌کم دو دیــدگاه وجــود دارد: دیــدگاه اول ایــن اســت 
الف‌ولامِ آن برای »تعریف« اســت و منظور از آن، آدم علیه‌الســام اســت )طبرســی، 1372، ج. 6، ص. 516(. 
که به  کــه الــف‌ولامِ آن بــرای »جنــس« اســت و منظــور از »الإنســان«، نــوعِ آن اســت  دیــدگاه دوم ایــن اســت 
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آفرینــش آدم علیه‌الســام و فرزنــدان او محقــق شــده اســت )طباطبایــی، 1390، ج. 12، ص. 151(. دیــدگاه دوم 
بــا اســتناد بــه شــاهدی قابــل قبول‌تــر اســت و آن این‌کــه مقتضــای مقابلــۀ بیــن »الإنســان« و »الجــانّ« در 
کلمــه نمی‌توانــد بــه معنــای عهــد و تعریــف باشــد،  کــه الــف‌ولام در ایــن دو  ایــن آیــاتْ ظهــور در آن دارد 
کــه همگــی انســان‌ها  بلکــه یــا بــرای معنــای جنــس یــا اســتغراق اســت. معنــای »اســتغراق« بــه ایــن قرینــه 
کلام برخــی از  گذاشــته می‌شــود. شــاید بتــوان ایــن شــاهد را از  کنــار  ک آفریــده نشــده‌اند،  مســتقیماً از خــا
کــرد )طباطبایــی، 1390، ج. 19، ص. 99(. بنابرایــن، به‌رغــم ادعــای شــاهین، »الإنســان«  مفســران نیــز برداشــت 

در آیــۀ نخســت، معرفــه نیســت و دلالــت بــر معنــای جنــس )نــوع انســان( دارد.
گــر بــر  کــه ا 4. عبــارت »لَقَــد« در ابتــدای آیــۀ نخســت، ترکیبــی از »لام قســم« و حــرف »تحقیــق« اســت 
ســر فعــل ماضــی بیایــد، معنــای محقــق شــدنِ آن فعــل را افــاده می‌کنــد. ایــن تعبیــر حکایــت از اهمیــت 
کــه بــا  کــدام بخــش جملــه می‌توانــد مــورد تردیــد باشــد  بســیار بــالای مضمــونِ ایــن جملــه دارد. حــال، 
ــا در این‌کــه انســان مخلــوق اســت، تردیــدی  ــه اســت؟ آی گرفت کیــد قــرار  قســم و حــرف تحقیــق مــورد تأ
وجــود دارد؟ آیــا در این‌کــه خداونــد او را آفریــده اســت، تردیــدی هســت؟ قطعــاً پاســخ مســلمان معتقــد و 
کیــد  آشــنا بــه قــرآن بــه ایــن دو پرســش منفــی اســت. پــس چــرا قــرآن بــرای بیــان ایــن جملــه از دو ادات تأ
کــه قــرآن درصــدد اســت تــا بــا صراحــت مــادۀ  گفــت  کــرده اســت؟ بــه احتمــال قــوی، می‌تــوان  اســتفاده 
کنــد و این‌کــه در ایــن میــان واســطۀ دیگــری  قریــب آفرینــش نخســتین انســان )آدم( را مؤکــداً معرفــی 
وجــود نداشــته اســت. در غیــر ایــن صــورت، طبــق ســبک بیــان خــود در مــورد ســایر انســان‌ها، مــادۀ قریــبِ 

ادعاشــده )نطفــۀ والدیــن آدم( را نیــز بایــد ذکــر می‌کــرد.
5. شــاهین در بیــان خــود، مفســر امروزیــن را بــه اســتفاده از یافته‌هــای علمــی ترغیــب می‌کنــد تــا از قافلــۀ 
کــه درجــات اعتبــار یافته‌هــای علمــی متفــاوت اســت و فرضیــۀ تکامــل  گفــت  علــم عقــب نمانــد. امــا بایــد 
انــواع دارویــن، اعتبــار علمــی لازم را نــدارد. بلــه، یافته‌هــای بشــریِ قطعــی و معتبــرِ تجربــی می‌توانــد 
گرفتــه شــود )رجبــی، 1391، ص. 223(، ولــی زیربنــا قــرار دادنِ  کار  به‌عنــوان قرینــه بــرای تفســیر آیــات بــه 
کــه ارزش معرفتــی لازم را ندارنــد مغایــر بــا ضوابــط تفســیری و قطعــاً منجر بــه انحراف  چنیــن فرضیه‌هایــی 

در مســیر تفســیر خواهــد شــد.

« بودن آدم علیه‌السلام توسط شاهین  ۲-۲. انکار »بشر

يْتُهُ  ن طِينٍ � فَإِذَا سَوَّ ى خَالِقٌ بَشَرًا مِّ ِ
ّ ةِ إِن

َ
ئك

َ
مَل

ْ
كَ لِل بُّ  رَ

َ
قرآن در آیۀ 71 و 72 سورۀ ص می‌فرماید: >إِذْ قَال

گفت:  كه پروردگارت به فرشتگان  كن‏[ هنگامى را  هُ سَاجِدِينَ<؛ ]ياد 
َ
 ل

ْ
وحِى فَقَعُوا وَنَفَخْتُ فِيهِ مِن رُّ
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كه اندامش را درست و نكيو نمودم و از روح خود در  گِل خواهم آفريد. پس زمانى  »همانا من بشرى از 
كنيد«. او دميدم، براى او سجده 

« را از آدم علیه‌الســام ســلب      شــاهین در برداشــت دیگــرِ خــود از ایــن آیــات، حتــی مفهــوم »بشــر
می‌کنــد و مفســران را در تفســیر ایــن آیــه و یکــی دانســتن مصــداق بشــر و آدم علیه‌الســام در آن، متهــم 
کــه دو آیــۀ فــوق،  بــه پیــروی از اســرائیلیات می‌کنــد )شــاهین، بی‌تــا، ص. 108(. وی ســپس مدعــی می‌گــردد 
کــه پیــش از آفرینــش آدم  کــی از دو واقعــۀ مختلف‌انــد. واقعــۀ اول، آفرینــش زوجــی از بشــر اســت  حا
کــه طبــق بیــان قــرآن، خداونــد صــورت  علیه‌الســام تکثیــر شــده‌اند. دلیــل او بــر ایــن ســخن، آن اســت 
لــت  « اســم جنــس اســت و بــر تعــدد دلا ، »بشــر اولــی موجــودات را زوج آفریــده اســت و از طــرف دیگــر
کــه یــک فــرد اســت، اطــاق شــود )شــاهین، بی‌تــا،  « نمی‌توانــد بــر آدم علیه‌الســام  دارد. بنابرایــن، »بشــر

ص. 109(. 

کــه خداونــد پیــش از آدم علیه‌الســام موجوداتــی را      او بــا ایــن ســخنان درصــدد اثبــات آن اســت 
گِل آفریــد و آدم علیه‌الســام را از نطفــۀ آنــان بــه وجــود آورد. ســپس در طــی فراینــد  « از  بــه نــام »بشــر
گردانیــد و از روح خویــش در او دمیــد و فرشــتگان را بــه ســجده بــر  طولانــی تکامــل، انــدام او را نیکــو 
کــه  کــه آدم علیه‌الســام بشــر نبــوده، بلکــه انســانی بــوده اســت  کــرد. او صریحــاً مدعــی اســت  او امــر 
ــۀ  ــر فرضی ــق ب ــرآنْ منطب ــدگاه ق ــام از دی ــش آدم علیه‌الس ــن آفرین ــت. بنابرای ــده اس ــعب ش ــر منش از بش

تکامــل اســت.
   ارزیابی و نقد

گواهــی اربــاب لغــت و مفســران، »انســان«  کــه بــه  گذشــت  1. در ارزیابــی برداشــت پیشــینِ شــاهین 
« بــه یــک معناینــد. بنابرایــن، آیــه از آفرینــش یــک موجــود بــا دو نــام ســخن می‌گویــد و بــه  و »بشــر
« در  ــرای آدم علیه‌الســام صــادر شــده اســت، مــراد از آن »بشــر کــه امــر بــه ســجده فقــط ب ــه  ایــن قرین
گــر عرب‌زبــان باشــد، نبایــد  ایــن آیــات، آدم علیه‌الســام اســت. طبــق قواعــد تفســیری، مفســر حتــی ا
کنــد، زیــرا بایــد معنــای  ــا برداشــت‌های شــخصی‌اش تکیــه  کلمــات بــه معانــی ارتــکازی ی در معانــی 

ــی، 1391، ص. 50(. ــه دســت آورد )رجب ــزول ب ــای رایــج آن‌هــا در عصــر ن ــق معن گان را طب واژ
لت  کثــرت دلا کــه اســم جنــس بــر  کــی از جنــس دانســت و بــا بیــان ایــن نکتــه  « را حا 2. شــاهین »بشــر
گرفــت قبــل از آدم علیه‌الســام بشــرهای متعــددی وجــود داشــته‌اند. قســمت اولِ ســخن  دارد، نتیجــه 
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« اســم جنــس بــه معنــای نــوع انســان اســت، امــا در لغــت، ایــن واژه بــر مفــرد،  او صحیــح اســت و »بشــر
«(. بنابرایــن، نــوع بشــر یــا انســان بــا یــک  مثنــی و جمــع اطــاق می‌شــود )فراهیــدی، 1410، ذیــل مــادۀ »بشــر
ــق  ــر خل ــی از بش گروه ــم  ــه بگویی ــای آی ــدق معن ــرای ص ــت ب ــود و لازم نیس ــق می‌ش ــز محق ــداق نی مص

ــان والدیــن آدم علیه‌الســام بوده‌انــد. شــده و آن
« در این آیه و مانند آن تردید داشته باشد، خداوند در آیۀ  گر شاهین در معنای »بشر 3. بر فرض، ا
نْ  صَالٍ مِّ

ْ
انسَانَ مِن صَل

ْ
قْنَا ال

َ
قَدْ خَل

َ
کرد، می‌فرماید: >وَل که او در برداشت اولش به آن استناد  دیگری 

كه برگرفته از لجنى متعفن و تيره‏رنگ است،  گِلى خشک  / 26(؛ ‏»و ما انسان را از  سْنُونٍ< )حجر حَمَإٍ مَّ
بنابراین،  منطبق می‌داند.  آدم علیه‌السلام  بر  را  انسان  او  برداشت نخست شاهین،  آفريديم«. طبق 
آیۀ بعد، قرآن می‌فرماید: >وَإِذْ  آفریده شده است. در دو  گِلی با اوصاف مذکور  از  آدم علیه‌السلام 
« طبق ادعای  / 28(. آیا »بشر سْنُونٍ< )حجر نْ حَمَإٍ مَّ صَالٍ مِّ

ْ
ن صَل ى خَالِقٌ بَشَرًا مِّ ِ

ّ ةِ إِن
َ

ئك
َ
مَل

ْ
كَ لِل بُّ  رَ

َ
قَال

گزارۀ  که  گر شاهین پاسخ دهد  گِل خلق شده است؟ ا گِل آفریده شده یا آدم علیه‌السلام از  شاهین، از 
گل آفریده  ( از  که اجدادش )بشر گل است« بدان اعتبار صادق است  »آفرینش آدم علیه‌السلام از 
آفرینش انسان‌ها )تُراب( را  که مادۀ بعید  کثر موارد، هنگامی  که قرآن در ا شده‌اند، پاسخ آن است 
کرده است. برای  کرده، بلافاصله به‌صراحت یا با قرینه از مادۀ قریب آفرینشِ او )نطفه( نیز یاد  بیان 
مْ طِفْلاً< 

ُ
قَةٍ ثُمَّ يُخْرِجُك

َ
مْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَل

ُ
قَك

َ
ذي خَل

َّ
نمونه، فرموده است: >هُوَ ال

/ 11؛ مؤمنون/ 12-13 و سجده/ 7-8(. بنابراین، به احتمال  کهف/ 37؛ حج/ 5؛ روم/ 20؛ فاطر / 67(؛ نیز نک:  )غافر

« را یکی )طین( دانسته است، این دو واژه  که منشأ آفرینش »انسان« و »بشر قوی، در این دو آیه نیز 
)بشر و آدم( به یک فرد )آدم( اشاره دارند. در غیر این صورت، قرآن طبق شیوۀ خود، باید نطفه را نیز 

به‌عنوان مادۀ قریب آفرینش انسان ذکر می‌کرد.

۲-۳. انکار ابوالبشر بودن آدم علیه‌السلام توسط بازرگان

 » کــه آدم علیه‌الســام »ابــو البشــر یکــی دیگــر از برداشــت‌های تفســیریِ عبدالعلــی بــازرگان آن اســت 
و سرسلســلۀ انســان‌های پــس از خــود نبــوده اســت، بلکــه طــی فراینــد تکاملــی سلســلۀ موجــودات، از 

انســان‌های اولیــه بــه وجــود آمــده اســت. وی در‌بــارۀ ایــن برداشــت خــود می‌گویــد: 

)پــدر ٌ̂‍  » البشــر »ابــو  به‌اصطــاح  و  بشــر  اولیــن  قدیمــی،  تصــور  برخــاف  آدم 
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کــه بــرای نخســتین بــار  یــده‌ای از انســان‌های اولیــه بــوده  آدمیــان( نیســت، بلکــه برگز
بــازرگان، 1404(. )نــک:  اســت  کــرده  پیــدا  ارادۀ مســتقل  و  اختیــار  در  جهشــی 

آدم علیه‌السلام  کوتاه، به سه مطلب اشاره می‌کند: 1( در تصور مدرن،  او در ضمنِ این برداشت 
 

َ
 وَآل

ً
هَ اصْطَفى‏ آدَمَ وَنُوحا ارتباط نسلی با پیشینیان خود داشته است؛ 2( واژۀ »اصطفاء« در آیۀ >إِنَّ اللَّ

مينَ< )آل عمران/ 33(‏، به معنای برگزیدن فردی از میان انسان‌های پیشین 
َ
عال

ْ
ى ال

َ
 عِمْرانَ عَل

َ
إِبْراهيمَ وَآل

ک برگزیدگی آدم علیه‌السلام بر انسان‌های پیشین، جهش ژنتیکی او و برخورداری‌اش  است؛ 3( ملا
از اختیار و ارادۀ مستقل بوده است.

گویــا در برخــی از بنــدگان  بــه اعتقــاد بــارزگان، واژۀ »اصطفــاء« بــه معنــای تصفیــه شــدن اســت. 
زمینــه‌ای بــرای رشــد و صیقــل یافتــن بــه وجــود آمــده اســت و خداونــد آنــان را صیقــل داده اســت. ایــن 
برگزیدگــی عَلَــی العالَمِیــنَ اســت، یعنــی قبــل از آدم علیه‌الســام موجوداتــی وجــود داشــتند، ولــی مثــل 
کــه آدم علیه‌الســام بــا یــک جهــش ژنتیکــی از میــان آن‌هــا  حیوانــات تحتِ‌تأثیــر غرایــز بوده‌انــد، 
تی  یــده شــد. بــازرگان معتقــد اســت چــون برخــی بــه این‌نکتــه توجــه نکرده‌انــد، دچــار مشــکلا برگز
کردنــد.  کســی ازدواج  در تفســیر آیــات قــرآن شــده‌اند، مثــل این‌کــه بچه‌هــای آدم علیه‌الســام بــا چــه 
یــاد بــا آدم علیه‌الســام، و آل ابراهیــم و آل عمــران را نیــز  خداونــد نــوح علیه‌الســام را نیــز بــا فاصلــه‌ای ز

پــس از ســالیانی، بــا تحــولات ژنتیکــی و مغــزی برگزیــده اســت )بــازرگان، 2023، دقیقــۀ 42:05(.
   ارزیابی و نقد

که این‌عنوان در  « بودن آدم علیه‌السلام نوعی »اجتهاد در برابر نص« است، چرا 1. انکار »ابو البشر
مُ 

ُ
ك که می‌فرماید: >يا بَني‏ آدَمَ لا يَفْتِنَنَّ قرآن صریحاً به آدم علیه‌السلام نسبت داده شده است، آنجا

را نفريبد،  آدم! شيطان شما  ةِ< )اعراف/ 27(؛ »اى فرزندان  جَنَّ
ْ
ال مِنَ  مْ‏ 

ُ
يْك بَوَ

َ
أ خْرَجَ 

َ
أ يْطانُ كَما 

َ
الشّ

« نیامده  که در قرآن، لفظ »ابوالبشر كرد«. درست است  كه پدر و مادرِ شما را از بهشت بيرون  آن‌گونه 
که به‌جای آن بگوید آدم و حوا علیهماالسلام پدر و مادر شما هستند. پس  است، ولی فرقی نمی‌کند 

« یک تعبیر قرآنی است )مصباح یزدی، 1398، ص. 45(. تعبیر »ابو البشر
که در آن نیز به آدم علیه‌السلام و حوا سلام‌الله‌علیها اشاره شده، آمده است: >يا      در آیۀ دیگری 
 
ً
 مِنْهُما رِجالاً كَثيرا

َ
وْجَها وَبَثّ قَ مِنْها زَ

َ
مْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ وَخَل

ُ
قَك

َ
ذي خَل

َّ
مُ ال

ُ
ك بَّ قُوا رَ

َ
اسُ اتّ هَا النَّ يُّ

َ
أ

كه همۀ شما را از يک  كسى  وَنِساءً< )نساء/ 1(؛ »اى مردم! از )مخالفت( پروردگارتان بپرهيزيد! همان 
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كرد، و از آن دو، مردان و زنان فراوانى )در روى  ( از جنس او خلق  آفريد، و همسر او را )نيز انسان 
زمين( منتشر ساخت«.

کــه مــراد از  ، ماننــد مجمــع البیــان، التحریــر و التنویــر و المیــزان آمــده اســت      در برخــی تفاســیر
»نفــس واحــدة«، آدم علیه‌الســام و مقصــود از »زوجَهــا«، حــوا ســام‌الله‌علیها اســت، و از ایــن دو آیــه 
کــه نســل انســان بــه ایــن دو نفــر منتهــی می‌گــردد )طبرســی، 1372، ج. 3، ص. 5؛  چنیــن اســتفاده می‌شــود 

، 1420، ج. 4، ص. 9؛ طباطبایــی، 1390، ج. 4، ص. 135(. ابن‌عاشــور

کرده  که ایشان چگونه از این آیه برداشت  2. نکتۀ دیگر در مورد »اصطفاء« است. سؤال آن است 
که  چرا شد؟  برگزیده  بودند،  اولیه  انسان‌های  که  خود  پیشینیان  میان  از  علیه‌السلام  آدم  که  است 
موجودات«  دیگر  بر  موجودی  دادن  »برتری  معنای  به  می‌شود،  متعدی  »عَلَی«  با  فعل  این  وقتی 
است  ممکن  عمران  آل  و  ابراهیم  آل  نوح،  آدم،  برگزیدن  این،  بر  علاوه  تکوینی.  گزینش  نه  است، 
زبان  از  برگزیدن مریم سلام‌الله‌علیها  این‌که خداوند دربارۀ  بوده باشد، مانند  از میان هم‌عصرانشان 
)آل  مينَ< 

َ
عال

ْ
ال نِساءِ  عَلى‏  وَاصْطَفاكِ‏  رَكِ  وَطَهَّ اصْطَفاكِ‏  هَ  اللَّ إِنَّ  يَمُ  مَرْ >يا  است:  فرموده  فرشتگان 

که »اصطفاء« از میان هم‌عصران  عمران/ 42( )مصباح یزدی، 1398، ص45(. دست‌کم با آمدنِ این احتمال 

کاربرد نخواهد داشت، مگر این‌که این احتمال  آدم علیه‌السلام بوده است، دیگر استدلال بازرگان 
که  آورده‌اند  تفاسیر  برخی  که  می‌کنیم  استناد  شاهد  این  به  فوق،  مطلب  تأیید  در  دهد.  پاسخ  را 
برگزیدن مریم سلام‌الله‌علیها بر زنان زمان خودش بوده است، نه بر همۀ زنان جهان، چون حضرت 
زهرا سلام‌الله‌علیها از مریم علیهاالسلام نیز برتر بوده است )طبرسی، 1372، ج. 2، ص. 746؛ ابوالفتوح رازی، 

1408، ج. 4، ص. 318(.

« است، ولی فرزند موجودات قبلی بوده  آدم علیه‌السلام »ابو البشر که  گفته شود      ممکن است 
است و این دو با هم هیچ منافاتی ندارند. بنابراین، نقد فوق بر بازرگان وارد نیست. پاسخ آن است 
کیفیت آفرینش آدم علیه‌السلام و فرزندانش تفصیل داده است:  که خداوند در برخی آیات قرآن، بین 
هِينٍ< )سجده/ 7-8(؛ »و آفرينش  اءٍ مَّ ن مَّ ةٍ مِّ

َ
ال

َ
هُ مِن سُل

َ
انسَانِ مِن طِينٍ � ثُمَّ جَعَلَ نَسْل

ْ
قَ ال

ْ
 خَل

َ
>وَبَدَأ

آفريد«. این تفصیل  كرد. سپس نسل او را از عصاره‏اى از آب ناچيز و ب‏ىقدر  آغاز  گِل  انسان را از 
این  غیر  در  است.  نداشته  پیشینیان  با  نسلی  ارتباط  علیه‌السلام  آدم  قطعاً  که  است  آن  از  کی  حا
نبود )مصباح یزدی،  این تفصیل  به  نیازی  و دیگر  بود  از نطفه خواهند  فرزندانش همه  و  او  صورت، 

1398، ص. 337(.
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ــد،  ــر عمــوم می‌کن لــت ب ــر آن درآمــده اســت و دلا ــه الــف‌ولام ب ک ــنَ« جمعــی اســت  3. واژۀ »العَالَمی
کــه موجــود  یعنــی خــدا آدم علیه‌الســام و دیگــر افــراد نامبــرده در آیــه را بــر همــۀ انســان‌ها، چــه آنــان 
کــه در آینــده خواهنــد آمــد، برتــری و شــرافت داده اســت. پــس لازم نیســت بگوییــم  بودنــد و چــه آنــان 
کنیــم.  آدم علیه‌الســام از میــان هم‌عصــران خــود انتخــاب شــد و آن را بــر تکامــلِ او از آن‌هــا حمــل 
کــه هم‌عصــران مــراد باشــند، فرزنــدان آدم علیه‌الســام هم‌عصــر او بودنــد )طباطبایــی، 1390، ج.  برفــرض 

16، ص. 259(.

3. دو برداشت تفسیری نادرست دیگر از آفرینش آدم علیه‌السلام

ک« از برخی خصوصیات نهادی کنایی بودن »آفرینش آدم از خا  .۱-۳

کــه پیــش از آدم علیه‌الســام  ــرد  یوســفی اشــکوری تکامــل را امــری قطعــی می‌دانــد و نتیجــه می‌گی
در  او   .)42 ص.   ،1376 اشــکوری،  )یوســفی  آن‌هاســت  نســل  از  او  کــه  می‌زیســته‌اند  دیگــری  آدمیــان 
کــه تصویــر خلقــت آدم  ک و... معتقــد اســت  کــی از آفرینــش انســان از خــا مــورد معنــای آیــاتِ حا
ک، تصویــری خیالــی و ناشــی از اســطوره‌های مذهبــی اســت؛ اســطوره‌هایی  علیه‌الســام از مشــتی خــا
کــه نــه بــا عقــل ســازگارند و نــه بــا علــم. او تمــام ایــن تعابیــر در مــورد مــادۀ آفرینــش آدم علیه‌الســام را 
کنایــه از برخــی خصوصیــات نهــادی و پایــدار در آدمــی تلقــی می‌کنــد  بــدون هیــچ توضیــح دیگــری، 

)یوســفی اشــکوری، 1376، ص. 41(.

   ارزیابی و نقد
کــه  1. دیــدگاه آفرینــش تکاملــی انســان از ســایر موجــودات زنــده، فرضیــه‌ای زیست‌شــناختی اســت 
حتــی در موطــن خــود، یعنــی مغرب‌زمیــن، از ســوی دانشــمندان علــوم تجربــی نیــز مــورد نقدهــای فــراوان 
کــردن و متــون  گرفتــه اســت )see: Sanderson, 1997(. پــس آن را یــک واقعیــت عینــیِ قطعــی قلمــداد  قــرار 
کــی از شــدت علم‌زدگــی  کاری بی‌ضابطــه و فاقــد منطــق تفســیری و حا کــردن،  دینــی را بــر آن حمــل 

و علم‌گرایــی اســت.
کنونی انسان‌ها  که بر وجود آدم‌های بی‌شمار قبل از سلسلۀ  2. ممکن است تکیه بر برخی روایات 
مٍ 

َ
عَال فِ 

ْ
ل

َ
أ فَ 

ْ
ل

َ
أ هُ  اللَّ قَ 

َ
خَل قَدْ 

َ
ل هِ  وَاللَّ ى 

َ
بَل مْ 

ُ
غَيْرَك  

ً
بَشَرا قْ 

ُ
يَخْل مْ 

َ
ل هَ  اللَّ نَّ 

َ
أ لت دارند، مانند >تَرَى  دلا

موجب  )ابن‌بابویه، 1398، ص. 277(،  ينَ‏<  آدَمِيِّ
ْ
ال ئِكَ 

َ
ول

ُ
وَأ عَوَالِمِ 

ْ
ال كَ 

ْ
تِل آخِرِ  فيِ  نْتَ 

َ
أ آدَمٍ  فِ 

ْ
ل

َ
أ فَ 

ْ
ل

َ
وَأ

آیه در نظر یوسفی اشکوری شده باشد. اما اولاً بنابر بررسی‌های رجالی،  تقویت چنین برداشتی از 
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سند این روایات ضعیف است. ثانیاً بر فرضِ قوت سندی آن‌ها، این‌گونه روایات نسبت به ارتباط 
گفت صفت  کت است. علاوه بر این‌که می‌توان  کنونی انسان سا نسلی بین آدم‌های مذکور با نسل 
که انسان‌های قبلی ارتباطی با نسل حاضر نداشته‌اند. در نتیجه، ممکن است  لت دارد  »غیرکم« دلا

هریک از این آدم‌ها سرسلسلۀ نسل خود باشند.
کلیــات باشــد،  ک عقــل مــدرک  کــه در دســترس ادرا 3. آفرینــش نخســتین انســان واقعــه‌ای نیســت 
کــه بــه دلیــل اســتفاده از روش اســتقرایی، محدودیــت آن بســیار زیادتــر از  چــه رســد بــه علــم تجربــی 
ک یــا تکامــل او را بــا عقــل و تجربــه  عقــل اســت. بنابرایــن، نمی‌تــوان آفرینــش مســتقیم انســان از خــا
کــه به‌صــورت تحریف‌نشــده در قــرآن منعکــس  ســنجید. تنهــا راه دســتیابی بــه ایــن حــوزه، وحــی اســت 
کــرد. عــاوه بــر آن، آفرینــش  اســت. پــس بــرای یافتــن حقیقــت در ایــن مــورد، بایــد بــه قــرآن مراجعــه 
ک و ســپس دمیــدن روح در آن، نــه بــه حکــم عقــل محــال  جســم آدم علیه‌الســام از مقــداری خــا

کنــد.  کــه چنیــن حکمــی دربــارۀ آن صــادر  اســت و نــه شــأن علــم تجربــی اســت 
که مفسران  / 11(. آن‌گونه  مْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ< )فاطر

ُ
قَك

َ
هُ خَل 4. قرآن در آیه‌ای می‌فرماید: >وَاللَّ

ک بوده است و پیدایش نسل او  کرده‌اند، طبق این آیه، آفرینش آدم علیه‌السلام مستقیماً از خا بیان 
که »مِن« در مورد نسل آدم  از نطفه )طبرسی، 1372، ج. 22، ص. 123(. مسلماً یوسفی اشکوری اذعان دارد 
علیه‌السلام برای بیان جنس است و نطفه مادۀ آفرینشِ دیگر انسان‌هاست. بنابراین، به قرینۀ مقابله، 
آدم علیه‌السلام  آفرینش جسم  آیه در عبارت »مِن ترابٍ« نیز درصدد بیان جنس است و مادۀ  این 
گفت به قرینۀ مقابله، با توجه به این‌که »نطفه« جنس قریب آفرینش  ک بوده است. پس می‌توان  خا
گِل( جنس آفرینش بوده است، در نتیجه،  ک )یا  فرزندان آدم علیه‌السلام است، در مورد خود او، خا

ک آفریده شده است. آدم علیه‌السلام مستقیماً از خا
کــه غیــر معنــای موضوعٌ‌لــه )حقیقــی( از آن اراده شــود، اما همچنــان می‌توان  کنایــه« لفظــی اســت  « .5
کــرد )هاشــمی، 1378، ص. 283؛ قربانخانــی و طیب‌حســینی، 1404، ص. 12(،  معنــای اصلــی آن لفــظ را اراده 
گوینــده نمی‌دهــد و در آن فقــط معنــای مجــازی  کــه قرینــۀ صارفــه چنیــن امکانــی بــه  برخــاف مجــاز 
ــرای آفرینــش آدم علیه‌الســام از  کنایــی ب ــای  ــد معن ــه بتوان ــرای این‌ک مــراد اســت. یوســفی اشــکوری ب
کــه آدم علیه‌الســام  کنــد  کنــد، ابتــدا بایــد معنــای حقیقــیِ آن را بپذیــرد، یعنــی اذعــان  ک را بیــان  خــا
ــی  کنای ــای  ــراغ معن ــه س ــی، ب ــای حقیق ــق معن ــپس از طری ــت. س ــده اس ــده ش ک آفری ــا ــع، از خ در واق
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ک را نفــی می‌کنــد، چگونــه بــرای ایــن جملــه معنــای  کــه معنــای حقیقــی آفرینــش از خــا بــرود. امــا او 
کنایــه را دقیــق درک نکــرده اســت. کنایــی در نظــر می‌گیــرد؟ در واقــع، او تعریــف 

3-2. انطباق مراحل خلق و تصویر آدم علیه‌السلام قبل از نفخ روح، بر تحول انواع 

ةِ اسْجُدُوا لِآدَمَ 
َ

مَلائِك
ْ
نا لِل

ْ
رْناكُمْ ثُمَّ قُل قْناكُمْ ثُمَّ صَوَّ

َ
قَدْ خَل

َ
قرآن در آیۀ دیگری فرموده است: >وَل

اجِدينَ< )اعراف/ 11(؛ »و شما را آفريديم، سپس شما را صورتگرى  نْ مِنَ السَّ
ُ

مْ يَك
َ
 إِبْليسَ ل

َ
فَسَجَدُوا إِلاّ

كه از  كردند، جز ابليس  كنيد«. ب‏ىدرنگ همه سجده  گفتيم: »بر آدم سجده  كرديم، آن‌گاه به فرشتگان 
سجدهك‏نندگان نبود«.

    یوســفی اشــکوری بــا اســتناد بــه ایــن آیــه نیــز آفرینــش آدم علیه‌الســام را دارای ســه مرحلــۀ »خلــق«، 
لــت  ( را بــه دلا « و »مســجود شــدن بــرای فرشــتگان« می‌دانــد. وی مرحلــۀ میانــی )تصویــر »تصویــر
گذشــتِ دوره‌ای طولانــی در تصویــر و  کــه دالّ بــر تراخــی زمانــی اســت، اشــاره بــه  حــرف عطــف »ثــمّ« 
کــه وی آن را قهــراً دال بــر فرضیــۀ آفرینــش تکاملــی جســم آدم علیه‌الســام می‌دانــد.  تســویه می‌دانــد 
کیفــی شــده اســت، بــا دمیــده شــدن روح الهــی  گفتــۀ وی، در نهایــت، آدم علیه‌الســام دچــار تحــول  بــه 

کالبــدش مســجود فرشــتگان قــرار می‌گیــرد )یوســفی اشــکوری، 1376، ص. 45(. در 
   ارزیابی و نقد

1. تمرکــز یوســفی اشــکوری در ایــن برداشــت، بــر همــان دو مرحلــۀ اول آفرینــش، بــر اســاس عطــف 
کــه ایــن مدت‌زمــان بســیار  تصویرگــری و تســویه بــه یکدیگــر بــا حــرف »ثــمّ« اســت. او نتیجــه می‌گیــرد 
طولانــی بــوده و صَــرف تکامــل آدم علیه‌الســام از موجــودات قبلــی شــده اســت. امــا حتــی به‌صــورت 
گذشــت چــه زمانــی، فرشــته‌ها را مأمــور بــه ســجده بــر آدم  کــه خداونــد بعــد از  کلــی مشــخص نمی‌کنــد 
علیه‌الســام ســاخت و چــرا لزومــاً ایــن مدت‌زمــان مطابــق ظاهــر آیــه، ایــن انــدازه طولانــی بــوده اســت؟ 
2. حــرف عطــف »ثــمّ« عــاوه بــر تراخــی، دارای احتمــال معنایــی ترتیــب در اِخبــار نیــز هســت 
)نــک: رمانــی نحــوی، 1429، ج. 1، ص. 119( و بــرای اثبــات ادعــای آفرینــش تکاملــی آدم علیه‌الســام، نیــاز 

کــه  کرده‌انــد  بــه نفــیِ آن احتمــال اســت. احتمــال دیگــری را برخــی مفســران از اخفــش نحــوی نقــل 
لــت بــر تراخــی  کــه دیگــر دلا »ثــمّ« در اینجــا بــه معنــای »واو« اســت )طبرســی، 1372، ج. 4، ص. 618( 

ــت. ــد داش نخواه
گذشــت فاصله‌هــای  لــت داشــته باشــد، تراخــی زمانــی بــه  گــر »ثــمّ« بــر تراخــی زمانــی دلا 3. برفــرض، ا
کــه ایــن مدت‌زمــان همــان میلیون‌هــا  کوتــاه هــم ممکــن اســت. چگونــه از آیــه اســتفاده شــده اســت 
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گفتــه اســت؟! )مــکارم شــیرازی و دیگــران، 1371، ج.  کــه دارویــن بــرای تکامــل موجــودات زنــده  ســالی اســت 
کارْ نوعــی تفســیر بــه رأی یــا تحمیــل بی‌ضابطــۀ پیش‌فــرض خــود بــر قــرآن اســت. 11، ص. 89(. لــذا ایــن 

گانه،  « نَه دو فعل جدا که »خلق« و »تصویر ى< آمده است  قَ فَسَوَّ
َ
ذي خَل

َّ
    به‌علاوه، در تفسیر آیۀ >ال

، 1420، ج. 30، ص. 244(.  بلکه اشاره به یک فعل دارند )نک: ابن‌عاشور
کــه  کــه آفرینــش جســم و روح آدم علیه‌الســام به‌صــورت دفعــی انجــام شــده باشــد،      احتمــال دارد 
ی« بــا حــرف  شــواهدی ایــن برداشــت را تقویــت می‌کنــد. بــرای نمونــه، در آیــۀ دوم ســورۀ اعلــی، فعــل »سَــوَّ
کــه دال بــر عــدم فاصلــۀ زمانــی اســت. به‌عــاوه، خداونــد آفرینــش  »فــاء« بــه »خَلَــقَ« عطــف شــده اســت 
جســم آدم علیه‌الســام را بــه خــود نســبت می‌دهــد و حتــی فرشــتگان هــم در اینجــا دخالتــی ندارنــد 

)طباطبایــی، 1390، ج. 12، ص. 155(.

کــه ایــن نکتــه در مــورد  گفــت  گفتــه شــود موجــودات مــادی قابلیــت ایجــاد دفعــی را ندارنــد، بایــد  گــر      ا
معلول‌هــای بــا اســباب مــادی اســت، ولــی برخــی مفســران آفرینــش موجــود مقــدّر الهــی را بــدون دخالــت 
، 1420، ج. 22، ص. 282؛ طباطبایــی، 1390، ج. 3، ص. 213(. در ایــن  اســباب مــادی تأییــد می‌کننــد )ابن‌عاشــور
کــه خــدا ابتــدا از آفرینــش  معنــا، حــرف عطــف »ثــمّ« بــه معنــای ترتیــب در اِخبــار اســت و نشــان می‌دهــد 
کــه او آدم  خبــر می‌دهــد و ســپس بــه ابعــاد معجزه‌گــونِ آن اشــاره دارد. یعنــی خداونــد ابتــدا بیــان می‌کنــد 
کــه ایــن آفرینــش بــر اســاس صورتگــریِ معجزه‌آســای  علیه‌الســام را آفریــد و عــاوه بــر آن، خبــر می‌دهــد 
ک  کــه طبــق ایــن احتمــال، خداونــد خا گفــت  گِل انجــام شــده اســت. بــا صراحــتِ بیشــتر می‌تــوان  الهــی از 
کــرد. در تشــبیهی ناقــص بــه  گِل را بــا ارادۀ قاهــرۀ خــود، بــه موجــودی بــا تمــام ویژگی‌هــای لازمــش تبدیــل  یــا 
گِلیــن پرنــده را بــه اذن خــدا بــا یــک دَم بــه پرنــدۀ دارای همــۀ اجــزا و  کــه شــکل  فعــل عیســی علیه‌الســام 
گِلیــن آدم علیه‌الســام را بــه موجــود زنــده بــا همــۀ  کالبــد  زنــده تبدیــل می‌کــرد، خداونــد نیــز بــا دمیــدن روح، 
کــه آیــه هیــچ  گرفتــه می‌شــود  امکانــات حیاتــی تبدیــل ســاخت. از ایــن مقدمــۀ نســبتاً طولانــی چنیــن نتیجــه 

« نــدارد. دلالتــی بــر وجــود فاصلــۀ زمانــی بیــن »خلــق« و »تصویــر
    درحالی‌کــه ممکــن اســت بــه نظــر برســد آفرینــش جســم آدم علیه‌الســام مراحل تدریجــی دارد، اما هیچ 
آیــه‌ای ایــن مراحــل را به‌صراحــت بیــان نکــرده اســت. تعبیــراتِ موجود نیز ممکن اســت تحلیلــی از آفرینش 
گــر احتمــال آفرینش دفعــی پذیرفته شــود، دیگر  کــه بــه شــکل مراحــل، تصویــر شــده‌اند. در نهایــت، ا باشــند 

جایــی بــرای تکامــل موجــودی از دیگر موجــودات باقی نمی‌ماند.
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دورهٔ 23، بهار و تابستان ۱۴۰۵ ش، شماره ۴۳

نتیجه‌گیری

حاصــل بررســی‌های به‌عمل‌آمــده دربــارۀ منطــق تفســیری ســه دانشــورِ علم‌گــرای مســلمان معاصــر را در 
برداشــت از آیــات آفرینــش انســان، در دو قســمت به‌عنــوان نتایــج پژوهــش حاضــر عرضــه می‌کنیــم. ابتــدا 
نقدهــای وارد بــر برداشــت‌های تفســیری هریــک از آنــان را ذکــر می‌کنیــم و ســپس بــه بیان اشــکالات مشــترک 

آنــان می‌پردازیــم.
ســه برداشــت تفســیری از ‌بازرگان در آیات آفرینش انســان بررســی شــد. در برداشــت نخســت، بازرگان »ابو 
کــرد. در برداشــت دوم، به احتمال آفرینش  « بــودنِ آدم علیه‌الســام را بــر اســاس آیــۀ 33 آل عمــران نفی  البشــر
تکاملــی نخســتین انســان بــا اســتناد بــه آیــۀ 29 ســورۀ بقــره پرداخــت. در برداشــت ســوم، بــا اســتفاده از آیــۀ 45 

کــرد. ، مراحــل تکامــل از آب تــا موجــودات شــکم‌پا، دوپــا و چهارپــا را تصویــر  ســورۀ نــور
« در قــرآن نیامــده، امــا مفهــوم آن در عبــارت  گرچــه تعبیــر »ابــو البشــر کــه  اشــکال برداشــت اول ایــن اســت 
که نشــان‌دهندۀ ارتباط نســلی آدم علیه‌الســام با انســان‌های فعلی اســت. برداشــت  م« موجود اســت  »أبَوَیکُ
دوم نیــز نادرســت اســت، زیــرا هــدف از آفرینــش موجــودات در آیه، ارتباطی با کیفیت آفرینش انســان ندارد. 
در برداشــت ســوم، عطــف بــا »واو« دلالــت بــر ترتیــب زمانــی نــدارد و ترتیــب مذکــور در آیــه بــا ایــدۀ تکامــل 

ســازگار نیست.
ک نوعــی  یوســفی اشــکوری نیــز بــه آفرینــش تکاملــی آدم علیه‌الســام تمایــل دارد و آفرینــش او را از خــا
ــه شــکل  ــد و آفرینــش انســان را ب ــۀ 29 ســورۀ حجــر و 72 ســورۀ ص اشــاره می‌کن ــه دو آی ــد. او ب ــه می‌دان کنای
کــه ادلــۀ او نیــز مخــدوش اســت و نمی‌تــوان آفرینــشِ  تکاملــی محتمــل می‌دانــد. بررســی‌ها نشــان می‌دهنــد 
ک  آنــی یــا تکاملــی را بــدون شــاهد مشــخصی از ایــن دو آیــه ترجیــح داد، امــا فرضیــۀ تکامــل نمی‌توانــد مــا

ک بــا عقــل ســازگار اســت. تفســیر آیــات باشــد و آفرینــش از خــا
« و »انســان« اشــاره می‌کنــد و تســویۀ اعضــای آدم  شــاهین نیــز در برداشــت‌هایش بــه تمایــزِ بیــن »بشــر
کــه بــه نظریــۀ آفرینــش تکاملــی نزدیک شــود. در نقــد ادعاهــای او  علیه‌الســام را به‌گونــه‌ای توجیــه می‌نمایــد 
کت اســت و شــاهین تنهــا بــر پایــۀ پیش‌فرض‌های منطبق  کــه آیــه از مدت‌زمــان مشــخص ســا گفــت  می‌تــوان 
بــر فرضیــۀ تکامــل، بــه تطبیــق ایــن مدت‌زمــان بــا میلیون‌هــا ســال پرداختــه اســت. بــا توجــه بــه آیــات قــرآن، 
کــه  ماننــد آیــۀ 59 ســورۀ آل عمــران، ایــن آیــه نیــز دو احتمــال پیــدا می‌کنــد و فرضیــۀ تکامــل صلاحیــت نــدارد 

یکــی از آن‌هــا را بــر دیگــری ترجیــح دهــد.
اما اشکالات مشترکِ وارد بر این سه دانشور عبارت‌اند از:
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بــا توجــه بــه تخصصــی بــودن دانــش تفســیر قــرآن، بــدون تســلط بــر منطــق و روش صحیــح و معتبــر ایــن 
دانــش، توفیقــی در تفســیر صحیــح آیــات آن نمی‌تــوان بــه دســت آورد. بســیاری از برداشــت‌های تفســیریِ 
ایــن دانشــوران دارای ضعــف روشــی در نحــوۀ برداشــت صحیــح از آیــات اســت و مشــکلات مشــهودی چون 
، غفلــت از ارتبــاط موضوعــی و محتوایــی آیــات بــا یکدیگــر و عــدم آشــنایی بــا جمــع  لغت‌شناســی نامعتبــر

دلالــی آیــاتِ مــورد بحــث، در بررســی‌های آنــان دیــده می‌شــود.
برداشــت‌های ایــن دانشــوران از آیــات آفرینــش انســان نوعــاً مبتنــی بــر قواعــد زبانی و اصول تفهیــم و تفاهم 
در محــاورات عقلایــی نیســت و تفسیرشــان از بســیاری آیــاتِ آفرینــش انســان بــه امــور مبهمــی ماننــد حــرف 
کــه قابــل صــدق بــر مصادیــق متعددی‌انــد متکــی اســت،  ربــط »ثــمّ«، ظــرف زمــان »إذا«، و معانــی ابــواب 
گویــی خداونــد بــا بیانــی مبهــم و زبانــی غیرقابــل فهــم در ایــن موضوعــات بــا مخاطبانــش ســخن  آن‌چنان‌کــه 

گفته اســت.
کــه در برداشــت‌های  از جملــه آســیب‌های جــدی در تفســیر قــرآن، افتــادن در ورطــۀ تفســیر بــه رأی اســت 
ایــن دانشــوران به‌صــورت عیــان دیــده می‌شــود. ایــن افــراد غالبــاً بــا پیــش‌داوری و نوعــی تعصــب نســبت بــه 
یافته‌هــای تجربــی و فرضیه‌هــای علمــی، بــه تفســیر آیــاتِ مرتبــط می‌پردازنــد و لــذا دائــم در معــرض خطــر 
کــه مخالــف برداشتشــان باشــد، اشــاره نمی‌کننــد.  کثــراً در آثارشــان بــه هیــچ آیــه‌ای  تفســیر بــه رأی هســتند و ا
کشــف و تمســک بــه دلالت‌هــای معتبــر آیــات، پیش‌فرض‌هــای نامعتبــرِ تجربــی خــود را بــر  آنــان به‌جــای 

آیــات آفرینــش انســان تحمیــل می‌کننــد.
کــه بالاتفاق فرضیــۀ پیدایش تکامل انــواع داروین  کار ایــن دانشــوران، آن اســت  نکتــۀ اساســیِ آســیب‌زای 
را دربــارۀ انســان و موجــودات زنــده، قطعــی و معتبــر فــرض می‌کننــد‌ و آیــات آفرینــش انســان را بــر آن تطبیــق 
می‌دهنــد، درحالی‌کــه ایــن‌ مدعــا در جــای خــود بیــش از یک فرضیه نیســت و حتی هنوز شــواهد لازم اثباتیِ 
اولیــه را در تأییــد تکاملــی بــودنِ پیدایــش انســان نــدارد. امــا از آن ســو، آیــات قــرآن در نفــی پیدایــش تکاملــی 
انســان صراحت دارند و یا دارای ظهور بســیار قوی دراین‌باره هســتند و آنان این مطلب را نادیده می‌گیرند.

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

کمــــک مالــــی مشــــخصی از نهادهــــای تأمیــــن مالــــی در  نویســــندگان در نــــگارش مقالــــه هیچ‌گونــــه 
یافــــت نکرده‌انــــد. بخش‌هــــای دولتــــی، تجــــاری یــــا غیرانتفاعــــی در
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مشارکت نویسندگان

در مراحــل مختلــف ایــن پژوهــش - اعــم از مفهوم‌ســازی، تعییــن چارچــوب نظــری، تحلیــل داده‌هــا 
و نــگارش پیش‌نویــس - نویســندگان نقــش مســاوی داشــته‌اند.

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

ــچ یــک از ابزارهــای هــوش مصنوعــی اســتفاده نشــده اســت.  ــه، از هی ــد پژوهــش ایــن مقال در فراین
ChatGPT هرچنــد پــس از پایــان نــگارش، در ویراســتاری آن و ترجمــة چکیــده تفصیلــی، از ســرویس

ــم. ــره برده‌ای به

تعارض منافع

گونه تعارض منافع تأثیرگذار بر نتیجة این پژوهش ندارند. که هیچ  نویسندگان اذعان می‌کنند 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده  نویســندگان از جعــل داده‌هــا، تحریــف، ســرقت علمــی و هرگونــه ســوءرفتار پژوهشــی اجتنــاب 
ــورد  ــد و ایــن موضــوع م و اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌ان

تأییــد همــۀ آن‌هاســت.

بیانیه دسترسی به داده‌ها

کتابخانه‌های تخصصی قابل دسترسی هستند. برخی دیگر از برداشت‌های  در برخی موارد، منابع در 
افــراد مزبــور در وبگاه‌هــا یا پادکســت‌های آن‌ها موجود اســت.

سپاسگزاری

کلاس »آفرینــش انســان« تدریس‌شــده توســط حجت‌الاسلام‌والمســلمین  ایــن پژوهــش برگرفتــه از 
یــان در دورۀ دکتــری مؤسســۀ آموزشــی و پژوهشــی امــام خمینــی)ره( اســت. لازم اســت از  دکتــر حمیــد آر

زحمــات خالصانــۀ ایشــان و قبــول راهنمایــی ایــن مقالــه قدردانــی شــود.
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