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Abstract

T he verse "Fa'arāhu al-Āyata al-Kubrā" (So he showed him the great-
est sign, Q79:20) is a symbolic Quranic verse in Sūrat al-Nāziʿāt 
that recounts part of the confrontation between Moses and Pha-
raoh. Throughout Islamic history, it has given rise to a wide range 

of interpretations and understandings. This study, using an analytical-interpre-
tive method and drawing on the theoretical frameworks of Roland Barthes' 
semiotics and Foucault's discourse analysis, re-examines the multi-layered 
meaning and discourse of this verse. An examination of approximately one 
hundred exegetical works shows that commentators' views on the meaning and 
referent of the verse can be classified into nine distinct categories, including 
the staff, the shining hand, and others. Semiotic analysis, by distinguishing 
three levels of signification (denotation, connotation, and myth), reveals how 
commentators' interpretations have led to the consolidation and reproduction 
of different cultural, doctrinal, and ideological meanings. Furthermore, using 
Foucault's approach to power discourse, the relationship between the interpre-
tation of the verse and structures and institutions of religious, political, and 
cultural power in their historical context is examined. The findings show that 
"al-Āyat al-Kubrā" is not merely a physical miracle but a field of discursive 
struggle that reflects the complex interaction of religion, power, and culture in 
divine societies. This study emphasizes the importance of multi-layered under-
standing of Quranic verses through interdisciplinary approaches and high-
lights the necessity of paying attention to historical and discursive context in 
the analysis of sacred texts.
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Extended Abstract

Introduction
The verses concerning the miracles of the prophets in the Holy Quran have always been 

a central focus of exegetes, theologians, and Quranic scholars, for while narrating historical 
events, they also bear profound theological, epistemological, and discursive implications. 
Among these, the verse "Fa'arāhu al-Āyata al-Kubrā" (Q79:20), as part of the narrative of 
the confrontation between Moses and Pharaoh, holds a special place. Despite its linguistic 
brevity, this short phrase has given rise to a wide range of different interpretations throughout 
the history of exegesis, such that commentators have not reached a consensus on the referent 
or even the semantic function of this verse.

Much of these interpretations have focused on the lexical, narrative, and historical levels, 
paying less attention to the mechanisms of meaning production, semiotic layers, and the 
connection of this verse with structures of power and discourse. Therefore, the main question 
of this research is: How can we go beyond traditional exegesis and re-read this verse within 
a theoretical and interdisciplinary framework?

The aim of this study is to provide a multi-layered semantic and discursive analysis of 
the phrase "al-Āyat al-Kubrā" using two theoretical frameworks: Roland Barthes' semiotics 
and Michel Foucault's analysis of power discourse. This will reveal both the semiotic mech-
anisms of meaning production and their connection to relations of power, legitimacy, and 
resistance.

The innovation of this research lies in the simultaneous application of Barthes' semiotics 
and Foucault's discourse analysis to a Quranic verse, as well as in providing a comprehen-
sive and systematic classification of exegetical views. This approach makes it possible to 
move beyond traditional readings and offer a multi-layered, discourse-oriented analysis. The 
findings of this research can be used to expand interdisciplinary Quranic studies, particularly 
in the fields of semiotics, cultural studies, and religious discourse analysis, and can provide 
a methodological model for analyzing other symbolic verses.

Method  
This research employs a descriptive-analytical approach based on interpretive analysis. In 

the first stage, a wide range of exegetical sources, including early, later, and contemporary 
commentaries, was consulted to extract commentators' views on the meaning and referent of 
"al-Āyat al-Kubrā." In total, approximately one hundred exegetical works were examined to 
provide a comprehensive picture of interpretive diversity.

In the second stage, these views were classified into nine main categories based on con-
ceptual similarities. This classification served as the basis for subsequent analyses and en-
abled systematic comparison among different readings.

In the third stage, semiotic analysis was conducted based on Roland Barthes' model. With-
in this framework, each interpretive category was examined at three levels of signification: 
denotation, connotation, and myth, in order to reveal the process of meaning production and 
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stabilization in each reading.
In the fourth stage, using Foucault's theory of power discourse, these interpretations were 

analyzed in their historical and institutional context. At this stage, the relationship between 
interpretation, production of religious knowledge, legitimation, and discursive resistance 
was considered. Furthermore, the context of the verses (Q79:15–25) was taken into account 
as a discursive background so that meaning could be understood within the overall narrative 
context.

Results  
The findings show that exegetical views on "al-Āyat al-Kubrā" can be classified into nine 

main categories, including: interpretation of the verse as referring to all of Moses' miracles, 
specific reference to the staff, the shining hand, a combination of the two, preference of one 
over the other, or even rare opinions proposing different referents. This diversity indicates 
both the lack of exegetical consensus and, at the same time, the semantic richness of the 
verse.

Semiotic analysis based on Barthes' model revealed that these interpretations operate on 
three levels of signification. At the denotative level, the verse is understood as a report of 
a miraculous event, with referents such as the staff or the shining hand presented as its ob-
jective manifestations. At the connotative level, these referents become signs of proof of 
prophethood, the superiority of the prophet, and confrontation with tyrannical power. At the 
mythical level, these signs go further and transform into symbols of divine power, the col-
lapse of Pharaoh's dominance, and the consolidation of Moses' religious legitimacy.

Within Foucault's discourse analysis framework, it also became clear that these interpreta-
tions are not mere reflections of the text but have been shaped within the context of religious, 
political, and cultural discourses. Commentators, as producers of religious knowledge, in the 
process of interpretation reproduce or sometimes redefine power relations. Some interpre-
tations have served to consolidate the dominant religious discourse and legitimate it, while 
others have provided capacities for the concept of resistance and critical re-reading.

Conclusions  
The results of this research show that "al-Āyat al-Kubrā" is a multi-layered and dynamic 

concept that has been interpreted in various ways throughout history in interaction with so-
cial, cultural, and discursive conditions. This verse cannot be regarded merely as a report of 
a physical miracle, but rather as a discursive event in which meaning, power, and legitimacy 
are intertwined.

The combination of Barthes' and Foucault's theories enables a deeper analysis, such that 
on the one hand the mechanisms of meaning production, stabilization, and naturalization are 
revealed at the semiotic level, and on the other hand the connection of these meanings with 
power structures and historical discourses becomes clear.

Accordingly, the different interpretations of "al-Āyat al-Kubrā" can be seen as reflections 
of diverse religious, historical, and ideological discourses that have been formed and stabi-
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lized over time. Consequently, meaning in this verse is not a static thing, but the product of 
interaction between text, commentator, and discursive contexts.
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 چکیده
رَاهُ الْْآیَــةَ الْكُبْــرَى« از آیــات نمادیــن قــرآن در ســورۀ نازعــات و بیانگــر بخشــی از ماجــرای تقابــل 

َ
آیــۀ »فَــأ

گســترده‌ای از تفاســیر و برداشــت‌های  کــه در طــول تاریــخ اســام، طیــف  موســی و فرعــون اســت 
گــون را بــه خــود اختصــاص داده اســت. ایــن پژوهــش بــا روش تحلیلــی  ـتفســیری و بــا بهره‌گیــری از  گونا
گفتمان‌شناســی فوکــو، بــه بازخوانــی چندلایــۀ معنایــی و  چارچــوب نظــری نشانه‌شناســی رولان بــارت و 
کــه آرای مفســران دربارۀ  گفتمانــی ایــن آیــه پرداختــه اســت. بررســی حدود یکصد تفســیر نشــان می‌دهــد 
مفهــوم و مصــداق آیــه در نُــه دســتۀ مجــزا، از جملــه عصــا و یــد بیضــا، قابــل طبقه‌بنــدی اســت. تحلیــل 
کــه  نشانه‌شــناختی، بــا تفکیــک ســه ســطح دلالــت صریــح، ضمنــی و اســطوره‌ای، آشــکار می‌ســازد 
برداشــت‌های مفســران چگونــه به تثبیــت و بازتولید معانی فرهنگی، اعتقــادی و ایدئولوژیک متفاوت 
گفتمان قدرت، رابطۀ تفسیر آیه با ساختارها و نهادهای قدرت  انجامیده است. همچنین در رویکرد 
کــه »ايلآةَ  دینــی، سیاســی و فرهنگــی در بســتر تاریخــی خــود بررســی شــده اســت. یافته‌ها نشــان می‌دهد 
کــه بازتاب‌دهنــدۀ  گفتمانــی اســت  الكُبــرى« نه‌تنهــا یــک معجــزۀ جســمانی، بلکــه میــدان مبــارزه‌ای 
تعامــل پیچیــدۀ دیــن، قــدرت و فرهنــگ در جوامــع الهــی اســت. ایــن مطالعــه بــر اهمیــت فهــم چندلایۀ 
ــه بســتر تاریخــی و  ــد دارد و ضــرورت توجــه ب کی ــا رویکردهــای میان‌رشــته‌ای تأ معنایــی آیــات قــرآن ب

گفتمانــی در تحلیــل متــون مقــدس را برجســته می‌ســازد. 

  ۱ علی سلحشور 

اســتناد: سلحشــور، علــی. )1405(. بازخوانــی تفســیری آیــۀ »فــأراه الآیــةَ الکبری« بر پایۀ نشانه‌شناســی 
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مقدمه 

در حوزۀ مطالعات قرآنی، آیات مربوط به معجزات انبیا همواره کانون توجه مفسران، متکلمان و قرآن‌پژوهان 
بْرَى< است. 

ُ
ك

ْ
آیَةَ ال

ْ
رَاهُ ال

َ
بوده است. یکی از نمونه‌های شاخص در این زمینه، آیۀ ۲۰ سورۀ نازعات، >فَأ

که تقابل موسی و فرعون را روایت می‌کند، حامل  کوتاه و به‌ظاهر روشن، در متن سوره‌ای  این عبارت 
گسترده‌ای دارد؛ از  لایه‌های پیچیده‌ای از معنا، رمز و ارجاع است. واژۀ »آیه« در قرآن، دامنۀ معنایی 
گرفته تا رخدادهای خارق‌العاده، حجت‌های الهی و ابزارهای  نشانه‌های طبیعی و آیات آفاقی و انفسی 
کبری« جایگاهی ممتاز به این نشانه بخشیده و  بْرَى« با صفت »

ُ
قدرت‌نمایی پیامبران. ترکیب »الْْآیَةَ الْك

فهم آن را فراتر از سطح لغوی یا تفسیریِ صِرف قرار داده است.
ــاع  ، اجم ــر ــیک و معاص کلاس ــران  ــان مفس ــه در می ک ــد  ــان می‌ده ــیر نش ــد تفس ــدود یکص ــی ح بررس
گروهــی »یــد  آن را »عصــای موســی«،  بْــرَى« وجــود نــدارد. برخــی  الْكُ کاملــی دربــارۀ ماهیــت »آیَــةَ 
بیضــا« و عــده‌ای مجموعــه معجــزات موســی در برابــر فرعــون دانســته‌اند. بــا ایــن حــال، در بیشــترِ ایــن 
گفتمانــی و معناآفریــن در دل آیــه و ارتبــاط آن بــا متــن پیرامونــی  قرائت‌هــا، بــه ســازوکارهای نشــانه‌ای، 

کمتــر توجــه شــده اســت. و روایــتِ قــدرت، 
کــه ســبب اختــاف آرای  ، فهــم آیــه را می‌تــوان نه‌فقــط بــر اســاس معنــای زبانــی،  از ایــن منظــر
، بازخوانــی  ــر فوکــو ــه تعبی گفتمان‌هــای قــدرت و دانــش، ب مفســران شــده اســت، بلکــه در چارچــوب 
کــه بازنمایــی معجــزه، ابــزاری بــرای مشروعیت‌بخشــی بــه پیامبــر و نفــی قــدرت سیاســی  کــرد؛ جایــی 
ــل  ــکان تحلی ــول، ام ــز دال و مدل ــر تمای ــد ب کی ــا تأ ــارت، ب ــی رولان ب ــۀ نشانه‌شناس ی ــت. نظر ــم اس ک حا
کــه در آن »آیَــةَ  دو ســطح معنایــی را فراهــم مــی‌آورد: نخســت، معنــای دینوتاتیــو1 یــا تحت‌اللفظــی 
بْــرَى« به‌مثابــۀ معجــزه‌ای محســوس و قابــل مشــاهده در داســتان موســی ظاهــر می‌شــود؛ و دوم،  الْكُ
بســتر  در  و  می‌گیــرد  گفتمانــی  و  ایدئولوژیــک  بــار  نشــانه  آنْ  در  کــه  ضمنــی  یــا  کنوتاتیــو2  معنــای 
تقابــل موســی و فرعــون بــه ابــزار تولیــد معنــا، برســاختِ قــدرت و هدایــت افــکار مخاطــب تبدیــل 
کــه نشــانه بــه اســطوره بــدل می‌گــردد  می‌شــود. از منظــر بــارت، ایــن لایــۀ دوم همــان جایــی اســت 
و معنــا در خدمــت تثبیــت یــا چالــش یــک نظــام قــدرت قــرار می‌گیــرد. چنیــن خوانشــی لایه‌هــای 
ــرَى«  بْ ــةَ الْكُ ــه »آیَ ک پنهــان قــدرت، رمزگــذاری و مخاطب‌ســازی را آشــکار می‌ســازد و نشــان می‌دهــد 

1. Denotative

2. Connotative
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ــا  ــرآن در مواجهــه ب ــیِ ق گفتمان ــاً رخــدادی خارق‌العــاده، بلکــه بخشــی از اســتراتژی معنایــی ـ  نه‌صرف
ســاختارهای قــدرت اســت.

کاوی دیدگاه‌هــای مفســران قــرآن، اعــم از متقدمــان، متأخــران و معاصــران  پژوهــش حاضــر بــا وا
، در عیــن وفــاداری بــه متــن، بازتابــی از افــق فکــری و  کــه نظــام معنایــی هــر مفســر نشــان می‌دهــد 
بْــرَى« هم‌زمــان یــک دال قرآنــی و یــک 

ُ
معرفت‌شــناختی او نیــز هســت. بــر ایــن اســاس، »آیَــةَ الْك

گفتمــان قــدرت در تقابــل بــا اقتــدار زمینــی اســت. روش تحقیــق مقالــه، توصیفــی و تفســیری ـ تحلیلــی 
گفتمــان فوکــو در متــن قــرآن و متــون تفســیری،  اســت و بــا تلفیــق رویکــرد نشانه‌شناســی بــارت و تحلیــل 
کوشــیده اســت خوانشــی نظریه‌منــد و نــو از یکــی از برجســته‌ترین آیــات معجــزه در قــرآن ارائــه دهــد. 
گفت‌وگویــی ســازنده  ایــن مطالعــه ضمــن افــزودن بــه غنــای پژوهش‌هــای معناشناســی قرآنــی، امــکان 

ــد. ــم می‌کن ــز فراه ــر را نی ــی معاص ــی و فرهنگ ــای ادب ــیر و نظریه‌ه ــان تفس می

1. پیشینۀ پژوهش

پژوهش‌هــای پیشــین در حــوزۀ نشانه‌شناســی و سبک‌شناســی قــرآن، به‌ویــژه بــا بهره‌گیــری از رویکردهــای 
گفتمانی  کــه متــون مقــدس ظرفیــت بالایــی بــرای تحلیل‌هــای چندلایۀ معنایــی و  ، نشــان می‌دهــد  معاصــر
دارنــد. پیرانی‌شــال و زریونــد )1402( در مقالــه‌ای بــا عنــوان »نشانه‌شناســی لایــه‌ای رمزگان‌هــای ســورۀ 
کــه ایــن ســوره  مبارکــۀ مســد از منظــر رولان بــارت«، بــا تمرکــز بــر رمزگان‌هــای پنج‌گانــۀ بــارت نشــان داده‌انــد 
کــه در تعامــل بــا بســتر تاریخــی و فرهنگــی نــزول، دلالت‌هــای  واجــد شــبکه‌ای پیچیــده از معانــی اســت 
فرامتنــیِ تــازه‌ای تولیــد می‌کنــد. همچنیــن زریونــد )1402( در مطالعــه‌ای مشــابه در ســورۀ مبارکــۀ نازعــات، با 
تکیــه بــر همــان چارچــوب نظــری، بــه تبییــن چگونگــی درهم‌تنیدگــی رمزگان‌هــای معنایــی و نمادیــن در 
شــکل‌گیری پیــام الهــی پرداختــه، ولــی متعــرض تحلیــل آیــۀ مــورد بحــث و اختــاف آرای مفســران و نیــز 
تحلیــل دوســویۀ بــارت و فوکــو نشــده اســت. در حــوزه‌ای نزدیــک، غیبــی و اصغــری )1401( بــا بهره‌گیــری 
کــرده و بــه پیونــد میــان  گفتمانــی میشــل فوکــو، تحلیــل بلاغــی ســورۀ قلــم را ارائــه  از الگــوی سبک‌شناســی 

ســازوکارهای قــدرت و ســاختارهای زبانــی در ایــن ســوره پرداخته‌انــد.
در حــوزۀ مطالعــات بین‌المللــی، هراحــاپ، لوبیــس و همــکاران )2024( در پژوهشــی بــا عنــوان »مفهــوم 
کــه آیــات مربــوط بــه بت‌پرســتی  بت‌هــا در قــرآن؛ تحلیــل نشانه‌شــناختی رولان بــارت« نشــان داده‌انــد 
، بلکــه واجــد لایه‌هــای ضمنــی فرهنگــی و ایدئولوژیــک نیــز  نه‌تنهــا حــاوی مضامیــن دینــی آشــکار
کاوی  هســتند. در همیــن راســتا، مقالــۀ »تحلیــل نشانه‌شناســی رولان بــارت از معنــای حــرام« )2023( بــا وا
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کــه ایــن واژه از طریــق شــبکه‌ای از رمزگان‌هــا  ــد  کیــد می‌کن ــر ایــن نکتــه تأ مفهــوم »حــرام« در قــرآن، ب
کــه عــاوه بــر بعــد فقهــی، شــامل ابعــاد اخلاقــی، هویتــی و اجتماعــی  معانــیِ چندگانــه‌ای پیــدا می‌کنــد 
گبــون )2014( در مطالعــه‌ای بــا عنــوان  نیــز می‌شــود. از منظــر زبان‌شناســی اجتماعــی، عبداللهــی - ایدیا
ــت  ــن روای ــان در ای ــه زب ک ــت  ــرده اس ک ــتدلال  ــی« اس ــی موس ــتان قرآن ــدرت در داس ــت و ق ــان، هوی »زب
کلیــدی در بازتولیــدِ هویــت دینــی و تثبیــت روابــط  نه‌تنهــا ابــزار انتقــال پیــام الهــی اســت، بلکــه نقشــی 

قــدرت ایفــا می‌کنــد. 
گفتمان‌کاوانــه،  گرچــه رویکردهــای نشانه‌شــناختی و  کــه ا مــرور ایــن پژوهش‌هــا بیانگــر آن اســت 
کارکــرد زبــان  چــه در ســطح داخلــی و چــه در ســطح بین‌المللــی، توانســته‌اند ابعــاد تــازه‌ای از معنــا و 
در قــرآن را آشــکار ســازند، امــا همچنــان بــه پیونــد ایــن تحلیل‌هــا بــا بافت‌هــای فرهنگــی ـ اجتماعــیِ 
کمتــر توجــه شــده اســت. ایــن خــأ می‌توانــد بســتری  گفتمان‌هــای تفســیری معاصــر  خــاص و نقــد 
کــه هــم از منظــر نظــری و هــم از حیــث روش‌شــناختی، راه‌هــای  بــرای مطالعاتــی نوآورانــه فراهــم آورد 

ــن وحــی بگشــاید. ــدۀ معنایــی مت ــازه‌ای را در فهــم لایه‌هــای پیچی ت

2. مبانی نظری پژوهش

بْرَى< )نازعات/ ۲۰( در پرتو »نظریه‌های 
ُ

ك
ْ
آیَةَ ال

ْ
رَاهُ ال

َ
پژوهش حاضر با هدف بازخوانی تفسیری آیۀ >فَأ

شامل  نظری  مؤلفۀ  سه  مبنای  بر  فوکو4«  میشل  قدرت  گفتمان  تحلیل  و  بارت3  رولان  نشانه‌شناسی 
گفتمان فوکو و تلفیق آن دو، سامان یافته است. نشانه‌شناسی بارت، تحلیل 

لی، اسطوره، ایدئولوژی و مشروعیت‌بخشی( ۲-۱. نشانه‌شناسی رولان بارت )نظام دلا

ــر زبان‌هــا، رمزگان‌هــا و نظام‌هــای  ــه مطالعــۀ نظام‌هــای نشــانه‌ای نظی ــه ب ک نشانه‌شناســیْ علمــی اســت 
علامتــی می‌پــردازد )عباســی و میرغفوریــان، 1402، ص. 5(. رولان بــارت در امتــداد ســنت نشانه‌شناســیِ 
( بنــا نهــاده  ســاخت‌گرا، تحلیــل خــود را بــر پایــۀ تمایــز میــان دو ســطح دلالــت )دلالت‌گــر و دلالــت‌دار
ــای مســتقیم، صریــح و  ــه معن اســت و آن دو را از یکدیگــر متمایــز می‌ســازد. دلالت‌گــر )denotation( ب
ــی، فرهنگــی و  ــی ضمن ــه معان ک لغــویِ نشــانه اشــاره دارد و دلالــت‌دار )connotation( ســطحی اســت 
گانــیِ صریــح در بــر می‌گیــرد )Barthes, 1972, p. 133(. بــارت از دل ایــن  ایدئولوژیــک را فراتــر از معنــای واژ

3. Roland Barthes

4. Paul Michel Foucault



243

دورهٔ 23، بهار و تابستان ۱۴۰۵ ش، شماره ۴۳

که بــا بهره‌گیری  دوگانــه، مفهــوم اســطوره )myth( را به‌عنــوان نوعــی دلالــت ثانویــه معرفــی می‌کنــد؛ نظامی 
ــارت، 1972، ص.  ــد )ب ــد می‌کن ــب را تولی ــان غال گفتم ــرِ  ــد و تثبیت‌گ ــی جدی ــتین، معناهای ــت نخس از دلال
کــه از نشــانه‌های زبانــی  118(. بــارت مفهــوم مهــم »اســطوره« را به‌مثابــۀ یــک نظــام معنایــی معرفــی می‌کنــد 

گفتمان‌هــای ایدئولوژیــک را به‌صــورت پنهــان و به‌ظاهــر طبیعــی منتقــل  یــا تصویــری اســتفاده می‌کنــد تــا 
گفتــار اســت؛ شــیوه‌ای  کنــد. از نظــر بــارت، اســطوره نــه یــک داســتان یــا روایــت خــاص، بلکــه شــکلی از 
گفتمان‌هــای ایدئولوژیــک را به‌ظاهــر طبیعــی و بی‌طــرف می‌نمایانــد )بــارت،  کــه  از معنــا دادن بــه جهــان 

1972، ص. 131(.

کــه ایدئولــوژی در پوشــش  یــۀ بــارت، تحلیــل شــیوه‌هایی اســت  کلیــدی در نظر یکــی از مؤلفه‌هــای 
ــوژی،  کــه اســطوره به‌جــای نامیــدن مســتقیم ایدئول ــد  کیــد می‌کن ــارت تأ »طبیعــت« پنهــان می‌شــود. ب
آن  در  کــه  فراینــدی  یعنــی  )نام‌زدایــی(،   »ex-nomination« نــام  بــه  پیوســتاری  طریــق  از  را  آن 
ایدئولــوژی، بــدون آن‌کــه نامــی از آن بــرده شــود، طبیعــی، بدیهــی و غیرقابــل چالــش جلــوه می‌کنــد 
)بــارت، 1972، ج. 5، ص. 143(. او در نوشــته‌های متأخــر خــود دربــارۀ رســانه‌ها نشــان می‌دهــد چگونــه 

تــا ژســت بدنــی، می‌تواننــد حامــل پیام‌هایــی دربــارۀ  گرفتــه  از لبــاس  حتــی ســاده‌ترین نشــانه‌ها، 
گفتمــان فرهنگــی مســلط باشــند )Barthes, 1983, p. 33(. ایــن چارچــوب  ــا  قــدرت، طبقــۀ اجتماعــی ی
کبــری«، نه‌فقــط در ســطح معنــای لغــوی، بلکــه در قالــب  اجــازه می‌دهــد نشــانه‌هایی ماننــد »آیــه« و »

لت‌هــای فرهنگــی، الهیاتــی و قدرت‌محــور تحلیــل شــوند. دلا

گفتمان در اندیشۀ میشل فوکو 2-2. قدرت و 

گفتمــان را نه‌فقــط وســیله‌ای بــرای انتقــال دانــش، بلکــه ســازندۀ دانــش و حقیقــت می‌دانــد.  میشــل فوکــو 
، در نــگاه فوکــو، دانــش و قــدرت در رابطــه‌ای متقابــل، یکدیگــر را تولید و مشــروع می‌کنند،  بــه بیــان دیگــر
 Foucault,( کــه قــدرتْ دانــش را می‌ســازد و همــان دانــشْ قــدرت را مشــروع جلــوه می‌دهــد به‌گونــه‌ای 
ــه  ک گفتمــانْ مجموعــه‌ای از قواعــد زبانــی، مفهومــی و نهــادی اســت  p. 52 ,1980(. در ایــن چارچــوب، 

ــد  ــد ســخن بگوی ــا چــه مجــوزی می‌توان ــه و ب ــزی، چگون ــارۀ چــه چی کســی، درب ــد چــه  مشــخص می‌کن
بْــرَى« از  کــه می‌تــوان بــه عبــارت »آیَــةَ الْكُ گفتمان‌هــا ـ  )Foucault, 1977, p. 27(. وی بــرای تحلیــل تاریخــی 

کلیــدی بهــره می‌گیــرد: ایــن دریچــه نیــز نگریســت ـ از دو روش 
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 Foucault,( الــف. »باستان‌شناســی دانــش«،5 تحلیــل نحــوۀ پیدایــش و لایه‌بنــدی تاریخــی دانش‌هــا
p. 141 ,1977(؛

ب. »تبارشناسی«،6 کاوش در منشأ تاریخی شکل‌گیری سازوکارهای قدرت و شیوه‌های مشروعیت‌بخشی 
 .)Foucault, 1977, p. 143( آن‌ها

۲-۳. تلفیق نظریه‌های بارت و فوکو در تحلیل آیه

ترکیــب نظریه‌هــای بــارت و فوکــو امــکان نوعــی تحلیــل دوســویه و مکمــل را فراهــم می‌ســازد. از یــک ســو، 
چارچــوب بــارت بــا تمایــز ســطوح دلالــت صریــح )Denotation( و ضمنــی )Connotation( و همچنیــن بــا 
کبــری« در متــن قرآنــی،  گانــی چــون »آیــه« و » کــه نشــان دهــد واژ مفهــوم اســطوره )Myth(، ایــن قابلیــت را دارد 
، دســتگاه  فراتــر از معنــای لغــوی خــود، حامــل لایه‌هــای فرهنگــی، الهیاتــی و ایدئولوژیک‌انــد. از ســوی دیگــر
گفتمانــی و تاریخــی وارد  کــه همیــن نشــانه‌ها و معانــی، در چــه بافت‌هــای  مفهومــی فوکــو نشــان می‌دهــد 

گرفتــه می‌شــوند. کار  شــده‌اند و چگونــه درون مناســبات قــدرت و دانــش بــه 
گفتمــان نــزد فوکــو مکمــل یکدیگــر می‌شــوند: بــارت  بــه ایــن ترتیــب، نظریــۀ اســطوره نــزد بــارت و نظریــۀ 
کــه چگونــه معناهــا در ســطح نشــانه‌ای و فرهنگــی ســاخته و طبیعی‌ســازی می‌شــوند، و فوکــو  نشــان می‌دهــد 
کــه ایــن معناهــا چگونــه در خدمــت تثبیــت یــا بــه چالــش کشــیدنِ ســازوکارهای قــدرت قرار  آشــکار می‌ســازد 
بْــرَى« نه‌فقــط به‌عنــوان یــک دال  می‌گیرنــد. بنابرایــن، تلفیــق ایــن دو چشــم‌انداز امــکان می‌دهــد تــا »آیَــةَ الْكُ
کــه در آن، نشــانه‌ها و نظام‌هــای معنایــی )از نــگاه  گفتمانــی بررســی شــود  قرآنــی، بلکــه به‌مثابــۀ یــک رخــداد 
 ، بــارت( بــا فرایندهــای مشروعیت‌بخشــی و تولیــد قــدرت )از نــگاه فوکــو( پیونــد خورده‌انــد. از ایــن منظــر
گفتمان‌هــای دینــی، تاریخــی و ایدئولوژیــک  ــرَى« را می‌تــوان بازتابــی از  بْ ــةَ الْكُ تفســیرهای مختلــف از »آیَ
کــه در طــول تاریــخ، درون نظام‌هــای تفســیری تثبیــت شــده‌اند. چنیــن رویکــردی بــه خواننــده  دانســت 
کــه معنــا و تفســیر یــک آیــه نــه صرفــاً برآمــده از متــن، بلکــه محصــول تعامــل  کنــد  کمــک می‌کنــد تــا درک 

گفتمان‌هــای قــدرت اســت. پیچیــدۀ نشــانه‌ها و 

3. تحلیل تفسیری آیۀ 20 سورۀ نازعات بر اساس دیدگاه مفسران

که مفسران بر اساس مبانی و روش‌های خاص خود دربارۀ  بررسی بیش از یکصد تفسیر نشان می‌دهد 

5. Archaeology

6. Genealogy
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ابراز  مختلفی  دیدگاه‌های   )20 )نازعات/  بْرَى< 
ُ

ك
ْ
ال آیَةَ 

ْ
ال رَاهُ 

َ
>فَأ در  »الآیة«  واژۀ  مصادیق  و  مفاهیم 

کرد: که می‌توان آن‌ها را در قالب عناوین مختلفی به شرح زیر دسته‌بندی و تحلیل  داشته‌اند 

۳-۱. تمام معجزات موسی علیه‌السلام

کــه  کرده‌انــد  گروهــی از مفســرانْ آیــه را اشــاره بــه تمــام معجــزات موســی علیه‌الســام دانســته و اســتدلال 
در ایــن آیــه بــه اعتبــار دلالــت واحــد، تمــام معجــزات در قالــب معجــزۀ واحــد ذکــر شــده اســت )بیضــاوی، 
1418، ج. 5، ص. 284؛  قرطبــی، 1364، ج. 19، ص.  203؛ بقاعــی، 1427، ج. 8، ص. 316؛ پانــی پتــی، 1412، ج. 10، 

ص. 191؛ شــاه‌عبدالعظیمی، 1363، ج. 14، ص. 36؛ عاملــی، 1360، ج. 8، ص. 472؛  حســینی همدانــی، 1404، ج. 

17، ص. 328(.

۳-۲. عصای موسی علیه‌السلام

کبــری را عصــا دانســته‌اند )طباطبایــی، 1374، ج. 20، ص.  طباطبایــی و نســفی بــر اســاس مفــاد قصــه، آیــت 
کــه منظــور عصاســت و چنیــن  گفتــه اســت  189؛ نســفی، 1416، ج. 2، ص. 1135(. فخــر رازی بــه نقــل از عطــاء 

کــه آنچــه در مــورد دســت رخ داد، صرفــاً تغییــر رنــگ بــود و ایــن تغییــر در عصــا نیــز  کــرده  اســتدلال 
ــود. پــس هــر آنچــه در  ــز عــوض شــده ب ــد رنگــش نی ــار تبدیــل شــد، بی‌تردی ــه م ــی ب ــه وقت ک رخ داد، چرا
دســت بــود، در عصــا نیــز تحقــق یافــت. افــزون بــر آن، در عصــا ویژگی‌هایــی دیگــر هــم دیــده می‌شــود، 
نظیــر تبدیــل شــدن یــک جســم بی‌جــان بــه موجــود زنــده، افزایــش حجــم و اجــزا و پیدایــش قــدرت و 
نیرویــی عظیــم در آن، بلعیــدن اشــیای بســیار و ســپس از بیــن رفتــن همــان حیــات و قــدرت و زوال آن 
اجــزای جدیــد و شــکل و رنــگ مارگونــه‌اش. هریــک از ایــن ویژگی‌هــا به‌تنهایــی معجــزه‌ای مســتقل‌اند. 
لــذا آیــۀ بــزرگ، عصــا بــوده اســت )فخــر رازی، 1420، ص. 31-42(. در تفاســیر الاشــارات و الفواتــح نیــز عصــا 
کــه بــه موســی علیه‌الســام داده شــده، تلقــی شــده اســت )طوفــی،  به‌عنــوان بزرگ‌تریــن نشــانه‌های نه‌گانــه 
کبــری در ایــن عبــارت  1426، ص. 678؛ علــوان، 1999، ج. 2، ص. 483(. مفســران دیگــری نیــز بــر این‌کــه آیــت 

کاشــانی، 1423،  ، 1420، ج. 30، ص. 71؛ شــیبانی، 1413، ج. 5، ص. 311؛  کرده‌انــد )ابن‌عاشــور کیــد  عصاســت تأ
ص. 324؛ فیضــی، 1417، ج. 6، ص. 206؛ کاشــفی، بی‌تــا، ص. 1334؛ قمــی مشــهدی، 1368، ج. 14، ص. 119؛ مراغــی، 

بی‌تــا، ج. 30، ص. 29-30؛ مغنیــه، 1424، ج. 7، ص. 510؛ آل غــازی، 1382، ج. 4، ص. 420؛ طالقانــی، 1362، ج. 3، 

ص. 94؛ ســبزواری، 1419، ص. 590؛ قرشــی، 1375، ج. 12، ص. 62؛ صادقــی تهرانــی، 1419، ص. 585؛ حجــازی، 1413، 

ج. 3، ص. 818(.
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3-3. ید بیضا

گروه اندکی نیز مقصود از آیۀ بزرگ را صرفاً ید بیضا دانسته‌اند )واحدی، 1415،  در مقابلِ دیدگاه پیشین، 
که  کلبی  کرده است، اما به نقل از مقاتل و  ج. 2، ص. 1171(. فخر رازی ضمن آن‌که دیدگاه عصا را تأیید 

دْخِلْ یَدَکَ فیِ جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ فیِ تِسْعِ آیاتٍ إِلی‌ فِرْعَوْنَ وَقَوْمِهِ 
َ
با استناد به آیات >وَأ

 فاسِقِینَ< )نمل/ 12( و >وَاضْمُمْ یَدَکَ إِلی‌ جَناحِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ آيَةً 
ً
هُمْ کانُوا قَوْما

َ
إِنّ

بْری< )طه/ 22 و 23(، منظور از آن را ید بیضا دانسته‌اند، این نظر را نیز 
ُ

ک
ْ
یَکَ مِنْ آیاتِنا ال خْری � لِنُرِ

ُ
أ

ذکر می‌کند )فخر رازی، 1420، ج. 31، ص. 42(. تفسیر تسنیم نیز آن را اشاره به ید بیضا می‌داند )جوادی آملی، 
1403، ج. 79، ص. 304(. 

۳-۴. عصا و ید بیضا با هم

رِی< )طه/ 42(، مقصود 
ْ

ا تَنِیَا فیِ ذِک
َ
خُوکَ بِآیَاتِی وَل

َ
نْتَ وَأ

َ
تفسیر روح المعانی با استشهاد به آیۀ >اذْهَبْ أ

را هر دو معجزۀ ید بیضا و عصا برشمرده است )آلوسی، 1415، ج. 15، ص. 231(. فخر رازی در ادامۀ تحلیل 
کرده مبنی بر این‌که آیۀ بزرگ، مجموعِ عصا و دست است و چنان‌که بررسی  خود، نظر مجاهد را ذکر 
که موسی علیه‌السلام به فرعون نشان داد، عصا بود و سپس  سایر آیات نشان می‌دهد، نخستین چیزی 
کرد. بنابراین »آیۀ بزرگ« باید مجموعِ این دو باشد )فخر رازی، 1420، ج. 31، ص. 42(. آن را با ید بیضا همراه 
طبــری مطابــق روایــات متعــدد، مــراد از معجــزۀ بــزرگ را یــد بیضــا و عصــا دانســته اســت و بســیاری از 
کرده‌انــد )طبــری، 1412،  کبــری را اشــاره بــه هــر دو مــورد بــه شــکل توأمــان تلقــی  مفســران نیــز مفهــوم آیــت 
ج. 30، ص. 26؛ ابوالفتــوح رازی، 1408، ج. 20، ص. 139؛ ثعالبــی، 1422، ج. 10، ص. 128؛ دینــوری، 1424، ص. 471؛ 

مکــی، 1429، ج. 12، ص. 8037؛ ابن‌جــوزی، 1422، ج. 4، ص. 397؛ ابن‌جــوزی، 1425، ص. 437؛ ابوحیــان، 1420، 

ج. 10، ص. 399؛ جرجانــی، 1378، ج. 10، ص. 284؛ خــازن، 1415، ج. 4، ص. 393؛ قاشــی، 1428، ص. 684؛ سیواســی، 

1427، ج. 4، ص. 283؛ سیوطی، 1404، ج. 6، ص. 313؛ انصاری، 1424، ص. 323؛ اشکوری، 1373، ج. 4، ص. 703؛ 

قاســمی، 1418، ج. 9، ص. 400؛ حائــری، 1338، ج. 12، ص. 63؛ جزایــری، 1416، ج. 5، ص. 511(.

۳-۵. عصا و ید بیضا، با ترجیحِ عصا 

گیرتــر  کــه ایــن معجــزه از یــد بیضــا بزرگ‌تــر و فرا کرده‌انــد  طبرســی و طبرانــی آن را عصــا دانســته و اســتدلال 
بــوده اســت و احتمــال یــد را ضعیــف دانســته‌اند )طبرســی، 1372، ج. 10، ص. 656؛ طبرانــی، 2008، ج. 6، ص. 
436(. نظیــر ایــن اســتدلال مبنــی بــر ترجیــح عصــا بــر یــد بیضــا، در تفاســیر دیگــری نیــز بیــان شــده اســت 

ــا، ج. 10، ص. 144؛ ابوالســعود، 1983، ج. 9، ص. 100؛ شــربینی، 1425،  )رســعنی، 1429، ج. 8، ص. 474؛ کاشــانی، بی‌ت
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ج. 4، ص. 543؛ طریحــی، 1375، ج. 3، ص. 467؛ صدیــق حســن‌خان، 1420، ج. 7، ص. 346؛ زبیــدی، 1428، ج. 8، 

ص. 330(. زمخشــری می‌گویــد نشــانۀ بــزرگ بــه عصــا اطــاق شــده اســت، زیــرا عصــا مقــدم و اصــل بــود و 

گرفتــن عصــا، با دســتش از  کــه موســی علیه‌الســام هنــگام  نشــانۀ دیگــر )یــد بیضــا( در حکــم تابــع آن، چرا
گــر مقصــود از نشــانۀ  «؛ و ا گریبانــت فــرو ببــر گفتــه شــد »دســتت را در  آن محافظــت می‌کــرد. ازایــن‌رو بــه او 
کــه نشــانۀ دوم در حکــم بخشــی از  کــرده، چرا بــزرگ هــر دو باشــد، آن دو را به‌صــورت یــک نشــانه بیــان 

نشــانۀ نخســت بــه شــمار مــی‌رود و تابــع آن اســت )زمخشــری، 1407، ج. 4، ص. 696(.

۳-۶. عصا و ید بیضا، با ترجیحِ ید بیضا

مقاتــل می‌گویــد آن نشــانه دســت و عصــا بــود، چنان‌کــه موســی چــون دســتش را بیــرون آورد، ســفید و 
ــرد. پــس،  ــره می‌ک ــو خورشــید داشــت و چشــم را خی ــوی همچــون پرت ــه پرت ک ــه‌ای  ــود، به‌گون درخشــنده ب
ــز  ــر و شــگفت‌انگیزتر بــوده اســت )مقاتــل، 1423، ج. 4، ص. 577(. برخــی دیگــر نی دســت از عصــا بزرگ‌ت
کــه بــه او داده شــد  کــه یــد بیضــا بزرگ‌تریــن نشــانه‌های نه‌گانــه‌ای بــود  گفته‌انــد  آن را یــد دانســته و 

ج. 3، ص. 32(.  ج. 4، ص. 483؛ هــواری، 1426،  )ابن‌ابی‌زمنیــن، 1424، 

۳-۷. عصا و ید بیضا، بدون ترجیح 

کــه نشــانۀ بــزرگ عصــا و یــد بــوده اســت. ابن‌عطیــه بــه نقــل از  کرده‌انــد  برخــی از مفســران چنیــن اســتدلال 
مجاهــد می‌گویــد ایــن دو نشــانه از ســوی موســی بــرای چالــش )و آوردن دلیــل( ارائــه شــدند، امــا مخالفت 
گــروه باطــل شکســت خــورد و عقب  کــه  گرفــت و در همــان بــود  و معارضــه، تنهــا در یکــی از آن‌هــا صــورت 
ــود  ــده می‌ش ــتدلال دی ــن اس ــابه ای ــز مش ــری نی ــیر دیگ ــه، 1422، ج. 5، ص. 434(. در تفاس ــت )ابن‌عطی نشس
)میبــدی، 1371، ج. 10، ص. 365؛ قرطبــی، 1368، ج. 19، ص. 203؛ محلــی، 1416، ص. 588؛ ابن‌عــادل، 1419، ج. 20، 

، 1407، ج. 6، ص. 359؛ ســلطان  ص. 139؛ جزایــری، 1388، ج. 5، ص. 342؛ واحــدی، 1415، ج. 3، ص. 422؛ شــبّر

علیشــاه، 1408، ج. 4، ص. 233؛ نهاونــدی، 1386، ج. 6، ص. 421(. 

که نشانۀ بزرگ  کرده‌اند  گروهی استدلال  ماتریدی با اشاره به دو دیدگاهِ مطرح دراین‌باره می‌گوید 
که سحر ساحران بر طناب‌ها و چوب‌دست‌ها اثر  همان ید بیضا است و آن را ازاین‌رو بزرگ نامیده‌اند 
گذاشت، اما بر دست تأثیری نداشت. لذا این نشانه از نوع سحر آن‌ها نبود، بنابراین، بزرگ خوانده 
که منظور از نشانۀ بزرگ عصا است، زیرا پیروزی موسی علیه‌السلام بر  گفته‌اند  شد. برخی دیگر نیز 
که آن‌ها به‌عنوان سحر آورده بودند بلعید.  که عصا چیزهایی را  ساحران از طریق عصا بود، همان‌جا 
خْتِها< )زخرف/ 48(، می‌افزاید: بر این 

ُ
کْبَرُ مِنْ أ

َ
ا هِیَ أ

ّ
إِل یهِمْ مِنْ آیَةٍ  آیۀ >وَما نُرِ وی با استشهاد به 
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اساس، همۀ نشانه‌های او بزرگ بودند، لکن در آیۀ 20 نازعات، یکی از آن دو نشانه نزد خردمندان 
کند، بزرگ‌تر از دیگری است )ماتریدی، 1426، ج. 10،  که در آن تأمل و تدبر  کسی  و صاحبان اندیشه و 

ص. 410(. 

۳-۸. نفس معجزه، بدون اشاره به مصداق

دســتۀ دیگــری از مفســران فقــط بــه بیــان نفــس معجــزه پرداختــه و هیــچ اشــاره‌ای بــه مصــداق معجــزه در 
، 1419، ج. 8، ص. 318؛ زرکشــی، 1410، ج. 3، ص. 91؛ مهائمــی، 1403، ج. 2، ص. 388؛  ایــن آیــه نکرده‌انــد )ابن‌کثیــر
کاشــانی، 1415، ج. 5، ص. 282؛ قطب، 1425، ج. 6، ص. 3812؛ ســعدی، 1408، ص. 1094؛ شــنقیطی، 1427، ج.  فیض 

9، ص. 18؛ مــکارم، 1371، ج. 26، ص. 91؛ صادقــی تهرانــی، 1406، ج. 14، ص. 151؛ فضــل‌الله، 1419، ج. 24، ص. 39؛ 

قرائتــی، 1388، ج. 10،ص377؛ هاشــمی، 1386، ج. 20، ص. 62(.

۳-۹. اقوال شاذ

مــاوردی پــس از اشــاره بــه دو مصــداق عصــا و یــد بیضــا، بــه نقــل از حســن بصــری و قتــاده قــول دیگــری را 
از ســدی نقــل می‌کنــد مبنــی بــر این‌کــه مقصــود بهشــت و دوزخ اســت. وی احتمــال ســومی را نیــز مطــرح 
ــا موســی از درون درخــت باشــد  ــن خــدا ب گفت ــه منظــور از »أراهُ«، ســخن  ک ــرده و احتمــال داده اســت  ک
کــه فاعــل »أراهُ« را خداونــد بدانیــم و  )مــاوردی، بی‌تــا، ج. 6، ص. 198(. هرچنــد ایــن احتمــال، در صورتــی 

نــه موســی، بــا فعــل »أراهُ« تناســب بیشــتری دارد. قرطبــی و شــوکانی نیــز شــکافته شــدن دریــا را از مصادیــق 
آیــه دانســته‌اند )قرطبــی، 1364، ج. 19، ص. 203؛ شــوکانی، 1414، ج. 5، ص. 455(. ابن‌عربــی می‌گویــد حقیقــت 
هویــت الهــی را از طریــق توحیــد علمــی و هدایــت حقیقــی بــه او نمایانــد )ابن‌عربــى، 1422، ج. 2، ص. ‏406(. 

4. بررسی سیاق آیۀ 20 نازعات

آیات قبل و بعد )آیات 15 تا 25( توجه  آیۀ 20 نازعات، لازم است به بافتار آن در  برای فهم عمیق‌ترِ 
هُ طَغی< )نازعات/ 17(، دعوتی نیکو بود؛ 

َ
که فرمان >اذْهَبْ إِلی‌ فِرْعَوْنَ إِنّ کرد. ابن‌عطیه توضیح می‌دهد 

گفتن »لا إله  کی و فضیلت یا نجات و  ی< )نازعات/ 18( موسی او را به پا
ّ
نْ تَزَک

َ
کَ إِلی‌ أ

َ
گفتن >هَلْ ل با 

روشن  را  »تَزَکّی«  )نازعات/ 19( مقصود  فَتَخْشی<  کَ  بِّ رَ إِلی‌  هْدِیَکَ 
َ
>وَأ با  کرد. سپس  إلا الله« دعوت 

دْبَرَ یَسْعی< )نازعات/ 22( به معنای روی‌گردانی 
َ
/ 28(. >ثُمَّ أ که دانش خشیت می‌آورد )فاطر ساخت، چرا

نَا 
َ
>أ گفتن  گردآوردن مردم، و  « یعنی  فرعون و شتاب برای چاره‌جویی در برابر موسی است. »فَحَشَرَ
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گزافه‌گویی بود )ابن‌عطیه، 1422، ج. 5، ص. 434(. روزبهان بقلی این  که اوج  ى< )نازعات/ 24( 
َ
عْل

َ
أ

ْ
مُ ال

ُ
ک بُّ رَ

آیه را بیان رمزی می‌داند؛ موسی تنها نشانه‌های ظاهری را نشان داد و نه انوار صفات الهی. لذا فرعون، 
بَ وَعَصی« )بقلی، 2008، ج. 3، ص. 483(. ابن‌عربی نیز 

َّ
ذ

َ
محروم از محبت الهی، به طغیان ادامه داد »فَک

می‌گوید موسی حقیقت توحید را نمایاند، اما فرعون به سبب حجاب درونی و خودپرستی، آن را ندید، 
کرد، پس  کبریای الهی تعرض  عْلَى« و به 

َ
مُ الْْأ

ُ
ک نَا رَبُّ

َ
گفت » أ گستاخانه  به مقابله برخاست و سرانجام 

کبریا پوشش و ردای خداوند است  که عظمت و  آمده است  رانده شد، چنان‌که در حدیث قدسی 
)ابن‌عربى، 1422، ج. 2، ص. ‏406(. در تفسیر ارشاد، این آیه بیانی فصیح با حذف‌های متعدد دانسته شده 

گرفت و »الإرائة«  گفت‌وگوها صورت  که جزئیاتش در سوره‌های دیگر آمده است؛ نشان دادن آیه پس از 
که آن را دید، در واقعْ  کردن باشد، زیرا فرعون هنگامی  در این آیه ممکن است به معنای فهماندن یا آشنا 
آن را شناخت. ولی نسبت دادن آن به سحر فقط برای حفظ ظاهر و نشان دادن خودداری و استقامت 
بْرَى«  رَاهُ الْْآیَةَ الْكُ

َ
بود نه از روی جهالت )ابوالسعود، 1983، ج. 9، ص. 100(. طباطبایی می‌گوید، در صدر »فَأ

حرف »فاء« فصيحه است و م‏ىفهماند چيزهاىي در وسط لاكم حذف شده، چون احتياج به ذكر آن‌ها 
لاكمْ »فأتاهُ و دعاهِ فأراهُ ...« بوده است، يعنى پس موسى به نزد فرعون رفت و او را دعوت  نبوده و تقدير 
كبرى، چنانك‌ه از تفصيل قصه برم‏ىآيد، معجزۀ عصا بود  كبراىي نشانش داد، و مراد از آيت  كرد و آيت 

)طباطبایی، 1374، ج. 20، ص. 189(.

5. تحلیل نشانه‌شناختی آیه با تکیه بر نظریۀ بارت

نظریــۀ نشانه‌شناســی رولان بــارت بــا تمایــز ســه‌گانۀ خــود میــان دلالــت صریــح )Denotation(، دلالــت 
کارآمــد بــرای تحلیــل متــون دینــی، به‌ویــژه  ضمنــی )Connotation( و اسطوره‌ســازی )Myth( ابــزاری 
کــه متــن مقــدس  آیــات قــرآن فراهــم مــی‌آورد. بــارت می‌گویــد ایــن چارچــوبِ تحلیلــی امــکان می‌دهــد 
نه‌صرفــاً در ســطح معنــای تحت‌اللفظــی، بلکــه در بســتر شــبکه‌ای از معانــی فرهنگــی، اعتقــادی و 
بْــرَى« بــه دلیــل برخــورداری از بــار معنایی  کاوی شــود )بــارت، 1972، ص. 116(. عبــارت »الْْآیَــةَ الْكُ تاریخــی وا
کــه می‌تــوان بــا روش بــارت، لایه‌هــای مختلــف معنایــی آن را  غنــی، یکــی از مصادیــق برجســته‌ای اســت 
کــرد. در ایــن بخــش تــاش می‌شــود ســه ســطح دلالتــیِ بــارت بــر آیــه اعمــال شــود: 1( معنــای  بازشناســی 
کــه از  کــرده اســت؛ 2( معنــای ضمنــی  ــر اســاس زبــان و بافــت تاریخــی آیــه بیــان  کــه مفســر ب صریحــی 
پیونــد آیــه بــا پیش‌فرض‌هــا و نگرش‌هــای فرهنگــی، مذهبــی یــا فلســفی حاصــل می‌شــود؛ و 3( معنــای 
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گرفتــه و خــود بــه بازتولیــد  کــه در نتیجــۀ تثبیــت و طبیعی‌ســازیِ یــک برداشــت خــاص شــکل  اســطوره‌ای 
معنــای فرهنگــی یــا ایدئولوژیــک منجــر می‌شــود.

۵-۱. اشاره به تمام معجزات موسی علیه‌السلام

ــد  ــی تلقــی می‌کن کل گزارشــی  ــوان  ــه را به‌عن ــی، 1364( آی دلالــت صریــح: ایــن خوانــش )بیضــاوی، 1418؛ قرطب

بْــرَى« 
ُ
ــةَ الْك کــه مجمــوع معجــزات موســی را به‌مثابــۀ »نشــانۀ بــزرگ« واحــد معرفــی می‌نمایــد، یعنــی »الْْآیَ

کرامــات و اعجازهــای عرضه‌شــده علیــه فرعــون اســت. نمایانگــر تمامــی 
دلالــت ضمنــی: چنیــن قرائتــی معنــا را از ســطح یــک واقعــۀ مشــخص فراتــر می‌بــرد و معجــزه را بــه 

ــر نه‌تنهــا حامــل یــک نشــانۀ منفــرد، بلکــه  ــر تبدیــل می‌کنــد؛ پیامب نمــادی از جامعیــت رســالت پیامب
کلان تأییــد می‌کنــد. کــه مشــروعیت او را در ســطح  محــور مجموعــه‌ای از معجــزات هماهنــگ اســت 

اسطوره‌ســازی: بــا تثبیــت ایــن برداشــت در ســنت تفســیری، پیامبــر الهــی به‌مثابــۀ »موســای معجزه‌گــرِ 

کــه خودبه‌خــود مشــروعیت رســالت و جایــگاه پیامبــر  جامــع« بــه اســطوره‌ای تبیینــی بــدل می‌شــود 
ــد  ــک می‌دان ــازی ایدئولوژی ــدی از طبیعی‌س ــارت آن را رون ــه ب ک ــدی  ــد؛ فراین ــوه می‌ده ــی جل را بدیه

)بــارت، 1983(.

۵-۲. صرفاً اشاره به عصای موسی علیه‌السلام

بْــرَى« را بــه  دلالــت صریــح: مفســرانی چــون طباطبایــی و نســفی )طباطبایــی، 1374؛ نســفی، 1416ق( »الْْآیَــةَ الْكُ

عصــا تخصیــص می‌دهنــد و تمامــی مظاهــر معجــزه را بــر اســاس عصــا تبییــن می‌کننــد.
گرایــش بــه خوانشــی »عینــی - میدانــی« از معجــزه اســت؛  کیــد بــر »عصــا« نشــانۀ  دلالــت ضمنــی: تأ

ــار سیاســی و  ــد، ب ــر ســاحران و مــردم( عمــل می‌کن کــه در میــدان عمومــی )براب ــزاری  ــوان اب عصــا به‌عن
ــان را برجســته می‌ســازد. ــا طغی ــر ب اجتماعــیِ مواجهــۀ پیامب

و  روایــی  گویه‌هــای  وا در  قــدرت«  نمایــان  »عصــای  تصویــرِ  تداومــیِ  بازتولیــد  اسطوره‌ســازی: 

کــه حضــور و  تصویــری، عصــا را بــه نمــادی تثبیت‌شــده و نمادیــن از اقتــدار نبــوی تبدیــل می‌کنــد 
می‌ســازد.  بدیهــی  را  پیامبــر  اجتماعــی  کارکــرد 

۵-۳. صرفاً اشاره به ید بیضا

دلالــت صریــح: دســته‌ای از مفســران )واحــدی، 1415، ج. 2، ص. 1171؛ جــوادی آملــی، 1403، ج. 79، ص. 304؛ فخــر 

رازی، 1420ق، ص. 31-42(. مصــداق آیــه را »یــد بیضــاء« بــدون بیمــاری بــرص دانســته‌اند، یعنــی رخــدادی 
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کــه دســت موســی را به‌صــورت روشــن و ســفید جلوه‌گــر می‌ســازد و ایــن روشــنایی  بصــری و مســتقیم 
نشــانه‌ای الهــی بــر صــدق دعــوی رســالت اوســت.

، الطــاف  کــی درونــی پیامبــر دلالــت ضمنــی: ایــن تمرکــز بــر نشــانه‌ای شــخصی و لمســی ـ بصــری، بــر پا

کــه تجربــۀ شــخصی  کیــد می‌کنــد؛ بازنمایــی‌ای  کارکــرد نشــانۀ علامت‌دهنــدۀ فــردی تأ خــاص الهــی و 
اثبــات نبــوت و برتــری جســمی و معجــزۀ حســی را نســبت بــه ســایر نشــانه‌ها تقویــت می‌کنــد.

اسطوره‌ســازی: در طــول ســنت تفســیری و خطابــات عامه‌پســند، »یــد بیضــاء« بــه نمــاد درخشــش 

صــدق و برگزیدگــی بــدل می‌شــود و هرگــز به‌عنــوان صرفــاً یــک رویــداد طبیعــی دیــده نمی‌شــود، بلکــه 
ــر انتخــاب الهــی« طبیعی‌ســازی می‌شــود. ایــن برداشــتْ معجــزه را بــه  به‌مثابــۀ یــک »حقیقــت دال ب
پدیــده‌ای شــگرف، امــا صرفــاً فیزیکــی تقلیــل می‌دهــد و به‌مــرور در حافظــۀ دینــی بــه یــک »حقیقــت 

ــه تأویــل معنــوی را تحت‌الشــعاع قــرار می‌دهــد. کــه هرگون بدیهــی« بــدل می‌شــود 

۵-۴. اشارۀ توأمان آیه به هر دو معجزه )عصا و ید بیضا(

دلالــت صریــح: تفســیرهایی ماننــد آلوســی و برخــی نگارش‌هــای فخــر رازی )آلوســی، 1415؛ فخــر رازی، 1420( 

گــرد آورده‌اند. بْــرَى«  کلــی ذیــل عنــوان واحــدِ »الْْآیَةَ الْكُ هــر دو نشــانه و وقایــع معجزه‌آســا را در یــک عنــوان 
کلیــت اعجــاز موســی  کیــد بــر  دلالــت ضمنــی: ایــن قرائــت هم‌گرایــیِ معجــزه را برجســته می‌ســازد؛ تأ

ــد؛  ــا باش ــازی معن ــا انحصارس ــراق‌ ی ــه اغ ــی ب کنش ــد وا ــرد، می‌توان ــادی منف ــه نم ــل آن ب ــز از تقلی و پرهی
کلیــت« اعجــاز  کنــد و » کــه می‌خواهــد از ترجیــحِ یــک نشــانه بــر دیگــری پرهیــز  رویکــردی هم‌گرایانــه 

موســی را حفــظ نمایــد.
اسطوره‌ســازی: شــکل‌گیری تصویــر »دوگانــه - یکپارچــه« از دو معجــزۀ )عصــا و یــد( باعــث می‌شــود 

کــه در آن هــر بخــش، نقــش مکمــل  کنــد  حافظــۀ دینــی، تصویــری متکامــل از قــدرت نبــوی را بازتولیــد 
دیگــری را ایفــا می‌نمایــد و جزئــی از اســطورۀ یــک قــدرت مطلــق می‌شــود.

5-5. اشارۀ آیه به هر دو معجزه با ترجیح عصا

کــه »آیــة الکبــری« را شــامل هــر دو،  دلالــت صریــح: طبرســی، طبرانــی و دیگــران )طبرســی، 1372؛ طبرانــی، 2008( 

کیــدْ بــر نقــش  امــا بــا تقــدمِ عصــا دانســته و دســت ســفید را در مرتبــۀ دوم اهمیــت قــرار داده‌انــد، ایــن تأ
عصــا در ابطــال ســحر ســاحران و نمایــش قــدرت الهــی دلالــت دارد.

لــت بــر اولویــتِ معجــزۀ »عمومــی و میدانــی« دارد؛ در فضــای تقابــلِ  دلالــت ضمنــی: تقــدم عصــا دلا
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بــا ســاحران و دســتگاهِ حکومتــی فرعــون، ابــزار میدانــی عصــا از جایــگاه ویــژه‌ای برخــوردار می‌شــود 
ــر اجتماعــی برجســته می‌ســازد. ــا محــدود، در ســطح تأثی و معجــزه را به‌جــای رخــدادی شــخصی ی

اسطوره‌ســازی: ایــن تقــدم تاریخــی ـ تفســیری موجــب می‌شــود عصــا نمــاد غالــب مواجهــۀ پیامبــر بــا 

گــردد، تــا جایی‌کــه  طاغــوت باشــد و در حافظــۀ جمعــی دینــی به‌عنــوان »نمــاد بــزرگ نبــوت« تثبیــت 
در هنــر اســامی و روایــی نیــز به‌عنــوان همــراه همیشــگی او تصویــر می‌شــود.

۵-۶. اشارۀ آیه به هر دو معجزه با ترجیح ید بیضا

ــد بیضــا در مقــام  ــل و برخــی مفســران )مقاتــل، 1423؛ ابن‌ابی‌زمنیــن، 1424(، ی ــق نقــل مقات دلالــت صریــح: طب

برتــری نســبت بــه عصــا قــرار می‌گیــرد.
ــخصی  ــانۀ ش ــریِ نش ــی و برت ــن اله ــوۀ روش ــر جل ــد ب کی ــان از تأ ــا نش ــد بیض ــت ی ــی: اولوی دلالــت ضمن

پیامبــر دارد. ایــن نــگاه بــر وجــوه معرفتــی و درونــی تجربــۀ ایمــان تمرکــز می‌کنــد تــا بــر اثرگــذاری میدانی.
کــه  کرامــت نبــوی بــدل می‌شــود  اسطوره‌ســازی: بــر پایــۀ ایــن قرائــت، »یــد بیضــا« بــه نمــادی مرکــزی از 

کارکــرد تثبیت‌کننــدۀ ایمــان را در ســطح فــردی و جمعــی بــه عهــده می‌گیــرد.

۵-۷. اشارۀ آیه به صرفاً یکی از دو معجزه بدون ترجیح

دلالــت صریــح: شــمار دیگــری از مفســران )ابن‌عطیــه، 1422؛ میبــدی، 1371؛ قرطبــی، 1368( معتقدنــد آیه به یکی 

از دو نشــانه اشــاره دارد، امــا ضــرورت ترجیحــی قاطــع نــه ذکــر شــده اســت و نــه لازم دانســته می‌شــود.
کارکــردِ »دلیــل« یــا  کــه بــر  دلالــت ضمنــی: ایــن رویکــرد نشــان‌دهندۀ نگرشــی محتاطانــه و متنــی اســت 

 ، کیــد می‌کنــد، نــه بــر تعییــن ماهیــت دقیــق نشــانه. بــه عبــارت دیگــر »حجــت« در میــدانِ مناقشــه تأ
مهــم اثربخشــی نشــانه در موقعیــت اســت نــه ماهیــت آن.

اسطوره‌ســازی: در درازمــدت، ایــن عــدم تعییــن می‌توانــد بــه اســطوره‌ای از »معجــزۀ نافــذ« منتهــی 

ــود. ــته می‌ش ــی پنداش ــکا و بدیه ــل ات ، قاب ــاز ــس اعج ــوی دارد و نف ــت ثان ــزارِ آن اهمی ــه اب ک ــود  ش

کید بر نفسِ معجزه ۵-۸. بدون اشاره به مصداق و صرفاً تأ

، 1419؛ قطــب، 1425؛ مــکارم، 1371( از مصــداقِ مســبوق صرف‌نظــر  گروهــی از مفســران )ابن‌کثیــر دلالــت صریــح: 

کــرده و روی واقعــۀ معجــزه به‌عنــوان »آیــت عظیــم« )نشــانۀ بــزرگ( تمرکــز نموده‌انــد.
دلالــت ضمنــی: ایــن قرائــت بی‌مصــداق معجــزه را به‌مثابــۀ نشــانه‌ای فراتــر از ابزارهــای مشــخص 
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گــذار  کــی و معنــوی مخاطــب وا تاریخــی نشــان می‌دهــد. در ایــن خوانــش، درک معنــا بــه تجربــۀ ادرا
کیــد می‌گــردد. کارکــرد دعــوت و هشــدار تأ می‌شــود و بــر 

و  متعالــی«  »نشــانۀ  یــک  به‌عنــوان  معجــزه  می‌شــود  موجــب  بازنمایــی‌ای  چنیــن  اسطوره‌ســازی: 

کم‌اهمیــت  بلافصــل از حقیقــت الهــی نگریســته شــود و پرســش‌های تفصیلــی دربــارۀ ابــزار ظاهــری 
ــد. کن ــوه  جل

۵-۹. اقوال شاذ

( مصادیــق نامعمــول مثــل  دلالــت صریــح: برخــی اقــوال نــادر )مــاوردی، قرطبــی، شــوکانی و برخــى دیگــر

کرده‌انــد )مــاوردی،  گشــایش دریــا« یــا »ســخنِ خــدا بــا موســی در درخــت« را مطــرح  »بهشــت و دوزخ«، »
بی‌تــا؛ قرطبــی، 1364؛ شــوکانی، 1414(.

آن‌هــا  تفســیری‌اند؛  خلاقیــت  و  انعطــاف  نشــان‌دهندۀ  شــاذ  خوانش‌هــای  ایــن  ضمنــی:  دلالــت 

گســترش می‌دهنــد و نشــان می‌دهنــد متــن قرآنــی قابلیــت بازخوانــی در  مرزهــای ممکــن تأویــل را 
چارچوب‌هــای نمادیــن متنــوع را دارد. چنیــن خوانش‌هایــی اتصــال مســتقیم میــان معجــزه و معرفــت 

شــهودی و انتقــال بحــث از ســطح فیزیکــی بــه ســطح باطنــی و اخلاقــی را توســعه می‌دهــد.
گرچــه ایــن قرائت‌هــا در متــن ســنتِ غالــب تثبیــت نشــده‌اند، امــا در حوزه‌هــای  اسطوره‌ســازی: ا

کــه خوانش‌هــای  کننــد  ذوقــی یــا قرائت‌هــای بدیــل می‌تواننــد به‌تدریــج اســطوره‌های جایگزینــی تولیــد 
کننــد، ماننــد تثبیــت نورانیــت به‌عنــوان اســتعاره‌ای جهان‌شــمول  کشــند یــا تکمیــل  غالــب را بــه چالــش 

کــه در ســایر متــون عرفانــی و تفســیری نیــز بازتولیــد می‌شــود. بــرای »حــق« 
جمع‌بندی مباحث

بْــرَى« شــبکه‌ای  کاربســت ســه‌گانۀ بــارت در تحلیــل هریــک از نُــه خوانــش نشــان می‌دهــد »الْْآیَــةَ الْكُ
چندلایــه از معانــی اســت: از دلالت‌هــای صریــح )رویدادهــای تاریخــی یــا ابزارهــای معجزه‌آســا( تــا 
کــه  دلالت‌هــای ضمنــی )پیام‌هــای فرهنگــی، سیاســی و معرفتــی( و در نهایــت، اسطوره‌ســازی‌هایی 
کــه هــر تفســیرِ  برداشــت‌های خــاص را طبیعی‌ســازی و بدیهــی می‌ســازند. ایــن امــر متضمــن آن اســت 
کــه بــارت نشــان می‌دهــد،  تثبیت‌شــده تنهــا خوانشــی از میــان خوانش‌هــای ممکــن اســت و همان‌گونــه 
ــا و  ــازی معن ــوری در طبیعی‌س ــش مح ــرآن، نق ــن ق ــای مت ــاب غن ــر بازت ــاوه ب ــیری، ع ــازی تفس اسطوره‌س

گفتمان‌هــای دینــی بــازی می‌کنــد )بــارت، 1972؛ بــارت، 1983، ج. 4، ص. 33(. مشروعیت‌بخشــی بــه 
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كُبْرَى« با بررسی سیاق آیۀ 20 نازعات
ْ
 ال

َ
یَة

ْ
لْآ گفتمان قدرت در تفسیر »ا 6. تحلیل 

، قــدرت و تولید  در ایــن بخــش بــا بررســی بافتــار آیــه و تحلیــل رابطــۀ تفســیر و قــدرت، نســبت میان تفســیر
کاوی خواهــد شــد؛ جایی‌کــه تحلیــل قــدرت به‌مثابــۀ یــک متغیــر نشانه‌ســاز  معنــا در قالــب نظریــۀ فوکــو وا

در فراینــد تفســیر مــورد توجــه قــرار می‌گیــرد.

گفتمان قدرت مبتنی بر سیاق آیه در متن سوره  ۶-۱. بررسی 

کــه از آیــۀ ۱۵ شــروع می‌شــود  ــرَى« در بســتر داســتان موســی و فرعــون قــرار دارد  بْ
ُ
ــةَ الْك رَاهُ الْْآیَ

َ
ــأ عبــارت »فَ

ــۀ ۲۵ ادامــه می‌یابــد. ایــن بخــش از قــرآن، روایــت مأموریــت موســی علیه‌الســام به‌ســوی فرعــون  ــا آی و ت
ــریِ موســی علیه‌الســام  ــر پیامب کــه تأییدگ ــه و نمایــش معجزاتــی  ــه هدایــت و تزکی اســت، و دعــوت او ب
اســت. ســیاق ایــن آیــات فضــای تقابــل حــق و باطــل و جــدال قــدرت را به‌خوبــی نشــان می‌دهــد: آیــات 
۱۵ تــا ۱۹ از دعــوت و هشــدار تــا نشــان دادن معجــزه، زمینه‌ســازی و مأموریــت الهــی موســی بــه فرعــون را 
کنــش فرعــون را  ــا 25 وا ــات 21 ت ــرَى« اســت. آی بْ ــةَ الْكُ ــۀ ۲۰ نقطــۀ عطــف نمایــش »الْْآیَ ــد. آی ــان می‌کنن بی
، تجمیــع مــردم و ادعــای ربوبیت برتر توســط اوســت. این  ، عصیــان، فــرار کــه شــامل انــکار نشــان می‌دهنــد 
کــه آیــۀ مــورد بحــث نه‌صرفــاً معجــزه‌ای منفــرد، بلکــه بخشــی از یــک درام قــدرت و  ســیاق نشــان می‌دهــد 
کلاســیک و معاصــر بــا در نظــر داشــتن ســیاق آیات  کــم مســتبد اســت. مفســران  چالــش میــان پیامبــر و حا
بْــرَى« ضمــن این‌کــه بــه معجزه‌ای فیزیکــی اشــاره دارد، نمایانگــر »آیت حقانیت«  کــه »الْْآیَــةَ الْكُ معتقدنــد 
ــرَى« نمــادی اســت از  بْ ــةَ الْكُ ــاران و مســتبدان اســت. بدیــن ترتیــب، »الْْآیَ ــر جب و »قــدرت الهــی« در براب
کنــش فرعــون، به‌ویــژه انــکار و  ، وا نفــی قــدرت اســتبدادی و نمایــش قــدرت مشــروع الهــی. از ســوی دیگــر
کــه در مقابــل قــدرت پیامبــر قــرار دارد.  گفتمانــی قــدرت اســت  ادعــای ربوبیــت، خــود بخشــی از نمایــش 
گفتــاری و تاریخــی فهمیــد،  همچنیــن رویکــرد ســیاقی می‌گویــد نمی‌تــوان آیــه را جــدا از ایــن زمینه‌هــای 

کل داســتان و تقابــل میــان دو نظــام قــدرت درک می‌شــود. بلکــه معنــای آیــه در پرتــو 

گفتمان قدرت بر اساس نظریۀ میشل فوکو ۶-۲. تحلیل 

کرد. آیۀ مورد بحث در قالب نظریۀ میشل فوکو را می‌توان با عناوین زیر بررسی 

۶-2-۱. قدرت و دانش: تولید معنا به‌مثابۀ ابزار قدرت

کــه قــدرت نه‌صرفــاً در شــکل قهــری، بلکــه به‌واســطۀ  گفتمان‌هایــش نشــان می‌دهــد  فوکــو در نظریــۀ 
کنتــرل دانــش و معنــا تحقــق می‌یابــد )فوکــو، 1980، ص. 52(. در متــن آیــه و تفاســیر مربوطــه، مفســران  تولیــد و 



255

دورهٔ 23، بهار و تابستان ۱۴۰۵ ش، شماره ۴۳

به‌مثابــۀ تولیدکننــدگان دانــش دینــی، معنــای آیــه را می‌ســازند و تثبیــت می‌کننــد. ایــن دانــشِ تولیدشــدهْ 
گفتمــان الهــی و مشروعیت‌بخشــی بــه پیامبــری نقــش دارد. همچنیــن، به‌واســطۀ  در بازتولیــد و تقویــت 
ایــن معنــا قــدرت فرعــون و نظــام اســتبدادی‌اش زیــر ســؤال مــی‌رود و تضعیــف می‌شــود. بنابرایــن، »الْْآیَــةَ 
گفتمــان دینــی بــه  کــه در ســاخت  بْــرَى« هــم نشــانه‌ای از قــدرت الهــی اســت و هــم موضوعــی اســت 

ُ
الْك

تولیــد معنــا و مشــروعیت می‌انجامــد.

۶-2-۲. کارکرد گفتمانی انکار و عصیان فرعون

، عصیــان و ادعــای ربوبیــت نمونــه‌ای از مقاومت  رفتــار فرعــون در آیــات پــس از نمایــش آیــه، یعنــی انــکار
کیــد می‌کنــد، قــدرت و مقاومــت دو روی یــک  گفتمــان قــدرت پیامبــری اســت. چنان‌کــه فوکــو تأ در برابــر 
گفتمــان  کامــی، نشــان‌دهندۀ وجــود چالش‌هــای مکــرر بــرای  ســکه‌اند. مقاومــت فرعــون، علی‌رغــم نا
ــدِ ایــن مقاومــت در متــن تفســیرها، نقــش مهمــی در پویایــی و تغییــر  مســلط اســت و در نهایــت، بازتولی

معنایــی آیــات ایفــا می‌کنــد.

۶-2-۳. بازنمایی گفتمان قدرت در تفاسیر مختلف

بْــرَى« را عصــا می‌داننــد، بــر قــدرت نمادیــن و عملــی موســی در مواجهــه بــا ســحر  کــه »الْْآیَــةَ الْكُ مفســرانی 
کــه یــد بیضــا را برجســته می‌کننــد، بیشــتر بــر معجزه‌ای شــخصی  کیــد می‌کننــد. آنــان  و جباریــت فرعــون تأ
کــه هــر دو را بــا هــم می‌پذیرنــد، ضمــن  و نشــانه‌ای از الطــاف خــاص الهــی تمرکــز دارنــد. تفاســیری هــم 
گفتمانــی معجزه‌انــد. ایــن  کل‌نگــری، نشــان‌دهندۀ تــاش بــرای حفــظ تمامیــت و پیچیدگــی  حفــظ 
تفاوت‌هــا عــاوه بــر تنــوع در فهــم معنــای آیــه، نشــان‌دهندۀ تفاوت‌هــای موقعیتــی، فرهنگــی و سیاســیِ 

کــه بــر بازتولیــدِ معنــا اثرگــذار بوده‌انــد. مفســران در دوره‌هــای مختلــف اســت 

۶-۳. تحلیل انتقادی، تولید معنا و تسلط گفتمانی

گفتمــان مســلط«، بــه  گفــت تفاســیر متعــدد به‌مثابــۀ بخشــی از » در چارچــوب نظــری فوکــو، می‌تــوان 
گذاشــتن  کنــار  گفتمــانِ مســلطْ بــا حــذف یــا  تثبیــتِ نــوع خاصــی از معنــا و واقعیــت پرداخته‌انــد. ایــن 
کــرده اســت. بدیــن ترتیــب، »الْْآیَــةَ  دیدگاه‌هــای مخالــف یــا تفســیرهای متفــاوت، قــدرت خــود را حفــظ 
الْكُبْــرَى« نه‌تنهــا نشــانه‌ای از قــدرت الهــی، بلکــه نمــادی از قــدرت تولیــد معنا در جامعۀ دینی محســوب 
می‌شــود. همچنیــن هرگونــه تغییــر یــا چالــش در ایــن معنــا به‌مثابــۀ تهدیــدی بــرای ایــن قــدرت تلقــی 

می‌گــردد و بــا آن مواجــه می‌شــود.
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گفتمان‌های سیاسی و اجتماعی 7. تحلیل‌ تأثیر آرای مفسران بر فهم معاصر و نقش آن در 

بْــرَى« در ســورۀ نازعــات، بازخوانی‌هــای 
ُ
، آیــات نمادیــن قــرآن از جملــه »الْْآیَــةَ الْك در روزگار معاصــر

گونــی یافته‌انــد. مفســران ســنتی همچنــان بــر معنــای عصــا و یــد بیضــا به‌عنــوان نشــانۀ قــدرت الهــی  گونا
کیــد می‌کننــد )طالقانــی، 1362، ج. 3، ص. 94؛ مــکارم شــیرازی، 1371، ج. 26، ص.  در برابــر طغیــان و اســتبداد تأ
91؛ جــوادی آملــی، 1403، ج. 79، ص. 304( و ایــن رویکــرد را ابــزاری بــرای حفــظ هویــت دینــی و نفــی ظلــم 

می‌داننــد. در مقابــل، برخــی مفســران و پژوهشــگرانِ نوگــرا ایــن آیــه را نمــادی از مبــارزه بــا دیکتاتوری‌هــای 
آیــه  ایــن  ج. 24، ص. 41(.  تفســیر می‌کننــد )فضــل‌الله، 1419،  بــه عدالــت اجتماعــی  و دعــوت  معاصــر 
کارکــردی دوگانــه دارد، چنان‌کــه حکومت‌هــای اســامی و جریان‌هــای  گفتمان‌هــای سیاســی نیــز  در 
کــم معرفــی می‌کننــد، درحالی‌کــه منتقــدان سیاســی و فعــالان  ــۀ تأییــد الهــی نظــام حا دینــی آن را به‌منزل
، 1399، ج. 79، ص. 455(.  ــور ــی و زینلی‌پ ــد )مجلس ــره می‌برن ــاد به ــتبداد و فس ــد اس ــرای نق ــی از آن ب اجتماع
چنیــن دوگانگــی‌ای بازتــاب تنــش میــان جریان‌هــای مشــروعیت‌بخش و مقاومــت اســت. در عرصــۀ 
کتاب‌هــا و ســخنرانی‌ها بازتولیــد می‌شــود؛  رســانه و فرهنــگ، داســتان موســی و فرعــون در قالــب فیلم‌هــا، 
موســی به‌عنــوان نمــاد آزادی‌خواهــی، و فرعــون نمــاد ظلــم و اســتعمار معرفــی می‌گــردد. ایــن بازنمایی‌هــا 
کمــک می‌کنــد. در مجمــوع،  بــه تقویــت حــس مقاومــت و امیــد بــه عدالــت در میــان عمــوم و نخبــگان 
کــه هــم بــه پویایــی معنــای  ــرَى« فهمــی چندوجهــی پدیــد آورده  بْ ــةَ الْكُ گفتمان‌هــای متنــوع دربــارۀ »الْْآیَ
گروه‌هــای دینــی و سیاســی منجــر شــده اســت. شــناخت  گاه بــه تعــارض میــان  دینــی یــاری رســانده و هــم 

ایــن تنــوع بــرای فهــم نقــش قــرآن در تحــولات اجتماعــی و سیاســی ضــروری اســت.

نتیجه‌گیری

کــه در 9 عنــوان  کرده‌انــد  گونــی از مفهــوم و مصــداق آیــۀ 20 نازعــات ارائــه  گونا مفســران دیدگاه‌هــای 
ــان  ــات نش ــورۀ نازع ــرَى« در س بْ ــةَ الْكُ ــون از »الْْآیَ گ گونا ــیر  ــی تفاس ــد. بررس ــرح ش ــته‌بندی و مط ــزا دس مج
کــه ایــن تعبیــر قرآنــی نــه معنایــی تک‌بعــدی، بلکــه شــبکه‌ای پیچیــده از دلالت‌هــای صریــح،  داد 
ــارت  ــۀ مــدل رولان ب ــر پای ــل نشانه‌شــناختی ب ــی و اســطوره‌ای را در خــود جــای داده اســت. تحلی ضمن
کــه لایه‌هــای معنایــی ایــن آیــه، از ســطح رویــداد تاریخــی و معجــزۀ فیزیکــی، تــا معانــی  آشــکار ســاخت 
گفتمان‌هــای فرهنگــی و اعتقــادی  اســتعاری، باطنــی و فراتاریخــی امتــداد می‌یابــد و هریــک در بســتر 
گفتمــان قــدرت نشــان  تثبیــت شــده‌اند. همچنیــن، به‌کارگیــری چارچــوب نظــریِ میشــل فوکــو در تحلیــل 
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کــه تفســیر آیــه، هــم ابــزاری بــرای تولیــد و بازتولیــد دانــش دینــی و مشــروعیت‌بخش اســت و هــم  داد 
گســتره، بــا نــگاه  عرصــه‌ای بــرای مقاومــت و منازعــۀ معنایــی میــان جریان‌هــای فکــری و سیاســی. در ایــن 
فوکــو، می‌تــوان تفاســیر را به‌عنــوان ابزارهایــی بــرای تثبیــت و حفــظ قــدرت دینــی و فرهنگــی در نظــر 
گفتمانی، ناقص اســت و وافــی به مقصود  گرفتن ســیاق تاریخــی و  گرفــت، لــذا مطالعــۀ آیــه بــدون در نظــر 

نخواهــد بــود.
یــخ، در تعامــل بــا شــرایط اجتماعــی،  بْــرَى« در طــول تار

ُ
کــه »الْْآیَــةَ الْك یافته‌هــا بیانگــر آن اســت 

فرهنگــی و سیاســی بازخوانــی شــده و معانــی آن متناســب بــا نیازهــا و دغدغه‌هــای هــر دوره شــکل 
گرفتــه اســت؛ از تثبیــت الگــوی »پیامبــر در برابــر طاغــوت« در تفاســیر ســنتی، تــا بازتعریــف آن به‌عنــوان 
. در عیــن حــال، یافته‌هــای پژوهــش  گفتمان‌هــای معاصــر نمــاد مبــارزه بــا اســتبداد و اســتعمار در 
کــه در منابــع تفســیری منعکــس شــده  ــرَى«، آن‌گونــه  بْ ــةَ الْكُ کــه در تفســیر »الْْآیَ حاضــر نشــان می‌دهــد 
لــی متفاوتــی  اســت، مصادیقــی چــون »عصــا«، »یــد بیضــا« و یــا ترکیــب ایــن دو، هریــک در لایه‌هــای دلا
لــت صریــح، ایــن مصادیــق صرفــاً بــه معجــزات عینــی و جســمانی موســی  گرفته‌انــد. در ســطح دلا قــرار 
ــری  ــات رســالت و برت ــه نشــانه‌هایی از اثب ــی، ب لــت ضمن ــا در ســطح دلا ــد، ام علیه‌الســام اشــاره دارن
ــه نمــاد  ــه و ب ــر یافت کارکــردی فرات ــز  ــر فرعــون تبدیــل می‌شــوند. در ســطح اســطوره‌ای نی ــر در براب پیامب
قــدرت الهــی، فروپاشــی ســلطۀ طاغــوت و تثبیــت مشــروعیت دینــی موســی علیه‌الســام بــدل می‌گردنــد.
گفتمان‌هــای تاریخــی و نهــادی، بــه روایــت فوکــو تحلیــل  ایــن ســطوح معنایــی وقتــی در چارچــوب 
ــرده و  ک ــد  کی ــمانی تأ ــزۀ جس ــد معج ــر بع ــتر ب ــران بیش ــی مفس ــرا برخ ــه چ ک ــد  ــان می‌دهن ــوند، نش می‌ش
، بعــد اعتقــادی و ایدئولوژیــک آن را برجســته ســاخته‌اند. بنابرایــن بازخوانــی دقیــق ایــن  برخــی دیگــر
یــخ تفســیر اســت، بلکــه در  کلان در تار کبــری« نه‌تنهــا موضوعــی  کــه »آیــۀ  لایه‌هــا روشــن می‌ســازد 
گفتمــان منجــر شــده  جزئی‌تریــن ســطح نیــز بــه تولیــد معانــیِ متکثــر و متناســب بــا نیازهــای هــر دوره و 
کــه تنــوع تفســیری و توجــه بــه رویکردهــای نویــن و جنبه‌هــای  کیــد می‌کنــد  اســت. ایــن مطالعــه تأ
کــه معنــا امــری ایســتا و مطلــق نبــوده  ، ضمــن غنــا بخشــیدن بــه فهــم دینــی، نشــان می‌دهــد  ادبــی معاصــر
بْــرَى« بــا  گفتمانــی و تاریخــی اســت. در نتیجــه، مطالعــۀ »الْْآیَــةَ الْكُ اســت، بلکــه محصــول فرایندهــای 
گفتمــان قــدرت، نه‌تنهــا بــه شــناخت بهتــرِ ســاحت‌های معنایــیِ یــک  یــۀ  رویکــرد نشانه‌شناســی و نظر
کمــک می‌کنــد، بلکــه الگویــی روش‌شــناختی بــرای تحلیــل متــون دینــی به‌عنــوان میــدان  آیــۀ خــاص 
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تعامــل میــان متــن، قــدرت و فرهنــگ فراهــم مــی‌آورد. چنیــن رویکــردی می‌توانــد در مطالعــات قرآنــی 
، بــه بازگشــایی افق‌هــای تــازه‌ای در فهــم نســبت دیــن و جامعــه یــاری رســاند. معاصــر

ملاحظات اخلاقی

حامی مالی

ــی در  ــن مالــ ــای تأمیــ ــی مشــــخصی از نهادهــ کمــــک مالــ ــه  ــه هیچ‌گونــ ــگارش مقالــ ــنده در نــ نویســ
ــت نکــرده اســت. یافــ ــی در ــا غیرانتفاعــ ــاری یــ ــی، تجــ ــای دولتــ بخش‌هــ

اعلامیۀ هوش مصنوعی مولد و فناوری‌های مبتنی بر هوش مصنوعی در فرایند نگارش

نویســنده در فراینــد نــگارش ایــن مقالــه، در بخش‌هــای خلاصه‌‌ســازی بــرای تنظیــم چکیــدۀ مبســوط، 
کیــد  ترجمــۀ آن و ترجمــۀ منابــع فارســی از ابــزار هــوش مصنوعــی )chatgpt( بهــره بــرده اســت. نویســنده تأ
ــر  ــده را ب ــوای تولیدش ــل محت کام ــئولیت  ــرده و مس ک ــش  ــی و ویرای ــور را بازبین ــای مذک ــه بخش‌ه ک ــد  می‌کن

ــرد.  عهــده می‌گی

تعارض منافع

گونه تعارض منافعی در انجام این پژوهش وجود ندارد. که هیچ  نویسنده اعلام می‌کند 

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کــرده و  نویســنده از جعــل داده‌هــا، تحریــف، ســرقت علمــی و هرگونــه ســوءرفتار پژوهشــی اجتنــاب 
اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نمــوده اســت و ایــن موضــوع مــورد 

تأییــد اســت.

بیانیه دسترسی به داده‌ها

هیچ داده‌ای در دسترس نیست.

سپاسگزاری

ــز  ــه، و نی گرفت ــرار  ــق مــورد اســتفاده ق ــان در ایــن تحقی ــار آن ــه آث ک از تمامــی پژوهشــگران و مفســرانی 
کردنــد قدردانــی می‌شــود. کــه در رفــع نواقــص ایــن مقالــه مســاعدت  گران‌قــدری  داوران 
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5.4 . کثیر شوکانی، محمد. )1414ق(. فتح القدیر. دمشق: دار ابن 
کشف معانی‌القرآن. قم: نشر الهادی.6.4 شیبانی، محمد بن حسن. )1413ق(. نهج البیان عن 
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ــة محمــد الصادقــی 7.4 ــی بالقــرآن. قــم: مکتب ــاغ فــی تفســیر القرآن ــی، محمــد. )1419ق(. الب صادقــی تهران
الطهرانــی.

صادقی تهرانی، محمد. )1406ق(. الفرقان فى تفسير القرآن بالقرآن و السنة. قم: فرهنگ اسلامی. 8.4

ــب 9.4 ــروت: دار الکت ــرآن. بی ــد الق ــی مقاص ــان ف ــح البی ــق. )1420ق(. فت ــد صدی ــن‌خان، محم ــق حس صدی
العلمیــه.

0.5 . طالقانی، محمود. )1362ش(. پرتوی از قرآن. تهران: شرکت سهامی انتشار
طباطبایی، سید محمدحسین. )1374ش(. المیزان فی تفسیر القرآن. قم: دفتر انتشارات اسلامی.1.5
طبرانی، سلیمان بن احمد. )2008م(. تفسیر القرآن العظیم. اردن: دار الکتاب الثقافی.2.5
طبرسی، فضل بن حسن. )1372ش(. مجمع البیان فی تفسیر القرآن. تهران: ناصرخسرو. 3.5
. )1412ق(. جامع البیان فی تفسیر القرآن. بیروت: دار المعرفه. 4.5 طبری، محمد بن جریر
طریحی، فخرالدین. )1375ش(. مجمع البحرین و مطلع النیرین. تهران: مرتضوی.5.5
طوفــی، ســلیمان بــن عبدالقــری. )1426ق(. الإشــارات الإلهیــة إلــی المباحــث الأصولیــة. بیــروت: دار 6.5

الکتــب العلمیــه.
کتابفروشی صدوق.7.5 عاملی، ابراهیم. )1360ش(. تفسیر عاملی. تهران: 
عباسی، آزاده؛ میرغفوریان، فاضله. )1402ش(. تحلیل نشانه‌شناختی »اسراف و اقتار« در آیۀ 67 سورۀ 8.5

https://doi.org/10.30513/  .150-123  ،)38(20 قرآنی،  آموزه‌های  گریماس.  مربع  اساس  بر  فرقان 
 qd.2023.4161.1913

علوان، نعمت‌الله بن محمود. )1999م(. الفواتح الإلهیة و المفاتح الغیبیة. قاهره: دار رکابی للنشر.9.5
غیبــی، عبدالاحــد؛ اصغــری، فرشــته. )1401(. تحلیــل بلاغــی ســورۀ »قلــم« بــا تکیــه بــر الگــوی سبک‌شناســی 0.6

Dor: 20.1001.1.264557 .30-9 ،)2(5 ،کریــم گفتمانــی میشــل فوکــو. مطالعــات سبک‌شــناختی قــرآن 
 14.1400.5.2.11.3

. )1420ق(. مفاتیح الغیب. بیروت: دار إحیاء التراث العربی.1.6 فخر رازی، محمدبن عمر
ک.2.6 فضل‌الله، سید محمدحسین. )1419ق(. من وحی القرآن. بیروت: دار الملا
فیضی، ابوالفیض بن مبارک. )1417ق(. سواطع الإلهام فی تفسیر کلام الملک العلام. قم: دار المنار.3.6
کاشانی، محمد. )1415ق(. تفسیر الصافی. تهران: مکتبة الصدر.4.6 فیض 
قاسمی، جمال‌الدین. )1418ق(. محاسن التأویل. بیروت: دار الکتب العلمیه.5.6
قاشی، حیدر بن علی. )1428ق(. تفسیر القاشی. بیروت: دار الکتب العلمیه.6.6
قرائتی، محسن. )1388ش(. تفسیر نور. تهران: مرکز فرهنگی درس‌هایی از قرآن.7.6
. )1375ش(. تفسیر احسن الحدیث. تهران: بنیاد بعثت.8.6 کبر قرشی، علی‌ا
قرطبی، محمد بن احمد. )1364ش(. الجامع لأحکام القرآن. تهران: ناصرخسرو.9.6
قطب، سید. )1425ق(. فی ظلال القرآن. بیروت: دار الشروق. 0.7
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قمــی مشــهدی، محمــد. )1368ش(. کنــز الدقائــق و بحــر الغرائــب. تهــران: وزارت فرهنــگ و ارشــاد 1.7
اســامی.

کاشانی، فتح‌الله. )1423ق(. زبدة التفاسیر. قم: مؤسسة المعارف الإسلامیه.2.7

کتابفروشی اسلامیه.3.7 کاشانی، فتح‌الله. )بی‌تا(. منهج الصادقین فی إلزام المخالفین. تهران: 

کتابفروشی نور.4.7 یه(. سراوان: 
ّ
کاشفی، حسین بن علی. )بی‌تا(. تفسیر حسینی )مواهب عل

ماتریدی، محمد بن محمد. )1426ق(. تأویلات أهل السنة. بیروت: دار الکتب العلمیة.5.7
ماوردی، علی بن محمد. )بی‌تا(. النکت و العیون. بیروت: دار الکتب العلمیه.6.7
در 7.7 ســازمان‌ها  و  ســاختارها  نقــش  )1399ش(.  فاطمــه.   ، زینلی‌پــور محمداســماعیل؛  مجلســی، 

کریــم، )ش. 1،  گفتمان‌ســازی بــرای مقاومــت اســامی. همایــش ملــی مقاومــت اســامی از نــگاه قــرآن 
الغدیــر. همایش‌هــای  مرکــز  قــم:   .)79-455

محلی، محمد بن احمد. )1416ق(. تفسیر الجلالین. بیروت: مؤسسة النور للمطبوعات.8.7

مراغی، احمد مصطفی. )بی‌تا(. تفسیر المراغی. بیروت: دار الفکر.9.7

مغنیه، محمدجواد. )1424ق(. التفسیر الکاشف. بیروت: دار الکتاب الإسلامی.0.8
مقاتل بن سلیمان. )1423ق(. تفسیر مقاتل بن سلیمان. بیروت: دار إحیاء التراث العربی.1.8
مکارم شیرازی، ناصر و همکاران. )1371ش(. تفسیر نمونه. تهران: دار الکتب الاسلامیه.2.8
مکی بن حموش. )1429ق(. الهدایة إلی بلوغ النهایة. شارجه: جامعة الشارقه.3.8
مهائمی، علی بن احمد. )1403ق(. تبصیر الرحمن و تیسیر المنان. بیروت: عالم الکتب.4.8
میبدی، احمد بن محمد. )1371ش(. کشف الاسرار و عدة الابرار. تهران: امیرکبیر.5.8
نسفی، عبدالله بن احمد. )1416ق(. مدارک التنزیل و حقائق التأویل. بیروت: دار النفائس.6.8
نهاوندی، محمد. )1386ش(. نفحات الرحمن فى تفسير القرآن. قم: مؤسسة البعثه.7.8
کتاب العزیز. بیروت: دار القلم.8.8 واحدی، علی بن احمد. )1415ق(. الوجیز فی تفسیر 
کتاب.9.8 . )1386ش(. تفسیر راهنما. قم: بوستان  کبر هاشمی رفسنجانی، ا
0.9 . کتاب الله العزیز. بی‌جا: دار البصائر هواری، هود بن محکم. )1426ق(. تفسیر 
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