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 چکیده

كُبآرَى آیۀ  یةََ الآ است که در طول   تقابل موسی و فرعون بخشی از ماجرای در سورۀ نازعات و بیانگر  از آیات نمادین قرآن « »فَأَرَاهُ الْآ
داده است. این پژوهش با روش تحلیلی ـ    صهای گوناگون را به خود اختصاای از تفاسیر و برداشتتاریخ اسلام، طیف گسترده

شناسی فوکو، به بازخوانی چندلایۀ معنایی و گفتمانی  شناسی رولان بارت و گفتمانگیری از چارچوب نظری نشانهتفسیری و با بهره
مجزا، از   رۀ مفهوم و مصداق آیه در نهُ دستۀدهد که آراء مفسران دربااین آیه پرداخته است. بررسی حدود یکصد تفسیر نشان می

ای، آشکار  شناختی، با تفکیک سه سطح دلالت صریح، ضمنی و اسطورهبندی است. تحلیل نشانهجمله عصا و ید بیضاء، قابل طبقه
برداشتمی که  است.  سازد  انجامیده  متفاوت  ایدئولوژیک  و  اعتقادی  فرهنگی،  معانی  بازتولید  و  تثبیت  به  چگونه  مفسران  های 

همچنین در رویکرد گفتمان قدرت، رابطۀ تفسیر آیه با ساختارها و نهادهای قدرت دینی، سیاسی و فرهنگی در بستر تاریخی خود  
ای گفتمانی است که  نه تنها یک معجزۀ جسمانی، بلکه میدان مبارزهبرى«  الكُ   »الْیةَ   دهد کهها نشان میبررسی شده است. یافته

وامع الهی است. این مطالعه بر اهمیت فهم چندلایۀ معنایی آیات قرآن با  دهندۀ تعامل پیچیدۀ دین، قدرت و فرهنگ در ج بازتاب
کید دارد و ضرورت توجه به بستر تاریخی و گفتمانی در تحلیل متون مقدس را برجسته میرشتهرویکردهای میان  سازد.  ای تأ

 شناسی ؛ نشانهمعجزه؛ رولان بارت؛ فوکو؛  سورۀ نازعات،  واژگان کلیدی 

 

 

 

 



 

 

   مقدمه 

پژوهان بوده است. یکی از  در حوزه مطالعات قرآنی، آیات مربوط به معجزات انبیا همواره کانون توجه مفسران، متکلمان و قرآن
الآكُبآرَى»نازعات    سورۀ  ۲۰  در این زمینه، آیۀ صهای شاخ نمونه یَةَ  الْآ است. این عبارت کوتاه و به ظاهر روشن، در متن    «فَأرََاهُ 
ای از معنا، رمز و ارجاع است. واژه »آیه« در قرآن، دامنه  های پیچیدهکند، حامل لایهای که تقابل موسی و فرعون را روایت میسوره

گسترده نشانهمعنایی  از  دارد؛  خارقای  رخدادهای  تا  انفسی،  و  آفاقی  آیات  و  طبیعی  حجتهای  ابزارهای  العاده،  و  الهی  های 
یَةَ الآكُبآرَى»نمایی پیامبران. ترکیب  قدرت با صفت »کبری« جایگاهی ممتاز به این نشانه بخشیده و فهم آن را فراتر از سطح    «الْآ

 لغوی یا تفسیری صرف قرار داده است. 

وجود    «آیَةَ الآكُبآرَى»ماهیت    سیک و معاصر، اجماع کاملی دربارۀدهد که در میان مفسران کلابررسی حدود یکصد تفسیر نشان می
اند. با این حال، ای مجموعه معجزات موسی در برابر فرعون دانستهندارد. برخی آن را »عصای موسی«، گروهی »ید بیضاء« و عده

ای، گفتمانی و معناآفرین در دل آیه و ارتباط آن با متن پیرامونی و روایت قدرت کمتر مورد  ها، سازوکارهای نشانهدر بیشتر این قرائت
 توجه قرار گرفته است. 

های  بلکه در چارچوب گفتمانمعنای زبانی ـ که سبب اختلاف آراء مفسران شده ـ    توان نه فقط بر اساساز این منظر، فهم آیه را می
ابزاری برای   بازنمایی معجزه،  بازخوانی کرد؛ جایی که  ـ  به تعبیر فوکو  ـ  پیامبر و نفی قدرت  مشروعیتقدرت و دانش  به  بخشی 

کید بر تمایز دال و مدلول، امکان تحلیل دو سطح معنایی را فراهم میسیاسی حاکم است. نظریۀ نشانه ،  آوردشناسی رولان بارت، با تأ
ای محسوس و قابل مشاهده در داستان موسی ظاهر  مثابه معجزهبه »آیَةَ الآكُبآرَى«اللفظی که در آن یا تحت 1نخست، معنای دینوتاتیو 

گیرد و در بستر تقابل موسی و فرعون به  یا ضمنی که در آن نشانه، بار ایدئولوژیک و گفتمانی می  2شود؛ و دوم، معنای کنوتاتیو می
دوم همان جایی است که نشانه به    شود. از منظر بارت، این لایۀل میابزار تولید معنا، برساخت قدرت و هدایت افکار مخاطب تبدی

قرار میاسطوره بدل می نظام قدرت  یا چالش یک  تثبیت  پنهان قدرت،  چنین خوانشی، لایه.  گیردگردد و معنا در خدمت  های 
العاده، بلکه بخشی از نه صرفاً یک رخداد خارق  »آیَةَ الآكُبآرَى«دهد که  سازد و نشان میسازی را آشکار میرمزگذاری و مخاطب

 .گفتمانی قرآن در مواجهه با ساختارهای قدرت استـ  استراتژی معنایی

دهد که نظام معنایی هر مفسر،  نشان میاز متقدمان، متأخران و معاصران ـ  اعم    های مفسران قرآن ـواکاوی دیدگاه  پژوهش حاضر با
زمان یک دال قرآنی و  هم  »آیَةَ الآكُبآرَى«  ن اساسشناختی او نیز هست. بر ایدر عین وفاداری به متن، بازتابی از افق فکری و معرفت

است زمینی  اقتدار  با  تقابل  در  قدرت  گفتمان  ـ  ر .  یک  تفسیری  و  توصیفی  مقاله،  تحقیق  رویکرد  وش  تلفیق  با  و  است  تحلیلی 
ترین  مند و نو از یکی از برجستهشناسی بارت و تحلیل گفتمان فوکو در متن قرآن و متون تفسیری، کوشیده است خوانشی نظریهنشانه

 
1 . Denotative 
2 . Connotative 



 

 

وگویی سازنده میان  های معناشناسی قرآنی، امکان گفتآیات معجزه در قرآن ارائه دهد. این مطالعه، ضمن افزودن به غنای پژوهش 
 کند. فرهنگی معاصر را نیز فراهم میهای ادبی و و نظریه تفسیر

 شینه پژوهش پی  .1

دهد که متون  گیری از رویکردهای معاصر، نشان میویژه با بهرهبهشناسی قرآن،  شناسی و سبکهای پیشین در حوزه نشانهپژوهش 
تحلیل برای  بالایی  ظرفیت  چندلایمقدس  پیرانی  ۀهای  دارند.  گفتمانی  و  ) معنایی  زریوند  و  مقاله1402شال  در  عنوان  (  با  ای 

اند که  گانه بارت، نشان دادههای پنج« با تمرکز بر رمزگانهای سورۀ مبارکه مسد از منظر رولان بارتای رمزگانشناسی لایهنشانه»
نزول، دلالتاین سوره واجد شبکه فرهنگی  تاریخی و  بستر  با  تعامل  در  از معانی است که  پیچیده  تازهای  فرامتنی  تولید  های  ای 

به تبیین چگونگی   نازعات، با تکیه بر همان چارچوب نظری، سورۀ مبارکۀ درای مشابه  ( در مطالعه1402کند. همچنین زریوند )می
نمادین در شکلتنیدگی رمزگاندرهم و  الهیهای معنایی  پیام  آراء    گیری  اختلاف  آیۀ مورد بحث و  متعرض تحلیل  پرداخته ولی 

فوکو  مفسران   و  بارت  دوسویۀ  تحلیل  نیز  استو  حوزهنشده  در   . ( اصغری  و  غیبی  نزدیک،  بهره1401ای  با  الگوی  (  از  گیری 
قلم را ارائه کرده و به پیوند میان سازوکارهای قدرت و ساختارهای زبانی در   سورۀ  گفتمانی میشل فوکو، تحلیل بلاغیشناسی  سبک

 اند. این سوره پرداخته

شناختی  نشانهتحلیل  ،  ها در قرآنمفهوم بت( در پژوهشی با عنوان »2024المللی، هراحاپ، لوبیس و همکاران )در حوزه مطالعات بین
های ضمنی فرهنگی و  پرستی نه تنها حاوی مضامین دینی آشکار، بلکه واجد لایهاند که آیات مربوط به بت« نشان دادهرولان بارت 

« حرام( با واکاوی مفهوم »2023« )شناسی رولان بارت از معنای حرامتحلیل نشانهایدئولوژیک نیز هستند. در همین راستا، مقالۀ »
کید می کند که علاوه بر بعد  ای پیدا میها، معانی چندگانهای از رمزگانکند که این واژه از طریق شبکهدر قرآن، بر این نکته تأ

ای  ( در مطالعه2014ایدیاگبون )ـ    شناسی اجتماعی، عبداللهیشود. از منظر زبانفقهی، شامل ابعاد اخلاقی، هویتی و اجتماعی نیز می
« استدلال کرده است که زبان در این روایت نه تنها ابزار انتقال پیام الهی  و قدرت در داستان قرآنی موسیزبان، هویت  با عنوان »

 کند.  است، بلکه نقشی کلیدی در بازتولید هویت دینی و تثبیت روابط قدرت ایفا می

پژوهش این  نشانهمرور  اگرچه رویکردهای  بیانگر آن است که  کاوانه، چه در سطح داخلی و چه در سطح  شناختی و گفتمانها 
تازهالمللی، توانستهبین ابعاد  این تحلیلاند  پیوند  اما  از معنا و کارکرد زبان در قرآن را آشکار سازند،  بافتای  با  ـ  ها  های فرهنگی 

خا گفتمان صاجتماعی  نقد  این خلأ  و  است.  گرفته  قرار  توجه  مورد  کمتر  همچنان  معاصر  تفسیری  برای میهای  بستری  تواند 
های پیچیدۀ معنایی  ای را در فهم لایههای تازهشناختی، راهمطالعاتی نوآورانه فراهم آورد که هم از منظر نظری و هم از حیث روش

 . متن وحی بگشاید

 مبانی نظری پژوهش  .2



 

 

كُبآرَى»پژوهش حاضر با هدف بازخوانی تفسیری آیۀ   یةََ الآ و   3ت شناسی رولان بار های نشانهنظریه»در پرتو  (  ۲۰)نازعات/«  فَأَرَاهُ الْآ
دو سامان  شناسی بارت، تحلیل گفتمان فوکو و تلفیق آننظری شامل نشانه  سه مؤلفۀبر مبنای    «4تحلیل گفتمان قدرت میشل فوکو 

 . یافته است

 ( بخشیمشروعیتنظام دلالی، اسطوره، ایدئولوژی و ) شناسی رولان بارت نشانه. 2-1

عباسی و میرغفوریان،  پردازد )ی علامتی میهاها و نظامها، رمزگانیر زبانای نظهای نشانهشناسی علمی است که به مطالعۀ نظامنشانه
گر و  )دلالت تمایز میان دو سطح دلالت   ، تحلیل خود را بر پایۀگرا شناسی ساختامتداد سنت نشانهرولان بارت در . (5، ص1402

که به معنایِ مستقیم، صریح و لغوی نشانه  (  denotation)  گردلالت،  سازداز یکدیگر متمایز میدو را  و آندار( بنا نهاده  دلالت
سطحی است که معانی ضمنی، فرهنگی و ایدئولوژیک را فراتر از معنای واژگانیِ صریح  (connotation)دار دلالتاشاره دارد و 

کند؛  عنوان نوعی دلالت ثانویه معرفی میرا به  ( myth)اسطوره  مفهوم    از دل این دوگانه،(. بارت  133ص،  1972)بارت،  گیرد  دربرمی
بارت (.  118، ص1972)بارت،    کندگر گفتمان غالب را تولید میگیری از دلالت نخستین، معناهایی جدید و تثبیتنظامی که با بهره

های  کند تا گفتمانهای زبانی یا تصویری استفاده میکند که از نشانهمعرفی میمثابه یک نظام معنایی  بهمفهوم مهم »اسطوره« را  
از نظر بارت، اسطوره نه یک داستان یا روایت خاص، بلکه شکلی از  ظاهر طبیعی منتقل کند.  صورت پنهان و بهایدئولوژیک را به

به جهان که گفتمانشیوهگفتار است؛   دادن  از معنا  بهای  را  ایدئولوژیک  ، 1972)بارت،    نمایاندطرف میظاهر طبیعی و بیهای 
 (. 131ص

کید  »طبیعت« پنهان می  است که ایدئولوژی در پوشش  هاییشیوههای کلیدی در نظریۀ بارت، تحلیل  یکی از مؤلفه شود. بارت تأ
بهمی اسطوره،  از طریق  کند که  را  ایدئولوژی، آن  نامیدن مستقیم  نام    پیوستاریجای  یعنی  (؛  زدایی)نام   «ex-nomination»به 

 ،5ج،  1972)بارت،  کند  چالش جلوه میکه نامی از آن برده شود، طبیعی، بدیهی و غیرقابلفرآیندی که در آن ایدئولوژی، بدون آن
ها، از لباس گرفته تا ژست بدنی،  ترین نشانهدهد چگونه حتی سادهها نشان میهای متأخر خود دربارۀ رسانه(. او در نوشته143ص
این چارچوب اجازه    (.33، ص1983هایی دربارۀ قدرت، طبقه اجتماعی یا گفتمان فرهنگی مسلط باشند )بارت،  توانند حامل پیاممی
محور های فرهنگی، الهیاتی و قدرتنه فقط در سطح معنای لغوی، بلکه در قالب دلالت،  »کبری«  و»آیه«  هایی مانند  دهد نشانهمی

 شوند.   تحلیل

 میشل فوکو  اندیشۀ قدرت و گفتمان در  .2-2

در نگاه فوکو، دانش   بیان دیگر داند. بهش و حقیقت میدانۀ  ای برای انتقال دانش، بلکه سازندمیشل فوکو گفتمان را نه فقط وسیله
سازد و همان دانش، قدرت را  ای که قدرت، دانش را میگونه؛ بهکنندای متقابل، یکدیگر را تولید و مشروع میو قدرت در رابطه
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ای از قواعد زبانی، مفهومی و نهادی است که  مجموعه  ،(. در این چارچوب، گفتمان52، ص1980)فوکو،    دهدمشروع جلوه می
(. وی برای  27، ص1977)فوکو،    تواند سخن بگوید چه کسی، دربارۀ چه چیزی، چگونه و با چه مجوزی می  کند می  صمشخ 

 : گیردکلیدی بهره میاز دو روش از این دریچه نیز نگریست ـ  »آیَةَ الآكُبآرَى«توان به عبارت ـ که میها تحلیل تاریخی گفتمان

 (.141، ص1977)فوکو،  هابندی تاریخی دانشپیدایش و لایهتحلیل نحوۀ ، 5« شناسی دانشباستان»الف. 

منشأ  ،  6« تبارشناسی »ب.   در  شیوهشکلتاریخی  کاوش  و  قدرت  سازوکارهای  مشروعیتگیری  ، 1977)فوکو،    هاآنبخشی  های 
 .  (143ص

 های بارت و فوکو در تحلیل آیه تلفیق نظریه .2-3

سازد. از یک سو، چارچوب بارت با تمایز سطوح  های بارت و فوکو امکان نوعی تحلیل دوسویه و مکمل را فراهم میترکیب نظریه
، این قابلیت را دارد که نشان  ( Myth)و همچنین با مفهوم اسطوره   (Connotation)و ضمنی   (Denotation) دلالت صریح  

اند.  های فرهنگی، الهیاتی و ایدئولوژیکدهد واژگانی چون »آیه« و »کبری« در متن قرآنی، فراتر از معنای لغوی خود، حامل لایه
های گفتمانی و تاریخی وارد شده و  ها و معانی، در چه بافت دهد که همین نشانهاز سوی دیگر، دستگاه مفهومی فوکو نشان می

 شوند. چگونه درون مناسبات قدرت و دانش به کار گرفته می

دهد که چگونه معناها در  شوند: بارت نشان میبدین ترتیب، نظریۀ اسطوره نزد بارت و نظریۀ گفتمان نزد فوکو، مکمل یکدیگر می
سازد که این معناها چگونه در خدمت تثبیت یا به چالش  شوند، و فوکو آشکار میسازی میای و فرهنگی ساخته و طبیعیسطح نشانه

عنوان یک  نه فقط به  »آیَةَ الآكُبآرَى«دهد تا  انداز امکان میگیرند. بنابراین، تلفیق این دو چشمکشیدن سازوکارهای قدرت قرار می
به بلکه  قرآنی،  نشانهدال  آن،  در  که  شود  بررسی  گفتمانی  رخداد  یک  نظاممثابه  و  فرآیندهای  ها  با  بارت(  نگاه  )از  معنایی  های 

توان بازتابی  را می  »آیَةَ الآكُبآرَى«اند. از این منظر، تفسیرهای مختلف از  ( پیوند خوردهبخشی و تولید قدرت )از نگاه فوکومشروعیت
اند. چنین رویکردی به  های تفسیری تثبیت شدههای دینی، تاریخی و ایدئولوژیک دانست که در طول تاریخ درون نظاماز گفتمان

نشانهخواننده کمک می پیچیدۀ  تعامل  بلکه محصول  متن،  از  برآمده  نه صرفاً  آیه،  تفسیر یک  و  معنا  که  کند  تا درک  و  کند  ها 
 های قدرت است. گفتمان
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 در   واژۀ آیهمفاهیم و مصادیق  دربارۀ  های خاص خود  بر اساس مبانی و روش مفسران  دهد که  بررسی بیش از یکصد تفسیر نشان می
الآكُبآرَى« یَةَ  الْآ ابراز داشتههای مختلفدیدگاه  (20)نازعات/  »فَأرََاهُ  به شرح زیر عناوین مختلفی    قالب   را درتوان آنها  اند که میی 

 : کرد و تحلیل بندی دسته

 اشاره به تمام معجزات موسی )ع(  .3-1

این آیه به اعتبار دلالت واحد، تمام در  اند که اند و استدلال کردهرا اشاره به تمام معجزات موسی )ع( دانسته  از مفسران، آیه گروهی  
؛ بقاعی،  203، ص  19ج،  1364،  قرطبی  ؛  284ص،  5ج،  ق1418بیضاوی،  )  ذکر شده است   معجزات در قالب یک معجزۀ واحد

  ؛47۲، ص8ج،  136۰؛ عاملی،  36، ص14ج،  1363عبدالعظیمی،  شاه  ؛191،ص1۰ج،  ق141۲پانی پتی،  ؛  316، ص8ج،  ق1427
 (.  3۲8، ص17ج، ق14۰4حسینی همدانی،  

 صرفا اشاره به عصای موسی )ع(   .3-2

مفاد  اساس  بر  نسفی  و  کبریقصه  طباطبایی  آیت  دانسته  ،  )طباطبایی،  را عصا  نسفی،  189، ص20ج،  1374اند  ، 2ج،  ق1416؛ 
آنچه در مورد دست رخ داد، صرفاً گفته است که منظور عصاست و چنین استدلال کرده که  عطاء فخر رازی به نقل از  (.1135ص

تردید رنگش نیز عوض شده بود. پس هر آنچه در  و این تغییر در عصا نیز رخ داد؛ چرا که وقتی به مار تبدیل شد، بی  رنگ بود   تغییر 
به    جانتبدیل شدن یک جسم بی  شود نظیرهایی دیگر هم دیده میدست بود، در عصا نیز تحقق یافت. افزون بر آن، در عصا ویژگی

  سپس از بین رفتن همان حیات ار و  بلعیدن اشیای بسی   در آن،  پیدایش قدرت و نیرویی عظیم  ء وافزایش حجم و اجزا  موجود زنده،
آیۀ بزرگ،   لذا   اند. ای مستقلتنهایی معجزهها، بهویژگی  هر یک از این   .اشو زوال آن اجزای جدید و شکل و رنگ مارگونه  و قدرت

گانه که  های نهدر تفاسیر الاشارات و الفواتح نیز عصا به عنوان بزرگترین نشانه(.  42-31، صق1420)فخر رازی،    عصا بوده است 
مفسران دیگری نیز بر اینکه  (.  483، ص۲ج،  م1999؛ علوان،  678، صق14۲6به موسی )ع( داده شده، تلقی شده است )طوفی،  
؛ کاشانی،  311ص،  5ج،  ق1413شیبانی،  ؛  71-3۰، صق14۲۰ابن عاشور،  اند )آیت کبری در این عبارت، عصا بوده تاکید کرده

، تامراغی، بی؛  119ص،  14ج،  ش1368؛ قمی مشهدی،  1334، صتا؛ کاشفی، بی۲۰6ص،  6ج،  ق1417،  فیضی؛  3۲4، ص ق14۲3
، ق1419؛ سبزواری،  94ص،  3ج،  ش136۲طالقانی،  ؛  4۲۰ص،  4ج،  ق138۲غازی،  ؛ آل51۰ص،  7ج،  ق14۲4؛ مغنیه،  3۰-۲9ص
 (. 818ص، 3ج، ق 1413حجازی، ؛ 585، صق1419؛  صادقی تهرانی، 6۲ص، 1۲ج، ش1375؛ قرشی بنایی، 59۰ص

 صرفا اشاره به ید بیضاء  .3-3

فخر   (.1171ص ،۲ج،  ق1415واحدی،  اند )نیز مقصود از آیۀ بزرگ را صرفا ید بیضاء دانستهدر مقابل دیدگاه پیشین گروه اندکی  
رُجآ  » : که با استناد به آیات مقاتل و کلبی   به نقل ازرازی ضمن آنکه دیدگاه عصا را تایید کرده است اما   وَأَدآخِلآ یدَکََ فیِ جَیآبکَِ تخَآ

ماً فاسِقِینَ   بیَآضاءَ مِنآ غَیآرِ سوُءٍ فیِ تسِآعِ آیاتٍ إلِی  مِهِ إنَِّهمُآ کانُوا قَوآ نَ وَقَوآ عوَآ مُمآ یدَکََ إلِی »( و  1۲)نمل/  «فرِآ رُجآ   وَاضآ جَناحِکَ تخَآ



 

 

کُبآری ری * لِنُرِیکََ مِنآ آیاتنِا الآ )فخر  کند ذکر مینیز را   انداز آن را ید بیضاء دانسته( منظور ۲3)طه/  «بیَآضاءَ مِنآ غَیآرِ سوُءٍ آیةًَ أُخآ
 (. 3۰4، ص79ج، ش 14۰3داند )جوادی آملی، یضاء میتفسیر تسنیم نیز آن را اشاره به ید ب (. 42-31، صق1420رازی، 

 آیه به هر دو معجزه )عصا و ید بیضاء(توأمان اشارۀ  .  3-4

رِی»تفسیر روح المعانی با استشهاد به آیۀ   هَبآ أَنآتَ وَأَخُوکَ بآِیاَتیِ وَلََ تنَیِاَ فیِ ذِکآ ید بیضاء   (، مقصود را هر دو معجزۀ42)طه/  «اذآ
  آیۀ مبنی بر اینکه  نظر مجاهد را ذکر کرده  فخر رازی در ادامۀ تحلیل خود،    .(231،15ج،  ق1415،  برشمرده است )آلوسیو عصا  

)ع( به فرعون نشان داد،    نخستین چیزی که موسی  ، دهندسایر آیات نشان می  بزرگ، مجموع عصا و دست است و چنانکه بررسی
   (. 42-31، صق1420)فخر رازی،  »آیۀ بزرگ« باید مجموع این دو باشد نهمراه کرد. بنابرای عصا بود و سپس آن را با ید بیضاء

  ه هرب   هاشار دانسته و بسیاری از مفسران نیز مفهوم آیت کبری را   عصاو    بیضاء  بزرگ را ید  روایات متعدد مراد از معجزۀمطابق  طبری  
توأمان  دو مورد   ،  ق14۲۲ثعالبی،  ؛  139ص،  ۲۰ج،  ق14۰8ابوالفتوح رازی،  ؛  3۰/۲6، ص ق141۲)طبری،    اندتلقی کردهبه شکل 

دینوری،  1۲8ص،1۰ج صق14۲4؛  جوزی،  8۰37ص،  1۲ج،  ق14۲9مکی،  ؛  471،  ابن  جوزی، ؛  397ص،  4ج،  ق 14۲۲؛  این 
؛ قاشی،  393ص،  4ج،  ق1415خازن،  ؛  ۲84ص،1۰ج،  ش1378؛ جرجانی،  399ص،  1۰ج،  ق14۲۰؛ ابوحیان،  437، صق14۲5
صق14۲8 سیواسی،  684،  ص4ج،  ق14۲7؛  انصاری،  313ص،6ج،  ق14۰4سیوطی،  ؛  ۲83،  صق14۲4؛  اشکوری، 3۲3،  ؛ 
 (. 511ص، 5ج، ق1416؛ جزایری،  63ص، 1۲ج، ش1338؛ حائری، 4۰۰ص، 9ج، ق1418قاسمی، ؛ 7۰3ص، 4ج، ش1373

 اشارۀ آیه به هر دو معجزه با ترجیح عصا    .3-5

طبرانی آن را عصا دانسته و استدلال کرده که این معجزه از ید بیضا بزرگتر و فراگیرتر بوده است و احتمال ید را ضعیف  طبرسی و  
نظیر این استدلال مبنی بر ترجیح عصا بر ید بیضاء  (.  436ص،  6ج،  م2008؛ طبرانی،  656ص،  10ج،  ش1372)طبرسی،  اند  دانسته

تفاسیر دیگری بیان شده است )رسعنی،    در  بی ؛  474ص،  8ج،  ق14۲9نیز  ابوالسعود،  144ص،  1۰ج،  تاکاشانی،  ، 9ج،  م1983؛ 
؛ زبیدی، 346ص،  7ج،  ق14۲۰خان،  حسنصدیق؛  467ص،  3ج،  ش1375؛ طریحی،  543ص،  4ج،  ق14۲5؛ شربینی،  1۰۰ص

دیگر )ید    عصا مقدم و اصل بوده و نشانۀ بزرگ، به عصا اطلاق شده است، زیرا    نشانۀگوید (. زمخشری می33۰ص ،  8ج ،  ق14۲8
به او گفته شد    روکرد. از اینبیضاء( در حکم تابع آن است؛ چراکه موسی )ع( هنگام گرفتن عصا، با دستش از آن محافظت می

  کرده، چراکه نشانۀ   آن دو را به صورت یک نشانه بیانفرو ببر«؛ و اگر مقصود از نشانۀ بزرگ هر دو باشد،    دستت را در گریبانت»
 (. 696ص، 4ج، ق14۰7)زمخشری،  و تابع آن است رودنخست به شمار می  از نشانۀ دوم در حکم بخشی

 اشارۀ آیه به هر دو معجزه با ترجیح ید بیضاء .3-6



 

 

ای که پرتوی همچون  گونهگوید آن نشانه دست و عصا بود. چنانکه موسی دستش را بیرون آورد؛ سفید و درخشنده، بهمقاتل می
را خیره می بزرگپرتو خورشید داشت و چشم  از عصا  بودتر و شگفتکرد. پس دست  )مقاتل،   انگیزتر  است  ، 4ج،  ق1423ه 

ابن ابی  )  ای بود که به او داده شد گانههای نهنشانهن  تریبزرگ  بیضاءید    اند که آن را ید دانسته و گفته(. برخی دیگر نیز  577ص
 (.  32ص، 3ج، ق1426؛ هواری، 483ص، 4ج، ق1424زمنین، 

 یکی از دو معجزه بدون ترجیح صرفا  اشارۀ آیه به   .3-7

این دو نشانه،   گوید ابن عطیه به نقل از مجاهد می ؛ ه استبود اند که نشانۀ بزرگ، عصا و ید استدلال کردهبرخی از مفسران چنین 
و در همان بود  ها صورت گرفت از آن تنها در یکی ،از سوی موسی برای چالش )و آوردن دلیل( ارائه شدند، اما مخالفت و معارضه

تدلال دیده  (. در تفاسیر دیگری نیز مشابه این اس434ص،5ج،  ق14۲۲عطیه،  )ابن  که گروه باطل شکست خورد و عقب نشست
، ۲۰ج،  ق1419ابن عادل،  ؛  588، صق1416؛ محلی،  ۲۰3ص،  19ج،  ش1368؛ قرطبی،  365ص،  1۰ج،  ش1371شود )میبدی، می
،  ق14۰8علیشاه،  ؛ سلطان  359ص ،  6ج،  ق14۰7شبّر،  ؛  4۲۲ص،  3ج،  ق1415؛ واحدی،  34۲ص،  5ج،  ش1388؛ جزایری،  139ص

 (. 4۲1ص، 6ج، ش1386؛ نهاوندی، ۲33ص، 4ج

ید بیضاء است و آن را از همان نشانۀ بزرگ که   انداستدلال کردهگروهی  گویدماتریدی با اشاره به دو دیدگاه مطرح در این باره می
ها اثر گذاشت، اما بر دست تأثیری نداشت. بنابراین، این نشانه  دستها و چوبسحر ساحران بر طناب اند کهاین روی بزرگ نامیده

 ( عصا است؛ زیرا پیروزی موسی )ع،  بزرگ  شانۀناند که منظور از  گفتهنیز  برخی دیگر    .خوانده شد  ها نبود لذا بزرگ نوع سحر آن  از
وَما  »وی با استشهاد به آیۀ  ها به عنوان سحر آورده بودند بلعید.  جا که عصا چیزهایی را که آنبر ساحران از طریق عصا بود، همان

تهِا برَُ مِنآ أُخآ نازعات،   20 لکن در آیۀ های او بزرگ بودندافزاید بر این اساس همۀ نشانه(، می48)زخرف/ «نُرِیهِمآ مِنآ آیةٍَ إلَِا هِیَ أَکآ
نزد خردمندان و صاحبان   نشانه  از آن دو  تدبر کند  اندیشهیکی  تأمل و  در آن  بزرگو کسی که  از دیگری  ،  )ماتریدی،    استتر 

 (.  410ص، 10ج، ق1426

 تاکید بر نفس معجزه صرفا بدون اشاره به مصداق و  .3-8

،  ق1419کثیر،  ابن اند )ای به مصداق معجزه در این آیه نکردهبه بیان نفس معجزه پرداخته و هیچ اشارهفقط  دستۀ دیگری از مفسران  
زرکشی،  318ص،  8ج مهائمی،  91ص،  3ج،  ق141۰؛  کاشانی،    ؛388ص،  ۲ج،  ق14۰3؛  ؛ قطب،  ۲8۲ص،  5ج،  ق1415فیض 

صادقی  ؛  91ص،  ۲6ج،  ش1371؛ مکارم،  18ص،  9ج،  ق14۲7؛ شنقیطی،  1۰94، صق14۰8؛ سعدی،  381۲ص،  6ج،  ق14۲5
،  ۲۰ج،  ش1386؛ هاشمی،  377ص ،1۰ج،  ش1388قرائتی،  ؛  39ص،  ۲4ج ،  ق1419؛ فضل الله،  151ص ،  14ج،  ق14۰6تهرانی،  

 (. 6۲ص

 اقوال شاذ  .3-9



 

 

کند مبنی بر  ماوردی پس از اشاره به دو مصداق عصا و ید بیضاء به نقل از حسن بصری و قتاده قول دیگری را از سدی نقل می
، سخن گفتن خدا با  «»أراهُ از  منظورو احتمال داده که  مطرح کرده نیزرا سومی  اینکه مقصود، بهشت و دوزخ است. وی احتمال

را خداوند بدانیم و    »أراهُ«  هرچند این احنمال ـ در صورتی که فاعل  (.198ص،  6ج،  تا)ماوردی، بی  موسی از درون درخت باشد
، ش1364،  )قرطبی  اندشدن دریا را از مصادیق آیه دانستهقرطبی و شوکانی نیز شکافته  تناسب بیشتری دارد.  »أراهُ«  نه موسی ـ با فعل 

گوید حقیقت هویت الهی را از طریق توحید علمی و هدایت حقیقی  عربی میابن  (.455ص،  5ج،  ق1414؛ شوکانی،  ۲۰3ص،  19ج
 (.  406ص، 2ج، ق1422، عربیبه او نمایاند )ابن

 نازعات  20ۀ بررسی سیاق آی .4

دهد  . ابن عطیه توضیح میتوجه کرد  (25تا    15)آیات  نازعات، لازم است به بافتار آن در آیات قبل و بعد    20تر آیۀ  فهم عمیق  برای
هَبآ إلِی »که فرمان  نَ إنَِّهُ طَغی  اذآ عوَآ موسی  (  18)نازعات/ «أَنآ تزََکای  هَلآ لَکَ إلِی »دعوتی نیکو بود؛ با گفتن (،  17)نازعات/ «فرِآ

دِیکََ إلِی»دعوت کرد. سپس با  «  لَ إله إلَ الله»  او را به پاکی و فضیلت یا نجات و گفتن شی  وَأَهآ مقصود    ( 19)نازعات/  «رَباکَِ فَتخَآ
گردانی فرعون  به معنای روی  (22)نازعات/  « ثُمَّ أَدآبرََ یسَآعی»(.  28  آورد )فاطر/چراکه دانش، خشیت می  تزکی را روشن ساخت؛

لَى»یعنی گردآوردن مردم و گفتن « رَ شَ حَ ف»َجویی در برابر موسی است. و شتاب برای چاره َعآ که اوج ( 24)نازعات/« أَنَا رَبُّکُمُ الْآ
های ظاهری را  موسی تنها نشانه،  داندروزبهان بقلی این آیه را بیان رمزی می  .(434ص،  5ج،  ق1422گویی بود )ابن عطیه،  گزافه

،  3ج ،  م2008)بقلی،    »فَکَذَّبَ وَعَصی«نشان داد و نه انوار صفات الهی؛ لذا فرعون، محروم از محبت الهی، به طغیان ادامه داد  
گوید موسی حقیقت توحید را نمایاند، اما فرعون به سبب حجاب درونی و خودپرستی، آن را ندید، به  مینیز  (. ابن عربی  483ص

لَى  »مقابله برخاست و سرانجام گستاخانه گفت   َعآ که در حدیث  و به کبریای الهی تعرض کرد؛ پس رانده شد، چنان  «أَنَا رَبُّکُمُ الْآ
در تفسیر ارشاد، این آیه بیانی   . (406ص، 2ج، ق1422عربی، دای خداوند است )ابنقدسی آمده است عظمت و کبریا پوشش و ر 

وگوها صورت گرفت و  های دیگر آمده؛ نشان دادن آیه پس از گفتد دانسته شده که جزئیاتش در سورههای متعد فصیح با حذف
در این آیه ممکن است به معنای فهماندن یا آشنا کردن باشد؛ زیرا فرعون، هنگامی که آن را دید، در واقع آن را شناخت.    «الإرائه»

، م1983)ابوالسعود،    نشان دادن خودداری و استقامت بود، نه از روی جهالتولی نسبت دادن آن به سحر، تنها برای حفظ ظاهر و  
یَةَ الآكُبآرَى«در صدر ، گوید طباطبایی می(. 100ص، 9ج فهماند چیزهایی در وسط کلام  « فصیحه است و میفاءحرف » »فَأرََاهُ الْآ

بوده یعنی پس موسی به نزد فرعون رفت و او را   «...  راهُ  فأو دعاهِ   فاتاهُ »کلام  به ذکر آنها نبوده و تقدیر  حذف شده، چون احتیاج
بایی،  آید، معجزه عصاء بوده است )طباططوری که از تفصیل قصه بر میدعوت کرد و آیت کبرایی نشانش داد و مراد از آیت کبری به

 (.189ص، 20ج، ش1374

 بارت ۀشناختی آیه با تکیه بر نظری تحلیل نشانه .5



 

 

نشانه تمایزنظریۀ  با  بارت  رولان  میان دلالت صریح    گانۀسه  شناسی  و    (Connotation)، دلالت ضمنی  (Denotation)خود 
به  (Myth)سازی  اسطوره دینی،  متون  تحلیل  برای  فراهم میابزاری کارآمد  قرآن  آیات  بارت میویژه  این چارچوب  آورد.  گوید 

ای از معانی فرهنگی، اعتقادی و  اللفظی بلکه در بستر شبکهدهد که متن مقدس نه صرفاً در سطح معنای تحتتحلیلی امکان می
الآكُبآرَى«(. عبارت  116، ص1972شود )بارت،    تاریخی واکاوی یَةَ  به دلیل برخورداری از بار معنایی غنی، یکی از مصادیق    »الْآ

شود سه سطح  معنایی آن را بازشناسی کرد. در این بخش تلاش میهای مختلف  توان با روش بارت، لایهای است که میبرجسته
دلالتی بارت یعنی یکم، معنای صریحی که مفسر بر اساس زبان و بافت تاریخی آیه بیان کرده است. دوم معنای ضمنی که از پیوند  

سازی ای که در نتیجه تثبیت و طبیعیشود و سوم معنای اسطورههای فرهنگی، مذهبی یا فلسفی حاصل میها و نگرشفرضآیه با پیش
 شود، بر آیه اعمال شود: یک برداشت خاص شکل گرفته و خود به بازتولید معنای فرهنگی یا ایدئولوژیک منجر می

 اشاره به تمام معجزات موسی )ع(  .5-1

کند که مجموع معجزات  عنوان گزارشی کلی تلقی می( آیه را به1364ق؛ قرطبی،  1418: این خوانش )بیضاوی،  دلالت صریح
یَةَ الآكُبآرَى«نماید؛ یعنی  مثابه »نشانۀ بزرگ« واحد معرفی میموسی را به شده علیه  نمایانگر تمامی کرامات و اعجازهای عرضه  »الْآ

 فرعون است.

برد و معجزه را به نمادی از جامعیت رسالت پیامبر تبدیل  : چنین قرائتی معنا را از سطح یک واقعۀ مشخص فراتر میدلالت ضمنی 
ای از معجزات هماهنگ است که مشروعیت او را در سطح کلان  منفرد، بلکه محور مجموعهنشانۀ    کند؛ پیامبر نه تنها حامل یکمی

 کند. تأیید می

ای تبیینی بدل  گرِ جامع« به اسطورهمثابه »موسای معجزه: با تثبیت این برداشت در سنت تفسیری، پیامبر الهی بهسازیاسطوره
سازی  دهد؛ فرآیندی که بارت آن را روندی از طبیعیخود مشروعیت رسالت و جایگاه پیامبر را بدیهی جلوه میشود که خودبهمی

یَةَ الآكُبآرَى«که  (. 1983داند )بارت، ایدئولوژیک می    اند.کرده تفسیر صرا صرفاً به دست سفید موسی )ع( بدون بیماری بر  »الْآ

 صرفاً اشاره به عصای موسی )ع(  .5-2

یَةَ الآكُبآرَى«ق( 1416؛ نسفی، 1374دلالت صریح: مفسرانی چون طباطبایی و نسفی )طباطبایی،  دهند  را به عصا تخصیص می »الْآ
 . کنندزه را بر اساس عصا تبیین میو تمامی مظاهر معج

ـ میدانی« از معجزه است؛ عصا به عنوان ابزاری که در میدان  دلالت ضمنی: تاکید بر »عصا«، نشانۀ گرایش به خوانشی »عینی 
 سازد. کند، بار سیاسی و اجتماعیِ مواجهۀ پیامبر با طغیان را برجسته میعمومی )برابر ساحران و مردم( عمل می



 

 

بازتولید تداومیِ تصویرِ »عصای نمایان قدرت« در واگویه اسطوره تثبیتسازی:  به نمادی  شده و  های روایی و تصویری، عصا را 
 سازد.  کند که حضور و کارکرد اجتماعی پیامبر را بدیهی مینمادین از اقتدار نبوی تبدیل می

 صرفاً اشاره به ید بیضاء .5-3

ق،  1420فخر رازی، ؛ 304، ص79ش، ج1403جوادی آملی، ؛ 1171،ص۲ق، ج1415واحدی، ای از مفسران )دلالت صریح: دسته
صورت  اند؛ یعنی رخدادی بصری و مستقیم که دست موسی را بهمصداق آیه را »ید بیضاء« بدون بیماری برص دانسته  (.42-31ص

 . ای الهی بر صدق دعوی رسالت اوستسازد و این روشنایی نشانهگر میروشن و سفید جلوه

نشانه بر  تمرکز  این  ضمنی:  نشانۀ  دلالت  کارکرد  و  الهی  خاص  الطاف  پیامبر،  درونی  پاکی  بر  بصری،  ـ  لمسی  و  شخصی  ای 
کید میعلامت ای که تجربۀ شخصی اثبات نبوت و برتری جسمی و معجزۀ حسی را نسبت به سایر  کند؛ بازنماییدهندۀ فردی تأ

 . کندها تقویت مینشانه

شود و هرگز  پسند، »ید بیضاء« به نماد درخشش صدق و برگزیدگی بدل میسازی: در طول سنت تفسیری و خطابات عامهاسطوره
نمیبه دیده  طبیعی  رویداد  یک  بهعنوان صرفاً  بلکه  طبیعیشود،  الاهی«  انتخاب  بر  دال  »حقیقت  میمثابه یک  این  سازی  شود. 

دینی به یک »حقیقت بدیهی« بدل    و به مرور در حافظۀ  دهدای شگرف اما صرفاً فیزیکی تقلیل میبرداشت، معجزه را به پدیده
 . دهدالشعاع قرار میشود که هرگونه تأویل معنوی را تحتمی

 اشارۀ توأمان آیه به هر دو معجزه )عصا و ید بیضاء( . 5-4

ق( هر دو نشانه و وقایع  1420ق؛ فخر رازی،  1415های فخر رازی )آلوسی، دلالت صریح: تفسیرهایی مانند آلوسی و برخی نگارش
یَةَ الآكُبآرَى«آسا را در یک عنوان کلی ذیل عنوان واحد معجزه  . اندگردآورده »الْآ

کید بر کلیت اعجاز موسی و پرهیز از تقلیل آن به یک نماد منفرد،  دلالت ضمنی: این قرائت همگراییِ معجزه را برجسته می سازد؛ تأ
دیگری پرهیز کرده  خواهد از ترجیح یک نشانه بر  یا انحصارسازی معنا باشد. رویکردی همگرایانه که می  تواند واکنشی به اغراقمی

 . و »کلیت« اعجاز موسی را حفظ کند 

شود حافظۀ دینی، تصویری متکامل از  یکپارچه« از دو معجزۀ )عصا و ید( باعث می-گیری تصویر »دوگانهسازی: شکلاسطوره
 .شود نماید و جزئی از اسطورۀ یک قدرت مطلق میقدرت نبوی را بازتولید کند که در آن هر بخش، نقش مکمل دیگری را ایفا می

 اشارۀ آیه به هر دو معجزه با ترجیح عصا  . 5-5



 

 

م( که »آیة الکبری« را شامل هر دو اما با تقدم عصا  2008ش؛ طبرانی،  1372دلالت صریح: طبرسی، طبرانی و دیگران )طبرسی،  
کید بر نقش عصا در ابطال سحر ساحران و نمایش قدرت الهی  دانسته و دست سفید را در مرتبه دوم اهمیت قرار داده اند. این تأ

 . دلالت دارد

دلالت ضمنی: تقدم عصا دلالت بر اولویتِ معجزۀ »عمومی و میدانی« دارد؛ در فضای تقابلِ با ساحران و دستگاهِ حکومتی فرعون،  
جای رخدادی شخصی یا محدود در سطح تأثیر اجتماعی برجسته  شود و معجزه را بهای برخوردار میابزار میدانی عصا از جایگاه ویژه

 . سازدمی

شود عصا نماد غالب مواجهۀ پیامبر با طاغوت باشد و در حافظۀ جمعی دینی  سازی: این تقدم تاریخی ـ تفسیری موجب میاسطوره
 . شودکه در هنر اسلامی و روایی نیز به عنوان همراه همیشگی او تصویر میعنوان »نماد بزرگ نبوت« تثبیت گردد تا جاییبه

 اشارۀ آیه به هر دو معجزه با ترجیح ید بیضاء .5-6

ق(، ید بیضاء در مقام برتری نسبت به عصا  1424ق؛ ابن ابی زمنین،  1423دلالت صریح: طبق نقل مقاتل و برخی مفسران )مقاتل،  
 .گیردقرار می

کید بر جلوۀ روشن الهی و برتریِ نشانۀ شخصی  پیامبر دارد؛ این نگاه بر وجوه معرفتی و دلالت ضمنی: اولویت ید بیضاء نشان از تأ
 . کند تا بر اثرگذاری میدانیدرونی تجربۀ ایمان تمرکز می

کنندۀ ایمان را در شود که کارکرد تثبیتاین قرائت، »ید بیضاء« به نمادی مرکزی از کرامت نبوی بدل می  ۀسازی: بر پایاسطوره
 . گیردسطح فردی و جمعی به عهده می

 اشارۀ آیه به صرفاً یکی از دو معجزه بدون ترجیح . 5-7

ش( معتقدند آیه به یکی از دو نشانه  1368ش؛ قرطبی،  1371ق؛ میبدی،  1422عطیه،  دلالت صریح: شمار دیگری از مفسران )ابن
 . شوداشاره دارد اما ضرورت ترجیحی قاطع نه ذکر شده و نه لازم دانسته می

کید  دلالت ضمنی: این رویکرد نشان دهندۀ نگرشی محتاطانه و متنی است که بر کارکردِ »دلیل« یا »حجت« در میدانِ مناقشه تأ
 . کند، نه بر تعیین ماهیت دقیق نشانه؛ به عبارت دیگر، مهم اثربخشی نشانه در موقعیت است، نه ماهیت آنمی

ای از »معجزۀ نافذ« منتهی شود که ابزارِ آن اهمیت ثانوی دارد و تواند به اسطورهتعیین میسازی: در درازمدت، این عدماسطوره
 . شودنفس اعجاز، قابل اتکا و بدیهی پنداشته می



 

 

 بدون اشاره به مصداق و صرفاً تأکید بر نفسِ معجزه  .5-8

نظر کرده و روی  ش( از مصداقِ مسبوق صرف1371ق؛ مکارم،  1425ق؛ قطب،  1419دلالت صریح: گروهی از مفسران )ابن کثیر،  
 . اندتمرکز نموده «»آیتِ عظیمٍ عنوان واقعۀ معجزه به

دهد؛ در این خوانش،  ای فراتر از ابزارهای مشخص تاریخی نشان میمثابۀ نشانهمصداق، معجزه را بهدلالت ضمنی: این قرائت بی
کید میدرک معنا به تجربۀ ادراکی و معنوی مخاطب واگذار می  گردد. شود و بر کارکرد دعوت و هشدار تأ

عنوان یک »نشانۀ متعالی« و بلافصل از حقیقت الهی نگریسته شود و  شود معجزه بهای موجب میسازی: چنین بازنماییاسطوره
 . اهمیت جلوه کندهای تفصیلی پیرامون ابزار ظاهری، کمپرسش

 اقوال شاذ  .5-9

دلالت صریح: برخی اقوال نادر )ماوردی، قرطبی، شوکانی و برخی دیگر( مصادیق نامعمول مثل »بهشت و دوزخ«، »گشایش دریا« 
 .ق(1414ش؛ شوکانی، 1364تا؛ قرطبی، اند )ماوردی، بییا »سخنِ خدا با موسی در درخت« را مطرح کرده

دهند و  اند؛ آنها مرزهای ممکن تأویل را گسترش میدهندۀ انعطاف و خلاقیت تفسیریهای شاذ نشاندلالت ضمنی: این خوانش
هایی اتصال مستقیم میان معجزه و  های نمادین متنوع را دارد. چنین خوانشدهند متن قرآنی قابلیت بازخوانی در چارچوبنشان می

 . دهدمعرفت شهودی و انتقال بحث از سطح فیزیکی به سطح باطنی و اخلاقی را توسعه می

تدریج  توانند بههای بدیل میهای ذوقی یا قرائتاند، اما در حوزهها در متن سنتِ غالب تثبیت نشدهسازی: اگرچه این قرائتاسطوره
ای  عنوان استعارههای غالب را به چالش کشانده یا تکمیل کنند. مانند تثبیت نورانیت بههای جایگزینی تولید کنند که خوانشاسطوره

 . شودشمول برای »حق« که در سایر متون عرفانی و تفسیری نیز بازتولید میجهان

 بندی مباحثجمع

یَةَ الآكُبآرَى«دهد  گانۀ بارت در تحلیل هر یک از نه خوانش نشان میکاربست سه های  ای چندلایه از معانی است: از دلالتشبکه  »الْآ
معجزه ابزارهای  یا  تاریخی  )رویدادهای  دلالتصریح  تا  )پیامآسا(  ضمنی  نهایت  های  در  و  معرفتی(  و  سیاسی  فرهنگی،  های 

شده تنها  سازند. این امر متضمن آن است که هر تفسیرِ تثبیتسازی و بدیهی میهای خاص را طبیعیهایی که برداشتسازیاسطوره
سازی تفسیری، علاوه بر بازتاب غنای متن  دهد، اسطورهگونه که بارت نشان میهای ممکن است و همانخوانشی از میان خوانش

،  4، ج1983؛ بارت،  1972کند )بارت،  های دینی بازی میبخشی به گفتمانسازی معنا و مشروعیتقرآن، نقش محوری در طبیعی
 (.33ص



 

 

یَةَ الآكُبآرَى«تحلیل گفتمان قدرت در تفسیر . 6  نازعات   20 ۀبا بررسی سیاق آی  »الْآ

آیه و تحلیل رابطه تفسیر و قدرت، نسبت میان تفسیر، قدرت و تولید معنا در قالب نظریۀ فوکو واکاوی    بافتار در این بخش با بررسی
 گیرد. ساز در فرایند تفسیر مورد توجه قرار میمثابه یک متغیر نشانهتحلیل قدرت بهکه جایی خواهد شد.

 سیاق آیه در متن سوره  گفتمان قدرت مبتنی بر بررسی  . 6-1

كُبآرَى«  عبارت یةََ الآ یابد. این  ادامه می  ۲5  ۀشود و تا آی شروع می  15  ۀدر بستر داستان موسی و فرعون قرار دارد که از آی   »فَأَرَاهُ الْآ
و نمایش معجزاتی که تأییدگر پیامبری  ه  بخش از قرآن، روایت مأموریت موسی )ع( به سوی فرعون است، دعوت او به هدایت و تزکی

از دعوت و هشدار تا    19تا    15آیات  :  دهدخوبی نشان میاند. سیاق این آیات، فضای تقابل حق و باطل و جدال قدرت را بهوی
یَةَ الآكُبآرَى«  نقطه عطف نمایش  ۲۰  ۀ آیکنند. سازی و مأموریت الهی موسی به فرعون را بیان میزمینهنشان دادن معجزه،   است.    »الْآ

این    برتر توسط اوست.  ع مردم و ادعای ربوبیتی انکار، عصیان، فرار، تجم:  که شامل  دهندواکنش فرعون را نشان می  25تا    21  آیات
و حاکم    مورد بحث، نه صرفاً یک معجزه منفرد، بلکه بخشی از یک درام قدرت و چالش میان پیامبر  ۀ دهد که آیسیاق نشان می

یَةَ الآكُبآرَى«سیاق آیات معتقدند که  و معاصر با در نظر داشتن    مفسران کلاسیک  مستبد است. ای فیزیکی  ضمن اینکه به معجزه  »الْآ
یَةَ الآكُبآرَى«  اشاره دارد، نمایانگر »آیت حقانیت« و »قدرت الهی« در برابر جباران و مستبدان است. بدین ترتیب  نمادی است    »الْآ

ادعای ربوبیت، خود بخشی از    ویژه انکار وواکنش فرعون، به. از سوی دیگر از نفی قدرت استبدادی و نمایش قدرت مشروع الهی 
پیامبر این  گوید نمیرویکرد سیاقی میقرار دارد. همچنین    نمایش گفتمانی قدرت است که در مقابل قدرت  از  آیه را جدا  توان 

 شود. های گفتاری و تاریخی فهمید؛ بلکه معنی آیه در پرتو کل داستان و تقابل میان دو نظام قدرت درک میزمینه

 میشل فوکو ۀتحلیل گفتمان قدرت بر اساس نظری. 6-2

 . توان با عناوین زیر مورد بررسی قرار دادآیۀ مورد بحث در قالب نظریۀ میشل فوکو را می

 تولید معنا به مثابه ابزار قدرت: قدرت و دانش. 6-2-1

  یابد تولید و کنترل دانش و معنا تحقق می  واسطۀبلکه به  دهد که قدرت نه صرفاً در شکل قهریهایش نشان میگفتمان  ۀفوکو در نظری
و  (.  52، ص1980)فوکو،   آیه  متن  بهمربوطه،    تفاسیردر  میمفسران  را  آیه  معنای  دینی،  دانش  تولیدکنندگان  تثبیت  مثابه  و  سازند 

واسطه این  همچنین، بهنقش دارد.    بخش پیامبریاین دانش تولید شده، در بازتولید و تقویت گفتمان الهی و مشروعیتکنند.  می
یَةَ الآكُبآرَى«بنابراین،  .  شود اش زیر سوال رفته و تضعیف میمعنا، قدرت فرعون و نظام استبدادی ای از قدرت الهی  هم نشانه  »الْآ

 . انجامد است و هم موضوعی است که در ساخت گفتمان دینی به تولید معنا و مشروعیت می

 کارکرد گفتمانی انکار و عصیان فرعون. 6-2-2



 

 

ای از مقاومت در برابر گفتمان قدرت پیامبری  نمونهت  و ادعای ربوبی   انرفتار فرعون در آیات پس از نمایش آیه، یعنی انکار، عصی 
کید می  چنانکه  است. دهنده وجود  رغم ناکامی، نشانمقاومت فرعون، علیاند.  سکه  کند قدرت و مقاومت دو روی یک فوکو تأ
بازتولید این مقاومت در متن تفسیرها، نقش مهمی در پویایی و تغییر معنایی  گفتمان مسلط است و در نهایت  های مکرر برایچالش

 . کندآیات ایفا می

 بازنمایی گفتمان قدرت در تفاسیر مختلف .  6-2-3

یَةَ الآكُبآرَى«مفسرانی که   کید میرا عصا می  »الْآ   کنند؛ دانند، بر قدرت نمادین و عملی موسی در مواجهه با سحر و جباریت فرعون تأ
تفاسیری که هردو  تمرکز دارند و  الهی صای از الطاف خاای شخصی و نشانهکنند، بیشتر بر معجزهآنان که ید بیضاء را برجسته می

با هم می ها این تفاوت  اند.دهنده تلاش برای حفظ تمامیت و پیچیدگی گفتمانی معجزهنگری، نشانپذیرند، ضمن حفظ کلرا 
بر تنوع در فهم معنای آیه،  بر  های موقعیتی، فرهنگی و سیاسی مفسران در دورهتفاوت  دهندۀنشان  علاوه  های مختلف است که 

 اند. معنا اثرگذار بوده  بازتولید

 تولید معنا و تسلط گفتمانی ، تحلیل انتقادی . 6-4

  مثابه بخشی از »گفتمان مسلط« به تثبیت نوع خاصی از معنا و واقعیت، بهمتعدد  تفاسیرگفت    تواندر چارچوب نظری فوکو، می
  فاوت، قدرت خود را حفظ کرده است.تهای مخالف یا تفسیرهای مین گفتمان مسلط با حذف یا کنار گذاشتن دیدگاهاند؛ اپرداخته

الآكُبآرَى«بدین ترتیب،   یَةَ  تنها نشانه  »الْآ از قدرت تولید معنا در جامعه دینی محسوب مینه  بلکه نمادی  الهی  از قدرت  شود.  ای 
 شود. ه میبا آن مواجگونه تغییر یا چالش در این معنا، به مثابه تهدیدی برای این قدرت تلقی شده و همچنین هر 

 های سیاسی و اجتماعی بر فهم معاصر و نقش آن در گفتمان آراء مفسران تأثیر  لتحلی .7

یَةَ الآكُبآرَى«در روزگار معاصر، آیات نمادین قرآن از جمله   اند. مفسران سنتی  های گوناگونی یافتهنازعات، بازخوانی  در سورۀ   »الْآ
کید می  عنوان نشانۀ به  همچنان بر معنای عصا و ید بیضاء ، 3ج،  ش1362  کنند )طالقانی،قدرت الهی در برابر طغیان و استبداد تأ

( و این رویکرد را ابزاری برای حفظ هویت  304ص،  79ج،  ش1403  ؛ جوادی آملی،91ص،26ج،  ش1371  ؛ مکارم شیرازی،94ص
های معاصر و دعوت  دانند. در مقابل، برخی مفسران و پژوهشگران نوگرا، این آیه را نمادی از مبارزه با دیکتاتوریدینی و نفی ظلم می

،  های سیاسی نیز کارکردی دوگانه دارد (. این آیه در گفتمان41ص،  24ج،  ق1419الله،  )فضل  کنندبه عدالت اجتماعی تفسیر می
سیاسی و فعالان    کنند، در حالی که منتقدانمنزله تأیید الهی نظام حاکم معرفی میهای دینی آن را بههای اسلامی و جریانحکومت

ای بازتاب  (. چنین دوگانگی455ص،  79ج ،  ش1399  پور،برند )مجلسی و زینلیاجتماعی از آن برای نقد استبداد و فساد بهره می
ها  ها، کتاببخش و مقاومت است. در عرصه رسانه و فرهنگ، داستان موسی و فرعون در قالب فیلمهای مشروعیتتنش میان جریان

ها به  گردد. این بازنماییخواهی و فرعون نماد ظلم و استعمار معرفی میشود؛ موسی به عنوان نماد آزادیها بازتولید میو سخنرانی



 

 

یَةَ  های متنوع پیرامون  کند. در مجموع، گفتمانتقویت حس مقاومت و امید به عدالت در میان عموم و نخبگان کمک می »الْآ

های دینی و سیاسی  فهمی چندوجهی پدید آورده که هم به پویایی معنای دینی یاری رسانده و هم گاه به تعارض میان گروه    الآكُبآرَى«
 منجر شده است. شناخت این تنوع برای فهم نقش قرآن در تحولات اجتماعی و سیاسی ضروری است.

 گیری نتیجه

بررسی  بندی و مطرح شد.  عنوان مجزا دسته  9اند که در  نازعات ارائه کرده  20  از مفهوم و مصداق آیۀهای گوناگونی  مفسران دیدگاه
یَةَ الآكُبآرَى«تفاسیر گوناگون از   ای پیچیده از بعدی، بلکه شبکهنازعات نشان داد که این تعبیر قرآنی نه معنایی تک  در سورۀ  »الْآ

مدل رولان بارت آشکار ساخت که    ۀشناختی بر پایای را در خود جای داده است. تحلیل نشانههای صریح، ضمنی و اسطورهدلالت
یابد و هر یک  فیزیکی، تا معانی استعاری، باطنی و فراتاریخی امتداد می  و معجزۀ   های معنایی این آیه، از سطح رویداد تاریخیلایه

میشل فوکو در تحلیل گفتمان قدرت    کارگیری چارچوب نظریاند. همچنین، بههای فرهنگی و اعتقادی تثبیت شدهدر بستر گفتمان
ای برای مقاومت و منازعه  بخش است و هم عرصهنشان داد که تفسیر آیه، هم ابزاری برای تولید و بازتولید دانش دینی و مشروعیت

توان تفاسیر را به عنوان ابزارهایی برای تثبیت و حفظ قدرت  در این گستره، با نگاه فوکو، میهای فکری و سیاسی.  معنایی میان جریان
بوده و وافی مقصود نخواهد    ص دینی و فرهنگی در نظر گرفت؛ لذا مطالعۀ آیه بدون در نظر گرفتن سیاق تاریخی و گفتمانی، ناق

 بود. 

یَةَ الآكُبآرَى«ها بیانگر آن است که  یافته در طول تاریخ، در تعامل با شرایط اجتماعی، فرهنگی و سیاسی بازخوانی شده و معانی    »الْآ
های هر دوره شکل گرفته است؛ از تثبیت الگوی »پیامبر در برابر طاغوت« در تفاسیر سنتی، تا بازتعریف  آن متناسب با نیازها و دغدغه

دهد که در  های پژوهش حاضر نشان میدر عین حال، یافتههای معاصر.  عنوان نماد مبارزه با استبداد و استعمار در گفتمانآن به
یَةَ الآكُبآرَى«تفسیر   گونه که در منابع تفسیری منعکس شده، مصادیقی چون »عصا«، »ید بیضاء« و یا ترکیب این دو، هر یک  آن  »الْآ
اً به معجزات عینی و جسمانی موسی)ع( اشاره  اند. در سطح دلالت صریح، این مصادیق صرفهای دلالی متفاوتی قرار گرفتهدر لایه

ای،  شوند؛ و در سطح اسطورههایی از اثبات رسالت و برتری پیامبر در برابر فرعون تبدیل میدارند؛ اما در سطح دلالت ضمنی، به نشانه
 گردند.  کارکردی فراتر یافته و به نماد قدرت الهی، فروپاشی سلطۀ طاغوت و تثبیت مشروعیت دینی موسی)ع( بدل می

دهند که چرا برخی  شوند، نشان میهای تاریخی و نهادی ـ به روایت فوکو ـ تحلیل میاین سطوح معنایی وقتی در چارچوب گفتمان
کید کرده  بر بعد معجزۀ  مفسران بیشتر اند. بنابراین،  اند و برخی دیگر، بعد اعتقادی و ایدئولوژیک آن را برجسته ساختهجسمانی تأ

ترین سطح  کبری« نه تنها موضوعی کلان در تاریخ تفسیر است، بلکه در جزئی  ۀسازد که »آی ها روشن میاین لایهبازخوانی دقیق  
و توجه    تنوع تفسیریکند که  مطالعه تاکید میاین نیز به تولید معانی متکثر و متناسب با نیازهای هر دوره و گفتمان منجر شده است.

دهد که معنا امری ایستا و مطلق نبوده، بلکه  ضمن غنا بخشیدن به فهم دینی، نشان میهای ادبی معاصر،  به رویکردهای نوین و جنبه
یَةَ الآكُبآرَى« مطالعۀ محصول فرایندهای گفتمانی و تاریخی است. در نتیجه، نه  گفتمان قدرت،  شناسی و نظریۀبا رویکرد نشانه »الْآ



 

 

عنوان  شناختی برای تحلیل متون دینی بهکند، بلکه الگویی روشکمک می  صخا  ۀ های معنایی یک آیتنها به شناخت بهتر ساحت
های تواند در مطالعات قرآنی معاصر، به بازگشایی افقآورد. چنین رویکردی میمیدان تعامل میان متن، قدرت و فرهنگ فراهم می

 ای در فهم نسبت دین و جامعه یاری رساند. تازه
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