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 چکیده 
آ(  ۷۰)اسراء:میتکر   هیآ از  تب   نی اد ی بن   اتی،  آفر   نییقرآن در  نظام  انسان در  تعب   نشیمنزلت  با دو  ذات  ل«،ی و »تفض   م«ی»تکر   ری است که  و   یبه کرامت 

درصدد ارائه    ل،ینسبت آن با تفض  یمفهوم  لی و تحل  یکرامت انسان  یشناخت یهست   نییپژوهش با هدف تب   نیامخلوقات اشاره دارد.    ریانسان بر سا  یبرتر
دق   یقرائت  و  آ  قی منسجم  کتابخانه  است.  میتکر   هیاز  مطالعه  روش  با  تحقیق  تحلیلیاین  مسئله  و حل  آن  -ای  به  موضوعی،  تفسیر  بر  مبتنی  تفسیری، 
 ی انسان  یگذارنظام ارزش  یبازخوان  یبرا  ینظر  یا هیپا  تواندیانسان م  ینسب   یهایو نسبت آن با برتر  ی کرامت ذات  قتیتر از حق روشن  فهمپردازد.  می

 ،یهمگان ،یاله یموهبت  ه،یآ  ن یپژوهش، کرامت انسان در ا یهاافتهی. براساس فراهم کند یدیحقوق بشر در نگاه توح  یاز مبان ی در قرآن و دفاع عقلان
از    افتنیتی کرامت، تنها در صورت فعل  نیصورت بالقوه نهاده شده است. او متعلق به ذات نوع انسان است که در وجود همه افراد بشر به  سلبرقابلی غ

کرامت    یرونی ب  یمثابه تجل به  ل«ی گردد. در ادامه، »تفض   یاز حقوق و شئون انسان  یمند منشأ بهره  تواندیکمال، م  ری انسان در مس  یاری حرکت اخت  قیطر 
  ر« ی »کث   یواژه  ریتفس  نیقرار دارند. همچن   گری کدی با    یدو مفهوم، در نسبت طول  نی که ا  دیشده و روشن گرد   لی مخلوقات تحل  ریبا سا  سهیانسان در مقا

لْناهُمْ علَىدر عبارت   نْ خَلَقْنا«  »فَضَّ ل  یناظر به فراوان  كَثيرٍ مِمَّ مخلوقات    ینوع انسان بر برخ  یبرتر  یآن؛ تا از آن نف   رهیدا  دی داست، نه تح  هی علمفضَّ
 گرفت.  جهی مانند فرشتگان را نت

 کرامت انسان  –های کرامت ذاتی ویژگی –کرامت اکتسابی  –آیه تکریم  –کلیدواژه: کرامت ذاتی 

 مقدمه 
مْنَا بنَِي آدمََ وَ حَمَلْنَاهُمْ فِي الْبَر ِ وَ  : د ی آیبه شمار م نشیانسان در نظام آفر  گاهیجا نییدر تب و بنیادین شاخص  ات یاز آ یکی  میتکر   یهیآ »وَ لقََدْ كَرَّ

«الْبَحْرِ وَ رَزَقْنَاهُمْ مِنَ  نْ خَلقَْنَا تفَْضِيلًا لْنَاهُمْ عَلَىٰ كَثيِرٍ مِمَّ گوناگون  یهاجلوهتکریم و تفضیل انسان، با اشاره به    هیآ  نی. ا(70)اسراء:  الطَّي بَِاتِ وَ فَضَّ
که به انسان اعطا شده و فهم نسبت    یمفهوم کرامت اله  قی دق  نییتب ق،ی تحق نیا یاصل  مسئلهسازد.  را مطرح می در نظام هستی انسان ت و برتریمنزلاز 

 است:  ن یاد ی است. در واقع، هدف پژوهش پاسخ به دو پرسش بن هی آ  نیدر ا  لی آن با مفهوم تفض

   ؟هایی داردو چه ابعاد و ویژگی ستی که خداوند متعال به انسان اعطا کرده است چ  یمراد از کرامت  ،نخست
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   است؟ نییچگونه قابل تب  هی آ نی در ا لی و تفض  میتکر میان مفهومی و ساختاری رابطه  ،دوم

  ی هادر آموزه  یشناخت انسان  یمبان  تر قی فهم دق   سازنهی بلکه زم   بخشد،یعمق م  یانسان در نظام هست   گاهی ها نه تنها درک ما را از جاپرسش  ن یپاسخ به ا
 . خواهد بود یاسلام

آیه،   این  ذیل  در  بهمفسرین  ای به  نحوی  هریک  نمونه  به.  اند پرداخته  هاپرسش  نپاسخ  طباطبایی  عنوان  موهبتعلامه  را  انسان  و   یدرون  یکرامت   ژهیو 
هایی است که سایر موجودات نیز در  انسان از نعمت  یمندناظر به بهره  ل ی تفضبه باور ایشان،  عقل به انسان محقق شده است.    ی که با عطا  داند یم

که تفضیل ناظر به  انسان است، درحالی  نفسانیتر از آن برخوردار است. از منظر ایشان، تکریم بیانگر شرافت  شکلی کاملاند، اما انسان بهها سهیمآن
 .(۱۶۰–۱۵۵، ص۱۳، ج۱۳۵۲است )طباطبایی،  –و نه فرشتگان  –ویژه حیوانات و جنیان های بیرونی و مادی او نسبت به سایر موجودات، بهبرتری

بهامینهمچنین   را  انواع نعمتمعنای گرامیالاسلام طبرسی، کرامت  اعطای  از طریق  بشر  نوع  برتری  داشت  را  تفضیل  های مادی و معنوی دانسته و 
 .(۶۶۳–۶۶۲، ص۶، ج۱۳۷۲کند )طبرسی، ها معرفی میمندی از این نعمتویژه حیوانات، در بهرهانسان نسبت به بسیاری از مخلوقات، به

و تفضیل را برتری ظاهری داند  میآدم در میان سایر مخلوقات زمینی  به بنی  وندمذکور در آیه را اختصاص مزیتی از طرف خدا  کرامت  نیز  عاشور  ابن
  مربوطمقایسه با دیگران  به  ، تکریم را ناظر به نفس انسان و تفضیل را  رابطه تکریم و تفضیلدرباره  . ایشان  کندمعرفی میانسان بر این موجودات زمینی  

 . (132-130، ص14، ج1420عاشور، ابند )ندامی

تبیین چیستی کرامت الهی و نسبت آن با تفضیل، از جامعیت و انسجام نظری کافی برخوردار نیستند.    بارهدر  مندرج در تفاسیر  هایحال، دیدگاهبااین
های مادی در تفسیر تفضیل، بدون در نظر گرفتن نسبت انسان با موجوداتی چون فرشتگان، تحلیل جایگاه انسان را تقلیل داده و افق  تمرکز بر نعمت

آیه را محدود می از  به نوعی گرامیفهم  ابعاد وجودی و فطری آن میسازد. همچنین، فروکاستن کرامت  از  از اعطای نعمت،  کاهد.  داشت حاصل 
ارائهتبیین هستیهای  عمق  فاقد  توصیفشده،  به  اغلب  و  هستند  انسان  بیرونی  برتری  و  درونی  ارزش  میان  نسبت  تحلیل  در  و  شناختی  های سطحی 

کردهغیرنظام بسنده  خارجی  مند  تجلیات  و  وجودی  کرامت  میان  پیوند  تبیین  برای  روشن  نظری  چارچوب  فقدان یک  تفاسیر،  این  بنیادین  اند. خلأ 
 ت. تفضیل در ساختار هستی اس 

در کتاب    زی و ن(  ۱۳۸۸  پور،داللهی قرآن« )  ییکرامت انسان در نظام معنا  یاز مقاله »معناشناس   یدر بخش  پورداللهیمعاصر، بهروز    یهاپژوهش  انی از م
تبیین کرامت مذکور در  حال بهبااینکند؛    ییقرآن شناسا  ییکرامت انسان را در منظومه معنا  یاست معنا  دهی، کوش (۱۳۹۱)همو،    کرامت انسان در قرآن

 . ستنپرداخته ا لینسبت آن با مفهوم تفضاین آیه و 

  زی و ن (  ۱۴۰۱  ا،ی کیزیکرامت و امانت« )رهبر؛ عز   ه یدر مقاله »ملاک خلافت انسان از خداوند در دو آ  ای کیزیعز   ی علمحمد رهبر و غلام  نیهمچن 
کرامت،    ی ست ی از چ  ق ی دق  یلی ، بدون ارائه تحل(۱۳۹۳  ن،یحس  ؛ییکرامت« )رضا  ه یآ  ر ی تفس  یق یتطب  ی در مقاله »بررس   نیحس   قیو صد  یی رضا  ی محمدعل

 . اندبسنده کرده  ل ی و نسبت آن با تفض میدرباره مراد از تکر  یاجمال یحیبه توض  تنها



 

 

از   قی روشن و دق   ین ییهمچنان تب  م،یتکر   یهی که باوجود توجه مفسران و پژوهشگران به آ  دهدیو مطالعات معاصر نشان م  یری تفس   یهادگاهید   یبررس 
اله  قتیحق  تفض  ژهیو به  ،یکرامت  با مفهوم  ارتباط  ب   ل،ی در  انسجام مفهوم  هالی تحل  شتر ی ارائه نشده است.  ب  یشناختیو عمق هست   یاز    رخوردار لازم 

فاقد چارچوب و  برانظام  ینبوده  درون  انی م  وندی پ  نییتب   یمند  برتر  یکرامت  و  سو   یرونیب  یهایانسان  از  هستند.  پژوهش   یاری بس   گر،ید   یاو  به از  ها 
نا  یسطح  یحاتیتوض به    کافیو  تنها  ابعاد آ   یکی بسنده کرده و  نتپرداخته  هیاز  مند به  صورت نظامبه  هک  یلی و تحل  نی اد ی بن   یپژوهش  یجا  جه،ی اند. در 

 است.   ی خال دو بپردازد، همچنان  نیا ان ی و نسبت م لی مفهوم تفض نییکرامت، تب  یست ی چ یواکاو

موضوع بپردازد.    قی دق  یبررس در دو محور به  کند یتلاش م  م،یتکر   هی آ  ری موجود در تفس  یلی و تحل  ی مفهوم  یبه خلأها  ییگو مقاله با هدف پاسخ  نیا
انسان بازشناس   یدر محور نخست، مفهوم کرامت  قرآن  بررس نیابه  شود؛یم  یدر  با  تأمل در ساختار معنا  اتیآ  یمعنا که  و    امت«، واژه »کر   ییمرتبط 

سوره اسراء، ابتدا   ۷۰  هی ارائه گردد. در محور دوم، با تمرکز بر آ  یقرآن  یهاکرامت انسان در آموزه  قتیمند از حق روشن و نظام  یریتصو   شودیتلاش م
کرامت و   یدرون  بعادتا ا شود یم ل ی تحل ل« ی و »تفض  م«ی»تکر  ان ی سپس نسبت م رد،یگ یقرار م ی آن در قرآن مورد بررس  گاه یو جا ل« ی واژه »تفض  ی معنا
 شود.   نیی تب  یشناخت یو هست  یمفهوم یدر ارتباط ، یآن در نظام هست   یرونی ب  اتی تجل

 باشد. یقرآن م یموضوع ری با کاربست قواعد تفس ،یری تفس-یل ی آن روش تحل ق ی و روش تحق  یامقاله کتابخانه  نیروش مطالعه در ا

 کرامت  -۱
بخش، با تمرکز بر  بنیادین دارد که نیازمند واکاوی دقیق در پرتو قرآن است. دراینی »تکریم«، دلالت بر حقیقتی  دادن کرامت به انسان در آیهسبتن

می تلاش  کرامت،  در  مفهوم  اساسی  گامی  آن،  فهم  که  مفهومی  گردد؛  تبیین  انسان  هستی  ساختار  در  آن  کارکردی  و  وجودی  معنایی،  ابعاد  شود 
 آید. شمار میبازشناسی ساحت انسانی از منظر قرآن به

 کرامت   لغویشناسی مفهوم -۱ -۱
سیده، )ابن  ، ارزشمندی، عزت، ماده "کرم"(۱۴۰۶)فراهیدی،    ، سخاوت، رفعتاند: شرافت، معانی متعددی ذکر کرده«رم ک»  منابع لغوی برای ماده

  ، سیادت، ماده "کرم"(۱۳۶۸)مصطفوی،    ، تفوّق، ماده "کرم"( ۱۴۲۱)ازهری،    ها، فضیلت، عظمتکاستیپیراستگی از زشتی و    ،، ماده "کرم"(۱۴۲۱
تحسین و ستایش  شایسته  آنچه    هر  ،، ماده "کرم"(۱۹۹۸درید،  ابن)  لئامت  ضد  و  ، ماده "کرم"(۱۴۰۴)جوهری،    ضد إهانت  ،(۱۶۸، ص۱۴۰۰)عسکری،  

که    . سه معنای اخیر، معنای عامی از کرامت هستند، ماده "کرم"( ۱۴۱۲)راغب،    و خواریکمبود  نفع  عاری از    و  ، ماده "کرم"(۱۴۰۸منظور،  )ابن  باشد
 . کرده است آن انصراف پیدابا قرائن لفظی و معنوی، بهبوده که رسد سایر معانی از مصادیق یا آثار همین معنای عام نظر میبه

و یا اسم مصدر از   ، ماده "کرم"(۱۴۱۴)صاحب،    دارد   است که معنای لازمی  «کَرُمَ یکرُم»صرفی؛ یا مصدر ثلاثی مجرد از فعل    رظناز    «کرامت»  واژه
بنابراین ماده  که معنای متعدّ   است   ، ماده "کرم"(۱۴۰۴)جوهری،    «تکریم »باب  و    ، ماده "کرم"(۱۴۰۶)فراهیدی،    «إکرام»باب   هم    «کرم»ی دارد. 
باید توجه داشت  حال  بااینآورد.  دست میشرافتی که انسان با تلاش خود بهبرای  د و هم  رو میکار  بهباشد  شده  عطا  اشرافتی که از سوی دیگری    برای

یا ذاتی  است،    او قرار داده  و فطری که خداوند در نهاد   هذاتی اولیخواه  ود که ذاتی فرد شده باشد؛  ر میکار  زمانی بهکه در هر دو صورت، کرامت  



 

 

کسی فقط یکبار کار نیکی انجام دهد یا محاسن کوچک و    رو اگراین  ازتلاش خود کسب کرده و در وجودش نهادینه شده است.  فرد با  که    هثانوی
 . باشدسطحی داشته باشد، در چنین مواردی، استفاده از ماده »کرم« مناسب نمی

ق میبر این باور برخی   و در آنچه متظاهر نشود، کرامتی نخواهد بود    ، ماده "کرم"(۱۴۱۲)راغب،  شود که ظاهر و متجلی شود  ند کرامت تنها زمانی محقَّ
"کرم"(۱۴۰۸منظور،  )ابن ماده  متصف میاساس،  همین    رب  ؛،  "کریم"  به صفت  متعال  قرآن، خداوند  در  از ظهور خواهد  در حقیقت میشود،  هرگاه 

از او ظاهر  ه  ای دارد کپسندیده  رفتارهایاخلاق و  اشاره به  خواند،  که قرآن، انسان را "کریم" میهنگامیهمچنین،    .دهد خبر  های او  احسان و انعام
 . ، ماده "کرم"(۱۴۱۲)راغب،  گردداو صفت »کریم« اطلاق نمیی ظهور پیدا نکند، به فرداخلاق کریمانه از زمانی که تا همین دلیل ، بهشودمی

ف سیره علمی و عملی   تواند صفت برجسته برای شخصیت حقوقیطور که وصف ممتاز شخص حقیقی است، میکرامت، همان نیز قرار بگیرد و معرِّ
ن نظام خاص آن حکومت است که بر سایر حکومتآن باشد. برای نمونه، وقتی »کرامت« وصف حکومت قرار می ها از شرافت خاصی گیرد، مبیِّ

ترین مصداق آن برای خدای سبحان ثابت  ای از وجود است که کامل(. بنابراین »کرامت« نحوه۲۵۳، ص ۱۳۸۵برخوردار است )ر.ک: جوادی آملی، 
. از آنجا  (18»و من یهن الله فما له من مکرم« )حج:و کرامتی نیست مگر آنکه از جانب او افاضه شده باشد:    (3»و ربک الاکرم« )علق:است:  

شود که این مفهوم از سنخ ماهیت نبوده و داخل در هیچ  گردد، معلوم میالوجود اطلاق میالوجود و هم بر ممکنکه معنای کرامت، هم بر واجب
 شود. بلکه از مفاهیم فلسفی است که از نحوه وجود انتزاع شده و بر آن حمل می( ۲۵۰-۲۴۹گنجد )ر.ک: همان، صمقوله ماهوی نمی

 کرامت  یاصطلاح شناسیمفهوم  -۲ -۱
امر خارق به  تنها در دانش کلام دارای کاربرد اصطلاحی است و  از بندگان شایسته خداوند، بدون  ای اطلاق میالعادهکرامت  الهی  به اذن  شود که 

می نبوت، ظهور  شیرازی،  ادعای  )ر.ک: حسینی  خرازی،  ۳۵۱، ص۱۴۱۳؛ حلی،  ۳۳۸، ص۱۴۱۰یابد  همه  (.  ۲۳۹، ص۱، ج۱۴۱۷؛  اساس،  این  بر 
دهند، اما همراه با ادعای نبوت نیستند، کرامت محسوب  السلام( و اولیای خدا به اذن الهی انجام میای که پیامبران، امامان )علیهمالعادهکارهای خارق

)ر.ک:  می ص1ج،  1421،  حمودشوند  خارق  .(415،  امور  بهالعادهبه  نبوت،  ادعای  و  بعثت  از  پیش  که  زمینهای  ظهور  منظور  نبوت  برای  سازی 
»ارهاص« گفته میمی امور خارق.  (۲۱۴، ص۱۴۰۷طوسی،  شود )ر.ک:  یابند،  به  بهالعادههمچنین،  و  الهی  اذن  به  برای ای که  نبوت  دست مدعی 

اما  (.  33ص،  1418خویی،  گردد )ر.ک:  اطلاق می«  شود و همراه با تحدی و مطابق با ادعای وی است، »معجزهاثبات صدق ادعای خود محقق می
 (.۱۴۹، ص۱، ج۱۹۹۶تهانوی،   :شود )ر.ک العاده مخالف ادعای فرد باشند، به آن »اهانت« گفته میاگر این امور خارق

 انواع کرامت -۳ -۱
تمام شرافت و صفات  شود  اطلاق میموجودی  هر  به  که  است    یسم جامعاواژه »کریم«،   پسندیده  نیککه  )ابنآن جمع شده  در    و  منظور، باشد 

، ماده "کرم"(. به همین جهت در  ۱۴۱۲)راغب،   شود، ماده "کرم"(. هر چیزی که در نوع یا صنف خودش شرافتی داشته باشد »کریم« نامیده می1408
)نمل: )انفطار:۲۷  ( و صفاتش )رحمن:۴۰  قرآن، خداوند  فرشتگان  انسان )صافات:۱۱  (،  )اسراء:( و  ۴۲  (،  )واقعه:۲۳  افعالش  قرآن  (، عرش  ۷۷  (، 

)نساء:۱۱۶  )مؤمنون: بهشت  )احزاب:۳۱  (،  اجر  )نور:۴۴  (،  رزق  )لقمان:۲۶  (،  زوج  )دخان:۱۰  (،  جایگاه  )نمل:۲۶  (،  نوشته  صحیفه  ۲۹  (،  و   )
   اند.های گوناگون صرفی، متصف به کرامت شدهصورت(، به۱۳  )عبس:



 

 

موارد گسترده  تنوع  به  توجه  توص  یبا  کرامت  صفت  با  قرآن  در  مشده  ف ی که  روشن  مفهوم  شودیاند،  کرامت  س   یچندبُعد  یکه  و   ال ی و  بر    بوده 
افکنده است.  جنبه ا  توانیکرامت، م  یمعنا  ترقی فهم دق  یبرا  رو،نیازاهای گوناگون هستی سایه  را در قالب دسته  نی موارد استعمال    ییهایبند واژه 

 آشکار گردد. یوصف قرآن نیکرد تا ابعاد مختلف ا ی بررس گوناگون 

 بر اساس متعلق کرامت  -۱ -۳ -۱
ا تقس  ،یبنددسته  نیدر  داده م  یامر  ایموجود    م،ی ملاک  نسبت  به آن  اشودیاست که کرامت  بر  تقس  نی.  سه دسته  به  :  گرددیم  می اساس، کرامت 

فرشتگان،    ،یاست که به خداوند متعال، صفات اله  عت ی فراتر از طب   یکرامت   ،یملکوت  کرامت  .یو کرامت بلند انسان  ی عی کرامت طب   ،یکرامت ملکوت
 ،یانسان  کرامت  است.  ین ی و عناصر زم   واناتی ح  اهان،ی همچون گ   یعی ناظر به موجودات طب   یعی طب  کرامت  تعلق دارد.  یموجودات ملکوت  ریعرش و سا
 (. ۳۲۷، ص  ۱۳۸۱ ،یآمل  یاست )ر.ک: جواد ی عی و کرامت طب  یکرامت ملکوت  انی و جمع م قی حاصل تلف

 بر اساس کارکرد و نقش کرامت -۲ -۳ -۱
 یعیکرامت تشر   : توان آن را به سه دسته و می  شودیم  دهیانسان سنج  اتی در ح  ای  یآن در نظام هست   ری کرامت بر حسب نقش و تأث  ،یبنددسته  نیدر ا
  گریموجودات د   ا ی(  70)اسراء:  انسان    ی وجود  گاهی ناظر به جاکه    یشناخت ی، کرامت هست (13است )حجرات:    ین یو د   ی اخلاق  یهاناظر به ارزشکه  

و رفتار  (23مانند قول کریم )اسراء:  ؛ ی استاجتماع ای ی نوشتار ،یروابط گفتار رد  یمتعال  یهاناظر به ارزشی که و کرامت ارتباط (11)انفطار: است 
 .(72کریم )فرقان: 

 نوع ارتباط بر اساس  -۳ -۳ -۱
موجود     ،یکرد. در کرامت فاعل  می تقس   « یو »کرامت مفعول  «ی»کرامت فاعل  یکرامت، به دو گونه  ند ی نقش موجود در فرآ  ث ی از ح  توانیکرامت را م

كَ بِرَب كَِ الْكَرِیمِ« :  عنوان فاعل و منشأ کرامت مطرح استبه  میکر  نسَانُ مَا غَرَّ   ی کرامت به موجود  ، ی(، اما در کرامت مفعول6)انفطار:    » یَا أیَُّهَا الِْْ
 (.70: اسراءاست ) افتهی یدر او تجلّ   ایافاضه شده 

 ظهور ساحت بر اساس  -۴ -۳ -۱
یا عرصهباین دسته اساس ساحت  بر  بروز میندی  تقسیم میای که کرامت در آن ظهور و  باطنی و ظاهری  به دو دسته  را  کند. کرامت  یابد کرامت 
از تجل به آنظاهری   پ   ظاهریکه در ساحت    شود یکرامت اطلاق م  اتی دسته  مانند اجر کریم )احزاب:  کنندیم  دای نمود  ( و رزق کریم )نور:  44. 

به  (  77)واقعه:  کریم    (. کرامت باطنی کرامتی است مربوط به محتوا و باطن است مانند قرآن26 و    شناسانه،یراز هست   ،یاله  یعمق محتواکه ناظر 
 . آن است  ینور تیهدا



 

 

 کرامت انسانانواع  -۵ -۳ -۱
قرار گرفته است. از    شمندانیاقسام کرامت مورد توجه اند  ریاز سا  شی دارد، ب   ین ید   یشناس انسان  یکه در حوزه  یاژهیو   گاهی جا  لی کرامت انسان به دل 

  کی که هر   یاست؛ اقسام یقرآن نش یآفر  ی تر مقام انسان در منظومهدر شناخت جامع  یضرور ی گام ی پرداختن به اقسام گوناگون کرامت انسان رو،نیا
 اوست. ی وجود قتیاز حق  یبُعد انگرینما

دخالت    ثی را از ح  یاو، کرامت انسان  یو اخرو  یو ی تکامل و سعادت دن   ری در مس  اریانسان و نقش اخت   یوجود  یبا توجه به نحوه  ،یبندمی تقس  کیدر  
 (. ۱۸–۱۷، ص  ۱۳۸۰  ،یزدیاند )مصباح کرده می تقس  یو کرامت اکتساب یکرامت ذات یدر تحقق آن، به دو دسته  اری عدم دخالت اراده و اخت  ای

گاهانه، تلاش فرد  ییهایناظر به برتر  ی کرامت اکتساب   نه،یزم  نی . در اآورد یدست مخود به  اری از قدرت اخت  ی ری گو بهره  ی است که انسان با انتخاب آ
در    می. قرآن کر گردندیبرخوردار م  یسبب رفتارها و صفات برتر، از کرامت بالاتربه  ،یو برخ  ستند ی ن  کسانی  گریکدی کرامت با    یها در مرتبهانسان

ِ أتَقَْاكُمْ ...»: دی فرمایمعنا م نی ا دیی تأ  . (۱۳)حجرات:  «...إِنَّ أكَْرَمَكُمْ عِندَ اللََّّ

از آن برخوردار است؛    ،یتلاش شخص  ایانتخاب    گونه چی بودن، بدون ه صرف انسانکه نوع انسان به  شود یاطلاق م  یازاتی به امت   یذات  کرامتدر مقابل،  
برانگیزترین  بارزترین و در عین حال بحث (.۱۸)ر.ک: همان، ص شود یم ده ی نام  «ی انسان نهاده شده، »ذات ی نشیکرامت در نهاد آفر   نی رو که او از آن

مْنا بنَيسوره مبارکه اسراء است:    ۷۰آیه در این زمینه آیه   لْناهُمْ عَلى   »وَ لقََدْ كَرَّ كَثيرٍ   آدمََ وَ حَمَلْناهُمْ فِي الْبَر ِ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّي بِاتِ وَ فَضَّ

نْ خَلقَْنا تفَْضيلًا«  . مِمَّ

آدم«  »بنیتعبیر  ها هیچ اختیار و دخالتی در آن ندارند. از سوی دیگر، کاربرد  خداوند متعال است و انساندر این آیه، فاعل تکریم و مبدأ این کرامت،  
افراد نوع   یکرامت ناظر به همه  ن یاکه    دهدها بیان شده، نشان میانسان  سپاسی همراه با نوعی سرزنش نسبت به ناآمیز و  با لحن امتنانو سیاق آیه که  

شد، بیان امتنان و سرزنش در این سیاق  های مؤمن و درستکار میاگر این تکریم تنها شامل انسان  و گناهکار است.  کوکاریبشر، اعم از مؤمن و کافر، ن
  ن ی چرا که اولًا ا  رسد؛یبه نظر م  «یاز »ذات  تر قی نوع کرامت، دق  ن یا  یبرا  «ی »موهبت   ری تعب  رو، نیاز ا(.  ۱۵۵، ص ۱۳، ج1352مناسب نبود )طباطبایی،  

  اری قرار دارد که با تلاش، انتخاب و اخت   ییهادر برابر کرامت  اً ی او، و ثان   یبرخاسته از ذات فردمتعال به انسان اعطا شده، نه  ی خدا  ی هیکرامت از ناح
به مانسان  ب  «ی»ذات   ری تعب  .ندیآیدست  فلسفه،  »عرض  شتری در  مقابل  مبه  «یدر  »اکتساب  رود،یکار  مقابل  در  تحل «ینه  نظر  از  لذا،  اصطلاح    ،یلی . 

 است. ترقی و دق  اتریگو  ،یدر برابر کرامت اکتساب «ی »کرامت موهبت 

به ارزشبندی  دسته  نی ا  توانیم  گر،ی د   یری در تعب   و آن را به »کرامت ارزشی« در مقابل »کرامت غیرارزشی« تقسیم کرد   دانست  زین   یمداررا ناظر 
اخت است    ییهاکرامت  کرامت غیرارزشی،  .( ۳۲۸-۳۲۷، ص ۱۳۸۱؛  ۱۷۷، ص۱۳۸۹)ر.ک: جوادی آملی،   بدون  انتخاب حاصل شده  اری که  اند،  و 

گاه  ،یو انسان  ی چراکه ارزش اخلاق سبب  و عمل صالح، به  مانیبرخاسته از تقوا، اارزشی    یهااراده و انتخاب است. در مقابل، کرامت  ،یدر گرو آ
مستق اخت  می ارتباط  و  می  انسان   اری با  ارزش باشند  مع   ی بار  و  پ  یبرتر  اری دارند  م  یاله  شگاهی در  أتَقَْاكُمْ ...»  :شوند یمحسوب   ِ اللََّّ عِندَ  أكَْرَمَكُمْ    «...إِنَّ 
 (. ۱۳)حجرات: 



 

 

  ن ی از هم   زی نوشتار ن   ن یا  ی شده است و در ادامه  تیتثب   ی علوم اسلام  اتی و ادب   ی شناس رواج در متون انسان  ل ی دلبه  «یاصطلاح »کرامت ذات   همه،نیبا ا
 اصطلاح استفاده خواهد شد. 

 کرامت ذاتی تبیین چیستی  -۴ -۱
منسوب به    یمعنابه  «ی صفت »ذات  ، ماده "ذوی"(.1414)فیومی،    و ماهیت آن شیء است  ، ماده "ذو"(1421)ازهری،    به معنای حقیقتچیزی    ذات  

  ی اساس، کرامت ذات  ن یبر ا.  رودکار میبه  موجود یک    "ذاتی"( ، مدخل  ۱۳۷۷دهخدا،  ر.ک:  )  ت  طبیعت و  ، فطر ، مدخل "ذاتی"(۱۳۸۸)معین،  ذات  
   واجد آن است. یعی و طب  یطور فطرانسان تعلق دارد و انسان به یوجود قتیکه به حق  شودیکرامت اطلاق م نوعی از انسان به 

برابر »عرض  ات،ی در باب کل  «یبا اصطلاح »ذات  توانیمفهوم را م  نیا  ،یاز منظر منطق   را یکرد؛ ز   سهیمقا،  (۹۴–۹۳، ص۱۴۲۸مظفر،  ر.ک:  )  «یدر 
، در باب حمل و «بیغر »در برابر    یآن را با ذات  توانیم  نی و قوام او نقش دارد. همچن  فیانسان است و در تعر   ریناپذ ییاز شئون جدا  ،یکرامت ذات

به    یاگونهاست« ساخته شود، محمول به  یکرامت ذات  یمانند »انسان دارا  یاهیمعنا، اگر قض  نیمرتبط دانست. در ا  ،( ۳۷۷همان، صر.ک:  )  روضع
م داده  نسبت  موضوع    ایکه    شودیموضوع  مقوّ   یکی   ایخود  تعر از  در  آن  است.  فیمات  شده  لحاظ  ذات  محمول  اصطلاح  مقابل،  برابر   یدر  در 

برا  مه«،ی »بالضم  را یز   کند؛یانسان صدق نم  یکرامت ذات  ی(، درباره۳۷۸همان، صر.ک:  باشد )  یانتزاع محمول کاف  یکه در آن تصور موضوع 
  ع یدر برابر »حمل شا  «ی »حمل اول  یبه معنا  یذات  توانیرا نم  یکرامت ذات  ن،ی همچن  . کندینم  ت یکرامت کفا  نیدرک ا  یصرف تصور »انسان« برا

در برابر   یذات  ب،یترت   نیهم  به   دارد.   یو جعل  یوجود  یندارد، بلکه اتحاد  یبا مفهوم انسان اتحاد مفهوم  ی کرامت ذات  رایدانست؛ ز )همان(    « یصناع
 انسان ندارد.  یبا کرامت ذات  یارتباط ،همان(ر.ک: ) رودیکار مبهعنوان وصف برای پیامدها به یکه در مباحث علّ  «ی»اتفاق

ا ترک  نیبر  انسان« ساختار  بی اساس،  سو   یاضاف  ی»کرامت  از  در آن، کرامت  م  یدارد که  ا  یمُکر  انسان در  افاضه شده است.  انسان  نسبت،    نیبه 
م واقع  تکر   شود یمفعول  و  اکرام  مورد  م  م یو  ارد ی گیقرار  روشن   نی .  دلالت  ن  ی نکته،  انسا  نی ا  ازی بر  کرامت  اثبات  و  دارد،  فاعل  به  در   ،ینکرامت 

   آن است. یبرا یاله  یمتضمن اثبات فاعل قت،یحق 

عرب  یواژه زبان  در  مبه  یاگونهبه  ی»اکرام«  تعد  رودیکار  در صورت  پ  ی که  بر  دارد   یراستگیبا »عن«، دلالت  نواقص  ماده  ۱۴۰۶)فراهیدی،    از   ،
 انسان،شده به  اساس، کرامت اعطا  نی ، همان ماده(. بر هم۱۴۲۱  ،یاست )ازهر  دنی بخش   ازی و امت   یبرتر  یمعنابه  «،یبا »عل  ی، و در صورت تعد"کرم"(

پست   یااز مرتبه  یبرخوردار  یبرا  ی اله  یافاضه  ینوع از  )ابن  م«یوصف »کر   یستهیانسان شا  شودیکه موجب م  هاست،یممتاز و منزه    د،ی در گردد 
"کرم"(.۱۹۸۸ ماده  ا  ،  واژه  نیدر  کاربرد  ذات  یدرباره  م«ی»کر   یچارچوب،  انسانکرامت  »ذب  یمثابهبه  ،ی  مانند  است؛  مفعول    ی معنابه  ح«ی اسم 

»قت بنابرا  یمعنابه  ل« ی »مذبوح« و  ذات  ن،ی»مقتول«.  فاعل  ی کرامت  ذات  بنابراین   خداوند معنا نخواهد داشت.  ت ی انسان بدون لحاظ  از کرامت    ی مراد 
  یبرتر  گریاز مخلوقات د   یاری او را بر بس  له،ی وس نی به انسان عطا شده و بد  ،یوجود  ازات ی محاسن و امت  یافاضه  قیاست که از طر   یاله  یانسان، شرافت 
 داده است. 



 

 

 های کرامت ذاتی ویژگی -۵ -۱
  گر ی که آن را از د   یی هایژگیکرد؛ و   ینوع از کرامت را بررس   نی ا  نی اد ی بن  یهایژگیو   توانیاکنون م  ،یکرامت ذات  یمفهوم   یو مبان  ی ست ی با توجه به چ 

 . کندایفا می یدی کل  ینقش نشیانسان در نظام آفر  گاهی جا لی و در تحل سازندیم زیاقسام کرامت متما

 ( همگانی بودن ۱

 چرا که: از آن برخوردارند.  ،یاخلاق ای یاجتماع ،ین ید  ،ینژاد ،یت یجنس یهاها، فارغ از تفاوتانسان ی که همه  یاست اله یموهبت  ،یکرامت ذات

آنان.    ی ها در کنار سرزنش نسبت به ناسپاس انسان  ی همه  یبرا  ری فراگ  ی نعمت   یادآوری  ی عن یامتنان همراه با عتاب است؛    اقی س  م،یتکر   یهی آ  اقی س اولا،  
،  ۱۳، ج ۱۳۵۲  ،یی )طباطبا  کرد یجلوه م  معنایآلود بو عتاب  زی آمامتنان  اقی س  نیا  بود،یهمچون مؤمنان م  یفقط شامل گروه خاص  یاگر کرامت ذات

 (.۱۵۵ص

  ن ی. با اشودیرا شامل م  شان،یجز خود حضرت آدم )ع( و همسر اها، بهانسان  یاست که همه  ری عام و فراگ  یدر قرآن، اصطلاح  آدم«ی»بن   ری تعب  ثانیا،
وجود    آنخاص بر خلاف    یانهی مگر آنکه قر   رد؛ی گیدربرم  زی خود حضرت آدم )ع( و همسرش را ن  یحت   ری تعب  نیا  ،یاز موارد قرآن  یاری حال، در بس

نَ الْجَنَّةِ«  ی هیمثال، در آ   یداشته باشد. برا است که    ی انهیقر   »أبَوََیْكُم«  ری (، وجود تعب۲۷)اعراف:    »یَا بَنِي آدمََ لَا یَفْتنَِنَّكُمُ الشَّيْطَانُ كَمَا أخَْرَجَ أبَوََیْكُم مِ 
م ا  آدم«»بنی  دهدینشان  دارد.  هیآ  نیدر  اشاره  حوا  و  آدم  نسل  به  آ  اما  صرفاً  مورد  اله  کهنیا  رشیپذ  م،یتکر   یهی در  فرزندان    یکرامت  شامل  تنها 

 سازگار.  ی فرشتگان بودن و یمورد سجده  گاهی حضرت آدم شود و خود او از آن محروم باشد، نه معقول است و نه با مقام نبوت و جا

 غیراختیاری بودن خدادای و ( ۲

ذات اله  یموهبت   ،یکرامت  انسان ه  ی است  اخت   گونهچی که  و  فعّال  انسان  لی تحص   ایدر تحقق    یاری نقش  ندارد.  اآن  و    نیها  اراده  با  نه  را  نوع کرامت 
 انسان بودن، دارا هستند.  یواسطهو صرفاً به نشی انتخاب خود، بلکه از آغاز آفر 

کرامت را برخاسته  این    عت،ی و منکر  ماوراء طب   یوجود دارد. مکاتب ماد  یمکاتب فکر  انی م  یمتفاوت  یهادگاهیکرامت، د   نیحال، در مورد منشأ انیباا
که کرامت    دباورن  ن یبر ا  ی. در مقابل، مکاتب الهکنند یم  یو مستقل از خالق تلق   یذاتدرون  یو آن را امر  دانند ینوع انسان م   یعی طب  یهایژگیاز و 

 در نهاد انسان قرار داده شده است.   یاله یخداوند متعال است و به اراده یاز سو  ییاعطا ،یذات

مْنَا بنَِي آدمََ...«:  کندی م  انی معنا را با وضوح تمام بنیاسراء ا  یسوره  ۷۰  یهیآ   یاسناد فعل  نی، که در آن فاعل فعل »کرّمنا« خداوند است. ا»وَلَقَدْ كَرَّ
  دنیخداوند با برگز   گر،ید   ری عبانسان. به ت  یقبل  یستگ یشا  ایاز تلاش    یاست، نه محصول  یافاضه و منت اله  یجهینت   ادشده، یکه کرامت    دهدینشان م

 او هموار کرده است.  یرشد و کمال را برا ر ی و مس دهیبخش یمخلوقات برتر  سایراو را بر  ژه،یو  یازاتی امت  یانسان و اعطا



 

 

ا  بر  انسان است  ار ی بر اخت   ی مبتن   که-  ز ی ن   یدر کرامت اکتساب  ی حت   ن،یافزون  تع  -و تلاش  انسان صرفاً    یینها  یکنندهنیینقش  از آن  خداوند است. 
منشأ    ،یدی توح  ی ن ی بجهان  یهیمنظر، بر پا  نی. از ارد ی گیآن، همچنان از جانب خداوند صورت م  یاما عطا  سازد،یکرامت را فراهم م  افتیدر   ینهی زم

 متعال است.  خداوند -یو اکتساب یاز ذات اعم-ی مراتب کرامت انسان یتمام

 ی  در برخوردار یقابل سلب بودن و برابرر ی غ( ۴و۳

بودن، از   یاری راخت ی و غ  یخداداد  لی دلبه  یبرود، کرامت ذات  نیاز ب  ای  ابدیخطا کاهش    ا یگناه    ی واسطهکه ممکن است به  ی برخلاف کرامت اکتساب
تأث و تحت  است  برخوردار  دوام  و  و عملکردهاانتخاب  ری ثبات  نم  یفرد  یها  قرار  نگاه،  ردی گی انسان  در  فنا  یمگر  به  مس  تیماه   یکه  در   ر ی انسان 
ابتدا از  انسان  باشد.  قائل  به  یسقوط کامل  ا  قتی از حق   یبرخوردار  لی دل خلقت، صرفاً  واجد  بودن،    ، یوجود  ثی ح  نی کرامت است و هم  نیانسان 

ازارودیشمار م به  آناز    یمندملاک بهره انسان  رو،نی.  از آن برخوردارند وها بههمه  برابر   ی کرامت را از کس  نیا  توانندیم  گرانی نه د   طور یکسان و 
 را حذف کند.  اشیفطر یهایژگی و  گرید  تواند یگونه که نمهمان رد؛ی بگ  شیآن را از خو  تواندیسلب کنند و نه خود انسان م

  ی استعداد در افراد، بسته به عوامل  نی ا  افتنیتی و فعل  یی شکوفا  زانی اما مبرخوردارند؛    تعقل و استعداد عقلی  طور نوعی از قوهبهها  برای مثال، همه انسان
اما ظهور و بروز    هستند،قدرت    یدارا  یروح  ثی ها از حانسان  یهمه  ب،ی ترت  نی همبه  متفاوت است.  یجسم  تی و وضع  یطی مح  طیچون وراثت، شرا

افراد مختلف، متفاوت است.  دلیل ویژگیبه  قدرت،  نیا از وراثتی و محیطی( در    ا ی  یاز لحاظ جسم  یممکن است فرد  رو،نیازاهای جسمی )اعم 
از   یجسم  تی افراد دچار معلولعنوان نمونه  به  او باشد.  یوجود  یهایی در اصل توانا  یتفاوت  کهآنینظر برسد، ببه  یگریاز د   تریقو   ای  ترفی ضع  یروان

طور کامل  تواند بهمینها  آنروح    ودلیل مشکلات جسمی مختل شده است  ها بهبلکه رابطه روح و بدن آن  ستند،ی اختلال ن  ایدچار نقصان    ینظر روح
اختلال در    معنای فقدان قدرت تعقل یا استعداد کافی نیست، بلکه افراد بهدر برخی    یعقل  ا ی  یاختلالات شناخت   وجود  ن،ی. همچن ابد یبر بدن تسلط  

کروموزوم  ری نظ  ،یجسمان  یساختارها در  ف  ریسا  ایها  نقص  توانا  ،یکیولوژ یز ی اختلالات  کامل  بروز  و  تحقق  از  است  آن  یروح  یهاییمانع  شده  ها 
 (. ۳۴۸–۳۴۴، ص ۱۳۸۵)ر.ک: سادوک، 

 ( بالقوه بودن ۶

بالقوه    یشأن  ایصورت بالفعل تحقق دارد  کرامت به  نی ا  ایآ  نکه یوجود آن در انسان است؛ ا  یچگونگ  ،یکرامت ذات  لیقابل تأمل در تحل  یهایژگیاز و 
اولیه کرامت ذاتی در همه    یهمنظور از بالقوه بودن کرامت ذاتی این است که هرچند مای   دارد.   یاساس   یاو نقش  گاهی جا  ن یی در نهاد انسان است، در تب 

بهانسان انسان کافی نیست و برای فعلیت ها وجود دارد و همه  این ویژگی برای کریم بودن  اما صرف وجود  این ویژگی برخوردارند،  از  طور یکسان 
به عنوان مثال، اگر معیار کرامت ذاتی را روح الهی بدانیم، وجود این  (. ۹۹، ص۱۳۶۶یافتن آن، نیاز به پیمودن راه کرامت است )ر.ک: جوادی آملی،  

دارد. اما این شرط، تنها یک شرط لازم است؛ یعنی بدون آن، انسان می   کند که فرشتگان را به خضوع در برابر او واروح در انسان، شأنیتی ایجاد می
را به فعلیت برساند و کرامت بالقوه خود را محقق سازد. اگر انسان در    آن  حال، انسان باید تلاش کند تابااین.  صلاحیت مسجود واقع شدن را ندارد

 .(همانجهت عکس حرکت کند، استعداد کرامت خویش را دفن کرده است. بنابراین، انسان بالفعل کریم نیست، بلکه بالقوه کریم است )ر.ک: 



 

 

معنا که تا زمانی انسان از این کرامت اینند. بهنداحتی بقا و استمرار کرامت ذاتی را مشروط به استفاده درست از آن میبرخی از دانشمندان  در مقابل،  
او را متزلزل میبهره انسانیت  با ارتکاب خیانت و جنایت نسبت به خود و دیگران، موجب سلب آن از خود نشود و اعمالی که  سازد،  مند است که 

»إِنْ به استناد آیه شریفه  و    دن پذیر طور مطلق نمیبودن تکریم را بههمگانی  از این رو برخی دیگر    (.۲۸۰-۲۷۹، ص۱۳۷۰انجام ندهد )ر.ک: جعفری،  

  » کنند، و  تر از آن سقوط میکنند و حتی به مقامی پستهایی را که به سوی حیوانیت سیر می، انسان (۴۴  )فرقان:هُمْ إلِاَّ كَالْْنَْعَامِ بَلْ هُمْ أضََلُّ سَبيِلًا
آیه   استناد  به  الْقَ همچنین  زُخْرُفَ  بعَْضٍ  إِلَى  بعَْضُهُمْ  یوُحِي  الْجِن ِ  وَ  نْسِ  الِْْ شَيَاطِينَ  ا  عَدوًُّ  ٍ نَبِي  لِكُل ِ  جَعَلْنَا  كَذلَِكَ  ا...«  »وَ  غُرُورا ،  (۱۱۲)انعام:  وْلِ 

  دندانکند، از این کرامت محروم میهای انسی و جنی، از دشمنان پیامبران الهی معرفی میعنوان شیطانها بهصفتی را که قرآن از آنهای شیطانانسان
 .  (۳۳۸-۳۳۷، ص ۱۳۸۱)ر.ک: جوادی آملی، 

. در مورد احکامی مانند احکام  فتتوان این قول را پذیر ناپذیری کرامت ذاتی بیان شد، نمیاما با توجه به دلایلی که در مورد همگانی بودن و انفکاک
ها در نظر گرفته است،  هایی مانند اعدام، قطع عضو و ... که اسلام برای برخی انسانمربوط به کفر ابتدایی و ارتداد )اعم از ملی و فطری( و مجازات

توان چنین بیان کرد که حقوقی همچون حق حیات، حق آزادی، حق مالکیت و ...  دانند، میها را ناقض حیثیت و کرامت ذاتی انسان میو گروهی آن
نه هستند،  انسان  ذاتی  کرامت  لوازم  نیست.  از  ذاتی  کرامت  اصل  نقض  مستلزم  حقوقی،  نقض یک لازمه  بنابراین،  باشند.  ذاتی  کرامت  اینکه خود  

آیتازاین از دیدگاه  یزدی  رو  پرتو  الله مصباح  انسان در  برای  اگر  ذاتیحتی  اثبات    ،شاکرامت  قانونی"  بهاما  ،  شود"حق  در این  نیست که  معنای آن 
ها متناسب با اعمالی بلکه گاهی برخی انسان.  (۲۵۲، ص۱، ج1396  ،یزدی)ر.ک: مصباح    صورت ارتکاب هرگونه جنایتی نیز حرمتش محفوظ باشد

 .شوندافتند، از لوازم این کرامت ذاتی محروم میمیزانی که از کرامت خویش دور میشوند، و بهدهند و جنایاتی که مرتکب میکه انجام می

نیز دراین بتوان نظر دیگری  انسانباره  البته شاید  با اعمال و رفتار خود بهمطرح کرد که گاهی  از مرتبه  قدری دچار انحطاط و سقوط میها  شوند که 
نَ«  »وَ اتْلُ عَليَْهِمْ نبََأَ الَّذِي آتيَْنَاهُ آیَاتنَِا فَانْسَلَخَ مِنْهَا فَأتَبْعََهُ الشَّيْطَانُ فكََانَ مِنَ الْغَاوِیمصباح یزدی درباره آیه  الله  آیتکه  گردند. چنانانسانیت ساقط می

انجام آندلیل داشتن همین کرامت، دارای تکالیف سنگینی میفرمایند: "انسان بهمی  (۱۷۵)اعراف: انسانیت ساقط  گردد که در صورت عدم  از  ها، 
بنابراین، هرچند کرامت ذاتی غیرقابل سلب و انفکاک از انسان است، اما (.  ۲۵۵ص،  همانشود" )ر.ک:  تر میای پستگردد و بلکه از هر جنبندهمی

نسانیت سقوط  این کرامت تا زمانی محقق است و لوازم حقوقی، اخلاقی و ... آن قابلیت احترام و دفاع دارد که انسان با اعمال و رفتار خود از مرتبه ا
به هر کس  باشد.  تاحتناسبینکرده  شد،  این کرامت محروم خواهد  لوازم  از  انسانیت سقوط کند،  مرتبه  از  بهکه  است  مرتبه  دیکه ممکن  از  طورکلی 

فرماید: از نظر اسلام، کسی که دین و حکومت دینی را نپذیرد، یا حتی ذمه و تبعیت از حکومت  می  المیزانصاحب  که  انسانیت ساقط گردد. چنان
ها شود، فاقد احترام است. لذا انساندینی را گردن ننهد، از جرگه انسانیت خارج است و هم خودش، هم عملش و هم نتایجی که بر اعمالش بار می

ها را اسیر  تواند آنهای انسانی محروم کنند و یا حتی او را از بین ببرند. همچنین لشکر اسلام در صورت غلبه بر چنین افرادی میمجازند او را از نعمت
 .(۳۴۶، ص۶، ج۱۳۵۲کرده و بنده خود قرار دهد )ر.ک: طباطبایی،  



 

 

صورت ابتدایی اعمالی انجام نداده است که  فرق این توجیه با قول دوم در این است که در این توجیه، شخص مجرم و گناهکار، و حتی کسی که به
که قول دوم، آن شخص را از  توان به او انسان اطلاق کرد. درحالیدر جامعه الهی مورد احترام قرار گیرد، از جرگه نوع انسانی خارج بوده و دیگر نمی

 داند. کند، بلکه با حفظ تعریف انسانیت برای او، او را فاقد فعلیت کرامت ذاتی و لوازم آن میجرگه انسانیت خارج نمی

می اخیر  قول  نقد  میدر  نهایتاً  قول  این  گفت:  »بنیتوان  تعبیر  دلالت  عدم  انسانتواند  از  دسته  این  بر  را  اما  آدم«  کند،  توجیه  کافر  و  مشرک  های 
ودن کرامت  تواند دلیل سیاق آیه تکریم و همچنین غیراختیاری بودن کرامت ذاتی را توجیه نماید. بنابراین، در میان سه قول مذکور، قول به بالقوه بنمی

 یابد. ذاتی ترجیح می

 تفضیل رابطه تکریم و  -۲
ویژه مفسرین واقع شده است؛ چراکه این دو  ای است که مورد توجه علماء و بهاژه فضیلت، در میان واژگان همسو با کرامت، بحث برانگیزترین، واژهو 

مْنا بنَي  اند:همنشین شده  واژه، در آیه تکریم لقََدْ كَرَّ لْناهُمْ عَلى  »وَ  نْ خَلقَْنا    آدمََ وَ حَمَلْناهُمْ فِي الْبَر ِ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّي بِاتِ وَ فَضَّ كَثيرٍ مِمَّ

طورکلی، رابطه  سؤال اصلی این است که آیا »فضیلت« به همان معنای »کرامت« است، یا »تفضیل« معنای متفاوتی از »تکریم« دارد؟ به.  تفَْضيلًا«
 »تکریم« و »تفضیل« در این آیه چگونه باید تفسیر شود؟ 

 شناسی تفضیلمفهوم  -۱ -۲
، 1404فارس،  )ابن  ادت یز   یمعنا، ماده "فضل"( و در اصل به1404  ،یقرار دارد )جوهر  صه«یدر تقابل با »نقص« و »نق   لت« ی »فضل« و »فض  یواژه

امور   ردر علم، و هم د  یمانند فزون  دهیهم در امور پسند  تواندیم  یو برتر  ادتیز   نی ، ماده "فضل"( است. ا1371  ،یبناب   ی)قرش   یماده "فضل"( و برتر
 .(54، ص 1401)ر.ک: غریبی و دیگران،  است ترجیرا سته،یهرچند کاربرد آن در امور مثبت و شا ابد؛یناپسند مانند شدت در خشم تحقق 

  ک ی  لتی مانند فض  شود،یمربوط م  ی و گاه به امور عرض  اه، ی و گ  وانیانسان بر ح  ی است، مانند برتر  یگاه ناظر به امور ذات  ی برتر  نی ا  گر،ید   یسو   از
 ،یاببن   ی )ر.ک: قرش   ابدیمعنا    ی معنو   ا ی  ی ماد  یهادر ساحت  تواند یم  لتی فض   ن،ی، ماده "فضل"(. همچن1412)ر.ک: راغب،    گر یانسان بر انسان د 

 ، ماده "فضل"(. 1371

 تفضیل در قرآن  -۲ -۲
دادن و یا امتیاز بخشیدن در امور تکوینی یا تشریعی  و بر برتری کار رفته استدر موارد گوناگون به ی اطور گستردهبه ل«ی »تفض ی واژه ،یقرآن یدر فضا

مانند (۵۹-۵۷، ص۱۴۰۱)ر.ک: غریبی و دیگران،    دلالت دارد برخ  امبرانی پ  یبرخ  دادنیبرتر  .  بعَْضٍ   گرید   یبر  عَلَىٰ  بعَْضَهُمْ  لْنَا  فضََّ سُلُ  الرُّ »تِلْكَ 

ُ  ...  »: هی ادامه آکه مشعر به علیت است و همچنین با توجه به در این آیه محوریت صفت »رسالت«    با توجه به . (۲۵۳ )بقره:  ...«مِنْهُمْ  ن كَلَّمَ ٱللََّّ نۡهُم مَّ م ِ

هُ بِرُوحِ ٱلۡقدُسُِ وَ لوَۡ  
تِ وَ أیََّدۡنَٰ تٍ ۚ وَ ءَاتيَۡنَا عِيسَی ٱبۡنَ مَرۡیَمَ ٱلۡبيَ نَِٰ كِنِ وَ رَفَعَ بعَۡضَهُمۡ درََجَٰ تُ وَ لَٰ نۢ بعَۡدِ مَا جَاءَٓتۡهُمُ ٱلۡبيَ نَِٰ ُ مَا ٱقۡتتَلََ ٱلَّذِینَ مِنۢ بعَۡدِهِم م ِ شَاءَٓ ٱللََّّ

َ یفَۡعَ  كِنَّ ٱللََّّ
لَٰ ُ مَا ٱقۡتتَلَوُاْ وَ  ن كَفَرَ وَ لوَۡ شَاءَٓ ٱللََّّ نۡ ءَامَنَ وَ مِنۡهُم مَّ ا  ،لُ مَا یرُِیدُ«ٱخۡتلَفَوُاْ فمَِنۡهُم مَّ ناظر به تفاوت درجات آنان در    یبرتر  ن یممکن است 

شر   یبرخوردار  ،یوح  افتیدر  داشتن  معجزات،  ا  یرگذاری تأث   یگستره  ا یمستقل    عتیاز  ب  باشد.  شانی رسالت  مانند  زنان:    ی رترهمچنین  بر  مردان 



 

 

بعَْضَهُمْ عَلىٰ بعَْضٍ...«  ُ لَ اللَّّٰ امُونَ عَلَى الن سِٰاءِ بمِٰا فَضَّ جٰالُ قوَّٰ تواند مربوط به برتری  این برتری می  امون«»قو  ( که با توجه به تعبیر  ۳۴)نساء:    »الر ِ
 (.  ۳۴۳، ص۴، ج۱۳۵۲)ر.ک: طباطبایی،   های طبیعی میان آن دو باشدنقشتکوینی و 

  ی معناموجودات است، نه به  انی م   ی و تدرّج  ی کی تشک   ی ناظر به برتر  «ل ی تفض»  ن،یخاص دلالت دارند. بنابرا  زیو تما  ح ی ترج  ی ها بر نوعنمونه  ن یا  همه
نکتهی ارزش   ضیتبع  ایمطلق    یدوگانگ ا  یمحور  ی.  کاربرد  که  است  مقا  نیآن  بستر  در  عمدتاً  نسب   یاسهیواژه،  م  یو  که  نیابه  رد؛ی گیصورت  معنا 

دلالت دارد،    تیمسئول   ای، بر مراتب و درجات متفاوت در کمال  «ل ی تفض»  گر،ید   ریتعب. بهیشرافت وجود  ایتفاوت در درجه است، نه در اصل کرامت  
 . گرانی شأن د   ایارزش  ینه بر نف 

 (۷۰رابطه تکریم و تفضیل در آیه تکریم )اسراء:   -۳ -۲
  ل«ی و »تفض م«ی »تکر  یدیکل ر ی که در آن، دو تعب   یاهی است؛ آ نشیآفر  ی انسان در منظومه گاه یجا ان ی در ب  اتیآ  نیتر سوره اسراء، از شاخص ۷۰ ی هیآ

لْناهُمْ  اند:آمده گری کدی در کنار  مْنا بَني آدمََ وَ حَمَلْناهُمْ فِي الْبَر ِ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّي بِاتِ وَ فَضَّ « عَلى »وَ لقََدْ كَرَّ نْ خَلقَْنا تفَْضِيلًا  . كَثيِرٍ مِمَّ

  میمستقل و در عرض تکر   یآنکه مفهوم  ایآن قرار دارد؟    لیاست و ذ  م«ی»تکر   یبرا   یحی توض   ه،ی آ  نی در ا  ل«ی »تفض   ایاست که آ  نیا  نی اد ی بن   پرسش
به ادامه  یامر   ایاست    میاز تکر   یانحوه  ل،ی تفض   ایآ  گر،ی عبارت د است؟  ا  یبرا  رد؟ی گیقرار م  می تکر   یجداگانه که در  به  بر   نی پاسخ    یرس پرسش، 

 است.  یهر دو واژه ضرور ییمعنا لی مفسران، و تحل دگاهی به د  ینگاه ه،ی آ یساختار نحو 

معنایی نفسی دارد    م«یکه »تکر   یاگونهبه  دهند؛یرا نشان م   یانسان  ازی دو ساحت متفاوت از شرافت و امت  ل«ی و »تفض   م«یمفسران، »تکر   یبه باور برخ
معنایی اضافی دارد و دلالت بر    ل«ی که »تفض یدرحال  شود،ینم افتیمخلوقات  گری است که مختص انسان بوده و در د  ییهادر ویژگی یبرترناظر به و 

 (.  156، ص13، ج1352)ر.ک: طباطبایی، میان انسان و دیگر موجودات مشترک است دارد که   ییهایژگیو فزونی در 

هایی که مختص  بر اساس این دیدگاه، در آیه مورد بحث، »تکریم« و »تفضیل« قسیم یکدیگر بوده و بیانگر دو نوع ویژگی در انسان هستند: ویژگی
. به عبارت دیگر، برخی مواهبی که خداوند به  )تفضیل(  هایی که انسان در آن از بسیاری از مخلوقات الهی برتر استانسان است )تکریم( و ویژگی

شود. برخی دیگر از تر آن را به دیگر مخلوقات عطا نکرده است، که از آن به »کرامت« یاد میانسان عطا کرده، مخصوص اوست و حتی مرتبه نازل
تر آن در برخی موجودات دیگر نیز وجود دارد، ولی انسان مرتبه بالاتری از آن را برخوردار است  ای است که مرتبه نازلگونهمواهب خداوند به انسان به

 شود.که از آن به »فضیلت« تعبیر می

  یواژه به مطلق شرافت و برتر  نی »کرامت« روشن شد، ا  یواژه  یو کاربردها  یشناس مفهوم  یطور که در بررس گفت: همان  توانیم  دگاهی د   نی در نقد ا
معتبر    ابعوجود ندارد، در من   گرانیاز آن در د   یامرتبه  چیاست که ه  ییهایتنها ناظر به برتر  لت«،ی »کرامت« برخلاف »فض   نکهیا  یدلالت دارد. ادعا

ق فی نفس الشیء و لایلًحظ  مشابه آمده است:   ی عبارت میکلمات القرآن الکر   یف قی التحقذکر نشده است. تنها در کتاب  یلغو  ة و تفو  »فالکرامة عز 

  نیاست، اما ا  لقرآنا  ری تفس   ی ف  زانی الماثر متأخر از    نی هرچند ا(.  ۵۰–۴۹، ص۱۰، ج۱۳۶۸  ،ی)مصطفو   فيه استعلًء بالنسبة إلی الغير الذی هو دونه«
نکته اشاره دارد که در »کرامت« توجه به شرافت در خود  شخص  مورد اکرام است، بدون   نی بلکه صرفاً به ا کند،ینم  دییتفاوت مورد نظر را تأ ز ی ن ر ی تعب 



 

 

به دو گونه    توانیفرد را م   کی  یعنوان مثال، برتربه  .سنجدی)مادون( م  گرانیرا در نسبت با د   یکه برتر  ل«ی بر خلاف »تفض   گران؛یبا د   سهیلحاظ مقا
  نیکه در ا  گران،ی و نسبت با د   سهیصورت سخن از »کرامت« است؛ و دوم، با لحاظ مقا  نیکه در ا  گران،یبا د   سهیکرد: نخست، بدون توجه به مقا  انی ب

؛  ۲۵۳،  ۱۲۲،  ۴۷کار رفته است )مانند: بقره:  به  «ی»عل   یافههمواره با حرف اض  ل«ی»تفض  یرو، در قرآن واژه  نی صادق است. از هم  ل«ی حالت »تفض 
که »اکرام« و    ی، در حال (۱۶:  هی؛ جاث۱۵؛ نمل:  ۲۴؛ مؤمنون:  ۷۰،  ۵۵،  ۲۱؛ اسراء:  ۷۱؛ نحل:  ۴؛ رعد:  ۱۴۰؛ اعراف:  ۸۶؛ انعام:  ۹۵،  ۳۴،  ۳۲نساء:  
»عل  م«ی»تکر  بدون  )مانند:  آمده  «یغالباً  اسراء:  ۲۱:  وسفیاند  انب ۷۰؛  ذار ۱۳؛ حجرات:  ۴۲؛ صافات:  ۲۷:  سی؛  ۱۸؛ حج:  ۲۶:  اءی ؛  ؛ ۲۴:  اتی؛ 

در    ذکر شده است.  «یبا »عل  م«یسوره اسراء، »تکر   ۶۲  یهی آ  یعن یمورد،    کی، و تنها در  (۱۷،  ۱۵؛ فجر:  ۱۳؛ عبس:  ۳۵؛ معارج:  ۷۸،  ۲۷الرحمن:  
همراه   «یبا »عل  م« ی»تکر   یوقت   گر،ی د   ری . به تعبردیگ یدر بر م  زی را ن   ل«ی کار رفته که »تفضبه  ییدر معنا  م«یکه »تکر   رسدیمورد خاص، به نظر م  نیا

مْتَ عَلَي»قالَ أرََأیَْتكََ هذاَ الَّذي  ه یآ  ری در تفس  ز ی ن یی که علامه طباطبا. چنانشودیدر آن اشراب م ل«ی »تفض یی شود، بار معنا ، آن را (۶۲)اسراء:  «...كَرَّ
معنا طباطبا  ل«ی »تفض  یبه  )ر.ک:  است  ن  گرید (.  ۱۴۵، ص۱۳، ج۱۳۵۲  ،ییدانسته  داده  نی هم   زی مفسران  ارائه  را  )برابرداشت  ر.ک:    یاند  نمونه، 

 (.۶۷۷، ص۲، ج۱۴۰۷ ،ی؛ زمخشر۶۵۷، ص۶، ج۱۳۷۲  ،یطبرس 

و   تفاوت »تکریم«  است در دیگران »تفضیل« میبنابراین، آنچه موجب  اینکه آنچه موجب تکریم شده  از  اعم  با مادون است،  لحاظ مقایسه  شود، 
از برخوردار است،  نسبی  برتری  از  سایر موجودات در اصل آن مشترک است، ولی  با  انسان  لذا خارج کردن موهبتی که  یا خیر.  باشد    وجود داشته 

انسان، وجهی نمی  اختصاصی می»کرامت«  است، ولی در یابد. »تکریم« هم شامل مواهبی  شود و هم شامل مواهبی که اصل آن در همه مشترک 
 شخص مورد تکریم از جهتی برتری وجود دارد. 

از مراتب   یموجودات حت   ریباشد که سا  ییهااز نعمت  یشرافت ناش   نیانسان است؛ چه ا  یشرافت ذات  انی ب  ه،ی گفت مقصود آ  توانیم  ح،ی توض  نیبا ا
بنازل آن  نعمت  اند،بهرهیتر  از  برخاسته  م   ییهاو چه  آن  اصل  د   انی که  و  مرتبه  گری انسان  از  انسان  اما  است،  کامل  یامخلوقات مشترک  و  تر  بالاتر 
 مند شده است. بهره

دارد که خداوند در سرشت انسان قرار داده و او را با   یباورند که »کرّمنا« اشاره به مواهب   نیبر ا  ل«ی و »تفض  م«یرابطه »تکر   نیی از مفسران در تب   یبرخ
و  درحال  دهی آفر   هایژگیآن  فضائل  که یاست،  به  ناظر  توف   ی»فضّلنا«  با  انسان  که  م  یاله  قی است  راز  کندیکسب  فخر  ج۱۴۲۰  ،ی )ر.ک:   ،۲۱ ،

 یهارا ناظر به نعمت  ل«ی و »تفض  یو ی دن  یهارا ناظر به نعمت  م«ی»تکر   زی ن  گرید   یدگاهید (.  ۱۹۸، ص ۱۲، ج۱۳۷۱  گران،یو د   یرازی ؛ مکارم ش۳۷۵ص
 (.۱۹۹، ص ۱۲، ج۱۳۷۱ گران،یو د  یرازی ؛ مکارم ش ۶۶۳–۶۶۲، ص۶، ج۱۳۷۲ ،یدانسته است )ر.ک: طبرس  یمعنو 

نم  هی آ  اقی با سها  دیدگاه  نیااما   نظر  به  س  رسد؛یسازگار  پ  اقی س   ه،یآ  اقی چراکه  با عتاب است و در  اله  یهانعمت  یادآوری  یامتنان همراه  به    یعام 
ا  ای  مانیانسان، فارغ از ا که  (  ۱۵۵، ص ۱۳ج ،  ۱۳۵۲  ،ییحال نوع انسان است )ر.ک: طباطبا  انی ب   ه،ی که مراد آ  شودیروشن م  رو،نیعمل اوست. از 

ن فاسقان  از جمله مشرکان، کافران و  بشر،  افراد  اشودیم  زی شامل همه  بر  افزون  آ  اقی س   ن،ی.  بر کل  تعب   هی امتنان  و    م«ی»تکر   ری حاکم است و هر دو 
 . آورندیم  دستهب ی اله قی دانست که مؤمنان با توف  ی»فضّلنا« را صرفاً ناظر به فضائل توانینم ن،ی بنابرا رد؛ی گ یرا در بر م ل«ی »تفض



 

 

 علیه کیستی مفضل  -۱  -۳ -۲
آ تعب   م،یتکر   یهیدر  از ذکر  لْناهُمْ«  ریپس  فَضَّ ق  سهیبه عنوان طرف مقا  ی، گروه»وَ  به صورت کلنشده  یمعرف  لتی فض   اسی و  تنها  بلکه  آمده    یاند، 

«است:   نْ خَلقَْنا تفَْضيلًا ل  نی. ا»عَلى كَثيرٍ مِمَّ   ر« ی »کث   نیمراد از ا  کهمفسران نهاده    یروشی را پ  ی اساس   یپرسش  سوکیاز    ه،ی علاجمال در ذکر مفضَّ
 باشد.  سهیمقا  یدر دامنه تیّ اهم ای یگستردگ یاز نوع یحاک تواند یم گر،ی د  یو از سو  ست؟ی ک

در    یری تفس  یلازم است آرا  رو،نی. از اکندیم  فای مخلوقات ا  ریانسان و نسبت آن با سا  لی از تفض  هیمراد آ  نیی در تب   ی پرسش، نقش مهم  نیبه ا  پاسخ
 گردد.   نییتب یو عقل یقرآن لی با تحل دهیبرگز  دگاهیشده و د  یبررس  بارهنیا

  یمخلوقات شرافت و برتر  یخداوند متعال انسان را بر همه  ه،ی آ  ن یبه استناد امعنای »جمیع« دانسته و مدعی هستند که  برخی از مفسرین »کثیر« را به
 (.662، ص6، ج1372 ،ی؛ طبرس 131، ص14، ج1420عاشور، است )ر.ک: ابن دهیبخش

  هی آ  نیاز مخلوقات را از شمول ا  یاساس، برخ  نی اند و بر اتر« دانستهدر برابر »کم   تر«شی »ب  یمعنارا به  ر«ی »کث   ری از مفسران، تعب  یاری بسدر مقابل،  
کرده اخارج  به  آن  نیاند؛  به  نسبت  انسان  که  برترمعنا  )برا  یها  راز  یندارد  فخر  ر.ک:  ج1420  ،ی نمونه،  ص21،  ب375،  ج1418  ،یضاوی ؛   ،3  ،

 (. 158–157، ص13، ج1352 ،یی؛ طباطبا262ص

است، و چون    یموجودات ماد   ریبر سا  یماد  یعنوان موجودانسان به  لتی فض   انی ب  م،یتکر   یهیاند که غرض آ استدلال کرده  ن ی چنبرای این ادعا    یبرخ
 (. 158–157، ص 13، ج 1352  ، یی اند )ر.ک: طباطبا از شمول آن خارج   ی ع ی طور طب و به   ستند ی ن   ه ی آ   ن ی موضوع ا اساساً   اند،یمجرد و فراماد  یفرشتگان موجودات

،  1415  ،یدارند )ر.ک: آلوس   لتی گرفت که فرشتگان بر انسان فض   جهینت   توانیانسان بر فرشتگان، نم  لتی توجه داشت که از نبود  فض  دیحال، بانیباا
 (.682–680، ص2، ج1407  ،ی)ر.ک: زمخشر اندرفتهیرا پذ  یبرداشت  نی مفسران چن ی(؛ هرچند برخ333، ص1381 ،یآمل ی؛ جواد113، ص8ج

اندک از مخلوقات    یانسان نسبت به گروه  لتی فض  یآن، نف   یکار رفته و لازمهبه  ل«ی در برابر »قل  ر«ی برداشت را که »کث   نی ا  توانیمقدمه، م  نیبا ا
 : است، مورد نقد قرار داد

ا  دهدینشان م  ر«ی »کث   ی واژه  یکه، کاربردهانخست آن الزاماً در مقابل »قل  نی که  نمبه  ل«ی لفظ  بر آن دلالت داشته    یانهی که قر مگر آن  رود،یکار 
کثر« که همواره دلالت مقا  یباشد. برخلاف واژه خود دلالت    وصوفدر م  یصرفاً بر فراوان  ر« ی »کث   یواژه  ند،ی نش یدارد و در برابر »أقل« م  یاسهی»أ

عمران:  )آل  »وَ اذكُْرْ رَبَّكَ كَثيراا«چون:    ی اتینمونه، در آ  یبرا  ، ماده "کثر"(. 1371  ،یبناب  یکه ناظر به طرف مقابل باشد )ر.ک: قرش دارد، بدون آن
قاتلََ مَعَهُ رِب يُِّونَ كَثير«(،  41  ٍ تنها    ر«ی »کث  ی(، واژه269)بقره:    خَيْراا كَثيراا«»وَ مَنْ یؤُْتَ الْحِكْمَةَ فقََدْ أوُتِيَ  (، و  146عمران:  )آل  »وَ كَأیَ ِنْ مِنْ نبَِي 

ب   یراوانف  انگری ب است،  »قل  یاسهیمقا  آنکهیموصوف  برخ  ل«ی با  در  باشد.  کار  ن  یدر  »کث   ر«ی »کث   زی موارد  برابر  مانند:    ر«ی در  است،  گرفته  قرار 
كَثيراا ...» بِهِ  یهَْدي  وَ  كَثيراا  بِهِ  و  26)بقره:    «...یضُِلُّ  عَليَْهِ (  حَقَّ  كَثيرٌ  وَ  النَّاسِ  مِنَ  كَثيرٌ  وَ   ... وَ  السَّماواتِ  فِي  مَنْ  لَهُ  یسَْجُدُ   َ اللََّّ أنََّ  ترََ  لَمْ  »أَ 

 (. 18)حج:  «...الْعَذاب



 

 

نْ خَلقَْنا«  ر ی تعب  ن،یبنابرا خواهد   نیچن ه یآ  یاشاره دارد. معنا ه ی عل بلکه صرفاً به کثرت مفضل ست،ی ن  ل«ی با »قل سه ی، ناظر به مقاتکریم  یهی در آ  »كَثيرٍ مِمَّ
لْناهُمْ عَلی   »إنّا بود:    (. 42-41، ص 1431ها را بر سایر مخلوقات که بسیارند، برتری بخشیدیم )ر.ک: سیدمرتضی،  ، یعنی: ما انسان مَن خَلَقْناهم و هم کَثیر«   فَضَّ

قسمت اعظمی که    ستی مراد آن ن  ،»أعطيت کثيراا من مالی«:  دگوییمکسی    یمثال، وقت   یاست؛ برا  جیرا  زی ن  حی فص  ینوع استعمال در زبان عرب  نیا
و   باشد  را عطا کرده  ک نکرده استعطا  را  دیگر    یبخشاز مالش  تأ بلکه غرض،  فراوان  د ی ،  )ر.ک: همان،   دهیاست که بخش  یز ی چ  یبر  شده است 

نْ خَلقَْنا«  بی در ترک  »مِن«صورت،    نی(. در ا40–39ص   اتیآ  گریدر د   یفهم  نی (. چن 662، ص6، ج1372  ،یخواهد بود )ر.ک: طبرس   هیان ی ب  »مِمَّ
 . 114و نساء: 7، حجرات:15مانند مائده: یابد.  تری میوجه صحیح ز،ی ن  »کثير مِن...« بی مشابه با ترک 

به    طانی به اعتراف ش   توانیقرائن م  نیو شرافت انسان بر تمام مخلوقات، از جمله فرشتگان، دلالت دارد. از جمله ا  یبر برتر  یمتعدد  یهانهیقر   اً،ی ثان
اله62انسان بر خود )اسراء:    یبرتر تعل 30انسان )بقره:    ی (، داستان خلافت  او )بقره:    می ( و  به  با توجه  31اسماء    ر یشواهد، تفس  نی ا  به( اشاره کرد. 
نْ خَلقَْنا«  ب ی ترک قل  یابه گونه  »کثيرٌ مِمَّ از دا  یلی که لزوماً  ل  یرهیاز مخلوقات  نیز  .  ستی ن  رشیپذخارج شوند، قابل  هی عل مفضَّ این نکته  از  حتی اگر 

  نی و متع  ابد ییآن رجحان م  یصی رتخص ی غ  یمعنا ادشده،یاست، اما با توجه به قرائن  ن یذووجه ،ری تعب  ن یاتوان پذیرفت که صرف نظر کنیم در نهایت می
 (. 41، ص1431  ،یدمرتضی)ر.ک: س  شود یم

ا به  پاسخ  در  آ  ن یثالثاً،  غرض  که  نعمت  ه، یاستدلال  به  ی ماد  یهاشمارش  ملائکه  و  تخصصاست  م   یطور  قرار  بحث  از  )ر.ک:    رندی گیخارج 
بلکه    ست؛ی ن  یماد  یهاانسان به نعمت  میبر انحصار تکر   لی دل  ه،یدر آ  یگفت که ذکر دو نعمت ماد  توانیم  ،(158–157، ص13، ج1352  ،ییطباطبا

بِلِ  چون    یاتیگونه که در آ اند. همانها ذکر شدهگونه نعمت  نیبا ا  وا  یذهن   ییآشنا  لی دلمخاطب و به  یدو نعمت به اقتضا  نیا »أفَلًََ ینَْظُرُونَ إِلَى الِْْ

(، به موجودات محسوس و آشنا  ۲۰–۱۷:  هی)غاش «  كَيْفَ خُلِقتَْ * وَإِلَى السَّمَاءِ كَيْفَ رُفعِتَْ * وَإِلَى الْجِبَالِ كَيْفَ نصُِبتَْ * وَإِلَى الْْرَْضِ كَيْفَ سُطِحَتْ 
 در همان موارد داشته باشد.   یدلالت بر انحصار قدرت اله ارهاش  نیا کهآنیاشاره شده، ب

را برتر از همه مخلوقات، از جمله فرشتگان،    یاله  اءی و اوص  اءی حال انب   نی در ع  اند،آدمیملائکه بر بن   یکه قائل به برتر  یاز مفسران  یحال، برخ  نیبا ا
 (. ۲۸۶–۲۸۵ص،  ۸، ج۱۳۶۹  ب،ی ؛ ط۵۰۳، ص۶ج تا،یب ،یاند )ر.ک: طوس آنان در عالم عقول دانسته یبر خلقت نور یرا مبتن  یبرتر نی . ادانندیم

 نتیجه 
و متعلق به ذات نوع انسان   یهمگان ،یاله ی نوع از کرامت، موهبت  ن یانسان نشان داد که ا یمفهوم کرامت ذات لی ( و تحل ۷۰)اسراء:  م یتکر   یهی آ ی ررس ب

ا اخت  نیاست.  نه حاصل  ر   ،یفرد  اریکرامت  به  داردانسان    یدر ساختار وجود  شهیبلکه  به ح  یوابستگ  لی دلو  افراد،    ی  انسان  ثی آن  مشترک در همه 
جنبه  رقابلی غ از  و  بوده  به  ی اسلب  است؛  برخوردار  فعل  یاگونهبالقوه  اخت   ت ی که  حرکت  گرو  در  مس  یاری آن  در  بهره  ری انسان  و  از    یری گکمال 

 اوست.  یوجود یهاتی ظرف



 

 

براقابل  یهیتوج  ،ی »بالقوه بودن« کرامت ذات  ن یی تب  و    یآزاد  ات،ی چون حق ح  ی در برابر اصول  یحقوق  یهااحکام مربوط به کفار و مجازات  یدفاع 
  ت ی فظر   دنیرس   تیشئون در گرو به فعل  نیبلکه ا  ست،ی ضامن احترام و حقوق فرد ن  خود،ی  خودبه  ،یمعنا که کرامت ذات  نی . بددهد یارائه م  تی مالک 

 وجود دارد.  زی ن واناتی فروتر از ح یامکان سقوط او به مراتب  ت،ی قابل ن یانسان در تحقق ا یدر صورت ناکام رو،نی کرامت است. ازا

در مقام    لی مطرح شده است. تفض   ی مخلوقات اله  گری با د   سه یدر مقا  یکرامت انسان  ی  و نسب   یرونی ب   یمثابه تجلبه  ه،ی آ  یدر ادامه  ل« ی در مقابل، »تفض 
مستقل    یامر  نه  لی اساس، تفض   نی . بر ازندیرقم م  نشیانسان است که ظهور کرامت را در نظام آفر   یاز برتر  یناظر به مراتب   ،یاسهیو مقا  یاضاف  یشأن

 است.  یمند آن در ساحت هست و رابطه  ین ی از کرامت، بلکه نمود ع 

لْناهُمْ عَلى  بی ترک   لی در تحل  نْ خَلقَْنا تفَْضيلًا«  »فَضَّ اكَثيرٍ مِمَّ به فراوان  ر« ی »کث   یکه واژه  کندیم  ت یرا تقو   یدگاهیپژوهش د   نی ،    ه یعلمفضل  یناظر 
 . نداردمخلوقات، از جمله ملائکه،  یانسان بر برخ یبرتر  یبر نف  ی مزبور دلالت   ری تعب  رو،نی. از ال«ی است، نه تقابل با »قل

  ی هی نو و منسجم از منزلت انسان در آ یقرائت  دیکوش  ل«،ی و »تفض م« ی»تکر  ان ی م یو با تمرکز بر نسبت مفهوم  یری تفسـیلی تحل  کرد یحاضر با رو  یمقاله
 . دینما ن یی تب  یقرآن یگذاردر نظام ارزش  نی اد ی عنوان رکن بن را به  یارائه دهد و کرامت انسان میتکر 
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