
1

موهوم ی هاارزش  نفیبا تأکید بر  آن شناسایی تحوّل معنایی و معناشناسی تاریخی واژه »حنیف«
  3* فرزانه قنبری 2*ابوالفضل علیشاهی قلعه جوقی 1بی بی زینب حسینی 

 چکیده 
معنایی این   غرابتدلیل ، آن سامان یافته استباره متعددی دری هاون پژوهش قرآن کریم است که تا کن غریب واژه»حنیف« یکی از واژگان

« به موحّد»است، در حالی که در قرآن کریم، این واژه به معنای  »نجس«  و    «منحرف»،  «حنیف»ای واژه  معنای ریشهواژه آن است که  
رخ   توجه به مخاطب خاصّ و با هدف مشخصی. روشن است این تحول معنایی عمیق، با  به کار رفته است  حضرت ابراهیم)ع(  عنوان وصف

 شناسایی این تحول معنایی و دلیل کاربرد »حنیف« در معنای »موحّد«، مسئله این پژوهش است.   داده است. 
بین قرآن و    گفتمان جدلی  در برخی آیات در  ،»حنیف«  واژه  پرسش، از روش معناشناسی تاریخی استفاده می شود.  این برای پاسخ گویی به  

 تواند؛ دلایلاشناسی تاریخی میاستفاده از دانش معنبنی اسرائیل، به کار رفته است.    و خرافی  اهل کتاب برای انکار باورهای نژادپرستانه 
 )ع( تبیین نماید. « ابراهیم»و  «سلامت»  را در ارتباط با دو مؤلفه معناییواژه »حنیف« تحول معنایی 

های ، در قرآن کریم به چالش کشاندن باورهای نژادپرستانه و خرافی اهل کتاب، ارزش»حنیف« به جای واژه »موحّد«هدف از کاربرد واژه
فهم معنای التزامی و تاریخی واژه »حنیف« به   .غیر واقعی و بنیان نهادن یک نظام اندیشه موحدانه و عقلانی، در اندیشه اسلامی بوده است

تبیین    بافت متنیبا توجه به    را برای حضرت ابراهیم)ع( در قرآنتواند دلیل کاربرد این وصف  ترین ارزش قرآنی، میترین و اصلیعنوان مهم
مکانی و مادّی را نفی نموده و ارزش حقیقی توحید را های موهوم نژادپرستی، جنسیتی، تواند؛ ارزشمعنای التزامی واژه »حنیف« مینماید. 
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متعددی، تا کنون درباره آن سامان یافته است و  های لغوی  پژوهان و مفسران، بوده است. یکی از این واژگان »حنیف« است، که پژوهش
-پرسشهمه  گوی  های سامان یافته پاسخپژوهش   حالشناسان درباره این واژه است. با اینگر دغدغه و اهتمام زبانکتب لغت و معاجم، نشان

 نیست. هایی که این واژه در ذهن مخاطبان ایجاد کرده، 
که این واژه در زبان عربی به معنای مائل و کجی ، یکی از واژگان مشکل، در دانش مفردات قرآن کریم است، توضیح آن«حنیف»واژه  

پرست«،  »یگانه  بر مفهوم  »حنیف«( و حمل  144،ص1979؛ زمخشری،  110  ص  ،2ج،1404؛ ابن فارس،  436ص،1ج،1409است )فراهیدی،  
در توجیه گفته    مثلا   ید است.همراه با تکلّف و توجیهات بع  به عنوان وصفی برای حضرت ابراهیم)ع(، از نظر لغوی، امری دور از ذهن و

های باطل، به  »حنیف« یعنی از آیینیا    4(57ص،9ج ،1414منظور،  ، )ابنخیر  به   شر به خیر و یا از شریعنی مایل شده از    »حنف«؛  شده است
ربط آن به ابراهیم)ع( که یک پیامبر معصوم )ع( است و هرگز بر . ولی  (231،ص1،ج1979)مطرزی،  سمت آیین موحدانه مائل شده است

یعنی وصف کجی که یک    این شبیه آن است که گفته شود؛ خدایا راه راست را به سمت ما کج بفرما!آئین باطل نبوده تبیین نشده است.  
کاربرد واژه    برایتواند  این توجیه نمیرود، بنابراین،  وصف منفی است برای توحید که مسیر هدایت است، به صورت طبیعی به کار نمی 

 معنای »موحّد« قانع کننده باشد.   در »حنیف«،
عنوان وصفی برای عبادت، اسلم و حضرت ابراهیم )ع( به کار رفته است  بار به    8  واژه »حنیف«بار و در قرآن کریم،    12ریشه »حنف«  

ای و معناشناسی تاریخی »حنیف« (. دقت در معنای ریشه123،  120:؛ نحل5؛  161  ،79  :؛ انعام125  :؛ نساء95،  67  :؛ آل عمران135  :)بقره
دهد؛ زیرا معنای واژه حنیف از منحرف و آلوده در کتاب  تحول معنایی عمیق این واژه را در قرآن کریم را نسبت به متون دینی پیشین نشان می

 هاست؛ گویی به این پرسش ی موحّد، در قرآن تغییر کرده است. این پژوهش به دنبال پاسخمقدس، به معنا
 ای واژه »حنیف« چیست و چه تحول معنایی در این واژه رخ داده است؟ نخست: معنای ریشه

 استفاده شده است؟  «حنیف»برای حضرت ابراهیم )ع(، از واژه  «موحّد»دوم: چرا برای وصف 
 دارد؟ «خدامحوری»ارزش حقیقی  ارتباط با برای حضرت ابراهیم)ع(،چه  «حنیف»کاربرد وصف : سوم

 روش پژوهش
یشه شناسي،  ر شناسی معنای محوری واژه »حنیف« شناسایی گردد.  ریشهبرای یافتن دلیل تحوّل معنایی لازم است، در مرحله نخست؛ با روش  

باشد، مسائلي مانند این که یك واژه از چه زماني و از چه منبعي به زبان مورد نظر علم مطالعه تاریخي واژه ها، بررسي تحول شکل واژه ها مي
طول زمان چه تغییري در مرحله بعد با روش معناشناسی تاریخی تبیین گردد که در  ها چیست و در  یافته است، معاني اصلي ریشه واژهراه  

  های معنایی معناشناسی تاریخی، به شناخت لایه .  (6ص  ،1384؛ معموری،  75، ص  1379آن به وجود آمده است )فهمی حجازی،    معنای
اند، گاهی واژگان دارای معانی التزامی هستند که شناسایی این معانی تنها در پرتو معناشناسی ول تاریخ به واژه اضافه شدهپردازد که در طمی

میسّر است ارزشی معانی    (36،ص2015؛ عیساوی،  177،ص2007علی،  )یونس.تاریخی  و  تزئین،    التزامی  از؛ جشن،  »کاج سبز« عبارتند 
، 1393)رتس،    ، ولی به دلیل همراهی با »کاج سبز« معانی همراه آن هستندبه این معانی نیست  «کاج سبز»در حالی که  شادی، هدیه.  

ر، تغییرات معنایی  مقایسه آن با معنای متأخّ شود و با  ای یا معنای مجاور واژگان شناسایی میدر معناشناسی تاریخی، معنای ریشه  .(85ص
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در مورد قرآن کریم به دلیل ناظر بودن متن قرآن به عهدین، به ویژه در جایی که موضوع سخن اهل کتاب    (.69،  گردد )همانروشن می
 هستند، معناشناسی تاریخی واژگان، ضرورت دارد.  

 پیشینه تحقیق 
شناختی واژه پژوهشی زبان»است. مانند:  ، صورت گرفته  «حنیفواژه »علت تحول معنایی  درباره    متعددی  هایپژوهش  تا کنون، 

که وی بر    را آن دانسته ، برای ابراهیم)ع(  حنیف  وصف  علت کاربرد  کهترجمه علینقلیان،    «ابراهیم انیس» از  ،  «حنیف در قرآن کریم
»گرایش« معرفی کرده    های سامی را در زبانای واژه حنیف  ضدّ عبادت رایج قومش، قیام کرده و از آن رویگردان شده است و معنای ریشه

کاربست معناشناسی تاریخی در » (؛  1383،)«محمود پور  محمد»در قرآن،    «معناشناسی و کاربردشناسی حنیف»  یا  است.
که مسئله بهینه سازی معنای واژه »حنیف« را   (106-91، صص  56، ش1402)«پور»صانعیاثر،  «قرآن کریمتحلیل معنای حنیف در  

به این معنا که پژوهشگر، به مسئله تحول معنایی از منحرف به موحّد، رسیده است، لیکن، نتوانسته است، دلیل کاربرد وصف    اند.مطرح کرده
تا کنون پژوهشی درباره معناشناسی تاریخی یا هدف کشف کیفیت تحول معنایی   همچنینتبیین کند.    »حنیف« را برای حضرت ابراهیم)ع(  
این پژوهش  عمیق این واژه صورت نگرفته است. شناسی و کاربردهای تاریخ این واژه در متون  بر ریشه  ها از آن جهت است که؛کاستی 

و کاستی  نوآوری این پژوهش در رفع این  اند.  های معنایی مؤثر در این تحول معنایی را مورد توجه قرار ندادهاند و مؤلفهمقدس متمرکز بوده
ن در نظام گفتما  های موهوم و حقیقیاست که ارزش  اسی تاریخیبر مبنای معناشن  «مسلم» و    «حنیف»تبیین روابط معنایی بین ابراهیم)ع(،  

مورد بررسی   ،  ، در تفسیر آیاتی است که این وصف برای ابراهیم )ع( به کار رفته«حنیف»و تأثیر معنای التزامی واژه    شودتبیین می  نجدلی قرآ
معنای به دست آمده از معناشناسی    تأثیر  تبیین  عد معناشناسی تاریخی نیست. بلکهبنابراین ارزش پژوهشی این مقاله تنها در ب    گیرد.قرار می

 این پژوهش است.  دستآورد اصلیآیات، تاریخی در تفسیر 
  «حنیف»ریشه شناسی واژه  -1

در   5شناسی است.هنیازمند ریش  تبیین چگونگی و دلیل تحول معنایی واژه »حنیف« در مرحله نخستو    «حنیف »شناخت مفهوم دقیق واژه  
 شود که عبارتند از؛  استفاده میشناسایی معنای محوری واژه »حنیف«  شناسی وریشه برایکار راه 4این جا از 

   معنای محوری واژه »حنیف«تفکیک معانی مصداقی از  -1-1
یابی به معنای محوری، تفکیک بین معانی واژگان مشتق از یک اصل است، برای دستیابی به  شناسی و دستدر ریشه  یکی از ابزارهای مهم

(. سپس  177  ،ص2007؛ یونس علی،  106، ص  1997یس،  )ان  جستجو کرد،  این منظور لازم است؛ ابتدا در معانی واژگان مشتق از یک ریشه  
ای مختلف از یک ریشه معانی مورد اختلف در مشتقات، به عنوان معنای غیرمحوری، از آن انتزاع گردیده تا معنای مشترک در کاربرده

، از طریق «حنیف»آشنایی اعراب با واژه  ظاهراا  (  71:  2016؛ محیسن،  138:  2016علوان،  ؛  205  -203، صص  2006،  )حسن جبلتبیین گردد  
ریشه »حنف« در معاجم و کتب لغت، به معنای  ن عربی نداشته است.  اابرد این واژه در قرآن کریم است و این واژه کاربرد چندانی در زبک

،  رود یا پاهایش به سمت یکدیگر مایل است کسی که کج راه می   میل فی صدر القدم«  ؛کجی و مایل شدن آمده است. مانند: »الحنف
لغویون   (512، ص2010)حسن جبل،  به معنای قومی است که گاهی غمگین و گاهی با نشاط است،    «فاء  ن  ح    ة  م  أ  »به معنای قوس و    «فاءن  ح  »

 
کارهای بیشتری استفاده شود، اعتبار شناسی از راهاند و وقتی در ریشههای سامی تقلیل دادهبین زبان  شناسی دارای راهکارهای متعددی است، که متأسفانه برخی آن را به مقارنهتوجه داشت، ریشهباید    5

 یابد.شود، افزایش میمعنایی که حاصل می
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داشته باشد که گرایش از گمراهی به سوی درستی و صراط مستقیم    انددانسته  کسی  معنای واژه حنیف را با توجه به کاربرد قرآنی این واژه،  
زمخشری،  248ص،3ج،1409)فراهیدی،   مصطفوی،  144ص،1979؛  »حن(.  343ص،2ج،1368؛  ریشه  کاربردهای  تمامی  واژه ف«  در 

  واژه »حنیف« دانست. محوری توان آن را معنای و »گرایش« وجود دارد که می مفهوم »انحراف«
  «حنیف»شناسایی اصل مضاعف  -2-1
معنای محوری در آن اصل حفظ  که واژگان ثلثی از آن مشتق شده و    شناسی، مراجعه به اصل مضاعفی استکارهای ریشهراه از    دیگر  یکی

؛ صاحب بن 301ص،3، ج1409است )فراهیدی،  از اصل مضاعف »حنّ« به معنای گرایش، میل،... مشتق شده    «حنیف»واژه  شده است.  
ن  در زبان عربی به معنای تغییر آمده است )سامرایی، 108ص، 2ج ،1404؛ ابن فارس، 215 ص،3، ج1414عباد،  (.  57ص ،1989(، ح 
  های سامیزبانمقارنه »حنیف« در  -3-1

های خواهر هستند و  های سامی، زبانزبانهای سامی است.  شناسی، مقارنه واژه بین زبانابزارهای سودمند، در دانش ریشهیکی دیگر از  
یک واژه به دلایل مختلف غرابت تاریخی    ای ریشهمعنای محوری در بسیاری از واژگان آن حفظ شده است. بنابراین اگر دسترسی به معنای  

، 2004)صبحی صالح،   تواند تأثیر مهم و مثبتی در دسترسی به معنای محوری واژگان داشته باشد یا جغرافیایی، میسّر نگردید، این ابزار نیز می
 :hana    « آلوده و نجس آمده است  hanpuدهد. حنف در زبان آشوری »می  های سامی نشانبا زبان  «حنف»  واژه  ریشهمقارنه  .  (49ص

 ,gesenius p.337  samuel Dadson؛  152،ص2001الدین،  )کمالاست  و »منحرف«    به معنای انحنا »خمیدگی«  در زبان عبری
p.467).  شود و به این نکته  های پیشین به صورت کافی انجام شده است از تکرار آن اجتناب میهای سامی در پژوهشچون مقارنه بین زبان

پور، )نک؛ صانعیهمان نجاست و انحراف بیان شده است  ای بر اساس مقارنه،  تاریخی و ریشهها نیز، مفهوم  شود که در این پژوهشبسنده می
 . (106-91، صص 1402
  مراجعه به خطوط ابتدائی و تصویری  -4-1

معانی   به  تصویری  مراجعه  نیزحروف  عبری  ابزار  قدیمی  از  ریشه  سودمند  یکی  دورانت،    است شناسی  در  ج  1385)ویل  (  129ص،1، 
که نماد   هست بدین گونه است: صورت تصویری حرف »حاء« به شکل یک دیوار    « حنف»واژه    عبری قدیم،  های تصویریصورت 

ادامه به نسل جدید. این  دهد.از یك جوانه دانه است که ایده آن را نشان می  نشان دادن حدود بوده است. حرف نون، تصویر باستانی
 samuel-29تصویر آن شبیه دهان است به معنای گفتن و دمیدن از عملکرد دهان است.) تصویر دارای معنای ادامه است. حرف فا   

Dadson p.28وجود دارد سازگار   «حنیف»تواند بامعنایی انحراف از حدود و مرزها که در ریشه واژه  (در کنار هم قرار گرفتن این حروف می
 باشد.

است که در زبان عبری و سریانی به دلیل انحراف    «انحراف»شناسی، مفهوم محوری در واژه »حنیف«،  کارهای مختلف ریشهبا توجه به راه
اطلق شده است و در بین مسلمانان به دلیل میل و گرایش به توحید و یگانه پرستی    «حنیف»های ناپاک و پست از حقیقت، به ایشان  انسان

به یک اصل معنایی و محوری که معنای   « موحّد»و    »منحرف«گفته شده است. بنابراین هر دو معنای متضاد    «حنیف»به انسان موحّد،  
ولی باید توجه داشت، یک معنای  .  واژگان دانست  توان از سنخ معانی مصداقیو این دو معنا، را می  گرددانحراف، میل و گرایش بازمی

باید توجه های موهوم است.  های نژادی و یا ارزشدر این واژه وجود دارد و آن نفی ارزش  و تاریخی،  التزامی به جهت تطور عمیق معنایی
تطور معنایی هدفمندی در این واژه  به کار رود،    « به ویژه به عنوان وصفی برای »ابراهیم«)ع(موحّد»، در معنای  «حنیف»داشت، هرگاه واژه  
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زمانی که به عنوان وصفی برای    ، به ویژه «حنیف»های موهوم در آن حضور دارد و در آیاتی که واژه  معنای التزامی نفی ارزش  رخ داده و 
از این  «  ابراهیم» التزامی، در معناشناسی تاریخی، امری  غافل شد.    «التزامیمعنای  » )ع(، به کار رفته نباید  به طور کلی شناسایی مفاهیم 

بهتر مفاهیم می  تبیین  زیرا سبب  ارزشیگردد. زبانضروری است،  التزامی، معانی  به معانی  برای واژه »درخت  گفته  نیز  شناسان  اند. مثل 
تبیین معنای التزامی    (85، ص1393کریسمس«، معانی التزامی و احساسی مانند: جشن، تزئین، شادی، هدیه، کاج سبز وجود دارد)رتس،  

 ، در معناشناسی تاریخی واژه »حنیف« به دلیل تعلقش به نظام ارزشی قرآن، اهمیت دارد.  «حنیف»واژه 
 معناشناسی تاریخی حنیف   -2

بنابراین  بررسی شود.  مرتبط با آن    های معنایی مؤلفههای این واژه در کتاب مقدس و  کاربردلازم است  برای معناشناسی تاریخی واژه »حنیف«  
های معنایی مرتبط با »حنیف« در معناشناسی تاریخی، ضرورت  واژه »حنیف« در کتاب مقدس به کار رفته و مؤلفهشناسایی جایگاهی که  

 دارد.
 حنیف در کتاب مقدس   -1-2

  : 8)ایوب    به کار رفته است. مانند:  پست  ست، چاپلوس، هتّاک وپر کافر، بت  به معانی آلوده، نجس شده،   بارها  حنیف در کتاب مقدس
حنیف، در کتاب مقدّس به معنای نجس، آلوده و بیشتر در ارتباط با زمین به کار رفته است. برخی   (  16:  35؛ مزامیر  16:  9موئیل اول؛ س13

 از موارد کاربرد حنیف در ارتباط با زمین آلوده، در کتاب مقدّس از این قرار است؛
: 24« )اشعیاء  اندرا شکسته  و عهد جاودانی  کرده  را تبدیل  و فرایض  تجاوز نموده   از شرایع  شود، زیرا کهمی  ملوّث   زیر ساکنانش  »زمین  *
5 ) 
 ( 3:2« )ارمیانما رجوع  اما نزد من بسیار زنا کردی، گوید: تو با یارانخداوند می  نخواهد شد؟ لیکن ملوّث بسیار   زمین »مگر آن*
 ( 18:25کشید« )لاویان   خواهم را از آن  گناهش و انتقام  است شده نجس زمین»و  *
 ( 106:38گردید« )مزامیر  ملوّثگناه[ ]بیاز خون  »و زمین*
 ( 33: 35« )اعداد  کندمی ملوث را  ، زمینخون مسازید، زیرا که ملوث  ساکنید در آن را که »و زمینی*
  ای یونانی  دهد. بلکهمی  را تعلیم  در هر جا، همه  مکان  و این  و شریعت  امت  برخلف   که  کس  آن  است  ، امداد کنید! ایناسرائیلی  مردان  »ای*

 ( 21:28است« )اعمال رسولان  نموده ملوث را   مقدس مکان ، ایندرآورده هیکل چند را نیز به
مانند مسلمانان، طهارت و نجاست میاز منظر   به  به  یهودیان،  باشد، برخی نجاساتی که جسم را نجس   جسمتواند مربوط  اعتقادات  یا  و 

در کند عبارت است از شرک.  خون، میت، عمل جنسی، حیض، ولادت و برخی گناهانی که اعتقادات را نجس میکنند. عبارتند از؛  می
کند. ولی بعدها این اصل صحیح اعتقادی به زمین را آلوده می  گناه، زنا و شرکعبارات غیر محرّف و عقلنی تورات، ریختن خون بی

، چون در آن زمان تنها قوم موحّد، بنی اسرائیل بودند. از سوی دیگر خود ای تبدیل شد که غیربنی اسرائیل نجس و حنیف هستندخرافه
از مشرکان در بین اهل کتاب به دورکردن غیر بنی اسرائیل از    زمین خداوند  نیهودیت و مسیحیت به شرک آلوده شد. ولی باور پاک کرد

معاصر   یهودیان(  9:1،  7:1)یوحنا    تطهیر کرداز همه خطاها    را  خون یسوع بنی اسرائیل طبق باورهای خرافی ایشان  و  أرض مقدس تبدیل شد  
عهد خداوند با   را برآمده از این انحصار خلص منحصر به بنی اسرائیل بود و   سلمتی و ارض موعود،که  بر این باور بودند  نزول قرآن کریم

 .  دانستندمیابراهیم )ع( 
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اسرائیل پاکسازی شود تا قداست آن حفظ گردد. این دیدگاه در سفر اعداد  المقدس باید از حضور غیر بنیدر اندیشه یهودی، سرزمین بیت
شما در آن ساکنید و من در میان آن ساکن هستم نجس مسازید، زیرا من که یهوه هستم پس زمینی را که  شده است: »  ( چنین بیان33:35)

  « یامّ »  یا  «وثنی»پرستی عامل نجاست و  در شریعت اولیه یهود، عدم ایمان به خداوند، شرک و بت  «باشماسرائیل ساکن می در میان بنی 
این مفهوم  شدن محسوب می بعدها  اما  به  شد،  یافت.بنینژاد  غیر  تنها  تغییر  بودن  تاریخی دقیق  شود  حال روشن می  اسرائیلی  معناشناسی 

 است.   وابستهنیز در کتاب مقدس حداقل به شناسایی مفهوم دو مؤلفه سلمت و حضرت ابراهیم)ع(  «حنیف»
 سلامت   -1-1-2

یک مفهوم مهم دینی و تاریخی در همه    سلمت(90،ص3،ج1404فارس،به معنای عافیت و صحت است)ابن  ،«سلم»سلمت، از ریشه  
بنی اسرائیل بر این باورند، که خداوند در هنگام ورود حضرت ابراهیم )ع( پدر دینی یهودیان و مسیحیان، به سرزمین ادیان ابراهیمی است.  

را   موعود  آخرالزمان  پادشاهی  اردن،  رود  در حاشیه  استاردن،  است؛ 30، ص  2003)سقا،  دیده  داده  ایشان، خداوند وعده  باور  (. طبق 
  ، عهد بست و گفت: این اهیمدر تورات چنین آمده است؛ »خداوند با ابر »فرزندان تو در این زمین به سلمت و خلص خواهند رسید«.  

اسرائیل تفسیرهای متفاوتی از در بین بنی  (.21-19:  15پیدایش  )  «امتو بخشیده  نسل  ، بهنهر فرات   ، یعنینهر عظیم  را از نهر مصر تا به  زمین
شود؛ برخی رهایی از خطای اولیه حضرت آدم؛ برخی مرگ و بیماری، برخی پادشاهی جهان و سلطه بر مفهوم سلمت و خلص دیده می

( در  7تا، صبی  ؛ مسکین،23تا، صاند )عوض، بیکرده  «پادشاهی جهان» اند، ولی غالب یهود، آن را حمل بر  عالم را از آن برداشت کرده 
(. 9-61:2؛  5-6:  9است که خداوند او را مسح کرده است )اشعیاء    «رئیس سلم»وابسته به آمدن    «سلم» آمدن روز    تورات آمده است؛

، ص  2004وعده رسیدن به »سلمت« تبدیل به شعار و آرزوی انبیاء شده است )برنابا،    بل از میلد،ق  597م در سال  بعد از تخریب اورشلی
  (. در سراسر کتاب مقدّس، اشاره به مفهوم »عهد خلص« بیش از هر مفهوم دیگری 69، ص  1977؛ سقا،  193، ص2007ین،؛ فیرل532

 (. 171، ص 2009وجود دارد )زکی، 
حتی اگر اهل  اسرائیل که از نگاه ایشان ناپاک هستند، تطهیر کنند و ایشان را  باید أرض موعود را از وجود غیر بنی  ؛اسرائیل براین باورندبنی

نگاه از  موعود هستند، خارج کنند.  تندرو  أرض  بنییهودیان  تنها  )شاحاک،  ،  دارند  را  این سرزمین  در  ، 2004اسرائیل صلحیت حضور 
بنی(.  121ص تمامی  که  است  داده  وعده  خداوند  که  است  آن  ایشان  باورهای  از  بیت یکی  در  موعود،  ظهور  روز  در  را  اسرائیل 

کند و ایشان را از زمین اسرائیل پاک می کند و این سرزمین را از وجود غیر بنیاسرائیل است، جمع میبنی  متعلّق بهالمقدس]اورشلیم[ که  
 (. 85، ص 2004کند[ )فیرلین، ]طرد می رباید سرزمین می

به عنوان وصفی برای زمین به کار رفته است؛ اما تفسیر این    واژه  دهد که ایندر کتاب مقدس نشان می  «حنیفواژه »  معناشناسی تاریخی
اسرائیل دچار تحریف شده و به مفهومی تقلیل یافته که  وصف، همچون بسیاری دیگر از مفاهیم دینی، تحت تأثیر نگرش نژادپرستانه بنی

، بنابراین »حنیف« به غیر بنی اسرائیل هم اطلق شوداسرائیل حضور داشته باشد، آلوده محسوب میبراساس آن، هر زمینی که در آن غیر بنی
 بنی اسرائیل، تعمیم یافته است. انسان غیر ، از مکان به غیر »حنیف« بنابراین روشن شد، وصف .)همان( شده است 
 : )ع(ابراهیم -2-1-2

به   نماد توحید است که سه دین یهودیت، مسیحیت و اسلم  اولوالعزم و  انبیای  از  ابراهیمی خوانده میابرهیم)ع(یکی  ادیان  شود. نام وی 
(،  15:16-18:20ای برای حضرت ابراهیم )ع( قائل هستند و بر اساس متون کتاب مقدس )سفر پیدایش:  یهودیان و مسیحیان جایگاه ویژه
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پذیرند. یهودیان و مسیحیان معتقدند که از آنجا که آنها  نامه نمیدانند و هیچ نژاد دیگری را در این نسبخود را منحصراا از نسل ایشان می
فرزندان    به ود منحصر  فرزندان ابراهیم )ع( هستند و وعده حکومت جهانی به فرزندان ایشان داده شده است، صلح و سلمت در ارض موع

 . (98، ص4،ج1389 ری،یمس) رسدنمییا غیر بنی اسرائیل ابراهیم )ع( است و به ناپاکان 
های تورات و تلمود، موجب درآمیختگی عمیق مفاهیم دینی با هویت قومی و  جایگاه حضرت ابراهیم )ع( در آموزهتفسیر خاص یهودیان از  

آمیز در های تبعیضگیری نگرشساز شکلنژادی در این آیین شده است. این امتزاج دین و قومیت، به عنوان یک انحراف فکری، زمینه
اسرائیل یا  بنی   ابراهیم)ع( درباره  جزم و یقین دارند که خداوند این عهد را   ،ایشان بر این باور  اندیشه و رفتار پیروان این آیین گردیده است.

شعب اسرائیل بسته است. تحقق این وعده و عهد، از نگاه غالب ایشان، به هیچ چیزی مشروط نشده است و عملکرد ایشان بر خلف شریعت 
بنابراین ابراهیم)ع( درنزد ایشان افزون بر صاحب دین یهودیت    .(197، ص2007)فیرلین،  موضوع نداردموسی )ع( و یا عیسی)ع(، منافاتی با این  

کند. اگر ابراهیم )ع( از نظر منبع اصلی این عهد بزرگ است. منبعی که به استناد جایگاه رفیع وی، این پیمان ارزش پیدا میو مسیحیت،  
 ایشان دارای مشروعیت نباشد، عهد خداوند با ابراهیم)ع( نیز اعتباری نخواهد داشت.  

 
معنایی واژه حنیف از نگاه اهل کتاب روابط 

 

طهارت بیت 
المقدس 

سلامت بنی 
اسرائیل 

(ع)عهد ابراهیم
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  در قرآن کریم « نیفح» -2-2
مرتبه به عنوان وصفی  6از آن مربوط به وصف آئین ابراهیم)ع( است و  واژه حنیف در قرآن کریم دوازده بار به کار رفته است. در هشت آیه 

فرماید: ابراهیم  عمران هست که خداوند میو هفت سوره آل آیه شصت    ترین کاربرد آن در مهم  ابراهیم )ع( به کار رفته است.برای خود  
ناظر بر باورهای ، درباره حضرت ابراهیم)ع(  «مسلم»و    « حنیف»کاربرد دو وصف    6است.  «مسلم»و    «حنیف»یهودی و نصرانی نبود، بلکه  

  ،رآن کریم با استدلالی محکم، ادعای انحصارطلبانه اهل کتاب ق  کشاند.و اعتقادات ایشان را به صورت جدّی به چالش میاسرائیل  است  بنی
 کشد. حضرت ابراهیم )ع( را به چالش می وارث بودن زمین و رسیدن به عهد سلمت مبتنی بر عهد درباره 

    جدل قرآن کریم با اهل کتاب -3-2
انواع شیوهقرآن   از  باطل  امور  انکار  و  اثبات حقائق  در  برده است. جدل،کریم  بهره  از جمله جدل  استدلال  از  های  است که  استدلالی 
ل استدلال و جدل قرآن کریم با اه.  رودطرف مقابل به کار می  سازیقانع شود و برایهای مشهور یا مورد قبول مخاطب تشکیل میقضیه

 نژادپرستانه بر دو محور اساسی استوار است:  کتاب برای نفی باور
 :»حنیف« واژه جدل با تحول معنایی در -1-3-2

های اهل کتاب را باز تولید کرده و در ساختاری به کار برده که خرافی بودن  اندیشهقرآن کریم، در موارد متعددی واژگان مرتبط با خرافات و  
اند )زروانی و  های اهل کتاب را نشان داده و باورهای صحیح دینی را تبیین نماید. به شکلی که اهل کتاب این موضوع را دریافتهاندیشه

بسیاری موارد نوع کاربرد واژگان در قرآن درباره باورهای اهل کتاب را، باید  اند: »در  و چنین گفته  .(284-269، صص1395همکاران،  
 ,Griffith, 2011نادرستی باورهای اهل کتاب در چشم انداز اسلم است« )ی و  نوعی جدل دانست، که هدف آن برجسته کردن پوچ

 
6 » شْرکِِین  ان  مِن  الْم  ا ک  ا مسلماا و  م  نِیفا ان  ح  کِنْ ک  ل  ا و  انِیًّ صْر  لا  ن  ا و  ودِیًّ ه  اهِیم  ی   »ماکان إِبْر 

غیر بنی اسرائیل 

افرادی که به )حنیف  
( سلامت نمی رسند

ر سرزمینی که غی)حنیف
بنی اسرائیل در آن 

(حضور دارند

https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%82%D8%A7%D9%86%D8%B9%E2%80%8C%D8%B3%D8%A7%D8%B2%DB%8C&action=edit&redlink=1
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p311  .)تقدم تاریخی حضرت ابراهیم    .توان کاربرد واژه »حنیف« به عنوان وصفی برای حضرت ابراهیم )ع( دانستیکی از این موارد را می
باشد)آلنمی  براهیم)ع(ا   ،دهد)ع( بر ظهور یهودیت و مسیحیت نشان می ادیان  این  پیرو  به (65:عمرانتوانسته  ابراهیم )ع(،  بودن  . حنیف 

اسرائیل برای رسیدن به  تمام ادعای بنیکشاند.  انگاره باطل مذهبی و نژاد پرستانه طهارت بنی اسرائیل را به چالش می  «جدلی»  ایگونه
بنی اسرائیل و تقسیم بندی ایشان برای بشریت مبتنی بر عامل  باور    در حالی که طبقمبتنی بر عهد ابراهیم)ع( است.  خلص و سلمت،  

است. چون ابراهیم)ع( جزء بنی اسرائیل نیست. او از نظر زمانی بر بنی اسرائیل تقدم دارد و پدر اسحاق   «حنفاء »ابراهیم )ع( جزء    نژادی،
این یک استدلال جدلی است که از کاربرد وصف  .  آید، پس طبق مبنای اهل کتاب»حنیف« به شمار میاست و جزء فرزندان یعقوب نیست

است.   فهم  قابل  )ع(  ابراهیم  برای  فرزندان  »حنیف«  برای  به سلمت،  رسیدن  برای  وعده خداوند  است،  ممکن  معنا که چگونه  این  به 
منطق ناقص  طبق  چون  آید.  به شمار می  ف و ناپاک اسرائیل منحر ابراهیم)ع(، داده شود، در حالی که خود ابراهیم)ع( طبق تقسیم بندی بنی

قرآن کریم،   اند. بدون هیچ دلیلی فرزندان دیگر ابراهیم)ع( از این وعده مستثنی شدهآیند و  اسرائیل، فقط ابناء اسرائیل، پاک به شمار میبنی
اسرائیل را به سخره گرفته است. این جدل و سخره  »حنیف« برای ابراهیم)ع(، نادرستی باور بنی  به جای استدلال و بحث، با کاربرد وصف

توان از  یک جدل با اهل کتاب است را می  این که کاربرد وصف »حنیف« برای ابراهیم )ع(،را مخاطب اهل کتاب به خوبی دریافته است. 
 « داچ »و    «لیال »  شود؛ها اشاره میاز این دیدگاه  که به بخشی  های متعدد و قابل توجه مستشرقان به واژه »حنیف« به خوبی دریافت.واکنش

این واژه را حبشی و به معنای    «وینکلر»(.  181-183،صص1386اند )جفری،  مسلمان معنا کرده  ین واژه را ، ا «گلیوث »و    «هویرتس»و  
تحول معنایی از مشرک در ،  «مونتگمری وات »(.  185)همان،صو ناپاک دانستهمعنای کفرآمیز  این واژه را عبری و به    «هرشفلد»مشرک و  

گوید: حنیف می  «ریچاردبل».(78-86،صص1374)احمدی،  نزد عرب جاهلی و مسیحیان به مسلمان در بین مسلمانان مطرح کرده است  
می شدن  منحرف  و  گرداندن  روی  معنای  بل،به  درباره (42،ص  1382باشد)ریچارد  مستشرقان  نظر  اظهار  از  اندکی  بخش  تنها  این   .

حساسیت ویژه اهل کتاب به کاربرد درباره واژه  آرای مستشرقان    وسعتاز  (.  106-91، صص  1402پور،  )نک؛ صانعیواژه»حنیف« است
در محور نخست، کاربرد وصف حنیف، برای ابراهیم )ع( نشان دهنده بطلن انحصار وصف »حنیف« برای ابراهیم )ع( قابل فهم است.  

   بنی اسرائیل است. سلمت به 
     جدل با استدلال عقلانی -2-3-2

بخش دیگر مجادله قرآن با اهل کتاب در این باره مبتنی بر استدلال عقلنی است. این که ایمان بدون عمل، تأثیری در رشد انسان ندارد.  
آن چه رساننده به سلمت است،  از نگاه قرآن کریم،  مبنای این استدلال با عبارات مختلف به صورت مبسوط در قرآن مطرح شده است.  

های توحیدی ابراهیم )ع( است،  معیار حقیقی پیروی که همانا تبعیت عملی از آموزهعبادت و اخلص در عبادت و توحید عملی است.  
:  عمرانکند)آل قرآن کریم در این سوره با تبیین جامع مفهوم اسلم، آن را به عنوان تنها دین مقبول نزد خداوند معرفی می.  (68:عمران)آل 

تصریح    .(  85-83 میمیقرآن  عطا  کسانی  به  را  کتاب  و  نبوت  خداوند  که  دعوت کند  حقیقی  عبودیت  و  توحید  به  را  مردم  که  کند 
کند »عهد« بر  خداوند تصریح می(.  199:عمرانخواهد به این حقیقت محوری بازگردند  )آل ( و از اهل کتاب می79:عمران)آل کنندمی

(.  60موضوعی دیگر دلالت داشته است و عهد را خداوند از بندگان گرفته که به جز او کسی را عبادت نکنند و از شیطان تبعیت ننمایند )یس:
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از 8(.80)بقره:  و عهد دیگر نداشته است7(40)بقره:  گوید: عهد او با بنی اسرائیل مشروط به عمل ایشان به عهدشان بوده است.به ایشان می
فرماید: سزاوارترین کند و میابناء ابراهیم )ع( که مستحق رسیدن به سلمت هستند، نفی میسوی دیگر، انتساب بنی اسرائیل را به عنوان  

و پیامبر اکرم)ص(، ابراهیم )ع( نه یهودی بوده است و نه نصاری،   9( 68)آل عمران:کنندافراد به ابراهیم)ع(، کسانی هستند که از او تبعیت می
است بوده  واقعی  موحّد  بنی.  (67عمران:)آل  بلکه یک  نژادپرستانه  و  عقاید خرافی  نیز  و  انجیل  و  تورات  تحریف  به  کریم  اسرائیل  قرآن 

 10( 46)نساء:های متعددی دارد.اشاره
اما این امر هیچ ارتباطی با نژاد    11؛ (28)توبه:  شوددر نگرش قرآنی، ایمان به خداوند یگانه عامل تطهیر است و شرک موجب نجاست می

  « دارالسلم»مسلم و پاک محسوب شده و مستحق رسیدن به  12، (35)نور:خاصی ندارد و هر فردی که به خداوند و پیامبر )ص( ایمان آورد
می13. (25)یونس: گرددمی الهی  عهد  و  سلمت  به  رسیدن  مستحق  کنند،  عمل  خداوند  با  خود  عهد  به  نیز  اسرائیل  بنی  اگر  -و 

، جنسیتی، مکانی و مادّی قومیهای موهوم  ارزش، فراتر از  و ارزش حقیقی  عنوان عامل تطهیربه عبارت دیگر، توحید به  14.(40)بقره:ردندگ
اسرائیل است. را    بنی  به سلمت  قرار دارد که رسیدن  یهودیان و مسیحیان  با نگرش  تقابل  در  ارزشاین دیدگاه  حق  های موهوم  به خاطر 
شود، در حالی که قرآن کریم مسیحی، زمین به عنوان میراث خاص این اقوام تلقی می-دانند. همچنین در تفکر یهودیانحصاری خود می

و بر عدم وجود عهد   کند این موضوع در کتب پیشین هم ذکر شده استو تصریح می15(105کرده)انبیاء:  زمین را میراث صالحان معرفی
کید می    16. (124)بقره« رسدو این که عهد ابراهیم)ع( به ستمکاران نمی کندخاص الهی با گروهی خاص تأ

در قرآن کریم بشارت به حکومت صالحان و پادشاهی ایشان بر عالم هستی نیز بیان شده است،  قرآن وجود عهد ابراهیم )ع( را نفی نکرده،  
ای است که انسان بر اساس ایمان و از نگاه قرآن کریم، شجره ابراهیمی، شجره17.(75)انعام:فرزندان ابراهیم )ع( بوده استاین بشارت به  

ی که عمل انسان  در صورت  جایگاهی ندارد و مسئله نژادی و عامل انتقال خونی، در گفتمان دینی  18.(10)فاطر:تواند در آن قرار گیردعمل می
نباشد،   انسان به سلمت نداردأثیری در سعادت و رسینژاد، جنسیت، مکان و مادیات تصحیح  بیان شد، یک 19.(46)هود: دن  در آن چه 

 استدلال عقلنی بر بطلن انگاره نژاد پرستانه بنی اسرائیل در قرآن کریم صورت گرفته است.   
  

 
ني 7 تي »یا ب  تِي  ال  وا نِعْم  ر  هْدي إِسْرائیل  اذْک  وا بِع  وْف  مْ و  أ  یْک  ل  مْت  ع  نْع  مْ  أ  هْدکِ  وفِ بِع  ون أ  ب  ارْه  اي  ف   «و  إِی 
8  » ه  هْد  ه  ع  خْلِف  الل  نْ ی  ل  هْداا ف  هِ ع  مْ عِنْد  الل  ذْت  خ  ت  لْ أ   »ق 
ؤْمِ  » 9 لِيُّ الْم  ه  و  وا و  الل  ن  ذین  آم  بِيُّ و  ال  ا الن  وه  و  هذ  ع  ب  ذین  ات  ل  اسِ بِإِبْراهیم  ل  ی الن  وْل   «نینإِن  أ 

ر  » 10 ح  وا ی  ذین  هاد  واضِعِهِ« مِن  ال  نْ م  لِم  ع  ون  الْک   ف 
عْد  عامِهِمْ هذا » 11 رام  ب  سْجِد  الْح  وا الْم  ب  قْر  ل ی  س  ف  ون  ن ج  شْرکِ  ا الْم  م  وا إِن  ن  ذین  آم  ا ال  ه  یُّ  «یا أ 
ةٍ لا» 12 ون  یْت  ةٍ ز  ک  بار  ةٍ م  ر  ج  د  مِنْ ش  وق  يٌّ ی  ر  ب  د  وْک  ها ک  ن  أ  ةٍ«ک  رْبِی  ةٍ و  لا غ  رْقِی    ش 
ه  » 13 وا إِلیو  الل  دْع  شاء  إِلی ی  نْ ی  هْدي م  لمِ و  ی  قیم دارِ الس  سْت   « صِراطٍ م 
ني» 14 تي یا ب  تِي  ال  وا نِعْم  ر  ون إِسْرائیل  اذْک  ب  ارْه  اي  ف  مْ و  إِی  هْدکِ  وفِ بِع  هْدي أ  وا بِع  وْف  مْ و  أ  یْک  ل  مْت  ع  نْع   «أ 
ون» 15 الِح  ها عِبادِي  الص  رِث  ن  الْْ رْض  ی  کْرِ أ  عْدِ الذ  ورِ مِنْ ب  ب  بْنا فِي الز  ت  دْ ک  ق   « و  ل 
لی» 16 تي  و  إِذِ ابْت  ی  ر  اسِ إِماماا قال  و  مِنْ ذ  ك  لِلن  ن  قال  إِن ي جاعِل  ه  م  ت  أ  لِماتٍ ف  ه  بِک  بُّ الِمین إِبْراهیم  ر  هْدِي الظ  نال  ع   « قال  لا ی 
ذلِك  » 17 وقِنینو  ک  ون  مِن  الْم  ک  ماواتِ و  الْْ رْضِ و  لِی  وت  الس  ک  ل  ري إِبْراهیم  م   «ن 
رْف  »18 الِح  ی  ل  الص  م  ب  و  الْع  ی  لِم  الط  د  الْک  صْع  یْهِ ی  میعاا إِل  ة  ج  هِ الْعِز  لِل  ة  ف  رید  الْعِز  نْ کان  ی  ه م   «ع 
یْر  صالِح»19 ل  غ  م  ه  ع  هْلِك  إِن  یْس  مِنْ أ  ه  ل  وح  إِن   «قال  یا ن 
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روابط معنایی واژه حنیف از نگاه قرآن کریم

 
                                                          

 
 

های  شد، در راستای نفی ارزش  بیان  ، با توجه به آن چهمورد  7بار در قرآن کریم ذکر شده است که در هر  7  ،حنیف برای ابراهیم )ع(  وصف
طور که معنای ارزشی است که در معناشناسی تاریخی همان، یعنی معنای التزامی واژه »حنیف« یک  رفته است  و غیر واقعی به کار  ینژاد

جهت با معارف عالی و بافت زبانی به کار ، کامل همسو و هم«حنیف»معنای دقیق تحول یافته واژه  گفته شد، توجه به آن ضروری است.  
 تواند آن را برساند.  نمی «موحّد»کند که واژه در این آیات معنایی را افاده می «حنیف»رفته است.  

 در قرآن کریم  ی حقیقیها ارزش  -3

(ع)ابراهیمحنیف مسلم 

( ع)عهد ابراهیم

توحید عملی 

سلامت 
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 امروزه .  شودمی  قائل  ویژه  از حالت   ایدر پاره،  هازمان  و  از اعمال، گفتار  برخی  برای  انسان  که  خاصی   از بار معنایی  است  عبارت   ارزش 
ها بر آمده از باورها و  . ارزشکنندها نقش مهمی ایفا میدر تمدّنو    ذاشتهگ  او گام  اجتماعی   حیات   درون  ها بهارزش  که  است  بشر دریافته

زندگی فردی های  ، الگوها و شیوهقواعد ،هنجارها از سوی دیگر، تأمین کننده  و بینیجهان منعکس کننده  ها از یک سو  ارزش هاست.  نگرش
است اجتماعی  شکلی،  اسلم بینیجهان.  (20،ص1386زاده،)تقیو  ارزشمبنای  نظام  است.  گیری  قرآنی  کریمهای  و  قرآن  مبانی  به   ،

ارزشزیرساخت عام  است.   اجتماعی هایهای  داده  توجه  خود  نظر  نهایی  مورد  ارزشی  هدف   قوانین  و احکام رعایتقرآن،  نظام 
 . (135-117 ،صص1394)فروزنده دهکرد،تاس تقرب به خداوند و تعالی و اخروی و سعادت دنیوی به هاانسان برای نیل سازیزمینه و

های  ارزشدینی و متعلق به    ترین ارزشمهمد و از   به معنای خدامحور و موحّ   ،های مثبت، در این نظام ارزشی، در زمره ارزش«حنیف»واژه  
مبتنی بر    توحید،  ارزش  ارزشی موهوم است، چونریم،  چه در برابر آن باشد، از نگاه قرآن ک، ارزشی حقیقی که هر آن اعتقادی و عملی است

ترین ارزش  خدامحوری، مهمنهایت در عالم هستی است. بنابراین ارزش  حقیقی و بیعنوان وجود عالم، قدرت و رحمت  وجود خداوند به  
های موهوم با در این بخش، ما به دنبال شناسایی ارزش.  ( 517،ص1398)شیرداغی،  شکل دهنده نظام ارزشی در قرآن کریم است  یو مبنا

التزامی  محوریت   ه  «حنیف» واژه  معنای  کریم  قرآن  ریشهدر  بخش  در  که  طور  همان  واژه  ستیم.  که  آیاتی  معنای  در  بیان شد،  شناسی 
این تحول معنایی عمیق هدفمند و معنا«حنیف» به  باید  ابراهیم)ع(، به کار رفته است،  التزامی واژه  ، به ویژه به عنوان وصف حضرت  ی 

ابراهیم)ع( این پنج که به نظر میسوره به کار رفته است،    5بار در    8  حنیف، توجه داشت. وصف »حنیف« برای  رسد؛ قرآن کریم در 
   اسرائیل است.  های موهوم بنی به دنبال نفی ارزش )بقره، آل عمران، نساء، انعام، نحل(سوره

 نژادی   نفی ارزش  حنیف و -1-3
گ غیراکتسابی؛ مانند رنهای ذاتی و  تبعیض نژادی عبارت است از برتری یک انسان بر انسانی دیگر و گروهی بر گروه دیگر به واسطه ویژگی

سایر  بر اساس نژادپرستی برخی افراد بر این باور هستند که به سبب تعلق به نژاد خاصی از برتری نسبت به   پوست، زبان، نژاد، قومیت و ملیت.
با وجود غیر عقلنی در طول تاریخ بشریت و جوامع مختلف بشری، موارد متعددی وجود دارد که    (.120،ص1383ها برخوردارند)صفا،انسان

های نژادی  به بشریت به خاطر نژاد شده است، موارد متعددی مانند: تبعیضهای بسیاری  ها و ستم های نژادی، جنگو ناعادلانه بودن ارزش
ارزش    بیان   یم، در سوره آل عمران، با این قرآن کر   .(106،ص1400نژاد آلمانی و غیر آلمانی)کلرک،  ها،پوست ها و سیاه بین سفید پوست

را به دلیل طرد شدن از ارض اسرائیل  نژادها می دانند و نژاد بنی  خود را برتر از سایرو قومیّت  اهل کتاب، نژاد    کند.می  را نفی   بودن نژاد
 (. 133،ص1386)مسیری،  دانند که مشمول عهد ابراهیم)ع( و رسیدن به سلمت استموعود، تنها قومی می

ای  دوره . این دو سوره در  شده استطرح  ناظر بر نفی ارزش نژادی  بنی اسرائیل      )ع(بودن ابراهیم  «حنیف»، مسئله  عمراندر سوره بقره و آل  
های متعدد داخلی و خارجی برای  (. این دوره با چالش 23،  3  ص،1420)شرف الدین،    است  اسلم، در مدینه نازل شده  حساس در تاریخ

  اسرائیلایشان به ویژه برتری نژادی بنیجدی از سوی    اشکالات با    با اهل کتاب به دلیل همجواری  مسلمانان    .جامعه نوپای اسلمی همراه بود
م بودند.  دو  حتوای  مواجه  مسیحیان   به  سوره  هر  کتاب،  اهل  رویکردهای  الدین،   ؛979  ص، 1417)طباطبایی،    پردازدمینقد  شرف 

بخش الهی برای  ضمن دعوت مسلمانان به صبر و اتحاد در مقابل دشمنان، حقایق هدایت  خداوند  سوره،دو  در این    .(34  ص،2ج،1420
کننده عنوان دین جامع و تأمینبه  را   اسلم  ، خداونددر هر دو سوره  است.  مطرح کردهتقویت روحیه مؤمنان در برابر شبهات اهل کتاب  

 فرماید:»بقره چنین می  135در آیه    نماید.کند و آن را دین مشترک تمامی انبیاء الهی معرفی میسلمت در تمامی ابعاد حیات بشری معرفی می

https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%A8%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.imamatpedia.com/w/index.php?title=%D9%87%D9%86%D8%AC%D8%A7%D8%B1%D9%87%D8%A7&action=edit&redlink=1
https://fa.imamatpedia.com/w/index.php?title=%D9%82%D9%88%D8%A7%D8%B9%D8%AF&action=edit&redlink=1
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%A8%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86_%DA%A9%D8%B1%DB%8C%D9%85
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9%DB%8C
https://fa.imamatpedia.com/w/index.php?title=%D9%87%D8%AF%D9%81_%D8%BA%D8%A7%DB%8C%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%A7%D8%AD%DA%A9%D8%A7%D9%85
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D9%82%D9%88%D8%A7%D9%86%DB%8C%D9%86
https://fa.imamatpedia.com/w/index.php?title=%D8%B2%D9%85%DB%8C%D9%86%D9%87%E2%80%8C%D8%B3%D8%A7%D8%B2%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D9%87%D8%A7
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%B3%D8%B9%D8%A7%D8%AF%D8%AA_%D8%AF%D9%86%DB%8C%D9%88%DB%8C
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%A7%D8%AE%D8%B1%D9%88%DB%8C
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%AA%D9%82%D8%B1%D8%A8_%D8%A8%D9%87_%D8%AE%D8%AF%D8%A7%D9%88%D9%86%D8%AF
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وْ ن صاری أ  وداا  وا ه  ون  وا ک  « یهودیان و نصاری تنها راه هدایت و نجات را آیین    و  قال  شْرکِین  الْم  نیفاا و  ما کان  مِن   إِبْراهیم  ح  ة   مِل  لْ  ب  لْ  وا ق  د  هْت  ت 
شود و ابراهیم )ع( نه یهودی بوده است  ، سبب رستگاری میحنیفکنند، در حالی که تبعیت از آیین ابراهیم یهودیت یا مسیحیت معرفی می

   و نه نصاری.
با    و همچنین  کندذاتی حکومت جهانی بر اساس وعده الهی به ابراهیم )ع( را رد میادعای اهل کتاب مبنی بر حق  خداوند در این آیات،  

تفکر» برگزیدهنقد  خدا »و    «قوم  می20،(18)مائده:  «دوستان  معرفی  الهی  اوامر  از  تبعیت  را  خداوند  نزد  بودن  محبوب  آل  )کندمعیار 
 21.(31عمران:

ضامن رستگاری انسان و مسیر حقیقی دستیابی به صلح و   معنای التزامی را به همراه دارد که؛  ، این «حنیف»واژه    رسد، کاربردبه نظر می
ابراهیم آئین موحدانه  از  تبعیت  توحید عملی و  تنها در  به سلمت و عهد    نژادیپیوندهای  است و    )ع(سلمت،  انسان  تأثیری در رسیدن 

رود، تا بتواند دلیل این در واقع مخاطب یهود، با این روش جدلی، از شنیدن این وصف درباره ابراهیم )ع( به فکر فرو میابراهیمی ندارد.  
  همان طور که گفته شد؛یابد، که قرآن باورهای خرافی و نژاد پرستانه او را به سخره گرفته است.  می درعمیق را ادراک کند و  تحول معنایی

 . (Griffith, 2011, p.311)انداند و به آن تصریح کردهمخاطبان اهل کتاب، از کاربرد بسیاری از واژگان قرآن، آن را دریافته
 تی جنسیّ  نفی ارزش  حنیف و -2-3

از ارزش ایجاد کرده است، تبعیضهای ناعادلانه و غیر عقلنی،  یکی دیگر  جنسیتی بوده  های  که در تاریخ بشری معضلت متعددی را 
مراجعه به   دانند.در رسیدن به سلمت مؤثر مینیز  ارزش جنسیتی را    ، افزون برارزش موهوم نژادی،یهودیان  .(138،ص1400)پارساپور،است

شوند و در حد سایر مملوکات  از نظر یهود پاک نمیبه دلیل ختنه نشدن و مملوک بودن و ابتلء به حیض،  دهد، زنان  کتب عهدین نشان می
صورت کلی اعمال زنان در یهودیت از جهت مساعدت هست، نه مشارکت)ابوغضه،  به   22(.137، ص2007مانند حیوانات هستند، )فیرلین، 

این نوع قرآن کریم،  ولی    .(43تا، ص)عاشور، بیباشند.  وارثان و صالحان نیز نمیای ندارند پس جزء  بهرهزنان از ارث    (187،ص2003
ع     125در آیه    واژه »حنیف«آوردن  با  در سوره نساء نفی کرده و    گذاری را ارزش ب  ات ّ حْسِن  و  و  م  ه  هِ و  ه  لِل ّ جْه  م  و  سْل  نْ أ  ا مِم ّ ن  دِینا حْس  نْ أ  نساء؛ »و  م 

ا نِیفا اهِیم  ح  ة  إِبْر  ، نیز باطل دانسته  گذاری جنسیتی را در این سوره ارزش  ،ملک طهارت از نگاه اهل کتاببا ذکر مفهوم التزامی انکار  و    «مِل ّ
 است. 
گیری جامعه اسلمی و این دوره زمانی، مقطعی حساس در شکل.  نساء، پس از هجرت پیامبر اکرم )ص( به مدینه نازل شده استسوره  

فضای نزول سوره نساء،   تثبیت احکام و قوانین اجتماعی اسلم بوده است، که با محتوای تشریعی و اجتماعی سوره نساء نیز همخوانی دارد. 
های های جاهلی به نظام حقوقی و اجتماعی اسلم است. در این برهه، جامعه مدینه با چالشدهنده دوران گذار جامعه اسلمی از سنتبازتاب 

های غیراخلقی با دختران یتیم و  متعدد اخلقی و اجتماعی مواجه بود، از جمله: تضییع حقوق یتیمان، سوء استفاده از اموال آنان، ازدواج
،  1383)جوادی آملی،فقه یهودی نشئت گرفته بودان و کودکان از حقوق ارث، و حتی ازدواج با نامادری که از  رها کردن آنها، محرومیت زن

 
صاری» 20 ود  و  الن  ه  تِ الْی  ه   و  قال  اؤ  حِب  هِ و  أ  بْناء  الل  حْن  أ   «ن 
وني »21 بِع  ات  ه  ف  ون  الل  حِبُّ مْ ت  نْت  لْ إِنْ ک  حیم ق  ور  ر  ف  ه  غ  مْ و  الل  ک  وب  ن  مْ ذ  ک  غْفِرْ ل  ه  و  ی  م  الل  حْبِبْک   « ی 
آیند که بخواهند به سلمت برسند. اگر چه در  به شمار نمی  اگر چه این تبعیض جنسیتی در بین مسیحیان اصلح شده و زنان دارای شأن برابر با مردان هستند، در عین حال زنان از نگاه بهودیان انسان  22

 بین مسیحیان زن و مرد هر دو می توانند به سلمت برسند
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مند، به اصلح ساختارهای اجتماعی پرداخت در چنین بستری، این سوره با ارائه قوانین جامع و نظام  (.105،  2،  1420؛ شرف الدین،32،  17
به    نگرش تحقیر آمیز  (324-242ص،3ج، 1385گذاری کرد )شیرازی،   پایه  عدالت انسانیهای حقوقی و اخلقی نوینی را برای  و چارچوب 

سوره نساء با رویکردی تربیتی و اصلحی، به احیای حقوق زنان    نی اسرائیل داشت.بزنان، در بین اعراب جاهلی ریشه در باورهای خرافی  
خداوند ابراهیم )ع( را »حنیف« بخواند، مسئله برابری عمل زن و مرد را در نزد خداوند پیش از این که    .پردازددر جامعه نوپای اسلمی می

الِحاتِ مِنْ  »کند؛  کند و این انگاره که زنان به دلیل عدم طهارت، مستحق رسیدن به سلمت نیستند را نفی میمطرح می لْ مِن  الص  عْم  نْ ی  و  م 
نْثی وْ أ  رٍ أ  ک  قیرا   ذ  ون  ن  م  ظْل  ة  و  لا ی  ن  ون  الْج  ل  دْخ  ولئِك  ی  أ  ؤْمِن  ف  و  م  یْس  »  خواندو اندیشه باطل می  و انگاره اهل کتاب را توهم(  124«)بقره:  و  ه  ل 

ابِ  هْلِ الْکِت  انِيِّ أ  م  لا  أ  مْ و  ک  انِیِّ م  گر بطلن ارزش  تواند نشانذکر واژه »حنیف« بعد از این آیات و در ساختار سوره نساء، می(  123:« )نساء...بِأ 
 جنسیتی به مانند ارزش نژادی باشد.  

 مکانی  نفی ارزش  وحنیف  -3-3
اقوام مختلف به خاطر  برتری طلبی  یکی دیگر از موضوعاتی که در طول تاریخ، معضلت متعددی برای بشریت ایجاد کرده است، مسئله  

رفتاری که قوم  گیری فرهنگ، قدرت سیاسی و اقتصادی است. لیکن  جغرافیا، عامل مهمی در شکل  بوده است.  و مکانی  عوامل جغرافیایی 
واژه »حنیف« به    ها و مذاهب است.اند، رفتاری خودخواهانه و نادیده گرفتن حقوق سایر ملتارض موعود انجام دادهمکان  یهود درباره  

ا و   نِیفا هِ ح  ا لِل ّ انِتا ةا ق  م ّ ان  أ  اهِیم  ک  « )نحل/عنوان وصفی برای ابراهیم)ع( بار دیگر در سوره نحل به کار رفته است؛»إِن ّ إِبْر  شْرکِِین  ك  مِن  الْم  مْ ی   (120ل 
کاری، به دلیل حضور در أرض موعود از عذاب ایمن باشند و به سلمت برسند. در حالی توانند با گناه تصور اهل کتاب این است که می 

کند، ابراهیم)ع( اهل ارض موعود یا همان فلسطین نبوده است. امت ابراهیم)ع(، از یهودیان با عدم تبعیت از ابراهیم )ع(  که قرآن تصریح می
 ه گرفتن احکام شریعت، به خودشان ستم کردند و تعلقشان به سرزمین موعود، مانعی برای عذاب ایشان نبوده است.  و نادید

و برای تسلی خاطر مسلمانان، نازل شده های شدید مسلمانان  به دلیل شکنجهسوره نحل در زمان هجرت رسول اکرم)ص( از مکه به مدینه  
ص6،ج1372)طبرسی،  است شیرازی،؛  557،  ج1385  مکارم  صص11،  برای  .  (197-230،  الهی  نصرت  تبیین  سوره،  این  اصلی  غرض 

گیری از تمثیل زنبور عسل که از هر مکان مناسب همچون سوره نحل با بهره23. (41)نحل:الله استسبیلمؤمنان، مجاهدان و مهاجران فی
دهد. این سوره  (، الگویی برای هجرت و سیر در زمین ارائه می68:کند )نحلها برای ساخت کندو استفاده میها، درختان و داربستکوه

ها (، منابع خوراکی، آب باران و میوه59:شمارد: چهارپایان )نحلای از امکانات را برمیگستردهبا اشاره به تمهیدات الهی برای سفر، طیف  
کننده سفر مانند حرکت (، قوانین طبیعی تسهیل13:های زیبای سفر )نحل(، جلوه 16-12:ها و راهنماهای مسیر )نحل(، نشانه10-9:)نحل
(. خداوند در این سوره با دعوت به سیر  81:های قابل حمل نظیر چادر )نحل( و سرپناه15:های کوهستانی )نحل(، راه14: ها )نحلکشتی

برای مشاهده عاقبت کفار )نحل به مهاجران فی36:در زمین  برتر در آخرت میسبیل(،  پاداشی  نیکو در دنیا و    دهد الله وعده جایگاهی 
 (. 41:)نحل

رسد، ربط این آیه به غرض و ساختار سوره نحل در آن است؛ اگر چه مکه شهر مقدسی است و خانه کعبه و قبله مسلمانان در آن به نظر می
ارزش شدن شود و خروج پیامبر اکرم )ص( و مسلمانان نیز از این شهر، سبب بی قرار دارد، سبب وجود ارزش برای کفار در آن سرزمین نمی

 
ذین  » 23 وْ کو  ال  ر  ل  کْب  ةِ أ  ةا و  لْ  جْر  الْخِْر  ن  س  نْیا ح  مْ فِي الدُّ ه  ن  ئ  و  ب  ن  وا ل  لِم  عْدِ ما ظ  هِ مِنْ ب  وا فِي الل  ر  ونهاج  م  عْل  وا ی   «ان 
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های نیز مانند ارزشمکانی    ارزشتوان از این جهت دانست که  گردد، ذکر این آیات در کنار موضوع هجرت در سوره نحل را می  ایشان نمی 
مبنا و غیر عقلنی است. از نگاه قرآن کریم، ارزش مکان به مؤمنانی است که در آن مکان ساکن هستند، نژادی، از دیدگاه قرآن کریم، بی

و پربرکت   یابد که در راستای عبودیت الهی قرار گیرد. اگر بندگان عبادت خداوند را نکنند، هر چند سرزمین، ایمنمکان زمانی ارزش می
سوره نحل در تبیین مفهوم حنیف 25،( 118)نحل:تواند مانع عذاب شودنمی  و مکان 24.(112)نحل:گیردبوده باشد، مورد عذاب الهی قرار می

ها نه به کثرت  است که قدرت و تأثیرگذاری انسان(. این توصیف بیانگر آن  120:کند )نحلبودن ابراهیم)ع(، او را به تنهایی امتی معرفی می
 محوری آنان وابسته است.   جمعیت، بلکه به قوت ایمان و توکل بر خداوند و درجه توحید

  ی مادّ  نفی ارزش و حنیف  -4-3
جْهِي   »؛برای ابراهیم )ع( به کار رفته است  نیز دوبار  در سوره انعام  »حنیف« وصف   هْت  و  ج  نیفاا و  ما  إِن ي و  ماواتِ و  الْْ رْض  ح  ر  الس  ط  ذي ف  لِل 

شْرکِین  ا مِن  الْم  ن  ني»؛«أ  لْ إِن  داني ق  ي إِلی ه  ب  شْرکِین ر  نیفاا و  ما کان  مِن  الْم  ة  إِبْراهیم  ح  ماا مِل  قیمٍ دیناا قِی  سْت   (161و  79)انعام: « صِراطٍ م 
ی انسان پروردگاری  رضی که این سوره در مقام ایفای آن است همان توحید خدای تعالی است، البته توحید به معنای اعم و اینکه اجمالا برا غ 

تا مردم به سمت خدا و دین حق هدایت    نظور بشارت بندگان و انذار آنان پیغمبرانی فرستاد.خداوند به معالمیان است  پروردگار تمام  است که
صورت استدلال علیه مشرکین و مخالفین توحید و نبوت و معاد است، البته مشتمل بر اجمالی از وظایف    این سوره به   بیشتر آیات ،  شوند

ر این سوره حضرت ابراهیم)ع(، خدایان مادی خورشید و ستاره را به د  .( 6، ص7،ج1417)طباطبایی،  باشدشرعی و محرمات دینی نیز می
که ابزار قرب و نزدیکی انسان به    . مگر آناست  ذاتی  فاقد ارزش  کلی مادیات چون فانی است،  به صورت کند.  خاطر عدم بقایشان انکار می

دارد. اهل کتاب، بر  خداوند انسان را از سرگرم شدن و فریفته شدن به زندگی دنیوی برحذر می  در این سوره.  (3)زمر: خداوند قرار بگیرد
اساس آیات قرآن کریم، به دنبال سود و منفعت مادّی هستند و برای به دست آوردن منافع مادّی بیشتر، ازگناهانی مانند: رباخواری و جنگ 

ولی قرآن کریم کنند.  دانند و به واسطه آن به سایر مردم فخر فروشی میارزش و برتری خود را در ثروتی که دارند میافروزی اجتنابی ندارند.  
های ها نقد ارزشاین آموزه26. (6)انعام:گردددهد، قدرت و برتری مالی یک ارزش موهوم است، زیرا مانع نزول عذاب الهی نمیتذکر می

یهودیان و    دانند.های دنیا مییهودیان برای طل و نقره ارزش ذاتی قائل هستند و خود را مالک همه ثروت موهوم اهل کتاب است، زیرا  
ها را با زیورآلات تزئین  ( و به همین جهت کلیساها و کنیسه215تا، صمسیحیان گمان کنند خداوند طل و نقره را دوست دارد)ظاظا، بی

کنند. به صورت کلی، این نوع بیان در کتاب مقدس، سبب نگرش مادی یهود ونصاری شده است. ایشان به مال دوستی شهرت دارند،  می
کنند، مانند: شمعدان طل یا ظروف نقره، یا  و در مناسک دینی، بسیار از طل و نقره استفاده می د چهره مادی در ذهن خود ساختهاز خداون

؛ حاخام  30، ص 2007؛ عصام،  69و    20،  13، صص2000شود.)شامی،  ه میصیصیت، شال و لباس کاهنان که در آن از نخ طل، استفاد
ه است. مانند: گوساله، کبش گوید: تاریخ یهودیت هیچگاه از عبادت خدایان مادّی خالی نبودحتی ویل دورانت می(32، ص2006عادین،  

 های موهوم مادّی را نیز نفی کند.  تواند، ارزشاین وصف برای حضرت ابراهیم)ع(، در این ساختار، می و حمل.

 
نْ » 24 تْ بِأ  ر  ف  ک  کانٍ ف  ل  م  داا مِنْ ک  غ  ها ر  أْتیها رِزْق  ةا ی  ئِن  طْم  ةا م  تْ آمِن  ةا کان  ی  رْ لا ق  ث  ه  م  ب  الل  ر  ونو  ض  ع  صْن  وا ی  وْفِ بِما کان  وعِ و  الْخ  ه  لِباس  الْج  ا الل  ه  ذاق  أ  هِ ف  مِ الل   «ع 
و » 25 ظْلِم  مْ ی  ه  س  نْف  وا أ  مْ و  لکِنْ کان  مْناه  ل  بْل  و  ما ظ  یْك  مِنْ ق  ل  صْنا ع  ص  مْنا ما ق  ر  وا ح  ذین  هاد  ی ال  ل   «نو  ع 
مْ » 26 ا الس  أ  ل  لْن  رْس  مْ و  أ  ک  نْ ل  ک  م  مْ ن  مْ فِي الْْ رْضِ ما ل  اه  ن  ک  رْنٍ م  بْلِهِمْ مِنْ ق  کْنا مِنْ ق  هْل  مْ أ  وْا ک  ر  أْنا مِ ی  نْش  وبِهِمْ و  أ  ن  مْ بِذ  کْناه  هْل  أ  حْتِهِمْ ف  جْري مِنْ ت  نْهار  ت  ا الْْ  لْن  ع  یْهِمْ مِدْراراا و  ج  ل  عْدِهِ  نْ ماء  ع  رینب  رْناا آخ   « مْ ق 
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 تبیین شکل تحول معنایی تاریخی واژه حنیف از نجس به موحّد

 
 
 

 نتایج
های متعددی توسط مستشرقان و قرآن پژوهان بر روی این واژه انجام .یکی از واژگان غریب قرآن کریم، واژه »حنیف« است که پژوهش1

 شده است.  
ار گرفت، که  موردی بررسی قر   8  بار در قرآن کریم به کار رفته است، در این پژوهش، تنها  12در مجموع    «حنفاء»و    «حنیف»واژه  .  2
 قرار داشت.)ع(  «ابراهیم»واژه  در ارتباط با «حنیف»
، با استفاده از چهار راه کار تفکیک معنای محوری از معنای مصداقی، رجوع به اصل مضاعف، مقارنه بین  شناسی واژه »حنیف«. ریشه3

 دهد، معنای محوری این واژه »انحراف« است.  نشان می های سامی و مراجعه به حروف تصویریزبان
کتاب مقدّس ابتدا برای زمین نجس و آلوده به کار رفته و منظور کتاب   دهد، این واژه درمعناشناسی تاریخی واژه»حنیف« نشان می  .  4

 حضور مشرکان در بیت المقدس، بوده است. منع از مقدّس، 
اسرائیل نجس و ناپاک هستند اسرائیل، در فهم دلیل این حکم شرعی کتاب مقدس دچار خطا شدند و تصور کردند، که غیر بنیولی بنی.  5

 اسرائیل تعمیم یافت.  کنند، بنابراین وصف »حنیف« به معنای »نجس« به غیر بنیناپاک میو زمین خدا را 
 »سلمت« و »ابراهیم«)ع( توجه داشت. چون . در معناشناسی تاریخی واژه »حنیف« باید به دو مؤلفه معنایی 6

به دلیل   دیگر  مردم  گردد وکه؛ وعده سلمت ابراهیم)ع تنها برای بنی اسرائیل و تنها در أرض موعود محقق می  است  براینباور اهل کتاب  
   این که غیر بنی اسرائیل و نجس هستند، شایستگی حضور در أرض موعود و رسیدن به سلمتی و خلص را ندارند.

حنیف

موحّد

نفی ارزش 
نژادی

نفی ارزش 
مکانی

نفی ارزش 
مادّی 

نفی ارزش 
جنسیتی
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قرآن کریم، وجود عهد و پیمانی برای بنی اسرائیل که ایشان فارغ از نوع عمکردشان به »سلمت« برسند را نفی کرد و عهد الهی را شامل .7
 نماید.  همه بندگان خدا و مشتمل بر شرط عبادت و توحید، معرفی می

توان  به معنای انحراف و گرایش است، می  «حنیف»در قرآن کریم، به این شکل تحول پیدا کرده است که اگر    «حنیف» معنای واژه  .  8
، به سمت ارزش حقیقی ایمان و  مادیو    مکانیهای موهوم نژاد پرستی، جنسیت،  ، در قرآن کریم کسی است که از ارزش«حنیف »گفت:  
 عملی میل و گرایش پیدا کرده است. توحید 

اند و به جای ، دچار خطا شدهپنداریو خود مظلوم  حقّ پنداریخود اند که در فهم موضوعات با نگرش  اسرائیل، همواره قومی بودهبنی.  9
های موهوم، خود اند و به واسطه این ارزشهای موهوم نژادی، جنسیتی، مکانی و مالی رفتهفهم ارزش حقیقی توحید و تقوا، به سمت ارزش

 اند. برتر دانسته را از مردم دیگر 
ه در معرض این انحراف درتفکر هست و بایستی با دقت در  اختصاص به بنی اسرائیل ندارد و بشر همیش  های موهوم،توجه به ارزش.  10

 های حقیقی قرار دهد.  ها، زندگی خود را در مسیر ارزشغیرعقلنی بودن این ارزش
باورهای بنی اسرائیل را نشان  »حنیف« برای ابراهیم)ع( و تحول معنایی عمیق این واژه ، به روش مجادله بطلن    خداوند با کاربرد وصف.  11

اند. این موضوع در بسیاری از واژگان اند به همین جهت درباره آن موضع گرفتهداده و این مجادله و تمسخر را اهل کتاب به خوبی دریافته
 دیگر مانند: أمیّ، سحت، نبتهل، .... نیز قابل بررسی است.  

و معنای به کار رفته در قرآن کریم، ارتباط و هماهنگی برقرار کرد.    «حنیف»واژه    التزامی  توان بین معنای می  با توجه به بیان جدلی،.  12
لغویانی که گفته این    «حنیف»اند،  بنابراین  به  قرآن  نظام معنایی  مایل شده است، در  توحید  به سمت  از شرک  به معنای کسی است که 

 های موهوم به سمت ارزش حقیقی توحید، تغییر جهت و گرایش داده است.  کسی است که از ارزش «حنیف»معناست، که 

 
 

 فهرست منابع 
 قرآن کریم 
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