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 چکیده

واژه »ظن« از واژه های پرکاربرد در قرآن کریم است و جایگاه موثری در آیات اعتقادی و اخلاقی دارد. در برخی 

از آیات قرآن کریم، نظر مفسران در خصوص معنای واژه »ظن«، محل نزاع است. یکی از آیات مورد بحث، آیه 

بقره است که در خصوص ظن خاشعان به ملاقات رب است. در این خصوص مفسران دارای سه    46 سوره 

و گروه    دانند میآن را گمان متمایل به یقین  دیگر برخی  ودیدگاه کلی هستند. اکثر مفسران ظن را به معنای یقین 

کنند. هر کدام از این سه دیدگاه از سوی مفسران با استدلالاتی  سوم، ظن در آیه مورد بحث را حمل بر ظاهر می

. در پژوهش حاضر و ثمرات اعتقادی و اخلاقی متعددی دارد   آن دارای اهمیت استهمراه است که بیان و نقد  

مفهوم واژه »ظن« و ظرف    به این پرسش اساسی که   ایخانهبه روش تحلیلی ـ توصیفی و به استناد منابع کتاب

این   آید،این آیه بدست میآن چه از ظاهر   پاسخ داده شده است.  سوره بقره چیست؟  ۴۶تحقق »لقاء رب« در آیه  

 « ظنّواژة »در بستر دنیا برای خاشعان محقق شده است و از این رو هیچ محذوری برای حمل    «لقاء رب»است که  

دلایل این برداشت از آیه علاوه بر ناتمامی و نقد پذیر بودن وجود ندارد.    یعنی »گمان«  بر معنای ظاهری اش

تحقق »لقاء خداوند از نمازگزاران خاشع در صورت    فبودن توصی   حداقلیهای گذشته، عبارت است از:  دیدگاه

وقوع لقاء رب در نماز  و    مطابقت ظن خاشعان به لقاء رب در بستر دنیا با ویژگی خشوع ایشانربّ« در آخرت؛  

 . خاشعان

 نماز خاشعان، معاد،  ، ربّ ظن، لقاء  واژگان کلیدی:
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 نامه مقطع کارشناسی ارشد با عنوان »بررسی مفهوم وازة ظنّ در قرآن با تأکید بر سیاق قرآنی«( 



 

 

 

 مقدمه 

آیه این   57بسامد است و در    69واژه »ظن« از واژه های نسبتا پرکاربرد در قرآن کریم است. ماده »ظنن« دارای  

ماده به کار رفته است. واژه »ظن« و فهم معنای آن جایگاه موثری در آیات اعتقادی و اخلاقی دارد. هم چنین  فهم  

معنای آن، موثر در فهم واژگانی است که در یک حوزه معنایی با واژه »ظن« قرار دارند. مفسران در خصوص آیه  

خواهند بود و    »الَّذینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَ؛ آنان که گمان دارند دیدار کننده پروردگارشان

بازمى او  به سوى  ملاق    (46)البقره:گردند«قطعاً  به  مورد ظن خاشعان  در  و که  متفاوت  نظرات  است،  ات رب 

«  ...أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ... متعارضی بیان داشتند. به نظر می رسد نزاع مفسران در باره معنای »ظن« ریشه در متعلَّق ظن »

یقینی دارد. در پژوهش  به عقیده  یا لزوم رسیدن  و مجادلات کلامی متکلمان در خصوص کفایت عقیده ظنی 

خانه ای در صدد پاسخ به این پرسش اساسی به روش تحلیلی ـ توصیفی و به استناد منابع کتابحاضر بنا داریم  

سوره بقره چیست؟ برای پاسخ به این پرسش   ۴۶ایم که مفهوم واژه »ظن« و ظرف تحقق »لقاء رب« در آیه  برآمده

 به بررسی و نقد اقوال مفسران می پردازیم. 

 پیشینه 

ها، از منظر های ارزشمند نویسندگان آنهایی صورت گرفته است که علی رغم تلاشدرباره این موضوع پژوهش

رو با ها و سپس وجه تمایز پژوهش پیشنگارنده از جهاتی دارای نقص و اشکال است که در ذیل به بیان آن

 پردازیم. می  های انجام شدهپژوهش

 : در خصوص آیه مورد بحث به دو دسته کلی قابل تقسیم است های صورت گرفتهپژوهش

»لقاء رب« زیرا  .  انددانسته  به معنای »یقین«  را بر خلاف ظاهر  محلّ بحث  برخی از پژوهشگران »ظن« در آیه 

 »معنا شناسی »ظنّ« در قرآن کریم « از  سیّد محمود طیّب حسینی؛   مقالةمانند:   .مساوی با معاد دانسته شده است

اند و آن را به هگران بر خلاف نظر اخیر، »ظن« در آیه مورد بحث را حمل بر ظاهر کردپژوهش  دیگر از  برخی

دانسته گمان  اینند؛  امعنای  اتفاقات  ها  پژوهشدر  از  یکی  است»لقاء رب«  دانسته شده  پژوهش.  قیامت  ها این 

 اند از: عبارت



 

 

 »پژوهشی در معنای ظن و جایگاه معرفتی و اخلاقی آن در قران« از محمد کاظم شاکر؛  ةمقال-

»بررسی آراء مفسران در فلسفه به کارگیری »گمان به رستاخیز« به جای »یقین به آخرت« در تفسیر آیه    ة مقال  -

 ؛ بقره « از  احمد آقائی زاده ترابی 46

 ؛ یقین« از مریم ساجدی»»کاربرد ظن در قرآن کریم: تاملی پیرامون اقوال مفسران در تفسیر »ظن« به  ة مقال -

نتیجه حاصل از نقد و بررسی اقوال مفسران    شیوه استدلال و   نسبت به موارد اخیر در پژوهش حاضر  وجه تمایز  

رو ها »ظنّ« به معنای یقین گرفته شده است، در مقاله پیشهای گذشته که در برخی از آناست. بر خلاف پژوهش

»ظنّ« به معنای حقیقی آن یعنی گمان اخذ شده است. همچنین در مقالات مذکور، »لقاء رب« در بستر معاد دانسته  

 رسد »لقاء ربّ« در بستر دنیا محقق شده باشد. شده است در حالیکه به نظر می

»ظنّ« به معنای گمان است که وجه تمایز پژوهش همچنین در دستة دیگری از مقالات که در بالا ذکر گردید،  

 حاضر با این دست از مقالات در بررسی مراد از »لقاء ربّ« و ظرف تحقّق آن است که ذکر گردید.  

های دارای اشکال در آثار اخیر  های مغفول و دسته بندیدیدگاهرو سعی شده است تا  ش پیدر پژوهش  همچنین  

 را برطرف سازیم.  

 بررسی مفهوم لغوی »ظن« -۱

در خصوص معنای »ظن«، میان لغویان اختلاف است. تنها تعداد محدودی از لغویان قائلند که ظن دارای معنای  

دانند  اکثر ایشان، »ظن« را از اضداد می(.  93ه.ق: ص 1400واحدی است که عبارت است از: »گمان«. )عسکری،  

 شوند: که به معنای گمان و نیز یقین است. پیروان این نظر، به گروه هایی تقسیم می

پذیرند  دهند و هر دو معنا را بدون هیچ قیدی میگروهی در خصوص اضداد بودن »ظن« توضیحی ارائه نمی 

 (. 152، ص8ه.ق: ج1409)فراهیدی،

ه.ق:  1414،  فیومی؛  2160، ص6ه.ق: ج 1376برخی دیگر معتقدند معنای یقین برای ظن، مجازی است )جوهری،  

 ( که حمل آن بر یقین طبیعتاً نیازمند قرینه است. 386،ص2ج



 

 

دانند که محصول اماره ها، نشانه ها، تعقل و تدبّر باشد که  گروه سوم نیز در صورتی ظن را به معنای یقین می

با   یگروه سوم به نوع   ن یا  (.272، ص13ه.ق: ج1414تواند با نوعی احتمال خلاف همراه باشد )ابن منظور،  می

تدبر    نیقی  ،نی قیگروه از    نی ا  ریدانند هر چند تفسیم  نیقیشک و    یبه معنا ظنّ را  همراه هستند چون    فراهیدی

 . یانیع  نیقیاست نه 

شود. اگر برد که معتقدند »ظن« اسمی است که از نشانه و اماره حاصل میالبته می توان از گروه چهارمی نیز نام  

کند )راغب  گردد و اگر آن نشانه ضعیف باشد، از حد توهم تجاوز نمیآن نشانه قوی باشد به علم منتهی می

 (. نظر این گروه را نیز می توان ملحق به نظر اکثر لغویان کرد. 539ه.ق: ص 1412اصفهانی، 

پندار، تهمت  صاحبان کتب وجوه و نظائر نیز وجوهی برای معنای »ظن« ذکر کرده  اند. از جمله: یقین، شک، 

( برخی نیز به معانی دیگری از »ظن« هم چون گمان، بداندیشی و پنداشتن اشاره  61،ص 2ه.ق: ج 1416)دامغانی،  

ه.ق:  1428(. بعضی نیز تنها به دو وجه یقین و شک اشاره دارند )عسکری،  198،ص1: ج1371کرده اند )تفلیسی،  

 (. 332ص

 اصالت تعابیر قرآنی -۲

یکی از مبانی اصیل در فهم و تفسیر قرآن، حجیت ظواهر آن است که مهم ترین دلیل آن، بنای عقلاست؛ زیرا  

کنند و شارع روش عقلا آن است که در تعیین مراد و مقصود گوینده، به ظاهر کلام او استدلال و از آن پیروی می

مقدس نیز ضمن تایید این روش، روش دیگری را بیان نفرموده و صرفا روش عقلا را تقریر و تثبیت کرده است. 

از این رو حجیّت ظواهر در تفسیر قرآن نیز جریان دارد. روشن است که پذیرش یا عدم پذیرش حجیت ظواهر 

رضایی  ؛ 180، ص 2؛ همان: ج300، ص 1ق، ج 1۴18ر،  صد قرآن، در تفسیر بخش عظیمی از آیات مؤثر است ) 

 (. 133، ص 1: ج 1387اصفهانی، 

از نتایج پذیرش اصل حجیت ظواهر قرآن، »اصالت تعابیر قرآنی« است. در توضیح باید گفت: هر تعبیر قرآنی بر  

پایة مفهوم سازی خاصی مبتنی است که با تعابیر دیگر متفاوت است و بر این اساس باید به خود عبارات که 

رفته از عبارات است. به بیان دیگر، باید میان  مفهوم سازی مبتنی برآن است توجه کرد، نه به موقعیت هایی که برگ

های قرآنی و تعابیر مختلف از آن موقعیت ها تمایز قائل شویم. مراد از موقعیت قرآنی، واقعیتی است که  موقعیت  



 

 

توان از آن واقعیت، تعابیر مختلفی استخراج کرد. حال آن که آیه نیز کند که میای از قرآن، آن را توصیف میآیه

دهد. »اصالت تعابیر قرآنی« بدین معناست که مفسر باید از تبدیل و تحوّل  تعبیر خاصی از آن موقعیت را نشان می

تعبیری به تعبیر دیگر بپرهیزد و مفهوم سازی هر تعبیر را آن گونه که هست استخراج کند و هیچ چیز را جایگزین  

 (. 131و   130: ص 1401قائمی نیا،  نک. )  تعبیر قرآنی نسازد.

»اصالت تعابیر قرآنی« دارای دو اصل فرعی است: اولا، در هر موقعیتی که خداوند بنا بر توصیف آن داشته است،  

تنها یک تعبیر مناسب قرآنی وجود دارد. ثانیا، هر تعبیر قرآنی فقط با یک توصیف از موقعیت مورد نظر متناسب  

های مهم این  کته ضروری است که یکی از پیامداست که خداوند بنای توصیفش را داشته است. تاکید بر این ن

نماید که مفهوم سازی های نهفته (. تاکید بر این نکته ضروری میهماننظریه، رد ترادف در الفاظ قرآنی است )

تواند نحوه  آید و بر این اساس میدر تعابیر قرآنی، از طریق اطلاعات بافت و سیاق درونی آیات به دست می

توان این اصل را »اصل تعیین پذیری« بنامیم و بر اساس همین شن سازد. به بیان دیگر، میمفهوم سازی را رو

 اصل، مفهوم »ظن« در آیه مورد بحث را بررسی نماییم. 

 بر اساس سیاق آیات در »لقاء ربّ«  جایگاه نسبت »ظنّ« به خاشعان -۳

که در مدینه نازل شد، و قسمت مهمى از  اى است  ، سوره بقره نخستین سورهقرآن پژوهانطبق تصریح بعضى از 

ترین جمعیت پیروان اهل کتاب بودند، و قبل از ظهور کند، زیرا یهود در آنجا معروفآن در باره یهود، بحث مى

دادند. اما با ظهور  پیامبر )ص( طبق کتب مذهبى خود انتظار چنین ظهورى را داشتند و دیگران را به آن بشارت مى

هاى آنان را  آمد و جلو انحرافات و خودکامگىاسلام که آن را مانعی بر سر  راه منافع نامشروع آنان به حساب می

شیرازی  م  گرفت، نه تنها غالبا دعوت اسلام را نپذیرفتند، بلکه در آشکار و نهان بر ضد اسلام قیام کردند.)مکارمى

 (202و  201، صص1: ج 13۷1و دیگران،  

آنان  این سوره در سیاق آیاتی که خطاب اولیه آن به بنی اسرائیل است، از  ۴0خداوند متعال در قرآن کریم از آیه 

های خداوند بر ایشان متذکّر گردند و به عهد و وفای خویش با خداوند وفا کنند و خواهد که نسبت به نعمتمی

ایمان آورند و حقیقتی که دریافت کرده اکرم )ص( و قرآن کریم  پیامبر  گونه که اند را کتمان نکنند و همانبه 

کند که برای کنند، خود از نیکی کردن فراموش نکنند. در ادامه نیز به آنان امر میدیگران را به نیکی سفارش می



 

 

: »أَتَأمُْرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَتَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ وَأَنْتُمْ تَتْلُونَ الْکِتَابَ   موفقیّت در این مسیر از صبر و نماز استعانت جویند

الَّذینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ  وَ اسْتَعینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاةِ وَ إِنَّها لَکَبیرةٌَ إِلاَّ عَلَى الْخاشِعینَ*أَفَلَا تَعْقِلُونَ *  

 (۴۶-۴۴)البقره/ إِلَیْهِ راجِعُونَ«

آیات قبل و بعد، به بنى اسرائیل است، ولى مسلما مفهوم آن گسترده  گرچه روى سخن در آیات فوق همچون  

 شود. است و دیگران را نیز شامل مى

مرحوم طبرسی در »مجمع البیان« گفته است که علما و دانشمندان یهود قبل از بعثت پیامبر )ص( مردم را به ایمان  

دادند ولى خود هنگام ظهور آن حضرت از ایمان آوردن خود  کردند و بشارت ظهورش را مىبه وى دعوت مى

کردند به ایمان خویش  دارى کردند. حتی بعضى از علماى یهود به بستگان خود که اسلام آورده بودند توصیه مى

 ( 1۵۵و  1۵۴، صص 1تا: جآوردند.)طبرسی، بیباقى و ثابت بمانند ولى خودشان ایمان نمى

ترسیدند که اگر به رسالت پیامبر اسلام اعتراف کنند کاخ ریاستشان فرو ریزد و عوام یهود علماى یهود از این مى

به آنها اعتنا نکنند، لذا صفات پیامبر اسلام را که در تورات آمده بود دگرگون جلوه دادند. قرآن براى اینکه انسان 

گوید: از هاى دل پیروز گردد و حب جاه و مقام را از سر بیرون کند در آیه بعد چنین مىبتواند بر امیال و خواسته

پیروز شوید.)مکارم شیرازی و    "صبر و نماز یارى جویید با استقامت و کنترل خویشتن بر هوسهاى درونى  و 

 ( 21۶، ص1: ج13۷1دیگران، 

»إِلَّا عَلَى الْخاشِعِینَ«    رسد بازگشت ضمیر »ها« به »استعانت« که جمله »استعینوا« متضمن آن است با جملهبه نظر می

گردد. در نتیجه بازگشت ضمیر »ها« به یمنافات دارد، زیرا ارتباط معنایی وثیقی میان خشوع و صبر مشاهده نم 

ه.ق:  1390تر است. زیرا از مهم ترین ویژگی های مومنان، خشوع آنان در نماز است.)طباطبایی، »صلاه« مناسب

آیه152، ص  1ج در  که خداوند  چنان  هم  می(.  دیگر  »ای  فیفرماید:  هُمْ  الَّذینَ  الْمُؤْمِنُونَ*  أَفْلَحَ  صَلاتِهِمْ   قَدْ 

 (. 2و1« )المومنون/  خاشِعُونَ.

»الَّذینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ نماید:  سپس خداوند در آیه مورد بحث، نمازگزاران خاشع را چنین وصف می 

راجِعُونَ« إِلَیْهِ  /  أَنَّهُمْ  و    (۴۶)البقره  پروردگار  لقاء  در خصوص  خاشع  نمازگزاران  ظن  با  رابطه  در  مذکور  آیه 

 بازگشتشان به سوی اوست.  



 

 

 ارزیابی دیدگاه مفسّران درباره ظنّ خاشعان به ملاقات ربّ -۴

است، پس   لقاء پروردگارو کیفیت  از آن جا که دیدگاه مفسران در خصوص معنای ظن در آیه متاثر از مفهوم  

   خواهیم کرد.بررسی فارغ از معنای آن در آیه مورد بحث،  این تعبیر را اجمالا 

 مراد از ملاقات ربّ  -۱.۴

ماده »لقی« در تمامی مشتقات خود، معانی مشترک و ثابتی دارد از جمله: رو به رو شدن، معاینه و دیدن همراه با 

ارتباط با یکدیگر. البته این معانی دارای قیودی نیز هست؛ اما آن چه که روشن است آن است که این لقاء و به 

ان پذیر است و آن، متوقف بر تحقق و وجود تناسب و  عبارتی دیدار و مقابله، با تحقق ارتباط بین دو نفر امک

نزدیکی میان دو دیدار کننده است؛ خواه این تناسب مادی باشد، خواه معنوی. به بیانی دیگر، لقاء هر چیز، علم  

. با توجه به بیان اخیر، لقاء در قرآن کریم به  ؛ به طوری که دیگر میان آن دو حجابی نباشدیافتن به وجود اوست

)مصطفوی،    اعی قابل تقسیم است از جمله لقاء مادی، لقاء روحانی در دنیا، لقاء در عالم آخرت و لقاء شرانو

 (.  253-252، ص10ه.ق: ج 1430

آن چه که مسلم است آن است که رسیدن به لقاء خداوند، امری مادی نیست. زیرا خداوند فاقد جسم است و  

رویت جسمانی خداوند امکان ندارد. حال باید بیان داشت که مراد از »مُلاقُوا رَبِّهِمْ«، لقاء روحانی در دنیا مد نظر 

 است یا در آخرت.  

وَ الَّذینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ  »الآخره« و »یوم« قرار داده است: »قرآن کریم در مواردی تعبیر »لقاء« را هم نشین با  

یَعْمَلُونَ« )الاعراف/  یُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کانُوا  أَعْمالُهُمْ هَلْ  لِقاءَ    ؛ »(147الْآخِرَةِ حَبِطَتْ  نَسیتُمْ  نَنْساکُمْ کَما  الْیَوْمَ  وَ قیلَ 

(  واضح است که در این موارد، مراد از »لقاء«، لقاء 34یَوْمِکُمْ هذا وَ مَأْواکُمُ النَّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ ناصِرینَ« )الجاثیه/

در عالم آخرت است. اما در مواردی تعبیر »لقاء« را هم نشین با »رب« و »الله« قرار داده است: »وَ یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ 

؛  (29هِ وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذینَ آمَنُوا إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ«)هود/ عَلَیْهِ مالاً إِنْ أَجرِیَ إِلاَّ عَلَى اللَّ

باید توجه داشت که رسیدن به     (5/)العنکبوت  «مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ اللَّهِ فإَِنَّ أَجَلَ اللَّهِ لَآتٍ وَ هُوَ السَّمیعُ الْعَلیمُ»

علم به وجود خداوند و نبود حجاب و مانع میان بنده و پروردگارش  لقاء الله و لقاء رب، در حقیقت به معنای  

در نتیجه این لقاء می تواند در دنیا برای اولیاء خداوند و در آخرت    ؛(102، ص  16ه.ق: ج1390)طباطبایی،  است



 

 

اللَّهُ   برای همگان اعم از مومنان و کافران محقق شود زیرا روز قیامت، روز ظهور حقایق است: »یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ 

 (. 25«)النور/دینَهُمُ الْحَقَّ وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبینُ

بعث، رسیدن به عاقبت زندگى و دیدار  نظرات دیگری نیز وجود دارد هم چون:  البته در خصوص لقاء پروردگار  

به    جزاء، ملاقات جزاى خدا یعنى ثواب یا عقاب او و ملاقات حکم او در روز قیامت. ملک الموت و حساب و  

 (.  102، ص  16ه.ق: ج1390نظر می رسد این نظرات بر خلاف ظاهر کلام بوده و قابل پذیرش نیست )طباطبایی، 

   مراد از »ظنّ« خاشعان به ملاقات ربّ -۲.۴

 پردازیم. در ذیل به بیان و نقّادی آن می که  « نظرات متعارضی بیان شده است یَظُنُّونَ  در خصوص معنای ظن در»

 ارزیابی معنای »یقین« از واژه »ظنّ« و دلایل آن -۱.۲.۴

اند که در هایی بیان کرده« را به معنای یقین می دانند برای اثبات مدّعای خویش استدلالیَظُنُّونَ  گروهی ظن در»

 پردازیم.  ها میذیل به بیان و ارزیابی آن

 استناد به قول لغویان و استعمال عرب  -۱.۱.۲.۴

اند: یکی »یقین« و برای »ظنّ« دو معنا پنداشته  ،در اشعار  استعمال عرببه قول لغویان و  استناد    اب  برخی مفسران 

گونه که واژه »سدفه« گاهی به معنای »ظلمت« و گاهی به معنای »روشنایی« استعمال شده  . هماندیگری »شکّ« 

، ص  1ه.ق: ج1412است یا واژه »صارخ« هم »فریادرس« و هم به معنای »یاری طلب« آمده است )نک. طبری،

اند که اگر مراد از »ظن« در این آیه »شکّ« باشد به این معنا است که خاشعان شکّ به لقاء الله  گفته ایشان    (.206

 اند.  دارند و این کفر نسبت به خداوند است. از همین رو واژه »ظنّ« در این آیه را به معنای »یقین« دانسته

 نقد و بررسی 

ه است در مطرح گردید  و استعمال عرب در اشعار  گونه که گفته شد، استدلال فوق با استناد به قول لغویان همان

دهد که لغویان با نگاه به قرآن و مشاهده دغدغه تفسیری و کلامی مفسّران، حالی که دقت در منابع لغوی نشان می

اند. فارغ از این که ممکن است این آیات، تفسیر دیگری داشته باشد که »ظن«  معنای یقین را از معانی ظن شمرده

در آن به معنای »یقین« نباشد. این دسته از لغویان اگر به ندرت شاهدی از اشعار عرب آورده اند، آن شعر نیز 

امکان تفسیر دیگری نیز برای آن وجود دارد. البته باید توجه داشت    زیراصراحت و قطعیتی در مقصود آنان ندارد  



 

 

که به فرض قطعیت و صراحت معنای یقین برای »ظن« در اشعار عرب، دلیلی تام بر اثبات وجود چنین معنایی  

به نظر می رسد این گروه از مفسران علاوه بر استناد به قول لغویان و استعمال عرب، با در قرآن نخواهد بود.  

اند که در جایگاه  کفر است، »ظنّ« در این آیه را به معنای »یقین« گرفته  به ملاقات ربّ  پیش زمینة کلامی که شکّ

 خود به نقد آن نیز می پردازیم.

 »یقین« تنها راه رسیدن به خشوع حقیقی  -۲.۱.۲.۴

بیان می از مفسران  یقینی میگروهی دیگر  انسان را خاشع قطعی و خاکسار  تنها یقین است که  سازد دارند که 

( و شایسته نیست خداوند اهل خشوع را به داشتن ظن به ملاقات الهی وصف  1۷3، ص۴:ج1381)جوادی آملی،  

تر گفته شد طبق یک معنا »ظن«، قرین شک است و شک به لقاء الهی کفر گونه که پیشکند، در حالی که همان

رساند و آدمی با »ظنّ« به این  گردد. لذا تنها »یقین« است که انسان را به مرحلة خشوع حقیقی میمحسوب می

 گردد.  درجه از خشوع واصل نمی

 نقد و بررسی 

یقین می را  به خشوع حقیقی  تنها راه رسیدن  استدلال فوق که  به  پاسخ  مقام  داند میدر  آیه در  توان گفت که 

منجر به    ییقین  هرتوصیف نمازگزاران خاشع است، نه به دنبال سبب خشوع ایشان. همچنین باید توجه داشت که  

ای به صراحت به این مطلب اشاره گردیده است: »وَجَحَدُوا بِهَا وَاسْتَیْقَنَتْهَا که در آیهگردد، چنانایمان و خشوع نمی

 .  (1۴أَنْفُسُهُمْ ظُلْمًا وَعُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کَانَ عَاقِبَةُ الْمُفْسِدِینَ«)نمل/ 

 توصیف اهل ایمان به »یقین« در آیات قرآن کریم -۳.۱.۲.۴

یکی دیگر از دلایل قائلین به معنای »یقین« در این آیه استدلال به برخی دیگر از آیات قرآن کریم است که در آن 

قَبْلِکَ وَ  وَ الَّذینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ  آیات اهل ایمان را با صفت »یقین« توصیف نموده است: »

( این آیه شریفه در خصوص اوصاف متقین است که یقین به آخرت را از اوصاف  4« )البقره/ بِالْآخِرَةِ هُمْ یُوقِنُون

بارز ایشان برشمرده است. از این رو در آیه محلّ بحث نیز »ظن« به معنای یقین است نه گمانی که قسیم یقین و 

 (. 1۷3، ص۴:ج 1381در برابر آن باشد )جوادی آملی،  



 

 

 نقد و بررسی 

سوره بقره و واحد پنداشتن لقاء رب و لقاء آخرت در    ۴در پاسخ به استدلال فوق و تنظیر آیه محلّ بحث به آیه  

ها بایکدیگر قیاس و باطل است  اند لذا تنظیر آناین آیات، باید گفت که این دو آیه، دارای دو موضوع متفاوت

زیرا یکی در خصوص یقین اهل تقوا به آخرت و دیگری در خصوص ظن خاشعان به لقاء الله است و لقاء الله  

تر توضیح تر گفته شد و در ادامه نیز بیشگونه که پیشبرابر با روز قیامت و ایمان به سرای آخرت نیست و همان

داده خواهد شد لقاء رب متفاوت از لقاء آخرت است و ممکن است در این دنیا نیز برای خواص بندگان خدا از  

 خاشع محقق شود. جمله نمازگزاران 

 توجّه به بلاغت قرآن از طریق مجاز -۴.۱.۲.۴

اند و قرینه آن را سیاق آیه که در مقام مدح از  برخی دیگر نیز »ظنّ« در آیه مورد بحث را مجاز از علم دانسته 

و بعث و نشور باشد، مذموم    اند. زیرا اگر مراد از »ظنّ« همان »شکّ« نسبت به ملاقات ربّخاشعان است گرفته 

 (.  259-258، ص 1ه.ق: ج1408است نه ممدوح.)رازی، 

 نقد و بررسی 

توان گفت: همان طور که بیان شد، رسیدن به لقاء پروردگار، به معنای علم به وجود  در پاسخ به استدلال فوق می

پروردگار و عدم وجود حجاب میان بنده و خداوند است که این امر بی شک برای اولیاء خداوند در دنیا محقق 

آخرت است و   شده است؛ هر چند اکثر مردم در آخرت به این علم خواهند رسید. پس لقاء رب متفاوت از لقاء

ممکن است در این دنیا نیز برای خواص بندگان خدا از جمله نمازگزاران خاشع محقق شود. در نتیجه ظن به لقاء 

رب، به معنای ظن به معاد نیست، بلکه به معنای ظن به رسیدن به مقام علم به وجود الهی است که ممکن است  

هیچ محذوری در کار نیست که نمازگزاران خاشع، به سبب خشوعشان، ظن به لقاء و    ددر دنیا یا آخرت رخ ده

قُلْ إنَِّما أَنَا بَشَرٌ   رب داشته باشند. هم چنان که خداوند در آیاتی چند، امید به لقاء پروردگار را نیز ستوده است: »

«  دَةِ رَبِّهِ أَحَداإِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیعَْمَلْ عَمَلاً صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبا   مِثْلُکُمْ یُوحى

در توضیح باید گفت: از آن جا که رجاء، نوعی ظن است که اقتضاء دارد ماحصل آن مسرت  (.  110)الکهف/

، در نتیجه هیچ محذوری در کار نیست تا ما ظن به لقاء الله را (346ه.ق: ص1412)راغب اصفهانی،    بخش باشد

البته باید این را نیز بگوییم که رسیدن به مقام قطع و یقین در خصوص لقاء الله، شایسته ترین  امری ممدوح بدانیم.  



 

 

است:   بِلِقاءِ  مقام  لَعَلَّکُمْ  الْآیاتِ  یُفَصِّلُ  الْأَمْرَ  یُدَبِّرُ   ... تَرَوْنَها  عَمَدٍ  بِغَیْرِ  السَّماواتِ  رَفَعَ  الَّذی  رَبِّکُمْ  اللَّهُ 

آن چه از دیدگاه قرآن مذموم است، کفر و تکذیب لقاء رب است نه ظنّ و گمان به آن: »وَ (؛ اما 2تُوقِنُون«)الرعد/

 (.  10خَلْقٍ جَدیدٍ بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ«)السجده/ قالُوا أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ أَ إِنَّا لَفی

یکی از اتفاقات مهم تنها  دارند: لقاء رب  علاوه بر پاسخ مذکور، برخی به پاسخی دیگر اشاره دارند و بیان می

قیامت است و حتی اگر مراد از لقاء رب، روز جزا باشد، قطع و یقین به روز جزا، بالاترین مرتبه از اعتقاد است  

که با پیمودن مراحل سلوکی و شاید برای برخی با مرگ حاصل شود. بنابراین قرآن، ظن به ملاقات خداوند را 

 . (112، ص10: ش  13۹8)ساجدی،    یقین را نیز بایسته بداند ستوده است، هر چند رسیدن به مقام قطع و

که اولا، مراد از لقاء رب، لزوما از اتفاقات مهم قیامت نیست و ممکن است هم اشکال توجیه مذکور در آن است  

چنان که بیان شد، در دنیا نیز رخ دهد. ثانیا، وقتی خداوند در آیه مذکور در مقام توصیف نمازگزاران خاشع است، 

 شایسته نیست که به توصیفی حداقلی بسنده کند. 

که جواز حمل لفظ   آن این  . کاربرد مجازی »ظن« در معنای »یقین« نیز با یک مشکل روبه رو است   ،علاوه بر این 

بر معنای مجازی منوط به نا امید شدن  مفسر از کاربرد لفظ در معنای حقیقی است. بنابراین نخست باید تلاش 

کرد تا »ظن« را بر معنای حقیقی آن حمل کرد و اگر امکان نداشت، معنای مجازی را پذیرفت. حال آن که چنین  

 ای وجود ندارد. قرینه

 استناد به روایت  -۵.۱.۲.۴

دارند که مراد از ظن در آیه  گروهی از طریق استدلال روایی و با استناد به روایتی از امیرمؤمنان )ع(، بیان می 

 مذکور »یقین« است:  

« یَقُولُ: یُوقِنُونَ أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ وَ الظَّنُّ مِنْهُمْ فِی قَوْلِهِ: »الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ   وَ عَنْ أَبِی مَعْمَرٍ عَنْ عَلِیٍّ ع

روایت شده »الَّذیِنَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ ملُاقُوا رَبِّهم«یَقِین؛ از ابومعمر از امام علی )علیه السلام( درباره سخن خداوند:  

)عیاشی،   است  یقین  معنای  به  »ظن«  اینجا  در  و  شد،  خواهند  برانگیخته  که  دارند  یقین  آنان  یعنی  فرمود:  که 

 (. 44، ص  1ه.ق: ج 1380



 

 

همچنین در کتاب »التوحید« شیخ صدوق )ره( در روایاتی نسبتاً طولانی به نقل از امیرمؤمنان )ع( آمده است:   

یَعْنِی یُوقِنُونَ أَنَّهُمْ یُبْعَثُونَ وَ یُحْشَرُونَ وَ یُحَاسَبُونَ وَ یُجْزَوْنَ بِالثَّوَابِ وَ الْعِقَابِ   »...الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ

شوند و گردآوری یعنی آنان یقین دارند که برانگیخته می  الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ«فَالظَّنُّ هَاهُنَا الْیقَِین...؛ » 

به معنای یقین است«  ”ظن“شوند.  پس در اینجا  گیرند و پاداش و کیفر داده میشوند و مورد محاسبه قرار میمی

(  به عقیده این دست از مفسران در این دو روایت به صراحت »ظنّ« به معنای 267ه.ق: ص 1398بابویه،    )ابن

 »یقین« دانسته شده است. لکن این ادّعا مخدوش است که به نقد آن خواهیم پرداخت. 

 نقد و بررسی 

نقد روایات فوق می بودن واژه  در  یقین  بر معنای  اوّل صراحتی  ادّعای مذکور روایت  توان گفت که برخلاف 

»ظنّ«ندارد. زیرا ممکن است مقصود از عبارت »وَ الظَّنُّ مِنْهُمْ یَقِین« این باشد که »ظنّ« آنان از لحاظ ارزش و 

  ت یاست بهتر بود مانند روا نیقی  یبه معنا نجایبود که ظن در ا نیاگر مقصود ا رایز اهمیّت به منزلة یقین است.  

 .(نیقی)والظنّ هاهنا ال :شدیدوم گفته م

مباحث درازدامنی  همچنین در بحث از حجیّت روایات در تفسیر  که جملگی خبر آحاد هستند و حدّ و مرز آن  

ای یا  توان گفت که خبر واحد، هرگاه اِخبار از تحقّق پدیدهگذریم. لکن اجمالاً میوجود دارد که از طرح آن می

نقل سخن از کسی باشد، حجّت بودن آن بدین معنا است که بایستی بنا را بر تحقّق آن گذاشت و به لوازم آن 

ای باشد، تن داد. سیرة عقلا در معتبر  همچون انجام یا ترک عمل در صورتی که خبر واحد متضمّن امر و نهی

های مورد اطمینان نیز چیزی جز این نیست و التزام به حجیّت خبر واحد از سوی شارع به معنی تأیید  دانستن خبر

حجیّت   سیرة عقلا در اینباره است. ولی هر گاه محتوای خبر واحد، ایجاد عقیده و باور قلبی در کسی باشد، طبعاً

ای را باور کند؛ زیرا رسیدن به علم و عقیده، نیازمند دلیل قطعی و اطمینان  تواند چنین باور و عقیدهتعبّدی آن نمی

جا که خبر واحد ظنّی همیشه گیرد؛ و از آنبخش است و در صورت وجود کمترین شکی علم و باور شکل نمی

:  1۴03ای،  تواند چنین اثری در فرد ایجاد کند.)خامنهبا درصدی از شکّ و احتمال خلاف واقع همراه است، نمی

 (183-1۷3، صص1: ج13۹0؛ نک. معرفت، 133-13۴



 

 

ای که قرینهاخبار عرضه باید هر خبری را که مخالف با ظاهر قرآن است، طرد نمود بر مگر آن همچنین به اقتضاء

ق: 1۴0۹)برای نمونه نک: حرّ عاملی،  .بر پذیرش خلاف ظاهر یا محذوری بر پذیرش ظاهر آیه وجود داشته باشد

  (110، ص 2۷؛ ج۴۶3، ص 20ج

 ارزیابی معنای »گمان متمایل به یقین« از واژه »ظنّ«  -۲.۲.۴

این قول از سوی علی بن ابراهیم قمی مطرح شده است. ایشان ظن در قرآن را دو نوع دانسته است و به دو تعبیر  

(. از آن جا که این دو تعبیر 46، ص  1: ج1363اند) قمی،اشاره کرده»ظن یقین« و »ظن شک« در این خصوص  

ظن به معنای    -1توان گفت ایشان ظن در قرآن را به دو نوع تقسیم کرده است:  چندان آشنا و رایج نیست، می

ظن به معنای یقین یا متمایل به یقین. ایشان در ادامه بیان خود، ظن در آیه مورد بحث    - 2شک یا متمایل به شک   

 را ظن یقین یا به عبارتی ظن متمایل به یقین دانستند.)نک. همان(  

 نقد و بررسی  -۱.۲.۲.۴

که خود علی بن ابراهیم نیز دلیلی بر در نقد این دیدگاه باید گفت که این مطلب ادّعای بدون دلیل است، چنان

 است.   مدّعای خود ارائه نداده 

از  همچنین نسخه از کتاب »تفسیر قمی« در بردارندة عبارتهاى موجود  انتساب حداقلّ بخشى  هایى است که 

دهد؛ گویا این  کند. براى نمونه، کتاب حاضر، به »تفسیر القمّى« ارجاع مىحاضر را به على بن ابراهیم تضعیف مى

کتاب غیر از تفسیر قمّى است و از آن بهره برده است. علاوه بر این، احادیثى از محدّثانِ بعد از على بن ابراهیم  

ق( در نسخة   33۶ق(، محمّد بن عبد اللّه بن جعفر حمیرى و ابن همّام اسکافى )م    332- 2۴۹مانند ابن عقده )

سندى یافت نشده است که على بن ابراهیم از آنان نقل حدیث کند. در موارد بسیاری  حاضر نقل شده، که در هیچ

ة مستقیم از استادان و مشایخ وی نقل شوند، واسطه دارند و از طریق  که به گوننیز احادیث کتاب به جاى این

ها،  ها به تنهایى قابل پاسخ هستند، اما مجموع آناند. گرچه این قرینهاشخاص معاصر با على بن ابراهیم نقل شده

بیانگر این مطلب است که مؤلّف کتابِ موجود، على بن ابراهیم نیست و به احتمال فراوان، مؤلّف کتاب، على بن 

 ( 3۵-33: ص13۹۵ی، دق( است. )مسعو  3۵0سهل مشهور به على بن حاتم قزوینى)زنده در ابى



 

 

 ارزیابی معنای »گمان« از واژه »ظنّ« و دلایل آن -۳.۲.۴

اند و از طرق متعدّدی مدعای خود  گرفته   گروه دیگری از مفسّران، »ظنّ« در آیه مورد بحث را به معنای »گمان«

 کنند که در ذیل به بیان آن خواهیم پرداخت. ثابت میرا 

 

 کفایت »ظن« در اعتقاد به آخرت-۱.۳.۲.۴

معتقدند هر کسی باید بدان یقین   نند ودا« را اعتقاد به آخرت میمُلاقُوا رَبِّهِم مفسران معنای راجح در »  از  بعضی

در توضیح   این دسته از مفسّران  دانند.حاصل کند؛ اما وجه ذکر »ظن« در آیه را، کفایت آن در اعتقاد به آخرت می

رسد وجهش این باشد که براى حصول خشوع در دل انسان، ظن به قیامت  به نظر می  دارند:وجه مذکور بیان می

گردد، . زیرا علومى که به وسیله اسباب تدریجى، به تدریج در نفس پدیدار میکندفایت میو لقاء پروردگار ک

نخست از توجه و بعد شک و سپس به ترجیح یکى از دو طرف شک، که همان ظن است پدیدار شده است و 

لم رود تا علم یا همان ادراک جزمى حاصل گردد. این نوع از عدر آخر، احتمالات مخالف به تدریج از بین مى

گردد. این اضطراب و خشوع از وقتى شروع وقتى به خطر هولناکی تعلق بگیرد سبب اضطراب و خشوع نفس می

شود که یک طرف شک، رجحان پیدا کند و چون امر مذکور، هولناک است، قبل از علم به آن و تمامیت آن  می

آورد. پس به کار بردن ظن در جاى علم، براى اشاره به این است که  رجحان نیز دلهره و ترس در نفس پدید مى

اگر انسان متوجه شود پروردگارى دارد که ممکن است روزى با او دیدار کند و به سویش باز گردد، در ترک  

کند)طباطبایی،  شود، بلکه همان ظن او را وادار به احتیاط مىمخالفت و رعایت احتیاط، منتظر حصول علم نمی

 (.  153-152، ص 1ه.ق: ج1390

 و بررسی  نقد

 

بیان شد، رسیدن به لقاء پروردگار، به معنای علم به وجود پروردگار و عدم وجود حجاب   ترپیش  که   همان طور 

میان بنده و خداوند است که این امر بی شک برای اولیاء خداوند در دنیا محقق شده است؛ هر چند اکثر مردم در 

در این دنیا نیز برای  آخرت به این علم خواهند رسید. پس لقاء رب متفاوت از لقاء آخرت است و ممکن است  

خواص بندگان خدا از جمله نمازگزاران خاشع محقق شود. در نتیجه ظن به لقاء رب، به معنای ظن به معاد نیست،  

شایان   .بلکه به معنای ظن به رسیدن به مقام علم به وجود الهی است که ممکن است در دنیا یا آخرت رخ دهد 



 

 

رسد آیه ناظر به کیفیت نماز  توجه است که توصیف مذکور در خصوص نمازگزاران خاشع است؛ پس به نظر می

ایستند که گویی در پیشگاه  ایشان باشد. در توضیح بیشتر باید گفت: نماز گزاران خاشع، به گونه ای به نماز می

حق تعالی بدون هیچ حجابی حاضرند. در صورت اخذ چنین تعبیری، ظن ایشان به لقاء رب، به عنوان یکی از  

اتفاقات قیامت نخواهد بود و ایشان در دنیا دارای چنین ظنی هستند. البته ظن ایشان به لقاء رب در غیر نماز نیز  

 مفید همان بیانی است که گذشت. 

نکته دیگر آن است که هر چند »ظن« انسان را وادار به احتیاط می کند و از این جهت، در اعتقاد به آخرت کفایت  

توانیم به توصیفی خاشعان است و ما نمیمقام رفیع نمازگزاران  کند؛ اما باید توجه داشت که آیه در خصوص  می

است سیاق آیه است که به مدح و ستایش نمازگزاران خاشع پرداخته  زیرا بر خلاف    حداقلی از ایشان بسنده کنیم 

کند که توصیف از ایشان یک توصیف حداقلی نباشد زیرا ظنّ به آخرت حالتی است که برای بسیاری  و اقتضاء می

 صورت اتصاف نمازگزاران خاشع به این حالت فاقد مدح و ستایش ویژه است.  دهد و در ایناز مردمان رخ می

 

 تصرّف در متعلّق »ظنّ«  - ۲.۳.۲.۴

اند و آن را به معنای گروهی با تصرف در متعلّق »ظن«، نیازی به تغییر معنای »ظن« از معنای اصلی خود ندیده 

 شوند و در اینکه چه چیز متعلّق »ظنّ« است اختلاف دارند. اند. اینان نیز خود به دو گروه تقسیم میگرفته»گمان«

 الف( فرجام نیک یا بد 

این دسته در متعلقّ »ظنّ« در آیه محلّ بحث تصرّف کرده و قائلند که متعلَّق »یظنون« خود رستاخیز و ملاقات   

پروردگار نیست تا ناچار شویم »ظنّ« را به معنای »یقین« بدانیم. بلکه فرجام نیک یا بدی است که انسان بدان آگاه 

، 1ماوردی، بی تا: ج)دهد در آزمون های بعد، ایمان و اعمال نیکش را از دست بدهد.  نیست و همواره احتمال می

(. این برداشت در تفسیر منسوب به امام حسن عسکری )ع( نیز ذکر شده است: »الذین یظنون أنهم 116ص  

و العاقبة مستورة عنهم؛   لأنهم لا یدرون بما ذا یختم لهم  « ... و إنما قال: یظنونملاقوا ربهم و أنهم إلیه راجعون

دانند  ... و علت اینکه گفته شده »یظنون« این است که آنها نمی«  »الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ رَاجِعُونَ

 ( 238ق: ص1۴0۹رسند و اوضاع پایانی بر آنها پوشیده است )حسن بن علی )ع(،  ای میسرانجام، به چه نتیجه



 

 

 های الهی ب( ثواب و نعمت  

دارند که گمان  اند لکن بیان میگروهی دیگر نیز همانند دسته قبلی در متعلّق »ظنّ« در آیه مورد بحث تصرّف کرده

به لقاء پروردگار، معنایش توقع داشتن مواجهه با ثواب پروردگار و نایل شدن به نعمت های الهی و طمع داشتن  

اند. )نک.زمخشری، به آن نعمت هاست. به عبارت دیگر ایشان ثواب و نعمت های الهی متعلّق »ظنّ« پنداشته

 (. 134، ص  1ه.ق: ج1407

 نقد و بررسی

این گروه از مفسران برای رهانیدن خود از اشکال مورد بحث بعضی مفسران در خصوص ظن به لقاء رب، در  

متعلّق ظن تصرف کرده و حذف و تقدیر فراوانی را اعمال کرده اند. به نظر می رسد تا زمانی که بتوان بر اساس  

 روی آوردن به مقدرات فرضی، کاری اشتباه است. ظاهر، به اشکالات مذکور پاسخ داد، 

 توجّه به بلاغت قرآن از طریق تشبیه یا مجاز  -۳.۳.۲.۴

گیری گروهی دیگر نیز با توجه به شاهکار ادبی بودن و در اوج فصاحت و بلاغت قرار داشتن قرآن به دلیل بهره 

 کنیم. اند که در ذیل بیان میهای متعدّد ادبی این آیه را متضمّن »تشبیه« یا »مجاز« پنداشتهآن از صناعات و آرایه

 به لقاء الل  الف( تشبیه ضمنی بودن »ظنّ«

:  1362اند. )طالقانی،  برخی از مفسّران معاصر »ظن« به لقاء الله در آیه مورد بحث را متضمن نوعی تشبیه دانسته 

نماید. آن گاه که در  (. مانند خشوع کسى که پیوسته آماده ملاقات است و خود را جمع و جور می147، ص  1ج

گردد، خود را در  رود و عظمت و قدرت الهی بر انسان نمایان میهاى غرور و کوتَه بینى کنار میهنگام نماز، پرده

شمارد و رسیدن به این سطح از ادراک و محضر الهی حاضر و در برابر عظمت و جلالت او، کوچک و ناچیز می

شود.)نک. همان( ضمنی دانستن این شعور در صورت نماز که خشوع باطن و خضوع جوارح است نمایان می

 است.  که مفسّر بزرگوار ادات تشبیه را به درستی تبیین ننمودهتشبیه از این جهت است 

 ب( مجاز از مرگ بودنِ »ملاقات ربّ« 

اند که اند که »ملاقات رب« مجاز از مرگ است. ایشان در توضیح سخن خود بیان کردهبرخی دیگر نیز بیان داشته

»ملاقات رب« مسبّب و »مرگ« سبب است و مجاز مذکور در آیه با علاقه مسبّبیه است که مجازی مشهور است.  



 

 

اند که در هر لحظه گمان به مرگ دارند و ایشان آیه را در مقام بیان این مطلب پنداشته است که خاشعان کسانی

 (.  491، ص3ه.ق: ج1420همین سبب خشوع قلبشان گشته است )رازی،  

 نقد و بررسی

از آن جا که خداوند در مقام  در توضیح باید گفت:  .  باشدتوان پذیرفت که آیه به طور ضمنی دارای تشبیهی  می

توصیف نمازگزاران خاشع است، توصیف خداوند ناظر به کیفیت نماز خاشعان است و این با سیاق سازگار تر 

به گونه به این صورت که نمازگزاران خاشع،  به نماز میاست.  آورند که گویا در ایستند و آن را به جا میای 

رسد نه تنها هیچ محذوری در به کار بردن این استدلال نیست بلکه با  ملاقات با خداوند متعال هستند. به نظر می

 سیاق نیز هماهنگی بیشتری دارد.  

به نظر می رسد این گروه وقوع لقاء ، باید گفت:  دانندملاقات رب را مجاز از مرگ میدر خصوص گروهی که  

بر خلاف سخن ما در خصوص لقاء رب و امکان وقوع    در حالی که این دیدگاه   پندارندرب را لزوما در آخرت می

 بر خلاف ظاهر آیه است.  آن در دنیا و  

 حقیقت لقای ربّ فراتر از ظرفیت دانش انسان -۴.۳.۲.۴

تر از یقین است زیرا نه تنها یقین، بلکه  در این مورد ظن بلیغدارند که  گروهی از طریق استدلال کلامی، بیان می

گردد، چنان که همه نگرانی ها، امیدها و جنب و جوش ها از به ملاقات رب نیز موجب خشوع و نگرانى میظن  

می توان گفت به عبارتی آیه در مقام تقریع و توبیخ مخاطبان است. زیرا آنان اگر ظن به ملاقات   خیزد.»ظنّ« برمی

، ص  1دانند )مراغی، بی تا: ج  رب داشته باشند نباید چنین سرکش باشند، حال آن که آنان خود را اهل یقین می

( همچنین علت استعمال ظن به جای یقین در این نکته است که درک  147، ص  1: ج1362؛ طالقانی،    107

حقیقت لقای ربّ فراتر از ظرفیت دانش انسان است و انسان، ناگزیر در تصوّر این حقیقت، به چیزی بیش از 

 (.  146، ص 1: ج1362، گمان ره نخواهد برد. )طالقانی

 نقد و بررسی 

طبق این دیدگاه واژه ظن در این آیه و نظائر آن موضوعیت دارد و تغییر معنای آن از گمان به علم و یقین، مستلزم  

فاصله گرفتن از مقاصد وحی است. به نظر می رسد دو نکته قابل نقد در سخنشان وجود دارد: اولا، هر چند 

این گروه نیز توصیف مذکور از خاشعان را در   استدلال ایشان در خصوص معنای ظن، مطابق با ظاهر است؛ اما 



 

 

گردد؛  ظن به ملاقات رب نیز موجب خشوع و نگرانى میزیرا بیان می دارند:    مقام سبب خشوع ایشان می پندارند

این گفتارشان که می  . ثانیا، در پاسخ به  آیه در مقام بیان سبب خشوع نیستپیش تر گفته شد،    اما همان طور که

گویند: درک حقیقت لقای ربّ فراتر از ظرفیت دانش انسان است و  انسان، ناگزیر درتصوّر این حقیقت به چیزی 

بیش از گمان ره نخواهد برد، باید گفت که این سخن بر خلاف آیه دوم سوره رعد است که خداوند می فرماید:  

( زیرا اگر 2یْرِ عمََدٍ تَرَوْنَهَا ... یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیَاتِ لَعَلَّکُمْ بِلِقَاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ«)رعد/ »اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّمَاوَاتِ بِغَ

   نمی داشت. «یقین به لقاء رب » نسبت به بندگانش امید به  امکان یقین به لقاء پروردگار وجود نداشت، خداوند

 ظنّ قلبی بالاتر از یقین عقلی  -۵.۳.۲.۴

اند. لکن برای برای پاسخ به  را به معنای گمان گرفتهبرخی دیگر از مفسّران با توجّه به ظاهر آیه مورد بحث »ظنّ«

اند و »ظنّ« در این آیه این اشکال مقدّر که چگونه ظنّ به لقاء الله با خشوع سازگار است، وارد مراتب »ظنّ« شده

نیز بالاتر است. )نک. صادقی تهرانی،  را »ظنّ« قلبی دانسته ،  1ه.ق: ج 1406اند که از نظر ایشان از یقین عقلی 

أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اللَّهِ وَ ما نَزَلَ  (.  ایشان برای اثبات ادعای خود به آیه »389-388ص

کَالَّذینَ   یَکُونُوا  لا  وَ  الْحَقِّ  مِنْهُمْ مِنَ  کَثیرٌ  وَ  قُلُوبُهُمْ  فَقَسَتْ  الْأمََدُ  عَلَیْهِمُ  فَطالَ  قَبْلُ  مِنْ  الْکِتابَ  أُوتُوا 

بیان کرده   (16فاسِقُونَ«)الحدید: به مومنان است توصیه به خشوع  استناد و  این آیه که خطاب  اند: خداوند در 

« نیز یَظُنُّونَاند که ظن خاشعان در » دارد. ایشان از کلام اخیر نتیجه گرفتهکند و آن را از حالات قلب بیان میمی

ظن قلبی است که در مقابل یقین است و چه بسا از یقین عقلی که در برابر علم است، بالاتر باشد: »وَجَحَدُوا بِهَا  

گردد  ( و از این آیه به خوبى مستفاد می1۴نَ«.)نمل/  وَاسْتَیْقَنَتْهَا أَنْفُسُهُمْ ظُلْمًا وَعُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کَانَ عَاقِبَةُ الْمُفْسِدِی

که ایمان واقعیتى غیر از علم و یقین دارد، و ممکن است کفر از روى جحود و انکار در عین علم و یقین سر زند 

شود که مقصود از یقین، یقین عقلی است نه  البته از ظاهر واژگانی همچون »ظُلْمًا وَعُلُوًّا« و »مُفْسِدِینَ« استفاده می

 قلبی زیرا یقین قلبی بالاترین مرتبه ایمان است که تسلیم و اطاعت را به همراه دارد نه ظلم، برتری جویی و فساد.   

گردد. در ظن داراى مراحلى است. ظن عقلى پس از تحقیق، تبدیل به یقین عقلى مىدر توضیح بیشتر باید گفت: 

گردد و در مراحل بعدى، تبدیل به خشوع و ایمان تبدیل به ظن قلبى میمرحله بعد، یقین عقلی در اثر مراتب  

شود که بالاترین مرحله ایمان است. از این رو در آیات متعدّدی واژه »ظنّ« در سیاق مدح استعمال یقین قلبى مى

شده که بیانگر ظنّ قلبی است که از یقین عقلی نیز بالاتر است زیرا ظنّ قلبی در جایگاه یقین است امّا یقین عقلی  



 

 

(؛  2۴۶بِإِذْنِ اللَّهِ« )البقره /    در جایگاه علم است: »قالَ الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا اللَّهِ کَمْ مِنْ فِئَةٍ قَلِیلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةً کَثِیرَةً

ظَنَنَّا أَنْ لَنْ نُعْجِزَ اللَّهَ فِی الْأَرْضِ وَ لَنْ    (؛ »وَ أَنَّا20»إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاقٍ حِسابِیَهْ. فَهُوَ فِی عِیشَةٍ راضِیَةٍ« )الحاقه/  

گردد و با طی  ( هم چنین باید گفت: همان طور که رسیدن به ظن قلبی دفعتاً حاصل نمی12نُعْجِزَهُ هَرَباً« )الجن/  

 همان(. آید، خشوع نیز چنین است و آیه لزوماً در مقام معرفی خشوع اهل یقین نیست)نک. مراحلی به دست می

  قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحى  دارند که آیه مذکور با آیه »این گروه از مفسران در جهت تایید سخن اخیر، بیان می 

(  110« )الکهف/دَةِ رَبِّهِ أَحَداإِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلاً صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبا 

است. زیرا در آیه مذکور، رجاء به لقاء پروردگار، در واداشتن انسان به عمل صالح کافی دانسته شده  هم مضمون

 ( 1۵3، ص1ق: ج13۹0؛ طباطبایی،  3۹1است.)نک. همان: ص 

 نقد و بررسی 

ت قلب دانسته شده، »ظن«  خشوع از حالا که در آن   سوره حدید   1۶در این دیدگاه مفسّر بزرگوار با استناد به آیه  

تواند ظن ای بین این دو وجود ندارد، زیرا خاشع میقلبی دانسته است. لکن ملازمه  در آیه محلّ بحث را نیز ظنّ

 عقلی به امری داشته باشد. 

 و دلایل آن  دیدگاه برگزیده -۴.۲.۴

 باشد. تا زمانی که حمل آیه بر ظاهرش امکان پذیر است، اخذ معنایی بر خلاف ظاهر آیه اشتباه    رسدبه نظر می

است، استدلال کرد. همان طور   »لقاء رب«، باید به متعلّق آن که  آن  حمل ظن بر معنای ظاهریامکان  برای اثبات  

وقوع  . پس  ؛ به طوری که دیگر میان آن دو حجابی نباشدلقاء هر چیز، علم یافتن به وجود اوست  که گفته شد

بحث،  در آیه محلّ  چنین لقائی هم در دنیا، برای اولیاء خداوند، هم در آخرت، برای همگان امکان پذیر است. 

 پردازیم. »لقاء ربّ« در بستر دنیا محقّق شده است که در ادامه به بیان ادلّه آن می

 توصیف حداقلی خداوند در صورت اخذ معنای لقاء رب در آخرت  -۱.۴.۲.۴

اگر مراد از لقاء رب در آیه را در بستر آخرت بدانیم، شاهد توصیفی حداقلی از نمازگزاران خاشعی هستیم که به 

لقاء الله  در توضیح باید گفت:    ، دارای مرتبه ای بالاتر از ایمانند.سوره حدید که پیش تر بیان شد  1۶  استناد آیه  

به طوری که خداوند    . امری بسیار محوری در اعتقاد ما به معاد است  افتد و  برای همگان اتفاق می  در بستر آخرت،



 

 

خَلْقٍ جَدیدٍ بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ   وَ قالُوا أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ أَ إِنَّا لَفی:  داندرا علت انکار معاد می  «لقاء رب»کفر به  

توان گفت: وقتی نماز گزاران خاشع ظن به . پس می(2۵1، ص 1۶ق: ج 13۹0)طباطبایی،    ( 10السجده/)  «کافِرُونَ

د نیست که ایشان ظن به معاد داشته باشند.  یتوانند یقین به معلول داشته باشند. در نتیجه بععلت دارند، طبعا نمی

اللَّهِ فَإنَِّ أَجَلَ اللَّهِ  مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ هم چنان که خداوند در آیه » کفر نیست؛ لقاء اللهحال آن که هر چند ظن به 

الْعَلیم السَّمیعُ  نیز مورد مدح قرار داده است۵« )العنکبوت/لَآتٍ وَ هُوَ  لقاء رب را  با مقام   لکن  .(، رجاء به  این 

. زیرا خداوند وقتی در  باشدرسد این امر بر خلاف اسلوب قرآن  نمازگزاران خاشع، ناسازگار است و به نظر می

 کند.آید، حد اعلی آن توصیف را بیان میمقام توصیف گروهی، آن هم خاشعان بر می

شایان ذکر است اشکال ناسازگاری ظن خاشعان به لقاء رب در بستر آخرت، جز سخن مفسرانی است که اشکال  

بیان ناظر به رابطه سببیت میان ظن و خشوع   آن گردد زیرا  نمی  موجب خشوع  ،ظنکه  یافتند  بحث را در آن می

   است. حال آن که آیه، در مقام سببیت ظن برای خشوع نیست.

 مطابقت ظن خاشعان به لقاء رب در بستر دنیا با ویژگی خشوع ایشان  -۲.۴.۲.۴

از   ظن به آن، با جایگاه نمازگزاران خاشع سازگار است. زیرا  اگر مراد از لقاء رب در آیه را در بستر دنیا بدانیم،

آن جا که مقام لقاء الله در دنیا، خاص اولیاء الهی است، نمازگزاران خاشع ظن به رسیدن به چنین مقامی دارند و  

زیرا یقین به رسیدن چنین مقام عظیمی در دنیا، نشان از تکبر است    .این با صفت خشوع ایشان سازگار تر است

افتد، یقین به آن، نشان ؛ اما اگر مراد، لقاء رب در بستر آخرت باشد، از آن جا که برای همگان اتفاق مینه خشوع

 از تکبر نیست. 

 وقوع لقاء رب در نماز خاشعان -۳.۴.۲.۴

. در توضیح گردیده استظن خاشعان به لقاء رب در بستر نماز محقق   رسد کهبه نظر میبا توجه به سیاق آیات،  

، ناظر به نمازگزارن خاشع است، نه صرف خاشعان و این به روشنی از آیه ۴۶در ابتدای آیه    الَّذین«باید گفت: »

آید و اگر کسی این سخن را رد کند، در حقیقت ارتباط این آیه، با آیه ماقبل را رد کرده است. گذشته به دست می

وَ  سوره بقره، طبعا ناظر به امری است که در آیه قبل آمده است »  ۴۶در نتیجه توصیف نمازگزاران خاشع در آیه  

جویند دارد که خاشعان، به خوبی از نماز استعانت می(. زیرا خداوند بیان می۴۵«)البقره/اسْتَعینُوا بِالصَّبرِْ وَ الصَّلاة...



 

 

الْخاشِعین»... لَکَبیرَةٌ إِلاَّ عَلَى  إِنَّها  ( و آیه بعدی، در مقام توصیف کیفیت استعانت خاشعان از نماز  ۴۵«)البقره/وَ 

(. به نظر ۴۶«)البقره/الَّذینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَفرمایند: »است. خداوند در این توصیف می

دیگر می اعتقادی  نه  باشد  ایشان  نماز  نماز، خود  از  استعانت خاشعان  کیفیت  فهم  برای  راه  ترین    رسد روشن 

رسد ظن ایشان به لقاء رب در بستر نماز محقق  که به نحوی مرتبط با آن باشد. در نتیجه به نظر می  همچون معاد

شده است. یعنی کیفیت نماز خاشعان به قدری است که ایشان در نمازشان، حائل و حجابی میان خود و خدا  

بینند و در حقیقت به لقاء رب رسیدند. وجه ذکر ظن به چنین لقائی، همان طور که بیان شد به سبب خشوع نمی

ایشان است. این استدلال نیز، موافق با ظن خاشعان به وقوع لقاء رب در بستر دنیاست زیرا نماز ایشان در بستر  

 دنیاست. 

 نتیجه گیری 

اکثر مفسران سوره بقره به سه دسته قابل تقسیم است.    ۴۶مفسّران در خصوص معنای واژه »ظنّ« در آیه    دیدگاه

و گروه سوم، ظن در آیه مورد بحث را    دانندمیآن را گمان متمایل به یقین    دیگر   برخی  وظن را به معنای یقین  

اند و همچنین آنان مقصود از »لقاء ربّ« را مساوی با معاد یا یکی از اتفاقات آن پنداشته  کنند.حمل بر ظاهر می

 اند که جملگی قابل نقد است.  کردههایی را مطرحبرای اثبات مدّعای خود استدلال

و از    در بستر دنیا برای خاشعان محقق شده است   «لقاء رب»این است که    آید، این آیه بدست میظاهر  آن چه از  

دلایل این برداشت  وجود ندارد.    یعنی »گمان«  بر معنای ظاهری اش   «ظنّواژة »این رو هیچ محذوری برای حمل  

 های گذشته، عبارت است از:  از آیه علاوه بر ناتمامی و نقد پذیر بودن دیدگاه

توصیف   حداقلی   -1 از    بودن  صورت    خاشعنمازگزاران  خداوند  آخرتدر  در  ربّ«  »لقاء  در  تحقق  زیرا  ؛  

آن    ، . زیرا خداوند وقتی در مقام توصیف گروهیباشد رسد این امر بر خلاف اسلوب قرآن  به نظر میصورت  این

 کند. آید، حد اعلی آن توصیف را بیان میهم خاشعان بر می

زیرا یقین به رسیدن چنین مقام عظیمی  ؛  مطابقت ظن خاشعان به لقاء رب در بستر دنیا با ویژگی خشوع ایشان  -2

تکبر است نه خشوع؛ اما اگر مراد، لقاء رب در بستر آخرت باشد، از آن جا که برای همگان اتفاق  در دنیا، نشان از  

 افتد، یقین به آن، نشان از تکبر نیست. می



 

 

رسد ظن ایشان به لقاء رب در بستر نماز محقق شده است. یعنی  به نظر می؛  وقوع لقاء رب در نماز خاشعان  -3

بینند و در حقیقت  کیفیت نماز خاشعان به قدری است که ایشان در نمازشان، حائل و حجابی میان خود و خدا نمی

 به سبب خشوع ایشان است.  نیزبه لقاء رب رسیدند. وجه ذکر ظن به چنین لقائی  
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