
 

 

 بسمه تعالی 

 ظاهری قرآن هایمدلول اقسامرهیافت روایی به 

  استادیار گروه الهیات، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه بوعلی سینا، همدان، ایران. امید قربانخانی، -1

 )نویسنده مسئول( 
o.qorbankhani@basu.ac.ir 

 

Omid Qorbankhani, Assistant Professor, Department of Theology, Faculty 

of Humanities, Bu-Ali Sina University, Hamedan, Iran. (Corresponding 

Author)  

 

 

 پژوهی، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، قم، ایران. د محمود طیب حسینی، استاد تمام گروه قرآن سی  -2
tayebh@rihu.ac.ir 

Seyyed Mahmoud Tayyeb Hoseini, Full Professor, Department of the 

Quranic Studies, Research Institute of Hawzeh and University, Qom, Iran. 

 

 

 چکیده

 کلام الهی   در  ها دلالتضوعات زیربنایی در فهم و تفسیر قرآن، شناسایی و تفکیک انواع مختلف  از مو

کرده   فراهمهای تفسیری  برداشت تواند ملاکی برای ارزیابی و سنجش  می  های قرآنتنقیح دلالتاست.  

های قرآن تاکنون به  همیت این موضوع، اقسام مدلولرغم اشود. بهای  و مانع از تفاسیر ذوقی و سلیقه

ر نوع دلالتی به قرآن  ه  انتساب  یاز طرف  تقل مورد مطالعه قرار نگرفته است.صورت تفصیلی و مس

  به عنوان   با تکیه بر روایات معصومان)ع(  پژوهش حاضرکریم نیازمند دلیل معتبر است. از این رو  

  به جهت گستره بحث،   و  های قرآنی پرداختهتوصیفی دلالت-مطالعه تحلیلیمرجع فهم قرآن، به    مهمترین

های ظاهری قرآن بنا به نتایج پژوهش، مدلول  های ظاهری نموده است.بررسی خود را محدود به مدلول

های التزامی  های التزامی اخص و مدلولهای منطوقی، مدلولگیرند: مدلول می   جای  در سه دسته کلی

-ها، اقسام مختلفی همچون مدلول حقیقی، مجازی، کنایی، ایهامی، تقدیری، پیشدر ذیل این مدلولاعم.  

ها پرداخته و برای آن  تبیین  رو بهپیش  جستارانگاری، تعریضی، استلزامی، تقریری و... قرار دارند که  

 است. نمودههای روایی ارائه نمونههر یک 

 ظاهر قرآن، روایات تفسیری، دلالت قرآنی  مدلول ظاهری،  :هاواژه کلید
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دلالت بیان شناسی تقسیمات متفاوتی برای  های منطق، ادبیات، اصول فقه و زباندر هر یک از دانش

و لوازم کلام را در سه دستۀ    دانان دلالت را به مطابقی، تضمنی و التزامی تقسیم کردهشده است؛ منطق 

- 99و    40-39ش، ص1366اند )مظفر،  بینّ به معنای اعم، بینّ به معنای اخص و غیربینّ قرار داده

های اند و مدلولری و تصدیقی را برای دلالت ذکر کرده(. اصولیان از یک جهت دو نوع تصوّ 100

(. برخی 94-92، ص1ق، ج1431اند )صدر،  تصدیقی را شامل اراده استعمالی و اراده جدی دانسته

از ایشان از جهت دیگر دلالت را مشتمل بر سه قسم منطوقی، مفهومی و سیاقی قرار داده و برای 

تنبیه و اشاره را ذکر کرده اقسام اقتضاء،  (. در مقابل، 145ش، ص1392  اند )مظفر،دلالت سیاقی 

مجازی    هایدانند و انواع متعددی برای دلالتادیبان معنا و مدلول کلام را دایر مدار حقیقت و مجاز می

شناسان دلالت را به  (. در جدیدترین رویکرد، زبان254- 246ق، ص1422اند )مراغی،  ارائه نموده

ش، 1379اند )صفوی،  درون زبانی و برون زبانی تقسیم کرده و کارکردهای هر یک را توضیح داده

 (. 70-61ص

ها همواره موجب اختلاف در فهم معانی آیات و سازی آنتعدد تقسیمات فوق و عدم تجمیع و همسان

های مختلف تفسیر اعم از  بوده است و به تبَعَ مناقشات علمی را در شاخه  قرآن  های معتبرتعیین مدلول 

تدبرّ قرآن و ... در پی داشته است. از استنطاق قرآن،  سیر عصری، تفسیر اجتهادی،  تفسیر روایی، تف

اقسام دلالتاین رو   دارد  بگیرند.   هایضرورت  قرار  یکپارچه مورد بحث  و  یکجا    از طرفی   قرآن 

  ها به کلام الهی نیازمند دلیلی است که رَوایی آن نوع دلالت را به اثبات برساند. انتساب هر قسم از دلالت

 کندقرار داده و تلاش می  ی تحقیق مبنا معصومان)ع( را    بر این اساس پژوهش حاضر، روایات تفسیری

که امکان طرح    به جهت آن  نماید.  بندیدستههای معتبر قرآن را منقحّ کرده و  مدلول  ،ها با واکاوی آن 

پیش رو تنها به بررسی   مطالعهوجود ندارد،    های ظاهری و باطنی در یک جستار دلالت  اقسام  تمام

میمدلول ظاهری  میان  پردازدهای  باطن  و  ظاهر  تعریف  درباره  که  دیدگاهی  اختلاف  به  توجه  با   .

که در    است  معانی و مصادیقی  ی ظاهری در این نوشتار،ها مدلول  ازپژوهان وجود دارد، مقصود  قرآن

  قرآن  ها به مخاطبانانتقال آن ،مقام نزول قرآن متناسب با اقتضائات جامعه، فضای نزول و سیاق آیات 

 مدنظر بوده است. 

های ظاهری قرآن بیش از مباحث مطرح شده  اقسام مدلولتاکنون که  دهدنشان میگرفته  انجام بررسی 

 4یعلوم قرآندر کتاب »  برای نمونهاند؛  در علم منطق، اصول فقه و ادبیات مورد بررسی قرار نگرفته

ها های قرآن انجام گرفته است این دلالترغم تلاشی که برای تنقیح دلالت  به،  «(میقرآن کر  های)دلالت

از . لذا پژوهش حاضر ش، کل اثر(1399)ر.ک: بابایی،  انددر حد اقسام کلی باقیمانده و تفصیل نیافته

-مطالعههر مدلول،    ایهای روایی برپیشین، معرفی اقسام جدید و ارائه نمونه جهت بسط تقسیمات دلالی  

 کند.کمک میمعتبر  های ظاهریای نوآورانه است که به تفکیک و تنقیح هر چه بیشتر مدلول

یا غیرمستقیم بودن رابطه دلالی و همچنین ظهور و های ظاهری را میمدلول توان براساس مستقیم 

  التزامی اخص و مدلول التزامی   وللمدلول منطوقی، مد  به سه دسته کلی تقسیم کرد:  رابطهخفای این  

 پردازیم.به توضیح و تفصیل هر دسته میدر ادامه  .اعم
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مستقیم بر آن دلالت دارند و الفاظ کلام دربردارنده آن   ه برآیند کلمات در یک جمله به صورتمدلولی ک

(. دلالت کلام بر این مدلول از نوع 150ش، ص1390،  شود )سبحانی هستند مدلول منطوقی نامیده می

(. مدلول منطوقی صریحترین معنایی است که از کلام 120ش، ص1392دلالت مطابقی است )مظفر،  

 بدین ترتیب است: مدلول حقیقی، مجازی، کنایی و ایهامی. شود و دارای اقسامیفهمیده می

 

 مدلول حقیقی  1-1

 ستعمال حقیقی و معنای مزبور را معنا یا مدلول ا  که برای آن وضع شده است را  استعمال لفظ در معنایی

حقیقی بودن معنا تبادر است؛ یعنی پیشی   . مهمترین نشانه(467، صق 1420،  کّاکیس)  گویندمیحقیقی  

(.  437، ص1ق، ج1428گرفتن یک معنا در ذهن با تکیه به خود لفظ و نه با لحاظ قرائن کلام )صنقور،  

(، لذا منشأ دلالت در مدلول 40ش، ص1392سبب تبادر، ارتباط وضعی میان لفظ و معنا است )مظفر،  

 ملازمه وضعی دالّ و مدلول است. حقیقی

اند. برای نمونه از رسول خدا)ص( ی آیات را بیان نموده حقیقمعصومان)ع( در موارد متعددی مدلول  

« واژه  که  است  »یصَِدُّونَ منقول  آیه  در  یصَِدُّونَ «  مِنْهُ  قوَْمُكَ  إِذا  مَثلَاً  مَرْیمََ  ابْنُ  ضُرِبَ  ا  لمََّ   «وَ 

-(. این معنا هماهنگ با نظر لغت220ق، ص1403به معنای خندیدن است )صدوق،    ( 57زخرف:)

« مکسور باشد به معنای خندیدن و اگر  یصَدُّونَ ناسان است؛ ایشان معتقدند اگر حرف صاد در فعل »ش

ق، 1414منظور،  ؛ ابن1274، ص3م، ج1987درید،  ض کردن است )ابناعرا  مضموم باشد به معنای

فيِ الْْرَْضِ لِیفُْسِدَ فیها وَ یهُْلِكَ الْحَرْثَ وَ    توََلَّى سَعىإِذا  (. امام کاظم)ع( در توضیح آیه »246، ص3ج

رْ   النَّسْلَ ( فرمودند: »205« )بقره:النَّسْلَ  یَّةُ وَ الْحَرْثُ الزَّ عُ؛ نسل همان فرزندان و حرث همان هُمُ الذُّرِّ

(. این معانی منطبق با معانی لغوی است چنان که  100، ص1ق، ج1380زراعت است« )عیاشی،  

فرزندانلغت و  ذریه  را  »نسل«  معنای  ج1421)ازهری،    شناسان  ص12ق،  زمخشری،  297،  ؛ 

کرده173ش، ص1386 بیان  و زراعت  را زرع  معنای »حرث«  و  )ابن(  ،  1م، ج1987درید،  اند 

متجانف« در ای دیگر امام باقر)ع( واژه »غیر(. در نمونه279، ص 1ق، ج1407؛ جوهری،  416ص

ثمٍْ مُ غَیْرَ آیه » (. به همین  162، ص1ق، ج1404ند )قمی،  اهمتعمد معنا کرد( را غیر3« )مائده:تجَانِفٍ لِِِ

)فراهیدی،   دانسته شده است  متعمد  به معنای  نیز »متجانف«  لغت  کتب  ،  6ق، ج1409صورت در 

 (.  77، ص11ق، ج1421؛ ازهری، 143ص
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ق، 1420)سکّاکی،  گویند  مجازی میرا استعمال    که برای آن وضع شدهی  یاستعمال لفظ در غیر معنا 

 ندیبرآ  یبه جهت آن که مدلول مجاز  شود.شمرده میمعنایی مدلول مجازی کلام    و چنین(  468ص

ش، 1392دانسته شده است )مظفر،    یمجموعه مدلول منطوق   ریمدلول ز  نیتمام الفاظ کلام است، ا  یدلال

 (. 120ص

در روایات تفسیری معصومان)ع( موارد فراوانی وجود دارد که معنای ارائه شده برای آیه از سنخ 

ما مَنعَكََ أنَْ تسَْجُدَ لِما مجازی است؛ برای نمونه امام صادق)ع( درباره معنای »ید« در آیه »  مدلول

( و چنان 256ق، ص1401( فرمودند: این واژه به معنای قوت است )خزاز،  75« )ص:خَلقَْتُ بِیدََيَّ 



 

 

، ص 4ق، ج1420،  ابوحیانآید )اند، این معنا مدلول مجازی واژه به شمار میکه مفسّران اشاره کرده

 ،توان از نوع ذکر سبب و اراده مسببّ دانست چرا که دست(. این مجاز را می174، ص9و ج  315

بْرِ وَ الصَّلاةِ سبب قدرت است. بر عکس، در آیه »  ( که مراد از »صبر«، 45« )بقره:وَ اسْتعَینوُا بِالصَّ

باشد، (، به جهت آن که روزه سبب تقویت صبر می63، ص4ق، ج1407روزه بیان شده است )کلینی،  

 مجاز از نوع ذکر مسببّ و اراده سبب است.

آیه » معنای  بیان  در  هَدَیْناهُ  امام صادق)ع(  كَفوُراً إِنَّا  ا  إِمَّ وَ  شاكِراً  ا  إِمَّ فرمودند:    ( 3انسان:)  «السَّبیلَ 

فْناَهُ » ا تاَرِكٌ   عَرَّ ا آخِذٌ وَ إِمَّ « )کلینی، نمایدو یا ترك مي  پذیردمیمعرفى كردیم و او یا    ه اوراه را ب؛  إِمَّ

(. با توجه به آن که لازمه سه عمل هدایت کردن، شکرگزاری نمودن و کفران 163، ص1ق، ج1407

بخشی، پذیرش و ترک است، معانی مجازی بیان شده در روایت از نوع ذکر  کردن به ترتیب معرفت

( که مراد از بعضی 158« )انعام:یأَتْيَِ بعَْضُ آیاتِ رَبِّكَ ملزوم و اراده لازم است. برعکس، در آیه »

)صدوق،   شده  معرفی  الهی  عذاب  پروردگار،  و  266ق، ص1398آیات  لازم  ذکر  ملزوم  (،  اراده 

 آید.صورت گرفته است، چرا که هر عذابی آیت و نشانه پروردگار به شمار می

سوره ذاریات سؤال شد، حضرت مراد    4تا    1از امام علی)ع( درباره آیات    ی ، وقتالغارات مطابق نقل  

مات و »ال  « جارِیات«، »الحامِلات«، »الالذَّارِیاتهای »از واژه ها  « را به ترتیب بادها، ابرها، کشتیمُقسَِّ

 (. از آنجا که این معانی همگی در حکم موصوف103، ص1ق، ج1410و ملائکه بیان کردند )ثقفی،  

اراده  و  ذکر صفت  نوع  از  مجازی  استعمال  شریفه،  آیات  در  گفت  باید  هستند،  فوق  واژهای  برای 

 (. 637ق، ص1423موصوف صورت گرفته است )حموش، 

. لازم به توجه است هستند  مجازی آیات در کلام معصومان)ع(  از بیان مدلولهایی  مثالروایات فوق  

 نیز  گیرد، لذا این نوع دلالتذکر کل و اراده جزء صورت میکه چون در دلالت تضمّنی، در حقیقت،  

گیرد. از این نمونه است سخن امام جواد)ع( در توضیح حد دست زیر مجموعه مدلول مجازی قرار می

( که میزان آن را چهار انگشت بیان کردند  38« )مائده:»وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقةَُ فَاقْطَعوُا أیَْدِیهَُما در آیه  

(؛ چنان که مشخص است مدلول بیان شده در عین حال که مدلول  320، ص1ق، ج1380)عیاشی،  

 آید.تضمّنی واژه »أیدی« است، رابطه جزئیت نیز با آن دارد لذا مدلول مجازی نیز به شمار می
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)معنای اصلی( نیز ممکن  ای که اراده معنای لازم  کنایه عبارت است از ذکر لازم و اراده ملزوم به گونه

اصلی(   باشد، برخلاف مجاز که در آن به جهت وجود قرینه مانعه، امکان اراده معنای حقیقی )معنای

اند، کنایه از  (. در دانش بلاغت کنایه را بر سه قسم دانسته407ق، ص1416،  )جرجانیوجود ندارد  

( که بنا به  92-91ش، ص1399،  ؛ خرقانی151-148ق، ص1420صفت، موصوف و فعل )صغیر،  

 ر قرآن مصداق دارند. دروایات تفسیری هر سه مورد 

الْخَیْطُ الْْبَْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْْسَْوَدِ مِنَ    كُلوُا وَ اشْرَبوُا حَتَّى یتَبَیََّنَ لكَُمُ آیه »  ام صادق)ع( درامبرای نمونه  

(، مراد از »الخیط الْبیض« و »الخیط الْسود« را به ترتیب سفیدی روز و سیاهی 187« )بقره:الْفجَْرِ 

اند (، معنایی که مفسّران آن را مدلول کنایی دانسته98، ص4ق، ج1407شب توصیف کردند )کلینی،  

نهاوندی،  37ق، ص1429)خزرجی،   می408، ص1ش، ج1386؛  کنایه صفت  نوع  از  و  باشد. ( 

وَ ما كُنْتمُْ است که در آیه » درباره شهادت دادن پوست انسان در قیامت، از معصومان)ع( نقل شده  



 

 

( مراد از »جلود«، همان فرج 22« )فصلت:تسَْتتَِرُونَ أنَْ یشَْهَدَ عَلیَْكُمْ سَمْعكُُمْ وَ لا أبَْصارُكُمْ وَ لا جُلوُدُكُمْ 

(. مفسّران این  626، ص2ق، ج1413؛ صدوق،  36، ص2ق، ج1407و آلت تناسلی است )کلینی،  

( 728، ص2ق، ج1415،  نیشابورى؛  336ق، ص1411،  قتیبهابن اند )معنا را مدلول کنایی برشمرده

توان به  از همین نوع کنایه میبرخلاف موارد قبل، کنایه در اینجا از نوع کنایه موصوف است.    لیو

« آیه  درباره  صادق)ع(  امام  بِمَجْنوُنٍ سخن  صاحِبكُُمْ  ما  )تکویر:وَ  کرد  (22«  از    اشاره  مراد  که 

(. این معنا نیز از سوی مفسّران  408ص  ،2ق، ج1404»صاحب« را پیامبر)ص( بیان کردند )قمی،  

 (.  501، ص3ق، ج1421؛ صابونی،  87، ص30ق، ج 1411مدلول کنایی شمرده شده است )زحیلی،  

های این کنایه، از نمونهذکر کردن یک فعل و اراده کردن فعل دیگر،    از  کنایه از فعل عبارت است

َ فنَسَِیهَُمْ نسَُوا  »آیات     درباره   امیرالمؤمنین)ع(است که    (51« )اعراف: فاَلْیوَْمَ ننَْساهُمْ ( و »67« )توبه:اللََّّ

»مراد از نسیان آن است که خداوند ایشان را چنان که به اولیایش پاداش فرمودند:    ها معنای کنایی آن

فلانى ما را فراموش كرده و  گوید: دهد ... گاهی عرب در باب فراموشی میکند، پاداش نمیعنایت می

دهد و ما  كند و منظورش این است که آن شخص از براى ما به خیر و خوبى فرمان نميما را یاد نمي

کردن در زبان عربی  (. بنابراین، فراموش260-259ق، ص1398کند« )صدوق،  را مشمول خیر نمی

مراد از فراموشی خداوند، این است    گاهی کنایه از نادیده گرفتن و محروم کردن است و بر این اساس 

سوره مریم از این حالت    64شوند. امام رضا)ع( ذیل آیه  که افراد مذکور محروم از خیرات الهی می

تعبیر کرده و فرموده به معنایننَْساهُمْ »  اند: به متروک و مطرود شدن  )صدوق،    است«  نتَرُْكُهُمْ »  « 

 (. 125، ص1ق، ج1378
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عبارت است از به کار بردن لفظی که دو معنا دارد؛ معنای نزدیک و معنای دور، و گوینده معنای    ایهام

ای که شنونده ابتدا معنای نزدیک را دور را قصد کند، ولی با معنای نزدیک آن را بپوشاند به گونه

(. برای مثال 152، ص2ق، ج1421؛ سیوطی،  537ق، ص1420مقصود او در نظر بگیرد )سکاکی،  

(، واژه شیرین  فرهاد رفته باشد  ن،یریبه خواب ش  دیشا       امدین   ستون یاز ب  شهیت  یصدا  شبیددر شعر )

دارای دو معنا است؛ معنای نزدیک: خوش و شیرین، معنای دور: معشوقه فرهاد. لذا دو مفهوم برای  

فرهاد در   دیشا   (2ه باشد  رفت   یو خوش  نیریفرهاد به خواب ش  دیشا (  1مصرع دوم قابل تصوّر است:  

در نوشتار حاضر منظور از مدلول ایهامی همان معنای بعید    باشد.  را دیده (  اش)معشوقه  نیریشخواب،  

 در کلامی است که دارای دو معنای قریب و بعید است.

أذََّنَ  در روایات تفسیری گاه به مدلول ایهامی برخی آیات قرآن اشاره شده است. برای مثال درباره آیه »

نٌ أیََّتهَُا الْعیرُ إِنَّكُمْ لسَارِقوُنَ  (، از امام صادق)ع( نقل است که کاروانیان دزدی نکرده  70« )یوسف:مُؤَذِّ

بودند و حضرت یوسف)ع( هم ]که ندا کننده به دستور او عمل کرده بود[ دروغ نگفته بود )کلینی، 

« آن بود که ایشان یوسف را از پدرش دزدیده إِنَّكُمْ لسَارِقوُنَ (، بلکه منظور از »341، ص2ق، ج1407

معنای   - 1(. بنابراین از اتهام سرقت دو معنا قابل برداشت بود؛  52، ص1ش، ج1385بودند )صدوق،  

: سرقت یوسف از پدرش که یوسف)ع( وقتی امر به اعلام معنای دور  -2نزدیک: سرقت جام پادشاه  

 سرقت توسط کاروانیان کرد، معنای دوم را اراده کرده بود. 



 

 

نمونه ابراه  گر،ید  ایدر  حضرت  سخن  مورد  در  صادق)ع(  آمیامام  در  سَقیمٌ«   هی)ع(  إِنيِّ  »فقَالَ 

وَ مَا كَذبََ إِنَّمَا عَنىَ سَقِیماً فيِ دِینهِِ مُرْتاَدا؛ً ابراه89)صافات: نه   می( فرمودند: »مَا كَانَ إِبْرَاهِیمُ سَقِیماً 

(.  210ق، ص1403بود« )صدوق،    نیدر طلب د  یماریبود و نه دروغ گفت، بلکه منظور او ب  ماریب

  ی ض یمر  کیو    گرفتینشأت م  یو معنو  ینید  ی)ع( از امر می حضرت ابراه  یو ناخوش  یماریلذا ب

نقل شده است که مأمون عباسی در ضمن پرسش از   عیون اخبار الرضا)ع(در کتاب    نبود.  یجسم

الِّینَ شبهات قرآنی نسبت به عصمت انبیاء)ع(، از امام رضا)ع( درباره آیه »   « قالَ فعَلَْتهُا إِذاً وَ أنَاَ مِنَ الضَّ

الِّینَ   مُوسَى  قالَ سؤال پرسید و امام)ع( در پاسخ فرمودند: »  (20شعراء:) عَنِ   فعَلَْتهُا إِذاً وَ أنَاَ مِنَ الضَّ

راه را گم کرده  گفت آن را هنگامى مرتكب شدم كه  ؛ موسی)ع(  الطَّرِیقِ بِوُقوُعِي إلِىَ مَدِینةٍَ مِنْ مَدَائِنكَِ 

تو شدم« )صدوق،   از شهرهای  وارد شهری  اشتباه[  ]به  و  توضیح  199، ص1ق، ج1378بودم   .)

الِّینَ أنَاَ مِ دهد که مقصود اصلی موسی)ع( از »امام)ع( نشان می « گم شدگی در مسیر مادی و نه نَ الضَّ

گمراه شدن از مسیر هدایت بوده است، در حالی که در ابتدا از تعبیر آیه شریفه معنای گمراه شدگی به  

آید و از همین روست که مأمون آیه مذکور را به صورت شبهه مطرح کرد. لذا از میان دو  ذهن می

 معنای دور و نزدیکی که از آیه قابل برداشت است، موسی)ع( معنای دور را قصد کرده بود. 

 

 مدلول التزامی اخص  2

های  مدلولتواند بر  کلام میگذشته از مدلول منطوقی که دلالت کلام بر آن مستقیم و مطابقی است،  

خفا متفاوت هستند، برخی با تصوّر    و  ها که از جهت ظهور. این مدلولدلالت کندغیرمستقیمی نیز  

هاست. این موارد  ر آنبا تصوّ   آیند و به عبارتی تصوّر مدلول مطابقی، ملازممدلول مطابقی به ذهن می 

، برای  . برخی دیگربر فردیت  3همچون دلالت عدد    ؛گویندرا مدلول التزامی بینّ به معنای اخص می

  ر آن مدلولر خود مدلول مطابقی نیاز به تصوّ مطابقی، علاوه بر تصوّ ها با مدلول  تصدیق ملازمه آن

مدلول التزامی   ،ها این مدلول  (. 99-98ش، ص1366)مظفر،  میان آن و مدلول مطابقی است  و نسبت  

در این بخش مدلول التزامی  ما  .  8بر ربع عدد    2مانند دلالت عدد    1  د؛نشوه میبینّ به معنای اعم خواند

عنوان اختصاری »مدلول التزامی اخص« و در بخش بعد مدلول التزامی    معنای اخص را تحتبینّ به  

نظر به    دهیم.عنوان اختصاری »مدلول التزامی اعم« مورد بررسی قرار می  ذیلبینّ به معنای اعم را  

تواند دو گونه رابطه با منطوق کلام داشته باشد؛ رابطه شرطیت و این که مدلول التزامی اخص می

 قابل تقسیم است.رابطه سببیت، این مدلول به دو قسم اقتضایی و تنبیهی 

 

 مدلول اقتضایی 2-1

دلالت کلام بر آنچه گوینده، لفظی برای آن بیان نکرده ولی صدق یا صحت عقلی، شرعی یا عرفی  

(. در این دلالت 20، ص2ق، ج1385)تنکابنی،  شود  کلام متوقف بر آن است، دلالت اقتضاء نامیده می

 
آورد )مظفر،  ها با کلام از نوع بینّ به معنای اخص باشد، مدلول التزامی کلام به شمار می. گفتنی است که مظفر تنها معانی را که ملازمه آن1

داند. امّا ما در این نوشتار براساس تعریف دلالت التزامی که  لازم بینّ به معنای اعم را مدلول التزامی نمی(. از این رو او  40ش، ص1366

(، مدلول التزامی را مقابل مدلول  8ش، ص1363عبارت است از دلالت لفظ بر معنایی خارج از معنایی که برای آن وضع شده است )حلی،  

ایم، همچنان که های غیر مطابقی اعم از بینّ به معنای اخص و بینّ به معنای اعم دانستهمطابقی در نظر گرفته و آن را مقسم تمام انواع مدلول 

؛ برای مشاهده گستره 126، ص1ق، ج1306اند )طارمی،  برخی محققان دلالت اقتضاء، تنبیه و اشاره را از اقسام دلالت التزامی برشمرده 

 (. 313-312ش، ص1402شناسی ر.ک: سعیدی روشن، دلالت التزامی در منطق و زبان 



 

 

شود که صدق یا صحت کلام مشروط به در نظر گرفتن آن مخاطب با شنیدن کلام به مدلولی منتقل می

است، لذا رابطه مدلول اقتضایی با کلام رابطه شرطیت است. شرط مزبور، گاهی با تقدیر گرفتن یک  

و پیش فرضی برای   شود، گاهی وابسته به در نظر گرفتن پیش انگاشتهلفظ یا مفهوم در کلام محقق می

کلام است و گاهی مقتضی در نظر گرفتن فرد دیگری به عنوان مخاطب اصلی کلام است. در حالت  

انگاری و در حالت سوم، مدلول اول، مدلول اقتضایی را مدلول تقدیری، در حالت دوم، مدلول پیش

 نامیم. تعریضی می

 

 مدلول تقدیری 2-1-1

تقدیری تواند معنای صحیحی  شود منطوق کلام نمیدهد که مخاطب متوجه میزمانی رخ می  دلالت 

داشته باشد مگر آن که لفظ یا مفهومی در تقدیر باشد. صدق و صحتی که مدلول تقدیری شرط تحقق آن  

مَتْ عَلیَْكُمُ گیرد. برای مثال در آیه »است، همه جهات شرعی، عقلی، عرفی و ادبی را در بر می حُرِّ

تواند به اعیان تعلق بگیرد، صحت شرعی کلام الهی منوط (، به دلیل آن که تحریم نمی3« )مائده:الْمَیْتةَُ 

، 1ق، ج1423سلیمان،  به تقدیر گرفتن »أکل« است؛ یعنی خوردن مردار بر شما حرام شده است )ابن

عقلی پرسش، مشروط به تقدیر گرفتن    ( صحت82« )یوسف:وَ سْئلَِ الْقرَْیةََ (. همچنین در آیه »451ص

آیه    همچنین در(.  61، ص1م، ج1980»اهل« است تا مخاطب سؤال، مردم قریه بوده باشند )فراء،  

ا الَّذینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَ كَفرَْتمُْ بعَْدَ إیمانِكُمْ » مستلزم تقدیر (، صحت عرفی کلام  106عمران:« )آلفأَمََّ

« است تا ارتباط منطقی میان صدر و ذیل آیه برقرار شود )سمرقندی، أَ كَفرَْتمُْ » گرفتن »یقال لهم« قبل از  

به همین صورت در آیه   مدلول تقدیری کلام است.  »یقال لهم«لذا عبارت    (،237، ص1ق، ج1416

« أجُیبُ « و »قرَیبٌ ( به دلیل این که »186« )بقره:وَ إِذا سَألَكََ عِبادي عَنيِّ فإَنِيِّ قرَیبٌ أجُیبُ دَعْوَةَ الدَّاعِ »

« هستند و از نظر ادبی نمی  « است عمل کنند، لذا  معمول »إنَّ   صحت توانند در »إذا« که پیش از »إنَّ

« در تقدیر گرفت  کلام مقتضی آن است کهادبی   تا به   ه شودفعلی مانند »أخبرهم« بین »فاء« و »إنَّ

 . (500، ص2ش، ج1372عنوان عامل در »إذا« عمل کند )طبرسی، 

های تقدیری برای آیات قرآن وجود دارد. برای مثال  هایی از بیان مدلولدر روایات تفسیری نیز نمونه

تْ بِهِ وَ هَمَّ بِها لوَْ لا أنَْ رَأىوقتی از امام رضا)ع( در مورد آیه » (  24« )یوسف:برُْهانَ رَبهِِّ   وَ لقَدَْ هَمَّ

یوسف)ع( داشت،   شهوانی نسبت به  طور که زلیخا قصد  چگونه ممکن است همانشود که  سؤال می

تْ بِالْمَعْصِیةَِ وَ هَمَّ یوُسُفُ فرمایند: »یوسف)ع( هم قصد زلیخا را کرده باشد؟ امام)ع( در پاسخ می إِنَّهَا هَمَّ

؛ زلیخا قصد یوسف را کرد به منظور انجام معصیت ولی یوسف قصد زلیخا را کرد إِنْ أجَْبَرَتهُْ   بقِتَلِْهَا 

، 1ق، ج1378کرد« )صدوق،  به منظور کشتن او، در صورتی که زلیخا او را مجبور به معصیت می

(. براساس این روایت، صحت شرعی آیه فوق که مورد اشکال سؤال کننده بوده، متوقف بر  193ص

آن است که قصد یوسف)ع( معطوف به کشتن زلیخا بوده باشد. لذا آنچه حضرت بیان فرمودند کاشف 

 از مدلول تقدیری آیه است. 

ما  شود: چگونه ممکن است خداوندی که بنا به آیه »در روایت دیگری از امیرالمؤمنین)ع( سؤال می

ةٍ فيِ الْْرَْضِ وَ لا فيِ السَّماءِ  ( هیچ چیز در آسمان و زمین از 61« )یونس:یعَْزُبُ عَنْ رَبكَِّ مِنْ مِثقْالِ ذَرَّ

ای از ( عده15« )مطففین:كَلاَّ إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یوَْمَئِذٍ لمََحْجُوبوُنَ او مخفی نیست، در قیامت براساس آیه »

أنََّهُمْ عَنْ ثوََابِ رَبِّهِمْ او محجوب باشند؟ امام)ع( در پاسخ، به مدلول تقدیری آیه اشاره کرده و فرمودند: »

ه سخن  (. لذا بنا ب265ق، ص1398؛ ایشان از پاداش پروردگار در حجاب هستند« )صدوق،  مَحْجُوبوُنَ 



 

 

حضرت صحت عقلی آیه شریفه وابسته به آن است که افراد مزبور نه از خدای متعال بلکه از پاداش  

 او در حجاب باشند.

که نیاز به تقدیر گرفتن دارند و به اصطلاح  در پایان این بخش لازم به ذکر است مواردی از مجاز  

ها اگر از این حیث که صحت کلام در آن  (،598م، ص2000)مطلوب،    شوند نامیده میمجاز حذف  

»اهل« در   آیند؛ مانند تقدیرمتوقف بر تقدیر است لحاظ شوند، مصداق مدلول تقدیری نیز به شمار می

   (.82« )یوسف:وَ سْئلَِ الْقرَْیةََ آیه »

 

 انگاری مدلول پیش 2-1-2

های آن  فرضتوان به برخی از پیش هایی دارد و معمولاً با دقت به خود کلام میفرضهر کلامی پیش

ای فرستاده است« مبتنی بر این پیش فرض است پی برد. برای مثال جمله »سعید از آمریکا برایم نامه 

این دو جمله را که بر حسب اطلاعات شناسی رابطه معنایی بین  که »سعید در آمریکا است«. در معنا 

ش، 1379گویند )صفوی،  توان به اطلاعات دیگری پی برد، »از پیش انگاری« میموجود در یکی می

ها دلالت دارد، مدلول هایی از کلام را که خود کلام بر آنفرض(. بر این اساس ما پیش 139-138ص

لا جُناحَ عَلیَْكُمْ إِنْ طَلَّقْتمُُ النِّساءَ ما لمَْ تمََسُّوهُنَّ أوَْ  آیه »  برای مثال مدلول منطوقینامیم.  انگاری میپیش

گناه نبودن طلاق زنان در صورت انجام نگرفتن نزدیکی و یا تعیین   (236« )بقره:تفَْرِضُوا لهَُنَّ فَریضَةً 

نشدن مهریه است. صحت این معنا و به طور خاص درستی کاربرد تعبیر طلاق برای چنین ازدواجی  

مبتنی بر آن است که اساساً ازدواج بدون تعیین مهریه صحیح بوده باشد. لذا این آیه دلالت بر صحت  

 (. 365ق، ص1428عکّ، مهریه دارد ) عقد ازدواج بدون تعیین 

شود که ایشان گاه در استدلال به آیات قرآن در میان احادیث پیامبر)ص( و ائمه)ع(، مواردی یافت می

اند. برای مثال امام صادق)ع( با استناد به  انگاری کلام الهی توجه دادههای پیشها به مدلولیا تبیین آن

واحِداً آیه » إلِهاً  إِسْحاقَ  وَ  إِسْماعیلَ  وَ  إِبْراهیمَ  آبائكَِ  إلِهَ  وَ  إلِهَكَ  نعَْبدُُ  (، عمو را در  133« )بقره:قالوُا 

اهُ   یعَْقوُبَ   عَمَ   كَانَ إِسْمَاعِیلُ »  :انددانسته و فرمودهادبیات قرآن به منزله پدر   ُ   فسََمَّ ً   اللََّّ ؛ فيِ هَذاَ الْمَوْضِعِ أبَا

اسماعیل)ع( عموی یعقوب)ع( بود، ]با این حال[ خدای متعال او را در این آیه پدر یعقوب)ع( نامید«  

دهد که صحت آن متوقف بر این  (. دقت در مضمون آیه فوق نشان می58، ص1ش، ج1362،  صدوق )

فرض است که در فرهنگ قرآن عمو به مثابه پدر لحاظ شده باشد. لذا آیه شریفه بر این مطلب  پیش

 انگاری دارد.دلالت پیش

می کاظم)ع(  امام  از  الرشید  هارون  وقتی  دیگری  روایت  نسل در  را  خودتان  شما  چرا  که  پرسد 

یابد؟ امام)ع( دانید در حالی که نسل انسان از طریق فرزند پسر امتداد میپیامبر)ص( و فرزندان او می

یَّتهِِ داوُدَ وَ در پاسخ، به آیات » هَدَیْنا مِنْ قبَْلُ وَ مِنْ ذرُِّ إِسْحاقَ وَ یعَْقوُبَ كُلاًّ هَدَیْنا وَ نوُحاً  وَ وَهَبْنا لهَُ 

وَ   وَ عیسى   وَ زَكَرِیَّا وَ یحَْیى*  وَ هارُونَ وَ كَذلِكَ نجَْزِي الْمُحْسِنینَ   سُلیَْمانَ وَ أیَُّوبَ وَ یوُسُفَ وَ مُوسى

الِحینَ  دادن به اینکه حضرت عیسی)ع( پدر  کنند و با تنبهّ  ( استناد می85-84« )انعام:إلِْیاسَ كُلٌّ مِنَ الصَّ

فرمایند: همان طور که مسیح)ع( از طریق مادرش مریم)س( به فرزندان انبیاء ملحق شد، نداشت، می

(.  56ق، ص1413ایم )مفید،  ما نیز به واسطه مادرمان فاطمه)س( به فرزندان پیامبر)ص( ملحق گردیده

صحت آیات فوق نیز مبتنی بر این پیش انگاشته است که قرآن کریم علاوه بر فرزندان پسری، فرزندان  

 آورد. دختری را نیز نسل و ذریه انسان به شمار می



 

 

نمونه ابوبکر است هنگامی که از دیگر  در مقابل  احتجاج حضرت فاطمه)س(  این نوع دلالت،  های 

ابوبکر برای توجیه غصب فدک به حدیثی از پیامبر)ص( تمسک کرد و گفت: رسول خدا)ص( فرمودند 

گذاریم. حضرت فاطمه)س(  ما جماعت انبیاء هیچ طلا، نقره، خانه، زمین و ملکی از خود به ارث نمی

یعَْقوُبَ   یرَِثنُيدر پاسخ به این ادعا به آیات » آلِ  مِنْ  یرَِثُ  سُلیَْمانُ داوُدَ ( و » 6« )مریم:وَ  وَرِثَ  « وَ 

)طبرسی،  16)نمل: دانستند  کذب  را  ابوبکر  و سخن  کرده  استناد  (.  106-104، ص1ق، ج1403( 

گذاری ظر قرآن ارثفرض است که از منصحت آیات مذکور چنان که مشخص است وابسته به این پیش

انگاری کلام  پیامبران)ع( جایز باشد. این مطلب که مورد استناد حضرت زهرا)س( بوده، مدلول پیش

 الهی است. 
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( و در اصطلاح تعاریف  1087، ص3ق، ج1407تعریض در لغت متضاد تصریح است )جوهری،  

-629، ص7ش، ج1382،  مركز فرهنگ و معارف قرآنمتعددی برای آن ارائه شده است )ر.ک:  

ق، 1421های مختلفی وجود دارد )ر.ک: سیوطی،  (. همچنین درباره تفاوت تعریض و کنایه دیدگاه634

(. با نظر به تعاریف بیان شده، مراد از تعریض در این نوشتار آن است که گوینده  63- 62، ص2ج

فردی را مخاطب کلام خود قرار دهد و در واقع شخص یا اشخاص دیگری را قصد کند. این معنا از 

ق، 1410« )زرکشی،  أن یخاطب الشخص و المراد غیرهپژوهان با عبارت »تعریض در آثار قرآن

ق، 1410؛ معرفت،  292، ص1تا، جغیره« )سیوطی، بی  رادیواحد و    خاطبیأن  ( یا »421، ص2ج

( بیان شده است. بر این اساس، مدلول تعریضی، مخاطب بودن شخص یا اشخاصی است 418، ص5ج

مؤمن آل یاسین  برای مثال سخن    کند که ایشان مقصود اصلی گوینده باشند.که صحت کلام اقتضا می 

تعریض به مخاطبان بود   در واقع  (23« )یس:أَ أتََّخِذُ مِنْ دُونهِِ آلِهَةً گفت: »  هنگامی که  درباره خودش

 (.  215، ص22ق، ج1420عاشور، پرستید )ابنزیرا او خود، پروردگار یکتا را می

اسْمَعِي  أعَْنيِ  إِیَّاكِ محققان معتقدند در روایات تفسیری با عبارت » جَارَةِ   وَ  به ظاهر تو را قصد  ؛  یاَ 

،  مركز فرهنگ و معارف قرآن« به این نوع تعریض اشاره شده است )تو بشنو  هیهمسا   یا  یول  کنمیم

های بیانی قرآن است، در زبان فارسی  (. عبارت فوق که بیانگر یکی از اسلوب634، ص7ش، ج1382

با    (.172ش، ص 1379است )بابایی و همکاران،    گویم دیوار تو بشنو«»به در میالمثل  معادل ضرب 

ُ عَنْكَ لِمَ أذَِنْتَ لهَُمْ«  سؤال از  ، امام رضا)ع( در پاسخ بهنظر بدین اسلوب  تعارض ظاهری آیه »عَفاَ اللََّّ

د: این آیه از مواردی است که به اسلوب »إِیَّاكِ أعَْنيِ وَ اسْمَعِي  فرمودنبا عصمت پیامبر)ص(    ( 43)توبه:

  در واقع   ولی  ه استاین آیه پیامبر)ص( را مخاطب قرار داد  دریعنی خداوند    ؛یاَ جَارَةُ« نازل شده است

 «»لئَِنْ أشَْرَكْتَ لیَحَْبطََنَّ عَمَلكَُ وَ لتَكَُوننََّ مِنَ الْخاسِرینسپس حضرت به آیه    باشند.او مقصود می  امت

ها را ( اشاره کردند و آن74راء:)اس  و »وَ لوَْ لا أنَْ ثبََّتنْاكَ لقَدَْ كِدْتَ ترَْكَنُ إلِیَْهِمْ شَیْئاً قلَیلاً«  ( 65)زمر:

 (. 202، ص1ق، ج1378دانستند )صدوق،  شیوه بیانیین ا نیز مبتنی بر

َ كانَ عَلیماً حَكیماً« آیات    علاوه بر موارد فوق، َ وَ لا تطُِعِ الْكافِرینَ وَ الْمُنافقِینَ إِنَّ اللََّّ  »یا أیَُّهَا النَّبيُِّ اتَّقِ اللََّّ

ِ إلِهاً آخَرَ فتَلُْقى(1)احزاب: لَ   (39)اسراء:  جَهَنَّمَ مَلوُماً مَدْحُوراً«  في  ، »وَ لا تجَْعلَْ مَعَ اللََّّ و »وَ لوَْ تقَوََّ

دانسته «  یاَ جَارَةِ   وَ اسْمَعِي  أعَْنيِ  إِیَّاكِ در کتب روایی به شیوه »   نیز  (44)حاقه:  «عَلیَْنا بعَْضَ الْْقَاویل

این اسلوب   کافیمولی صالح مازندرانی در شرح کتاب  (.  145، ص90ق، ج1403  اند )مجلسی،شده

هو توجیه الخطاب الى شخص و إرادة نویسد: »مینامد و در توضیح آن  همان شیوه تعریض میرا  



 

 

  (. 70، ص11ق، ج1382مازندرانی،  ؛ تعریض خطاب کردن کسی و اراده کردن دیگری است« )غیره

به مخاطبان باشد و  مخاطب ظاهری    نتواند متوجهبنابراین هرگاه خطاب آیه به جهت رعایت صحت کلام  

 برگردانده شود، دلالت آیه بر مخاطب بودن آن افراد دلالت تعریضی است. دیگری 
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دلالت تنبیه یا دلالت ایماء از منظر اصولیان عبارت است از دلالت کلام بر معنای لازمی که گوینده آن  

صحت کلام متوقف بر آن نیست، مانند: دلالت جمله    را قصد کرده است ولی همچون دلالت اقتضاء

)مظفر،   آب«  »درخواست  بر  هستم«  تشنه  بدری،  147ش، ص1392»من  (.  143ق، ص1428؛ 

داده توجه  دلالت  این  در  مدلول  و  دالّ  میان  علیت  رابطه  وجود  به  نویسان  معجم  )هلال، اند  برخی 

(، از این رو مدلول تنبیهی معنایی است که مسببّ از صدق کلام است. توضیح آن 146ق، ص1424

ها و مستلزم یک سلسله نتایج است. فرضای از پیشکه صحت و پذیرش هر کلامی متوقف بر مجموعه

شود. بنابراین  ها، دلالت اقتضاء و دلالت کلام بر نتایج، دلالت تنبیه نامیده میفرضدلالت کلام بر پیش

 رابطه کلام با مدلول اقتضایی، رابطه شرطیت و با مدلول تنبیهی، رابطه سببیت است. 

شود و برای  با روشن شدن تفاوت دلالت تنبیه با دلالت اقتضاء، در ادامه اقسام مدلول تنبیهی تبیین می

گردد. مدلول تنبیهی براساس این که منتج از قیدی در کلام باشد یا از های روایی ذکر میهر یک نمونه

 شود. کلیتّ کلام برداشت شود، به دو قسم مفهومی و استلزامی تقسیم می
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دهد در فرض انتفاء بعضی  نشان میكه    های التزامی بینّ به معنای اخص کلام استمفهوم، از مدلول

می منتفی  نیز  منطوق  در  موجود  حکم  مطابقی،  مدلول  در  قیود  )صدر،  از  ج1431گردد  ، 1ق، 

( دلالت منطوقی دارد بر این که هرگاه از 2« )مائده:إِذا حَللَْتمُْ فاَصْطادُوا(. برای مثال آیه »254ص

احرام بیرون آمدید، صید کردن برایتان مجاز است. از لوازم صحت و پذیرش این جمله این است که تا  

زمانی که در احرام هستید، صید کردن برایتان مجاز نیست. این معنا که مدلول مفهومی آیه است از 

توان گفت مدلول مفهومی، مدلول مسببّی شود. از این رو می« برداشت میإِذا حَللَْتمُْ فرض انتفاء قید »

مدلول   ولو با قرینه،  توانندشود. قیودی که میکلام است که از برخی قیود موجود در کلام فهمیده می

اند: شرط، وصف، غایت، حصر،  شده  مفهومی برای کلام ایجاد کنند در دانش اصول تا ده مورد شمرده

 (. 281-277ق، ص1423عدد، لقب، استثناء، زمان، مکان و علت )عثمان، 

اند؛  شود که گاه معصومان)ع( به مدلول مفهومی آیات قرآن اشاره کردهدر کتب روایی مواردی یافت می

کرد و سپس اموال مسروقه را صدقه  نقل شده است که امام صادق)ع( در مواجهه با کسی که دزدی می

عَشْرُ أمَْثالِها وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئةَِ فلَا یجُْزىداد و با تمسک به آیه »می « إِلاَّ مِثلْهَا   مَنْ جاءَ بِالْحَسَنةَِ فلَهَُ 

ُ مِنَ الْمُتَّقینَ کرد سود کرده است، به مدلول مفهومی حصر در آیه »( گمان می160)انعام: « إِنَّما یتَقَبََّلُ اللََّّ

  ق،1403( استناد کردند و عمل او را به جهت خلاف تقوا بودن غیرمقبول دانستند )صدوق،  27)مائده:

 (. 35-34ص



 

 

قالَ بلَْ فعَلَهَُ كَبیرُهُمْ هذا فسَْئلَوُهُمْ إِنْ كانوُا ابراهیم)ع( بنا به آیه » حضرت در پاسخ بدین اشکال که چرا

ها را کار بت بزرگ بیان  پرستان دروغ گفت و شکسته شدن بت( در برابر بت63« )انبیاء:ینَْطِقوُنَ 

إِنْ نطََقوُا فكََبِیرُهُمْ کرد، امام صادق)ع( به مفهوم جمله شرطیه در آیه فوق اشاره کرده و فرمودند: »

گفتند، ها سخن می)ع(؛ اگر بتفعَلََ وَ إِنْ لمَْ ینَْطِقوُا فلَمَْ یفَْعَلْ كَبِیرُهُمْ شَیْئاً فمََا نطََقوُا وَ مَا كَذبََ إِبْرَاهِیمُ 

شد، میم)ع( دروغ  بایست[ بت بزرگ آن عمل را انجام داده بود ]در این صورت سخن ابراهیپس ]می

گفتند، ابراهیم)ع(  ها سخن نمیگفتند، بت بزرگ کاری نکرده بود. لذا چون بتها سخن نمیولی[ اگر بت 

بود« )صدوق،   نگفته  دروغ  بیان  210-209ق، ص1403هم  با  امام)ع(  است  که مشخص  چنان   .)

گویی او مدلول مفهومی آیه، مراد اصلی ابراهیم)ع( را روشن کردند و با استدلال به آن، شبهه دروغ

 را رفع کردند. 

درباره این که آیا جدال جایز است یا خیر، از ائمه)ع( نقل شده است که این عمل به طور مطلق ممنوع 

سَبیلِ رَبكَِّ بِالْحِكْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنةَِ وَ جادِلْهُمْ   ادْعُ إلِىنیست. ایشان با استناد به مفهوم وصف در آیه »

لمَْ ینُْهَ عَنْهُ مُطْلقَاً وَ لكَِنَّهُ  اند: »( به مدلول مفهومی آیه توجه داده و فرموده125« )نحل:هِيَ أحَْسَنُ   بِالَّتي

؛ از جدال به طور مطلق نهی نشده، بلکه از جدال غیراحسن نهی نهُِيَ عَنِ الْجِدَالِ بِغیَْرِ الَّتيِ هِيَ أحَْسَنُ 

 (.  527ق، ص1409شده است« )عسکری، 

شود؛ مفهوم موافق لازم به تذکر است که در دانش اصول فقه، مفهوم به موافق و مخالف تقسیم می

معنای غیرمذکور کلام است که از جهت نفی و اثبات با معنای منطوقی کلام موافق است. در مقابل، 

مفهوم مخالف معنای غیرمذکور کلام است که از جهت نفی و اثبات با معنای منطوقی کلام مخالف است 

آنچه  250ش، ص1374)مشکینی،   این بخش(.  به    در  بیان شد مربوط  تحت عنوان مدلول مفهومی 

مفهوم مخالف است. بنابراین در این نوشتار مراد از مدلول مفهومی، همان مفهوم مخالف در دانش  

امی  اصول است. امّا مفهوم موافق طبق توضیحی که در بخش بعد ارائه خواهد شد ذیل مدلول استلز

 گیرد.قرار می
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ای که تحقق اولی مستلزم در معناشناسی، استلزام معنایی عبارت است از رابطه معنایی میان دو جمله 

(. در این تعریف شرط نشده است که جمله دوم مسببّ از  89ش، ص1391تحقق دومی است )صفوی،  

جمله اول باشد، لذا رابطه بین جمله »این فیل حامله است« با جمله »این فیل ماده است« نیز استلزام  

فرض جمله اول دوم پیش(، در حالی که جمله  138ش، ص1379معنایی دانسته شده است )صفوی،  

آید. هر چند در  انگاری آن به شمار میاست نه مسببّ از آن و براساس مباحث گذشته، مدلول پیش

رائه شود انگاری و استلزام معنایی امعناشناسی تلاش شده است معیاری برای تمایزگذاری میان پیش

ولی برخی محققان معتقدند معیارهای ارائه شده فاقد وضوح کافی و ملاک علمی هستند )سعیدی روشن، 

(. با این توضیح، آنچه از مدلول استلزامی در این نوشتار قصد شده، عبارت است  391ش، ص1402

،  مفهومی  از مدلول التزامی اخصی که پذیرش صدق کلام مستلزم پذیرش آن است و برخلاف مدلول

های استلزامی  شود. مهمترین نوع از مدلولکند، بلکه از کلیتّ کلام منتج میقید خاصی بر آن دلالت نمی

 عبارتند از:



 

 

( بر 10« )نساء:بُطُونِهِمْ ناراً  ظُلْماً إِنَّما یَأْكُلُونَ فی   إِنَّ الَّذینَ یَأْكُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامىدلالت آیه »  مانندمفهوم موافق،   -1

 (.18، ص2ق، ج1421)سیوطی،  حرمت آتش زدن مال یتیم است 

وَ لا مدلول كنایی در حالتی كه علاوه بر معنای كنایی، معنای حقیقی كلام نیز اراده شده باشد، مانند دلالت » -2

( بر روی برنگرداندن از مردم به عنوان معنای حقیقی و دلالت آن بر تکبّر نکردن  18« )لقمان:تُصَعِّرْ خَدَّكَ لِلنَّاسِ

(. در چنین مواردی، معنای حقیقی، مدلول منطوقی كلام  159، ص6ق، ج1424به عنوان معنای كنایی )مغنیه،  

 آید.و معنای كنایی، مدلول استلزامی آن به شمار می

هر چند غرض اصلی از بیان جمله خبری، آگاه ساختن مخاطب از  ض بلاغی در جملات خبری و انشایی،  اغرا -3

مفاد خبر و هدف از اقسام مختلف جملات انشایی، اظهار نوع خاصی از طلب است ولی گاهی گوینده اغراض 

« وَ أَخی  رَبِّ إِنِّی لا أَمْلِكُ إِلاَّ نَفْسیدهد. برای مثال غرض از جمله خبری در آیه »دیگری را مدنظر قرار می

أَ تَأْمُرُونَ النَّاسَ در آیه »  و مقصود از استفهام(  621، ص1ق، ج1407( اظهار غم و اندوه )زمخشری،  25)مائده:

أَنْفُسَکُمْ تَنْسَوْنَ  وَ  )بیضاوی،  «  بِالْبِرِّ  ج1418توبیخ  ص 1ق،  و77،   )  « آیه  در  امر  از  شِئْتُمْ هدف  ما  « اعْمَلُوا 

 (. 229، ص3ق، ج 1416)سمرقندی،   است ( تهدید مخاطب40)فصلت:

منطوقی مقصود گوینده  ها علاوه بر این که مدلول  وجه اشتراک موارد فوق این است که در همه آن

کند. از این رو  است، او غرض دیگری نیز دارد که کلام به واسطه مدلول منطوقی بر آن دلالت می

 دلالت استلزامی همان دلالت کلام بر غرض ثانوی گوینده است.  

نشان می ائمه)ع(  و  پیامبر)ص(  به  بررسی روایات  گاه  قرآن کریم،  آیات  توضیح  در  ایشان  که  دهد 

های استلزامی کلام است. برای مثال امام باقر)ع( درباره آیه اند که از نوع مدلول معنایی اشاره کرده

ُ فمََا فوَْقهَُ ( فرمودند: »23« )اسراء: فلَا تقَلُْ لهَُما أفٍُّ » مَهُ اللََّّ ؛ اف گفتن کمترین میزانی هُوَ أدَْنىَ الْْدَْنىَ حَرَّ

(.  285، ص2ق، ج1380است که خداوند آن را و همچنین بالاتر از آن را حرام کرده است« )عیاشی،  

فوَْقهَُ عبارت » نوع  فمََا  از  آن  بر  الهی  آیه شریفه است که دلالت کلام  اولویت در  به مفهوم  اشاره   »

آن است که    ( 75« )مائده:كانا یأَكُْلانِ الطَّعامَ »ایات تفسیری مراد از عبارت  بنا به رو   .استلزامی است

ق، 1378شدند )صدوق،  ها دچار حدث میحضرت مریم)س( و حضرت عیسی)ع( مانند سایر انسان

،  2ش، ج1362اند )صدوق،  (، معنایی که شارحان حدیث به کنایی بودن آن تصریح کرده201، ص2ج

معنا مدلول   نیا  (.73، ص2ق، ج1415؛ فیض كاشانى،  19، ص5ق، ج1404،  الحدیدأبيابن؛  396ص

 است.  هیاخص آ یالتزام

ای از امام رضا)ع( پرسید چگونه در حالی که پیامبران)ع( به اعتقاد شما  مأمون عباسی در مناظره

« گفت:  خورشید  و  ماه  ستاره،  از  یک  هر  دیدن  با  ابراهیم)ع(  هستند،  رَبيِّمعصوم  « هذا 

(. امام)ع( در پاسخ، با رد خبری بودن کلام ابراهیم)ع(، آن را استفهامی و به منظور 76،77،78)انعام:

خْباَرِ   ...قالَ هذا رَبيِّ  انکار دانسته و فرمودند: » نْكَارِ وَ الِاسْتخِْبَارِ لَا عَلىَ الِِْ قْرَارِ   عَلىَ الِِْ « )صدوق،  وَ الِِْ

کرده75-74ق، ص1398 اشاره  نیز  مفسّران  که  چنان  ابراهیم)ع(  اصلی حضرت  لذا غرض  اند (. 

 (.  617، ص1جق، 1430استفهام انکاری بوده است )جرجانی، 

باشد، غرض ثانوی دیگری  های فوق، علاوه بر مدلول منطوقی آیات که مقصود الهی میدر تمام نمونه

نیز وجود دارد که از صدق و صحت مدلول منطوقی ناشی شده و وابسته به قید خاصی در کلام نیست. 

 استلزامی است.دلالت کلام الهی بر این اغراض چنان که توضیح داده شد دلالت 
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هایی هستند که برخلاف مدلول التزامی های غیرمنطوقی کلام، مدلولدر میان مدلولچنان که گذشت،  

کلام،    ها با شوند، بلکه تصدیق ملازمه آن ر مدلول منطوقی به ذهن منتقل نمیاخص، بلافاصله با تصوّ 

ر نسبت میان آن مدلول با منطوق کلام مدلول مزبور و تصوّ ر  ر مدلول منطوقی، تصوّ نیازمند تصوّ 

   شوند.ها، مدلول التزامی اعم نامیده میاست. این نوع مدلول

در محاورات عرفی آنچه کلام بر آن دلالت التزامی اعم دارد، گاهی مقصود گوینده است و گاهی مورد  

باشد. در مورد قرآن کریم، هر چند خدای  توجه و مقصود او نیست، بلکه از لوازم عقلی سخن او می

یابد که مقصود او نبوده  بتواند مدلولی از کلام الهی متعال به تمام لوازم کلام خود آگاه است و بشر نمی

توان تقسیم فوق را که برگرفته از تحلیل های قرآنی، میبندی دلالتباشد، امّا به منظور تفکیک و دسته

های التزامی را به  های قرآنی نیز تسرّی داد و مدلولهای عرفی در زبان بشری است به مدلولدلالت

های قصدی را تحت عناوین مدلول تلویحی  دو گونه قصدی و غیرقصدی تفکیک کرد. در ادامه، مدلول

مدلول و  مدلول مصداقی  بررسی و  تقریری  مدلول  و  اشاری  مدلول  عناوین  ذیل  را  های غیرقصدی 

هایی که دارند در این ویژگی رغم تفاوتبههای التزامی اعم،  خواهیم کرد. در خور توجه است که مدلول

های التزامی اخص ها را از مدلولو این ویژگی آن  شودمحقق میل در کلام  تأمّ   با ها  مشترکند که فهم آن

 سازد.شوند متمایز میکه به سرعت از منطوق کلام برداشت می
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دانشمندان بلاغت، تلویح را یکی از اقسام کنایه برشمرده و آن را دارای وسائط زیاد )میان برخی از  

(. در  521ق، ص 1420اند )سکاکی،  معنای اصلی و معنای کنایی( و خالی از تعریض توصیف کرده

(. امّا فارغ  283، ص1ق، ج1407،  زمخشریاند )مقابل، برخی دیگر تلویح و تعریض را یکی دانسته

م،  1996معانی اصطلاحی، تلویح در لغت به معنای اشاره کردن از دور به چیزی است )تهانوی،  از  

شود به بیان کردن مطلب به صورت ضمنی و سربسته اطلاق می  ( و در زبان فارسی506، ص1ج

انوری،  1135، ص1ش، ج1371)معین،   این اساس، منظور از 1882، ص 3ش، ج1381؛  بر   .)

مدلول تلویحی در نوشتار حاضر، معنایی است که اولاً دلالت کلام بر آن ضمنی و غیرصریح است، 

شود تا مدلول التزامی اخص به شمار آید، بلکه چون  لذا با تصوّر منطوق بلافاصله به ذهن منتقل نمی

تصدیق ملازمه آن با کلام نیازمند تصوّر ملزوم )مدلول منطوقی(، لازم )مدلول تلویحی( و رابطه میان  

این مدلول از سوی گوینده قصد شده های التزامی اعم قرار میت، در زمره مدلول هاسآن گیرد. ثانیاً 

نمی گوینده محسوب  مقصود  که عرفاً  است  اشاری  مدلول  از  متفاوت  رو  این  از  )مرکز  است،  شود 

(  19)رعد:   إِنَّما یتَذََكَّرُ أوُلوُا الْْلَْبابِ«(. برای مثال آیه »456ش، ص1389اطلاعات و مدارک اسلامی،  

(.  155، ص2ق، ج1416دلالت ضمنی دارد بر این که مشرکان اهل خرد و عقلانیت نیستند )میدانی، 

َ لا یهَْدي كَیْدَ الْخائِنینَ   همچنین حضرت یوسف)ع( با بیان عبارت «  »ذلِكَ لِیعَْلمََ أنَيِّ لمَْ أخَُنْهُ بِالْغیَْبِ وَ أنََّ اللََّّ

ق، 1407ائن بودن زن عزیز مصر در قبال همسرش اشاره کرد )زمخشری،  تلویحاً به خ(  52)یوسف:

 (.  479، ص2ج



 

 

اند. امام رضا)ع( در معصومان)ع( نیز در تبیین کلام الهی، گاه به مدلول تلویحی آیات اشاره کرده

پاسخ بدین سؤال که آیا نزدیکی مرد با همسرش از پشت جایز است، آن را حلال دانسته و به سخن 

( استناد کردند و فرمودند: لوط)ع(  78« )هود:هُنَّ أطَْهَرُ لكَُمْ   یا قوَْمِ هؤُلاءِ بنَاتيحضرت لوط)ع( در آیه »

(. با عنایت به  415، ص7ق، ج1407دانست که قومش قصد نزدیکی از فرج را ندارند )طوسی،  می

ها بدین معنا بوده است که اگر این که قوم حضرت لوط)ع( آلوده به گناه لواط بودند، پیشنهاد او به آن

تر هستند. لذا سخن ین منظور برای شما پاکیزهشما به دنبال رابطه جنسی مقعدی هستید، دختران من بد

 حضرت لوط به طور تلویحی و ضمنی دلالت بر جواز و حلیتّ رابطه مقعدی با همسر دارد. 

یَّتيإِبْراهیمَ رَبُّهُ    وَ إِذِ ابْتلَىدر ذیل آیه »  هُنَّ قالَ إِنيِّ جاعِلكَُ لِلنَّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذرُِّ قالَ لا   بِكَلِماتٍ فأَتَمََّ

روایات متعددی نقل شده است که با استناد به بخش پایانی آیه، مقام    (124بقره:)  «ینَالُ عَهْدِي الظَّالِمینَ 

،  1ش، ج1374دانند که از آلودگی شرک مبرّا بوده باشند )ر.ک: بحرانی،  امامت را مختص کسانی می

فَأبَْطَلتَْ هَذِهِ الْْیةَُ إِمَامَةَ كُلِّ (؛ از جمله، در حدیثی به نقل از امام رضا)ع( آمده است: »325-321ص

الْقِیاَمَةِ  یوَْمِ  إلِىَ  قیامت مهر بطلانظَالِمٍ  تا روز  امامت هر ظالمی  بر  آیه  این  )نعمانی،    ؛  زده است« 

. با نظر به منطوق آیه شریفه، روشن است که معنای بیان شده در روایات، معنای  (217ق، ص1397

ت تلویحی از آیه فهمیده منطوقی کلام الهی نیست، بلکه مدلول ضمنی و غیرصریح آن است که به دلال 

 شود. می
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ها در تبیین مراد سخن، ذکر مصادیق برای مفهومی است که سخن بر آن دلالت دارد. از بهترین روش

از این رو رسول خدا)ص( و ائمه)ع( در موارد بسیاری، با بیان مصداق به توضیح مراد الهی از الفاظ  

اند. این مصادیق گاه برای کلمات و گاه برای جملات ارائه شده است که در و عبارات قرآن پرداخته

ها از نوع التزامی بینّ به معنای اعم است؛ چرا که به لحاظ منطقی  هر دو صورت رابطه دلالی در آن

تصور مفهوم، ملازم با تصور مصداق نیست،  مگر در مواردی که تعداد مصادیق اندک هستند مانند:  

بر تصور مفهوم و مصداق  »ثقلین« و »خمسه طیبه«، امّا در غیر این موارد، تصدیق ملازمه علاوه  

های مصداقی عموماً در زمره لوازم بینّ به معنای اعم ها است. لذا مدلولنیازمند تصور رابطه بین آن

 قرار دارند. 

 کلماتدر بیان مراد الهی از  در موارد زیادی معصومان)ع(دهد که بررسی روایات تفسیری نشان می

در روایتی برای نمونه    اند.ها اشاره کردهقرآن به جای ذکر مدلول منطوقی کلام، به مصادیق آن  عباراتو  

( تیر جنگی )كلینی، 60« )انفال:وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ« در آیه »قُوَّةٍاز پیامبر)ص( مراد از »

( و در روایت دیگری،  66، ص2ق، ج 1380(، در روایتی از امام صادق)ع(، شمشیر و سپر )عیاشی،  50- 49، ص5ق، ج 1407

(. روشن است كه هر یك از این احادیث به بعضی 123، ص1ق، ج1413خضاب كردن با رنگ دانسته شده است )صدوق،  

َ في امام صادق)ع( منظور از روزهای معدوده در آیه »همچنین  « اشاره دارند.  قُوَّةٍ از مصادیق »   وَ اذْكُرُوا اللََّّ

ق، 1407کردند )کلینی،    الحجه( عنوانذی  13و  12،  11( را ایام تشریق )203« )بقره:أیََّامٍ مَعْدُوداتٍ 

 ( که مصداقی از روزهای معدوده است. 516، ص4ج



 

 

بیان   به  ائمه)ع(  متعددی  موارد  در  کلمات،  برای  مصادیق  ذکر  از  قرآنی  گذشته  عبارات  مصادیق 

وقتی از امام صادق)ع( درباره آیات مرتبط با چگونگی تعامل با والدین سؤال اند. برای مثال  پرداخته

از »می مراد  إحِْساناً شود، حضرت  بِالْوالِدَیْنِ  )اسراء:وَ  و  23«  والدین  با  کردن  معاشرت  نیکو  را   )

ً وانداشتن ایشان به درخواست آنچه نیاز دارند، بیان کردند. همچنین منظور از » « قلُْ لهَُما قوَْلاً كَریما

وَ اخْفِضْ لهَُما ( را درخواست غفران الهی برای ایشان دانسته و در توضیح مقصود از »23)اسراء:

حْمَةِ  با مهربانى و   مگرها خیره مكن  آنه  یعنى دیدگانت را ب ( فرمودند:  24« )اسراء:جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّ

ها مگیر و بر آنها پیشى  دستت را بالاى دست آن  گردان،ها بلندتر مصدایت را از صداى آندلسوزى،  

(. چنان که مشخص است امام)ع( مراد الهی از آیات فوق  158- 157، ص2ق، ج 1407جوی )کلینی،  م

 اند.  ها تبیین کردهرا نه از طریق بیان مدلول منطوقی بلکه از رهگذر اشاره به مصادیق آن
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نمی گوینده محسوب  مقصود  آن عرفاً  مدلول  که  است  دلالتی  اشاره،  و دلالت  اطلاعات  )مرکز  شود 

اسلامی،   ص1389مدارک  عاملی،  456ش،  )مکی  است  کلام  اعم  معنای  به  بینّ  لوازم  از  بلکه   )

مظفر،  شود )( که با منطوق، ملازمه عقلی داشته و از یک یا دو کلام استنتاج می 266ق، ص1391

سُولَ وَ أوُلِي الْْمَْرِ (. برای مثال آیه »149ش، ص1392 َ وَ أطَیعوُا الرَّ الَّذینَ آمَنوُا أطَیعوُا اللََّّ أیَُّهَا  یا 

دهد. امّا از ( با دلالت مطابقی به اطاعت خدا، پیامبر)ص( و اولی الامر فرمان می59« )نساء: مِنْكُمْ 

آنجا که لازمه اطاعت مطلق از کسی، مصون بودن او از گناه و خطا است، از این رو امر مطلق الهی  

پژوهان به اطاعت از پیامبر)ص( و اولی الامر ملازمه عقلی با عصمت ایشان دارد و لذا چنان که قرآن 

؛ بابایی، 446، ص6ق، ج1419،  عادلابناند، دلالت آیه بر این معنا دلالت اشاره است )تصریح کرده

آیه »(. همچنین ب245ش، ص1394 الْقرُْآنُ ا در نظر گرفتن منطوق  فیهِ  أنُْزِلَ  الَّذي  « شَهْرُ رَمَضانَ 

لیَْلةَِ    إِنَّا أنَْزَلْناهُ فيکند، در کنار منطوق آیه »( که ماه رمضان را ماه نزول قرآن معرفی می185)بقره:

توان به دلالت اشاره فهمید که شب قدر در  داند، می( که نزول قرآن را در شب قدر می1« )قدر:الْقدَْرِ 

که با   یقرآن  هایاساس برداشت  نیبر ا(.  243، ص2ش، ج1385ماه رمضان قرار دارد )محمدی،  

)برای آگاهی بیشتر   قرار دارند  یاشار  هایدر زمره مدلول  رندگییانجام م  چند آیه به    ینگاه مجموع

 ، کل اثر(.1398ر.ک: ضیاءالدین و همکاران، 

مدلول بیان  به  که  دارد  فراوانی وجود  کتب حدیثی، روایات  و  تفاسیر روایی  قرآن    در  آیات  اشاری 

  ایو صلاح است    یکیکافر توأم با ن   یبرااند. امام باقر)ع( در پاسخ بدین سؤال که آیا مرگ  پرداخته

لهَُمْ لِیزَْدادُوا إِثمْاً وَ لهَُمْ عَذابٌ    لهَُمْ خَیْرٌ لِْنَْفسُِهِمْ إِنَّما نمُْلي  وَ لا یحَْسَبنََّ الَّذینَ كَفرَُوا أنََّما نمُْليبه آیه »  ر؟یخ

،  1ق، ج1380اشاره کرده و مرگ را برای او مایه خیر دانستند )عیاشی،    (178عمران:آل)  «مُهینٌ 

(. روشن است که مدلول منطوقی آیه دلالتی بر خیر بودن مرگ برای کافر ندارد، ولی 207-206ص

ای برای افزایش گناهان اوست، به  ظ این که طولانی شدن عمر کافر براساس آیه شریفه زمینهبا لحا

حکم عقل، پایان یافتن زندگی برای او توأم با خیر است، چرا که مانع از سنگین شدن بار گناهانش 

شود. لذا آنچه امام)ع( بیان فرمودند، لازمه عقلی آیه شریفه است که عرفاً مقصود گوینده به شمار  می

 شود. آید ولی به دلالت اشاره از آن فهمیده مینمی



 

 

از رسول خدا)ص( نقل است که هر کس ازدواج را به جهت ترس از فقر و تنگدستی ترک کند، سوء 

ُ مِنْ فضَْلِهِ فرماید: »ظن به خدا پیدا کرده است، ]چرا که[ قرآن می (  32« )نور:إِنْ یكَُونوُا فقَُراءَ یغُْنِهِمُ اللََّّ

های خود، لازمه  (. با نظر به صادق بودن خدای متعال در وعده331-330، ص5ق، ج1407)کلینی،  

این وعده الهی آن است که اگر کسی به خاطر ترس از فقر ازدواج نکند، در حقیقت به خدای متعال بد 

آید ولی به سبب ملازمه  گمان شده است. این برداشت نیز از نظر عرفی مقصود عبارت به شمار نمی

 شود. عقلی با آیه، مدلول اشاری آن محسوب می

حَمْلهُُ  از مواردی که مدلول اشاری مستفاد از بیش از یک کلام است، استناد امیرالمؤمنین)ع( به آیات »

شَهْراً  ثلَاثوُنَ  فصِالهُُ  )احقاف:وَ  كامِلیَْنِ ( و »15«  حَوْلیَْنِ  أوَْلادَهُنَّ  یرُْضِعْنَ  الْوالِداتُ  )بقره:وَ   »233  )

ماهه فرزنددار شده بود، با   6برای تعیین کمترین دوره حمل است. حضرت در رفع اتهام از زنی که  

ماه و در آیه دوم دوران شیرخوارگی    30توجه به این که در آیه اول دوران بارداری و شیرخوارگی  

زن را تبرئه کردند )مفید،    ماه است و آن   6دو سال بیان شده است، نتیجه گرفتند که کمترین دوره حمل  

آید م)ع( هر چند مدلول منطوقی هیچ یک از دو آیه به حساب نمی(. برداشت اما 206، ص1ق، ج1413

)میرزای د  ان آن را مصداق دلالت اشاره دانسته  ان،ی اصول  یاریلذا بسهاست،  ولی لازمه برآیند مفهومی آن

ص1378قمی،   بروجردی،  168ق،  ص1421؛  مظفر،  140ق،  ص1392؛  خمینی، 149ش،  ؛ 

 (. 341، ص 2ق، ج1414؛ سبحانی، 229، ص1ق، ج1428؛ صافی، 224، ص3ش، ج1376
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عبارت است از آن که در محضر معصوم)ع( گفتار یا کرداری از شخصی    تقریر در دانش اصول فقه 

صادر شود و یا در عصر وی، سیره و عادتی میان عرف رایج و معمول باشد و معصوم)ع( بدون  

داشتن عذری همچون تقیهّ، از آن عمل نهی نکند. در این صورت سکوت معصوم)ع( به معنای تأیید و 

ش، 1384شود )مؤسسه دائره المعارف فقه اسلامی،  ان تقریر گفته میامضای آن سخن و عمل است و بد

(. با این توضیح، قرآن کریم نیز اگر سخن یا عملی را حکایت کند و هیچ رد و منعی  573، ص2ج

( و  3نسبت به آن انجام ندهد، در واقع آن را تأیید کرده است؛ چرا که قرآن کتاب هدایت است  )لقمان:

کند یا در صورت نقل به بطلان  ( لذا یا مطالب باطل را نقل نمی42هیچ باطلی در آن راه ندارد )فصلت:

میآن توجه  )طباطبایی،  ها  نوشتار  (412، ص 2ق، ج1390دهد  در  تقریری  مدلول  اساس  این  بر   .

حاضر، آن چیزی است که به طور غیرمستقیم در آیات قرآن مورد تأیید قرار گرفته است، البته تأییدی 

قرآن کریم به دنبال بیان آید ولی از آن قابل برداشت است. برای مثال  که عرفاً مقصود متن به شمار نمی

وَ ما گوید: »ها پرداخته و میاستقامت و پایداری یاران انبیای گذشته در میدان جنگ، به نقل سخن آن

« أمَْرِنا وَ ثبَتِّْ أقَْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلىَ الْقوَْمِ الْكافِرینَ   كانَ قوَْلهَُمْ إِلاَّ أنَْ قالوُا رَبَّناَ اغْفِرْ لنَا ذنُوُبنَا وَ إِسْرافنَا في

(. این آیه شریفه گذشته از دلالت منطوقی، استغاثه در میدان نبرد به شیوه مذکور را  147عمران:)آل

 (. 306، ص1ق، ج1415دهد )خازن، نیز تأیید کرده و به مؤمنان تعلیم می

شود که معصومان)ع( به بیان مدلول تقریری آیات قرآن در میان روایات تفسیری، مواردی یافت می

)ر.ک: حر  پرداخته شده  اشاره  مشکل  امور  در  قرعه  انجام  به  بسیاری  احادیث  در  نمونه  برای  اند. 

ج1409عاملی،   ص27ق،   ،257-263« آیه  حکم  این  مستند  و  الْمُدْحَضینَ (  مِنَ  فكَانَ   « فسَاهَمَ 

(.  158، ص7ق، ج1407؛ کلینی،  603، ص2ق، ج1371بیان گردیده است )برقی،    (141صافات:)

چنان که مشخص است آیه مزبور حاکی از قرعه انداختن حضرت یونس)ع( با سرنشینان کشتی است 



 

 

و منطوق آن دلالتی بر جواز قرعه ندارد، ولی امام)ع( با تمسّک به دلالت تقریری جواز این عمل را  

 از آن برداشت نمودند. 

انسان خود   آیا جایز است  بدین سؤال که  پاسخ  بله، در  امام صادق)ع( در  را تحسین کند؟ فرمودند: 

خَزائِنِ الْْرَْضِ إِنيِّ حَفیظٌ عَلیمٌ«   عَلى  صورت اضطرار جایز است و در این حکم به آیات »قالَ اجْعلَْني

(.  181، ص2ق، ج1380( استناد کردند )عیاشی،  68« )اعراف:أنَاَ لكَُمْ ناصِحٌ أمَینٌ ( و »55)یوسف:

روشن است که منطوق هیچ یک از دو آیه بر جواز خودستایی دلالت ندارد و مقصود حضرت یوسف)ع(  

به دلالت  نبوده است، ولی  به مخاطبان  این معنا  انتقال  آیه دوم،  اول و حضرت هود)ع( در  آیه  در 

 آیه قابل فهم است. تقریری، جواز خودستایی از هر دو 

روایاتی جداگانه ضمن بیان ضرورت و اهمیت ای دیگر امام باقر)ع( و امام صادق)ع( در  در نمونه

( را به عنوان دلیل قرآنی تقیه ذکر نمودند )صدوق،  70« )یوسف:أیََّتهَُا الْعیرُ إِنَّكُمْ لسَارِقوُنَ تقیه، آیه »

(. با نظر به آن که آیه شریفه دارای دو مدلول دور و نزدیک برای اتهام 52-51، ص1ش، ج1385

و حضرت   پدرش(  از  یوسف  دور: سرقت  معنای  پادشاه،  جام  نزدیک: سرقت  )معنای  است  سرقت 

عنای دور را که باور قلبی خود بود پنهان داشت و اینگونه یوسف)ع( وقتی امر به اعلام سرقت کرد، م

آید. بر این اساس، هر چند  تلقی شد که معنای نزدیک مقصود اوست، عمل او مصداق تقیه به شمار می

بر جواز تقیه ندارد ولی به دلالت تقریری صادقین)ع( از آن حکم تقیه را  منطوق آیه شریفه دلالتی  

 اند.برداشت نموده

 

 گیری نتیجه

اصران پیامبر)ص(  ها به معظاهر قرآن ناظر به معانی و مصادیقی است که در مقام نزول، القای آن

تناسب با اقتضائات جامعه و فضای نزول و همچنین وجود  ،  مقصود بودن  ملاکمقصود بوده است.  

هایی از کلام الهی که با فضای نزول و سیاق آیات سازگار هستند، سازگاری با سیاق آیات است. مدلول

براساس مستقیم یا غیرمستقیم بودن رابطه دلالی و همچنین   ها این مدلول   .باشندمیهای ظاهری  مدلول

التزامی اخص و مدلول شوند: مدلول  ظهور و خفای آن به سه دسته کلی تقسیم می منطوقی، مدلول 

نمایش که در نمودار  ها قرار دارند  دلالت در هر یک از این سه دسته انواع مختلفی از    التزامی اعم.

 اند. داده شده
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