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 چکیده 

اند که  های تفسیری شیعه، تفاسیر روایی را تفاسیری غیراجتهادی دانستهها و گرایشی روش مؤلفان در حوزه  بیشتر 

طور مستقیم به بخشی از الفاظ و عبارات آیات  ، صرفاً به گردآوری روایات که غالباً بهنظرورزیدون هیچ  مؤلفان آنها ب

چون  اند. در این مقاله برآنیم تا با ردّ دیدگاه یادشده نشان دهیم که مؤلفان تفاسیر روایی شیعه هماشاره دارد پرداخته

اند و در  جستن از عقل منبعی و ابزاری مصروف داشته اجتهاد خویش را در بهرهسایر مفسران در راستای فهم آیات،  

اند. بهترین روش برای نیل به این هدف، تطبیق  های تفسیری خود پرداختهقالب گزینش منابع و روایات به بیان دیدگاه 

این   ی صاحبانیدگاه یا دغدغهاین تفاسیر با یکدیگر و توجه به مواضع تمایز آنهاست. تمایزاتی که نشان از تفاوت د

دارد.   تفاسیر  آورد  رهتفاسیر  متأخر تطبیق  و  کوفی،  ؛  شیعی  متقدم  فرات    البرهان کاشانی،  فیض  صافیقمی، عیاشی، 

ی  سیر در یازده مسئلهی مسائل فقهی، کلامی و علوم قرآنی حاکی از تمایز این تفاحویزی در حوزه  نورالثقلین  بحرانی و

این مسائل از این قرارند: جواز یا عدم جواز تعامل با سلطان، نماز جمعه، خراج، خمس، عصمت انبیاء،    اساسی است.

 اعجاز قرآن، مکی و مدنی، ناسخ و منسوخ، تحریف قرآن، اختلاف قرائات و اسباب نزول. 
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 مقدمه 

از زمان عمده توجه مفسران قرآن در راستای   مقاطعی  دهد که درهای تفسیری نشان میواکاوی جریان  بیان مسئله:

بوده است. از    های تفاسیر رواییبه گردآوری روایات تفسیری و تدوین و تألیف مجموعهمعطوف  تفسیر آیات الهی  

از  ترین علل گرایش به چنین رویکردی، دلایل عقلی، عقلایی و نقلی حاکی از ممنوعیت تفسیر به رأی است.  اساسی

نمودن صادقانه  دادن از مراد و مقصود متکلم است، از این رو اگر این آگاهنظر عقلی، تفسیر یک کلام به نوعی آگاهی

شود. از  نباشد نسبت کذب و افتراء به گوینده کلام داده شده و چنین فعلی از منظر عقل، قبیح و ناپسند شمرده می

ر به رأی و تحمیل آراء و نظرات شخصی بدون ارائه شواهد و  طرفی روش و منش عقلا حاکی از آن است که تفسی

،  1، ج1389باشد )سعیدی روشن،  آور بجای مراد و مقصود گوینده امری مذموم و غیرقابل قبول میقرائن اطمینان

توان آیات و روایات متعددی را به عنوان شواهد نقلی ممنوعیت تفسیر به رأی برشمرد  از دیدگاه نقلی می(. اما  23ص

، 1403؛ مجلسی،  68، ص1398بابویه،  ؛ ابن256، ص1، ج1395بابویه،  ؛ ابن46؛ نساء/169؛ اعراف/21انعام/)نک.  

 (. 107، ص89ج

آید که  شیعه این امر به چشم می  متقدم   ای از مفسران براساس همین نهی از تفسیر به رأی، در نگرش و نگارش عده

سار عنایت به نقل  هرنوع تفسیری را به جز تفسیر روایی مصداق تفسیر به رأی دانسته و فهم مراد آیات را جز در سایه

های آشکار تفکر یادشده  نشانه (.  403، ص3، ج1383حلیّ،  ؛  4، ص1تا، جنک.طوسی، بی)  1اند احادیث باطل انگاشته

متأخر   دوران  میدر  شیعه  اخباریان  جماعت  پیشوای  استرآبادی  امین  ملامحمد  سخنان  در  در  را  وی  یافت.  توان 

از نقش و جایگاه روایات در تفسیر و تبیین آیات قرآن سخن رانده و به صراحت  الفوائد المدنیة  های مختلف  بخش

بیت )ع( دانسته است. وی خطابات قرآنی را برای غیر ائمه در حکم  های اهلفهم معتبر قرآن را منوط به راهنمایی

 
شمارد هم در میان عالمان اهل سنت و  ها و معارف قرآنی بر می. این سنخ باور در خصوص فهم و تفسیر قرآن که روایات تفسیری را یگانه راه ارتباط با مدلول1

باشد  علمی امامان معصوم، صحابه و تابعین وجود دارد و فقط مختص به شیعه نمیهم در میان عالمان شیعه با توجه به تفاوت مبانی در نوع نظرکرد به جایگاه دینی و  

(. مطلب دیگر آنکه، اقدام یک مؤلف برای گردآوری روایات تفسیری و تألیف تفسیری روایی همیشه به  141  -124، ص1، ج1399)برای تفصیل نک. اسعدی،  

های  ت در پرتو عنایت به روایات نباید تلقی شود چراکه ممکن است مؤلفِ مذکور به سبب دلایل و انگیزهمعنای باور آن مؤلف به انحصاری دانستن فهم و تفسیر آیا

البیان فی المؤافقة بین  ، اقدام به نگارش تفسیری روایی با عنوان  المیزاندیگری بدین امر روی آورده باشد. به عنوان نمونه، علامه طباطبایی پیش از تألیف تفسیر  

شناسی و درک نیازهای روز، آن اند و از عنوان این اثر هم آشکار است، علامه بنابر موقعیتچنانکه برخی از محققان اذعان داشته نموده است. هم   القرآنالحدیث و  

برآمد بیت )ع( تبیین مبانی قرآنی روایات اهلبه منظور هنگام که هجمه شدید دشمنان برای نشان دادن مخالفت قرآن و احادیث را مشاهده کرد، درصدد پاسخگویی 

 (.    84 -53، ص1394ساز و جلیلیان، ؛ نیل152 -131، ص1393پور، و دست به نگارش این تفسیر زد )نک. فقیه ایمانی و مصلایی 



 

 

گویی شمرده و با استناد به حدیث »إنّما یعرف القرآن مَن خوطب به« معصومان را مخاطب اصلی  افکنی و سربستهابهام

 (. 270و 178، ص1، ج1426داند )استرآبادی، قرآن می

آوردن به تفاسیر روایی  احتراز از تفسیر به رأی، عرفی ندانستن زبان قرآن و خاص دانستن مخاطبان آن تنها علل روی

های  ها و چالشنبوده و نیست. توجه به دوران حساس غیبت صغری امام عصر )عج( و عدم دسترسی به امام و دغدغه

سازد. در این دوران مراجعه به  ی از این عوامل را آشکار میمهمی که عالمان شیعه با آن مواجه بودند، زوایای دیگر 

ها و اجتهادات فردی از آیات  امام به عنوان مرجع نهایی و فصل الخطاب در امور دین و دنیا جای خود را به برداشت 

آنچه برای ها بالا گرفت. در چنین شرایطی  های گوناگون از عقاید شیعه و نزاعو روایات داد. اینجا بود که خوانش

ی در عقاید و اجتناب از اجتهاد در فقه و  زورآوردن به نقلیات، پرهیز از اندیشهنمود رویتر میبخشعموم اطمینان

دوری از قواعد عقلی بود. عالمان شیعی که از وجود امام محروم شده بودند تنها راه اتصال خود با امامان را تمسک  

(. 39، ص1399؛ بَراَشر، 168و 167، ص10، ج1380دیدند )پاکتچی، به احادیث و اقوال به جا مانده از ائمه )ع( می

بیت )ع( و دفاع و  توان به تدوین جوامع روایی اهل سنت و تلاش برای حفظ میراث روایی اهلگر میاز سوی دی

فرق و مذاهب  صیانت از باورهای شیعی از طریق تفسیر آیات قرآن و از رهگذر گردآوری این روایات در مواجهه با 

 .  (134، ص1، ج1389)اسعدی،  غیرشیعی اشاره داشت 

آید که مفسران در تفاسیر روایی بدون هیچ تلاش عقلی و اجتهادی،  نظر میدر نگاه سطحی و ابتدایی این چنین به 

اند. عاملی  طور مستقیم به بخشی از الفاظ و عبارات آیات اشاره دارد پرداختهصرفاً به گردآوری روایات که غالباً به

پژوهانی  های تفسیری و قرآنی مکاتب و جریانی از مؤلفان حوزهبندی برخزند تقسیم که به این نوع نگرش دامن می 

شواهد  اند حال آنکه  ی مستقل و یا ذیل تفسیر نقلی در مقابل تفسیر اجتهادی قراردادهگونهکه تفسیر روایی را یا به  است

اجتهاد خویش را    ت،، در راستای کشف مراد و مقصود آیاسایر مفسران  چوندهد که مؤلفان تفاسیر روایی همنشان می

ای در نوع  که شرایط زمینه  با این مبنای نظری مقالهدر این  .  اندجستن از عقل منبعی و ابزاری مصروف داشتهدر بهره

دیدگاه    در پی آن هستیم که با ردّ  عملکرد مؤلفان تفاسیر روایی شیعه در تدوین و تألیف تفاسیرشان اثرگذار بوده است،

این ، بهترین طریق ممکن برای آشکارساختن اجتهاد در  شیعه  پژوهان مبنی بر غیراجتهادی بودن تفاسیر رواییقرآن

ی مسائل فقهی، کلامی و علوم  را  نشان داده و مصادیق اجتهادورزی مؤلفان تفاسیر روایی شیعه را در حوزه  تفاسیر 



 

 

  تفسیر قمی در این زمینه یعنی؛    اثر مشهور  تعدد و تنوع تفاسیر روایی شیعی موجب شد تا شش کنیم.  قرآنی تشریح  

؛ هر سه متعلق به اواخر قرن سوم و اوایل  تفسیر فرات کوفیعیاشی،    کتاب التفسیر بن ابراهیم قمی،  منسوب به علی

  نورالثقلین و    (1107  -1050)  سیدهاشم بحرانی  البرهان،  (1091  -1007)  ملامحسن فیض کاشانی  الصافی  قرن چهارم،

 را به عنوان دامنه تحقیق برگزینیم.  (1112)م  حویزی

برخی   اند. امامتعددی از زوایای گوناگون به تحقیق درباره تفاسیر روایی شیعه پرداخته  تألیفاتتاکنون  :  پیشینه پژوهش

سیر تطور تفاسیر   باشند به ترتیب زمانی عبارتند از:له این مقاله در ارتباط مشخص با مسئ طورکه به ترین آثاراز مهم

(، تفاسیر شیعی و تحولات  1390تبار،  (، اجتهاد در تفسیر روایی امامیه )حمیدرضا فهیمی1373شیعه )محمدعلی ایازی،  

(، »سیر تاریخی  1399(، قرآن و نخستین ادوار تفسیری شیعه امامیه )مئیر براشر،  1393تاریخ ایران )فروغ پارسا،  

(، 1390نیا،  (، »چهار پارادایم تفسیری شیعه« )مرتضی کریمی1382تدوین تفاسیر روایی شیعه« )اسدالله جمشیدی،  

( و »تحولات تفسیر قرآن  1395»هرمنوتیک متقدم شیعی؛ برخی فنون تفسیری منسوب به امامان شیعه« )رابرت گلیو،  

و محمدحسن شاط به  1397ری،  در مذهب شیعه در عصر صفوی« )محمد مولوی  اساساً  آثار  این  از  برخی  در   .)

مصادیق اجتهادورزی مؤلفان تفاسیر روایی شیعه پرداخته نشده و در برخی دیگر، هرچند به این مسئله پرداخته شده  

اما این امر از طریق تطبیق این تفاسیر با یکدیگر و توجه به مواضع تمایز آنها صورت نگرفته است حال آنکه به عقیده  

با یکدیگر و توجه  نگار آنها  اثبات اجتهادی بودن تفاسیر روایی شیعه، تطبیق  بهترین طریق برای  به تفاوت  ندگان، 

    عملکرد مؤلفان آنها در مواجهه با موضوعات گوناگون است.

 شیعه  پژوهان درباره تفاسیر رواییتبیین دیدگاه قرآن . 1

ترین تفسیری مفسران و بررسی سیر تحول تاریخ تفسیر، از برجستههای  ها و گرایشتحقیق و تألیف درخصوص روش 

پژوهان در راستای مطالعات تفسیری بوده و هست. اگرچه در سنت اسلامی توجه به تبیین اصول و  های قرآنتلاش 

قالب   در  تفاسیر  و  مفسران  معرفی  نیز  و  مستقل  آثاری  در  یا  و  تفسیری  کتب  مقدمه  قالب  در  قرآن  تفسیر  قواعد 

انتشار کتاب  نگاشته المفسرین سابقه داشته است، اما باید اذعان داشت  التفسیر الاسلامیهایی نظیر طبقات   مذاهب 

های علمی و آکادمیک پیرامون تفاسیر و مفسران قرآن گشود.  ی ایگناتس گلدتسیهر فصل جدیدی را در پژوهش نوشته

های مفسران  ها و گرایشیر تحول و تطور تفسیر قرآن، روش ای مبسوط پیرامون سپس از این کتاب آثار متعددی بگونه 



 

 

، ص  1401ساز،  )نک. پیچان و نیل  و مکاتب تفسیری مختلف از صدر اسلام تا دوران معاصر به رشته تحریر درآمد 

های تفسیری که مشخصاً محل بحث و نظر ی مکاتب و جریانیکی از مباحث مطروحه در آثار شیعی حوزه(.  69-87

باور برخی از مؤلفان آثار در این حوزه بر آن است که مؤلفان  این مقاله است، مبحث تفاسیر روایی و مأثور است.  

طور مستقیم به بخشی از الفاظ و عبارات  تفاسیر روایی بدون هیچ اجتهادی صرفاً به گردآوری روایات که غالباً به

 اند. آیات اشاره دارد پرداخته

های تفسیری از دو روش تفسیر نقلی و مأثور و تفسیر عقلی اجتهادی در  بندی خود از روش عمید زنجانی در تقسیم 

برد. از منظر وی مفسران تفاسیر نقلی و مأثور در فهم و بیان معانی و مقاصد قرآنی هرگونه  ها نام میکنار سایر روش 

ای نهاده  ز تفسیر به رأی داشتند به گوشهاعمال فکر، رأی و اجتهاد شخصی را به دلیل تلقی خاصی که از روایات نهی ا

ویژگی   از منظر ایازی(.  192، ص1373و تنها کلید فهم آن را اخبار واردشده از سرچشمه وحی دانستند )عمیدزنجانی،  

اواخر سده تا  از زمان رسول خدا )ص(  بهتفسیر  بوده  نقل روایت  به شرح  گونهی سوم هجری،  تنها  ای که مفسران 

کردند. پس از این دوران بود که  ول و تبیین الفاظ بسنده کرده و قرآن را با ضوابط اجتهادی تفسیر نمیاجمالی سبب نز 

مجمع  ،  طوسی  شیختبیان  گیری از عقل در نگارش تفسیر رخ نمایان کرد و در تفاسیری چون  عنصر اجتهاد و بهره

ابوالفتوح رازی بروز و ظهور یافت. چنانکه پیداست ایازی در این اثر، تفاسیر روایی و   روض الجنانطبرسی و   البیان

ی  فاکر میبدی با اذعان به اینکه در سده(.  10ص  ،1373مأثور را در مقابل با تفاسیر اجتهادی قرار داده است )ایازی،  

یازدهم شیوه عقلی و اجتهادی در تفسیر قرآن دچار رکود و کندی گردید، آثار تفسیری این سده را بازگشتی به دوران  

ی محمدامین استرآبادی به عرصه دانش  داند. وی راز این رویکرد به گذشته را ورود افکار تازهتفاسیر روایی متقدم می

نیز تفسیر روایی در مقابل با تفسیر عقلی و اجتهادی قرارگرفته و مؤلف    اند. در این اثر دگری میگذاری اخباریو پایه

، 1376های تمایز این تفاسیر با یکدیگر سخنی به میان نیاورده است )فاکرمیبدی،  از اجتهاد در تفاسیر روایی و جنبه

محمدهادی معرفت با تفکیک میان تفسیر اجتهادی و تفسیر نقلی، تفسیر اجتهادی را بیشتر بر درایت  .  (262  -238ص

ای که به طور مطلق  و عقل متکی دانسته تا روایت و نقل و معیار سنجش در آن را اندیشه و تدبر معرفی کرده بگونه

یخی تفسیرنگاری  رستمی در تبیین سیر تار(. 225، ص2، ج 1379شود )معرفت، بر آثار و اخبار نقل شده اعتماد نمی

نوعی  برد و به های سوم و چهارم نام میو سرآغاز تدوین تفسیر، از دو روش تفسیر روایی و تفسیر اجتهادی در سده

بر مبنای صحیحعلوی(.  1، ص1، ج1380دهد )رستمی،  تفاسیر روایی را مقابل تفاسیر اجتهادی قرار می ترین مهر 



 

 

های تفسیری را شامل تفسیر قرآن به قرآن، تفسیر قرآن  منابع فهم متون دینی؛ قرآن، روایات، عقل سالم و فطری، روش 

از تفسیر اجتهادی و قسیم آن  داند. وی تفسیر قرآن به روایات را منفک به روایات، تفسیر عقلی و تفسیر اجتهادی می

توان در سه مقطع  طبق دیدگاه جمشیدی، تاریخ تفاسیر روایی شیعه را می(.  9، ص1381مهر،  برشمرده است )علوی

گیری نمود: عصر نبوی، عصر حضور امامان معصوم و عصر غیبت امام معصوم. در عصر نبوی روایات تفسیری پی

هد  آوری شدند اما تألیف مستقل تفسیری بوجود نیامد. در عصر حضور امامان معصوم شادرکنار سایر روایات جمع

توان حدس زد که روایات تفسیری نیز به سمت استقلال پیش رفتند و  تفکیک روایات فقهی، تاریخی و... هستیم و می

یک تفاسیر ها و آیات درون هر سوره منظم گشت. وی با تفک در نهایت در عصر غیبت، روایات تفسیری براساس سوره

پردازد  روایی به دو گونه روایی محض و روایی اجتهادی به معرفی تفاسیر روایی شیعه به ترتیب تاریخ تدوین می

های تفسیری ناقص  ی روش های تفسیری را به دو قسم عمدهاصفهانی روش رضایی    (.97  - 86، ص1382)جمشیدی،  

های تفسیری ناقص شامل روش  تری تقسیم نموده است. از منظر او، روش و روش تفسیر کامل و سپس به اقسام فرعی

شود. همانگونه  تفسیر قرآن به قرآن، تفسیر روایی، تفسیر علمی، تفسیر اشاری، تفسیر عقلی اجتهادی و تفسیر به رأی می

، 1382های دیگر را قسیم تفسیر اجتهادی قرار داده است )رضایی اصفهانی،  که پیداست وی تفسیر روایی و نیز روش 

بابایی با تقسیم تفاسیر روایی به دوگونه روایی محض و روایی اجتهادی، تفسیر روایی محض را نظریه و  (.  33و32ص

داند و هیچ تفسیری را گونه اجتهادی را در فهم و تفسیر معنای آیات قرآن روا نمیروشی در تفسیر دانسته که هیچ

نمی معتبر  بیان شده  که در روایات  تفسیری  آیات جز  بهبرای  که در  گونهداند  باورند  براین  به آن  باورمندان  که  ای 

اسعدی در  (.  269، ص1، ج1386شود تنها باید به ذکر روایات اکتفا کرد )بابایی،  تفسیری که برای قرآن نوشته می

گروی تفسیر، جریان تفسیر در دوران پس از عصر نزول را به دو رویکرد  بررسی خود در خصوص جریان روایت

شود، تفسیر را به مثابه دانشی مستقل پی گرا بیگانه تلقی میکند. رویکرد نخست که از جریان روایتصلی تقسیم میا

داند. از منظر او، در کنار این رویکرد، رویکردی دیگر در تاریخ  گرفته و حدیث را تنها به عنوان یکی از منابع آن می

ر را صرفاً در بستر علم حدیث و در قالب روایی دنبال کرده و باب  شود که تفسیتفسیر پس از عصر نزول مشاهده می

 (. 126، ص1، ج1389های معانی قرآن مسدود دیده است )اسعدی، نظرورزی و اجتهاد را در حوزه

 پژوهان درباره تفاسیر روایی شیعه تحلیل دیدگاه قرآن. 2



 

 

غیراجتهادی بودن تفاسیر روایی شیعه، شواهد و قرائن حاکی از آن است پژوهان یادشده مبنی بر  برخلاف دیدگاه قرآن

جستن از عقل در راستای کشف معانی و مفاهیم  به مانند سایر مفسران اجتهاد خویش را در بهره  این تفاسیر مؤلفان    که

گردد. مراد  نگر به دوقسم منبعی و ابزاری منقسم می. کاربرد عقل در تفسیر در یک نگاه کلیاندمصروف داشته  آیات

رود و  از عقل منبعی، عقلی است که به عنوان یک مصدر برای تفسیر آیات در عرض منابع دیگرِ تفسیر به کار می

ی دیدن اشیاء است و خود  که وسیله ای است در طول کتاب و سنت و نوری است  ی مدُرِکهمقصود از عقل ابزاری، قوه

؛  93  - 91، ص1397اویسی و مؤدب،  پردازد )می  متنی و فرامتنیبندی شواهد  جمعافزاید و تنها به  چیزی به آنها نمی

برخی  147- 135، ص  1400تبار،  علی در  روایی(.  تفاسیر  قمیمانند    از  در    صافیو    تفسیر  مفسر  کاشانی،  فیض 

مواردی به طرح آراء و نظرات شخصی خویش بدون استناد به روایات و با اتکای به عقل منبعی پرداخته و در دیگر  

کرده اما یقیناً در  تفاسیر این حوزه هرچند مفسر از بیان نظرات خویش امتناع ورزیده و تنها به بیان روایت بسنده  

توجه داشت که تفاسیر  به دیگر سخن باید    است.  روایات از عقل ابزاری بهره جسته و اجتهاد کرده  گزینش منابع و

  ای و در راستایمؤلفان این تفاسیر تحت تأثیر شرایط زمینهبه مانند سایر تفاسیر در خلأ بوجود نیامده و   روایی شیعه

)برای تفصیل نک. پیچان،    اندی خود به تألیف این تفاسیر اقدام نمودهدهی به نیازها و مسائل ساختاری جامعهپاسخ

 . (54 -36، ص 1404

ه عقیده نگارندگان، بهترین روش برای نمایان ساختن مصادیق اجتهادورزی مؤلفان تفاسیر روایی شیعه تحت تأثیر  ب

مشخص است. در   ذیل آیات و موضوعاتای، تطبیق این تفاسیر با یکدیگر و توجه به مواضع تمایز آنها شرایط زمینه

مرتبط  میان کنون،  تا  انجام شده  کتاب  تحقیقات  پژوهش،  این  مسئله  با  اثر  امامیهترین  روایی  تفسیر  در  از    اجتهاد 

رغم تلاش ستودنی وی، این اثر در رسیدن به مقصودش با نقصان و کاستی مواجه است.  تبار است. بهفهیمی  رضاحمید

ای مستقل و مجزا درباره اجتهاد در این تفاسیر سخن گفته است.  گونهتبار بدون تطبیق تفاسیر روایی امامیه و بهفهیمی

ر قالب الفاظ و عبارات خود  و مواردی است که مؤلفان این دو تفسیر د  صافی و    تفسیر قمیعمده توجه وی معطوف به  

ی اجتهادورزی مؤلفان این و توجه چندانی به نحوه   اندهای تفسیری خود پرداختهن ذکر روایتی به بیان دیدگاهو بدو

  البرهان حویزی و    نورالثقلین،  تفسیر عیاشی. در خصوص سه تفسیر دیگر؛  داشته استدو تفسیر در گزینش روایات ن 

  بحرانی نیز بیش از هرچیزی، تمرکز وی بر نشان دادن گزینش منابع از سوی این مفسران بدون تحلیل و ارزیابی است 

بیان می، سراسر کتاب(1390تبار،  )فهیمی اثر خویش  نگارنده در دو تفسیر  . وی در مقدمه  دارد: »جست و جوی 



 

 

دهد موارد اجتهاد در این دو تفسیر نسبت به سه تفسیر دیگر کمتر است، بنابراین این دو  نشان می  نورالثقلینو  البرهان 

(. این در حالی است که با تطبیق این 11، ص1390تبار،  تفسیر مجموعاً در یک بخش قرار داده شده است« )فهیمی

و تفسیر اگر بیشتر از تفاسیر دیگر نباشد  گردد موارد اجتهاد در این د تفاسیر و دقت در وجوه تمایز آنها مشخص می

 کمتر نیست.  

 . وجوه تمایز و مصادیق اجتهاد در تفاسیر روایی شیعه 3

  ، مسائل فقهی، کلامی و علوم قرآنی  یگانه در حوزهدر این بخش برآنیم تا با تبیین وجوه تمایز تفاسیر روایی شش

، تنها مواردی آورده شده  ن وجوه تمایز در تبییمصادیق اجتهادورزی مؤلفان آنها را نمایان سازیم. لازم به ذکر است،  

اردی که دیدگاه مفسران  . لذا در مووجود داشته باشد  های این تفاسیر که تمایز و تفاوت جدی در نوع نگرش و دیدگاه

مشابه یکدیگر بوده و تنها تفاوت موجود، تعداد روایات وارده و یا تفاوت در گزینش منابع    ذیل آیات و موضوعات،

رغم  کیفیت رؤیت خداوند، به  مسئله خارج است. به عنوان مثال در    روایات باشد از محل بحث این پژوهش و چینش  

از آن روایات   نوع منبعی که  تفاسیر یادشده در  اند، تعداد روایات و چینش  موردنظر خویش را آوردهآنکه مؤلفان 

هایی دارند اما تمامی آنها بر عدم رؤیت خداوند با چشم سر و تنزیه جسمانی خداوند متعال اتفاق نظر روایات تفاوت

انعام؛  103یادشده ذیل آیات    شود )نک. تفاسیر و نگرش این مفسران دیده نمی  دارند و از این منظر تمایزی میان دیدگاه

ی چینش روایات و گزینش  قیامت(. لذا تنها به مواردی که تعداد روایات وارده، نحوه 23و22  طه؛110اعراف؛  143

 ن این تفاسیر باشد، توجه شده است ی مؤلفادغدغه یا منابع به نوعی حاکی از تمایز و تفاوت جدی دیدگاه

 ی مسائل فقهی تبیین و تحلیل وجوه تمایز تفاسیر روایی شیعه در حوزه .1 -3

جواز یا عدم    یچهار مسئلهمباحث فقهی در    یتطبیق تفاسیر روایی شیعه حاکی از آن است که این تفاسیر در حوزه

جواز یا عدم جواز تعامل با    مسئلهدر  جواز تعامل با سلطان، نماز جمعه، خراج و خمس متمایز از یکدیگر هستند.  

  مسئله ی این  تری این تفاسیر را متمایز از یکدیگر کرده نوع رویکرد تفاسیر متأخر دربارهطور خاصآنچه به سلطان،  



 

 

،  2، ج2543و  2382، ص1، ج 1380؛ عیاشی،  1761  ، ص1، ج1404)قمی،    ای که برخلاف مفسران متقدم گونهاست به

فیض کاشانی،  )  دارد ، این مفسران علاوه بر ذکر روایاتی که از تعامل با سلطان و دربار سلطنت برحذر می(1624ص

بحرانی،  ؛  403و    400، ص  2، ج508و  91، ص  1، ج1415؛ حویزی،  475و  37، ص2، ج466، ص  1، ج1415

اند که با قیود و شروطی و طبق مصالحی  ، به ذکر روایاتی روی آورده(144و  137،  3، ج303و    116، ص2، ج1374

؛ حویزی، 412،  1، ج1374؛ بحرانی،  2305،  1، ج1415)فیض کاشانی،    جواز تعامل با سلطان در آن مطرح شده است 

در موضع یادشده و از میان عوامل مختلف، شرایط سیاسی اجتماعی حاکم  .  (2597، ص3، ج1806و  179،  1، ج1415

برخلاف برخی از سلاطین که بر    کند.تری را در تمایز تفاسیر یادشده ایفا مینقش شاخصبر زمان زندگی مفسران  

ای و محلی بود )نک.  مذهب تشیع جز در فترتی کوتاه تکیه و تأکید نداشتند یا حکومت آنان نوعی حکومت منطقه

 
  و   لهم  یعملون  و  السلطان  أعمال  فی  یدخلون  الشیعة  من  قوم  عن  ع  اللّه  عبد  أبا  رجل   سأل  قال  صدقة  بن  مسعدة  عن  مسلم  بن  هارون  حدثنی  قال  أبی  حدثنی  و.  1

  مریم   ابن  عیسى  و  داود  لسان  على   إسرائیل  بنی  من   کفروا  الذین  لعن  الآیة  هذه  ع  اللّه  عبد  أبو  قرأ  ثم  أولئک   من   لکنهم  و  الشیعة  من   هم  لیس  قال  یوالونهم  و  یحبونهم

 .فاسقون منهم کثیرا لکن و قوله إلى

 الکفر  عدیل  حوائجهم  فی  السعی  و  لهم  العون  و  أعمالهم  فی  الدخول  سلیمان  یا  فقال  السلطان  أعمال  فی  تقول  ما  الرضا  الحسن  لأبی  قلت  قال  الجعفری  سلیمان  عن.  2

 .النار به یستحق التی الکبائر  من العمد على إلیهم  النظر و

 کمن فهو السلطان إلى یرافعه أن إلا فأبى بینهما یحکم أصحابه من رجل إلى فدعاه منازعة أخیه بین و  بینه کانت من قال ع  اللّه عبد أبی عن علی مولى یونس عن. 3

 .« بَعِیداً» قوله  إلى «الطَّاغُوتِ  إلَِى یَتَحاکَمُوا أَنْ یُرِیدُونَ: »اللّه قال قد و الطاغوت و الجبت  إلى حاکم

  ما   له  لیغفر  یحج   و  قرابته  یصل  و  منه  یتصدق   فهو  السلطان  أعمال   من  مالا  أصاب  رجل  عن  الجبال  أهل  من  رجل  ع  اللّه  عبد   أبا   سأل   قال  مهران   بن  سماعة  عن.  4

  خلط   کان   إن:  ع  اللّه  عبد  أبو   قال  ثم  الخطیئة  تکفر  الحسنة  لکن  و  الخطیئة  تکفر  لا  الخطیئة  إن:  اللّه  عبد  أبو  فقال  «السَّیِّئاتِ  یُذْهِبْنَ  الْحَسَناتِ  إِنَّ: »یقول  هو   و  اکتسب

 . بأس فلا الحرام من الحلال یعرف   فلم جمیعا فاختلط حراما الحلال

 لا  و: »یقول  اللّه  ان  نهیه  فی  دخل  و  اللّه   طاعة  ترک  فقد  السلطان  طاعة  ترک  من  و  واجبة  السلطان  طاعة  قال  سلم  و  آله  و  علیه  اللّه  صلى  النبی  عن  المجالس  فی.  5

 .« المحسنین یحب اللّه  إن أحسنوا و التهلکة إلى بأیدیکم تلقوا

  بعهد (  ع )   الرضا  موسى   بن  لعلى   ملکه  فی  البیعة  فأخذ  یوما  عشرین   و   ثلثة  و  سنة  عشرین  المأمون  اللّه   عبد  ملک(  ع )   الرضا  مولد  ذکر  باب  فی  الاخبار  عیون  . فی 6

  عن   نهیتنی  قد  انک  اللّهم (: »ع )   فقال  الهلاک  على  تأبیه  من  أشرف   حتى  علیه  یأبى  کلها   فی  أخرى   بعد   مرة  ألح  و  بالقتل  یهدده  ان  بعد  ذلک   و  رضاء  غیر   من  المسلمین

  یوسف  اضطر  کما  اضطررت  و  أکرهت قد  و  عهده  ولایة  أقبل   لم  متى  القتل  على  المأمون  اللّه عبد  قبل  من  أشرفت  کما  اضطررت  و  أکرهت  قد  و  التهلکة الى  بیدی  الإلقاء

  فانک   نبیک  سنة  احیاء  و دینک  لاقامة  فوفقنی  قبلک،  من  الا ولایة  لا  و  عهدک  الا   عهد  لا  اللّهم. زمانه  طاغیة  من  الولایة  منهما  واحد  کل  قبل  إذ  السلام  علیهما  دانیال  و

  سنة  لا و رسما یغیر لا و أحدا یعزل لا و أحدا یولى لا ان على حزین باک هو و  المأمون من العهد ولایة قبل ثم «النصیر نعم و أنت المولى نعم و النصیر و المولى أنت

 .بعید من مشیرا الأمر فی یکون ان و

 الحسن   أبی على دخلت:  قال  سلمة بن زیاد  عن  خالد بن  محمد عن حماد أبی بن صالح عن الهاشمی   الحسن بن  الحسین عن یعقوب   بن محمد الأحکام  تهذیب فی . 7

:  لی  فقال  ءشی ظهری  وراء  لیس  و  عیال،  على  و  مروة  لی   رجل   أنا:  قلت لم؟ و:  لی  قال  أجل، :  قلت :  قال   السلطان؟ عمل  تعمل انک  زیاد   یا: لی   فقال  السلام  علیه  موسى

  مؤمن   عن  کربة  لتفریج  الا :  قال   أدرى،  لا:  قلت   لماذا؟  الا  منهم   رجل   بساط  أطأ  و  عملا  منهم  لأحد   أتولى  أن  من   الى  أحب  قطعة  قطعة  فأتقطع  حالق  من  أسقط   لئن  زیاد  یا

 .الخلایق حساب من جل و عز الله یفرغ أن الى نار من سرادق علیه یضرب ان عملا لهم  تولى بمن جل و عز الله یصنع ما أهون ان زیاد یا دینه، قضاء أو أسره فک أو



 

 

(، با پیدایش حکومت  116، ص1392؛ خالقی،  527، ص3، ج1408خلدون،  ؛ ابن264، ص 6، ج1389مسکویه،  ابن

زمان با تألیف تفاسیر روایی شیعی متأخر، مذهب  صفویه به مثابه نخستین حکومت تمام عیار و مستقل شیعی و هم

ی تحکیم مبانی تشیع صورت پذیرفت.  تشیع به عنوان مذهب رسمی کشور معرفی و از آن پس تلاش وافری در راستا

های شیعی در حالی بود که پیش از آن شیعیان همواره به عنوان اقلیتی مذهبی  روی کار آمدن حکومت صفویه با داعیه

نا به هنجار تحت سلطه با  ی سلاطین سنی مذهب گذران عمر میدر شرایطی  کردند. به همین سبب، عالمان شیعی 

ی ترویج مذهب تشیع را داشتند،  یعیان در گذر ایام و بدان جهت که سلاطین صفوی داعیهعنایت به اوضاع اسفبار ش

به همیاری نظری و عملی نسبت به حکومت صفویه روی آوردند و در جهت تحکیم ارکان آن گام برداشتند )نک.  

(.  141، ص1382؛ رفیعی،  452، ص1381؛ صفت گل،  132، ص1385؛ ورهرام،  165، ص1، ج1379جعفریان،  

شان علاوه بر ذکر روایات  ای شده تا مؤلفان تفاسیر روایی متأخر برخلاف همگنان متقدم وجود همین شرایط، زمینه

کننده بر جواز این عمل با رعایت قیود و شروطی نیز مبادرت  کننده از تعامل باسلاطین، به آوردن روایات دلالت نهی

 .(66 -46، ص1404)برای تفصیل نک. پیچان،  بورزند 

نماز جمعه    مسئلهتمایز این تفاسیر ذیل آیات مرتبط با    توان به از دیگر وجوه تمایز این تفاسیر در مباحث فقهی می

تری این تفاسیر را متمایز از یکدیگر کرده نوع رویکرد تفاسیر  طور خاصدر موضع یادشده آنچه بهاشاره داشت.  

،  1415؛ حویزی،  1761-174، ص5، ج1415)فیض کاشانی،    ی بیان شرایط وجوب نماز جمعه استمتأخر درباره

،  1380؛ عیاشی،  367، ص2، ج1404)نک. قمی،    آید؛ امری که در تفاسیر متقدم به چشم نمی(3302-325، ص5ج

های متفاوت مؤلفان این  توان آن را نشأت گرفته از دغدغهو می  (484و  483، ص1410؛ فرات کوفی،  128، ص1ج

 
اللّه فی جماعة و هی الجمعة و فی الکافی عن الباقر علیه السلام قال فرض اللّه على الناس من الجمعة الى الجمعة خمسا و ثلاثین صلاة منها صلاة واحدة فرضها  .  1

و فی التهذیب و الفقیه عن الصادق    .وضعها عن تسعة عن الصغیر و الکبیر و المجنون و المسافر و العبد و المرأة و المریض و الأعمى و من کان على رأس فرسخین

جتمع سبعة و لم یخافوا علیه السلام انه سئل على من تجب الجمعة قال تجب على سبعة نفر من المسلمین و لا جمعة لأقل من خمسة من المسلمین أحدهم الإمام فإذا ا

رخصة فی ترکها و تجب لخمسة تخییرا و على الأفضل مع الرخصة فی ترکها و امهم بعضهم و خطبهم. أقول: لعل المراد انها تجب على سبعة حتما و عزیمة و من دون 

خمسة فلیس علیهم و لا لهم    بهذا تتوافق الأخبار المختلفة فی الخمسة و السبعة و یؤیده تعدیة الوجوب باللام فی الخمسة و بعلى فی السبعة و اما إذا کانوا اقل من

 خبار فی وجوب الجمعة اکثر من ان تحصى.جمعة بل علیهم حتما ان یصلوا اربعا و الا 

لا حراک به أو عبدا    فی مجمع البیان و فرض الجمعة لازم جمیع المکلفین الا أصحاب الاعذار من السفر أو المرض أو العمى أو العرج أو ان یکون امرأة أو شیخا .  2

لسلطان للصلوة و العدد یتکامل عند أو یکون على رأس أکثر من فرسخین من الجامع و عند حصول هذه الشرائط لا تجب الا عند حضور السلطان العادل أو من نصبه ا 

  أهل البیت علیهم السلام بسبعة و الاختلاف بین الفقهاء فی مسائل الجمعة کثیر موضعه کتب الفقه. 



 

 

تا پیش از روی کارآمدن حکومت صفوی،  .  قلمداد کردتفاسیر برحسب شرایط سیاسی و اجتماعی عصر و زمانه آنها  

با چگونگی برخورد عملی فقها با حاکمان و محدوده اختیارات فقیه و لزوم اجرای برخی از احکام   مسائل مرتبط 

چون اقامه نماز جمعه به دلیل عدم ابتلا در فقه شیعه چندان موضوعیت طرح نیافتند  اجتماعی، قضایی و اقتصادی هم

(. توجه محقق کرکی به عنوان نخستین فقیه برجسته  153، ص1381؛ صفت گل،  121-118، ص1377)فرهانی منفرد،  

با دربار صفوی به امر نماز جمعه و نگارش آثار متعدد مستقل و مبسوط درباره نماز جمعه در این دوران،   موافق 

(. چرایی  290، ص1، ج1379)جعفریان،  زمان مسئله نمازجمعه با پیدایش دولت صفوی است  هم  نشانگر مطرح شدن

پرداختن حویزی و فیض کاشانی به مسئله نماز جمعه با تأکید بر شرایط وجوب در زمان سلطان عادل یا کسی که  

برای تفصیل نک. پیچان و همکاران،  )  توان با توجه به این شرایط زمانی درک نمود.سلطان او را نصب کرده را می

  (.96 -76، ص1402

)نک.    تر بودن پرداخت مؤلفان تفاسیر متأخر ، برجستهنمایدجلوه میتری  طور خاصآنچه بهی خراج نیز  در مسئله

،  2ج  ،1374رانی،  بح؛260و  111، ص2، ج1415؛حویزی،  262، ص3، ج261،  228، ص2، ج1415فیض کاشانی،  

)عیاشی،  خراج از زوایای مختلف نسبت به مؤلفان تفاسیر متقدم  مسئله به  (296، ص5ج ،836، 713 ،694 ،326ص

تری در عملکرد فیض نسبت به سایر مفسران قابل مشاهده  طور مشخصاست. امری که به(  61و  25، ص2، ج1380

یابد آورده که در  ترین نمونه آن روایتی است که وی در خصوص کسانی که انفال به آنها اختصاص میاست و برجسته

فقها به عنوان نائبان امام در دوران  آن به جای تعبیر »للِامام« عبارت »لمن قام مقامه بعده« آمده که فیض مراد از آن را  

زمانی دوران  توان در پرتو هم. این تفاوت عملکرد را می(267، ص2، ج1415)فیض کاشانی،    غیبت دانسته است

ر آمدن حکومت صفویه به عنوان حکومتی شیعه و بالاگرفتن مباحثات  تألیف و تدوین تفاسیر روایی متأخر با روی کا

و منازعات در میان علمای شیعه درباره چگونگی اجرای احکام و حدود مرتبط با شئون حکومت از جمله موضوع  

؛ برای تفصیل  187  -182، ص 2، ج1375؛ سروش،  72، ص 2، ج1362مدرسی طباطبایی،  )نک.    خراج تحلیل نمود 

 .  (104  -86، ص1404نک. پیچان، 

دهد که در میان مفسران متقدم، عیاشی  ی تفاسیر یادشده نشان میخمس از دیگر مباحث فقهی، مقایسه  مسئلهدر  

؛ فرات  278و  255، ص1، ج1404)قمی،  و فرات کوفی    تفسیر قمینسبت به مؤلف  (  64- 61، ص2، ج1380)عیاشی،  



 

 

تر به طرح روایات در این باره اقدام نموده است. این تفاوت عملکرد  ای برجستهگونهبه(  153و  151، ص1410کوفی،  

توان در عناوین آثار نگاشته شده  که شواهد آن را می  با عنایت به تعلق خاطر و گرایش علمی وی به مباحث فقهی

 .(399  -396، ص1420؛ طوسی،  353  -350، ص1365)نک. نجاشی،    ، قابل تحلیل استتوسط وی مشاهده نمود

ای مبسوط  گونهتر در این مبحث در عملکرد بحرانی نسبت به سایر مفسران قابل مشاهده است. وی بهتفاوت اساسی

آنچه که از غواصی به دست    از قبیل  گیرد؛ مواردیدر قالب روایات به ذکر مواردی پرداخته که خمس به آنها تعلق می

دن  امع   و  زار های شورهزمین و شودن مروارید، یاقوت و زبرجد، گوگرد و نفتی که از زمین استخراج میچوآید هممی

به   نمک، با شرایط جغرافیایی محل زندگی ویکه  به دریا  نوعی  نزدیکی آن  دارد  و  ،  2، ج1374)بحرانی،    ارتباط 

علاوه بر تفاوت مذکور، تفاوت شاخص دیگری نیز در روایات گزینشی وی در این موضع قابل رصد    (.700  -689ص

، در این موضع نیز  (183-181، ص8، ج1390)نک. خوانساری،    خاطری که دارداست. وی براساس علاقه و دغدغه

بیشتر از سایر مفسران به ذکر روایاتی پرداخته که مضمون آنها درباره مرتبت و منزلت ائمه اطهار )ع( و دوستداران  

از  ایشان و در مقابل در   نامشروع دانستن اولاد اشخاصی که  ائمه )ع( و جایگاه آنهاست.  مذمت و مذلت دشمنان 

ورزند و تأکید بر لزوم ستاندن خمس نواصب و تحویل آن به ائمه )ع(، شاهدهایی بر همین  پرداخت خمس امتناع می

ای متفاوت عمل  گونهمواضع بهچون سایر  ساز آن شده تا در این موضع نیز همباشد که زمینهتعلق خاطر بحرانی می 

 . کند

 ی مسائل کلامی تبیین و تحلیل وجوه تمایز تفاسیر روایی شیعه در حوزه. 2 -3

ی مباحث کلامی، تطبیق تفاسیر روایی یادشده نمایانگر وجه تمایز این تفاسیر در دو مسئله عصمت انبیاء و  در حوزه

اعجاز قرآن است. وجه تمایز این تفاسیر در مسئله عصمت انبیاء خود را به صورت نقل روایات منافی با عصمت انبیاء  

و در  (  242  -239،  235،  229،  173،1973و    1722ص  ، 2، ج356و    3421، ص1، ج1404)قمی،    تفسیر قمیدر  

 
فقامت امرأة العزیز و غلقت الأبواب فلما هما رأى یوسف صورة یعقوب فی ناحیة البیت عاضا على إصبعیه یقول یا یوسف! أنت فی السماء     قال علی بن إبراهیم.  1

 .فعلم أنه قد أخطأ و تعدى -مکتوب فی النبیین و ترید أن تکتب فی الأرض من الزناة

سألته عن قول اللّه »و لو لا أن ثبتناک لقد کدت ترکن إلیهم شیئا قلیلا« قال: لما کان یوم الفتح أخرج رسول اللّه ص أصناما    عن أبی عبد اللّه ع قال  عن أبی یعقوب.  2

 مستحیا فهم بترکه ثم أمر بکسره، فنزلت هذه الآیة.من المسجد و کان منها صنم على المروة و طلبت إلیه قریش أن یترکه و کان 
خرج إلى سوق  قال فإنه حدثنی أبی عن ابن أبی عمیر عن جمیل عن أبی عبد اللّه ع قال کان سبب نزول ذلک أن رسول اللّه ص لما تزوج بخدیجة بنت خویلد  .  3

ى زید مولى محمد ص فلما بلغ  عکاظ فی تجارة لها و رأى زیدا یباع و رآه غلاما کیسا حصیفا فاشتراه فلما نبأ رسول اللّه ص دعاه إلى الإسلام فأسلم و کان یدع



 

 

خصوص مؤلفان تفاسیر روایی متأخر شیعه؛ حویزی، بحرانی و فیض کاشانی در  مقابل رویکرد انتقادی سایر مفسران به

،  296  -295،  192-191،  164-163ص  ، 4، ج351،  49،  13، ص3، ج1415)فیض کاشانی،    مواجهه با این روایات

بحرانی،  305  -301 ج1374؛  ص3،  ج165،  ص 4،  ج1415؛حویزی،  649  -646،  471-473،  411،   ،2 ،

ترین منظمنشان داده است.  3  2  1(466-463  ،448  -446 ،283  - 281، ص4، ج449-447، ص3، ج420و419ص

ی وی در تمامی موارد بر این روال است که ابتدا به بیان  رویّه در این مقوله در شیوه حویزی قابل مشاهده است. رویّه

روایات مؤید عصمت انبیاء درباره ماجرای آیات مورد بحث پرداخته و در ادامه روایات مخالف با عصمت انبیاء را  

با ذکر روایات نافیِ آن مضمون ناصواب، به نقد و ردّ آن اهتمام    دارد که گاه بلافاصله بعد ازبیان می آن نیز مجدداً 

توان به  های اثرگذار بر نقل روایات منافی عصمت انبیاء از سوی برخی از مؤلفان تفاسیر روایی میورزد. از زمینهمی

اره داشت. امری که به خصوص  ی ارزیابی احادیث اشتکیه آنان بر اخبار آحاد بدون لحاظ نمودن ضوابط عالمانه

چون امور مرتبط  موجب شده تا ایشان در غیر حوزه احکام شرعی و حلال و حرام الهی و در تبیین معارف عمومی هم

های آنان، وارسی صحت روایات را چندان ضروری  با خلقت و آفرینش جهان و بیان سرگذشت انبیاء پیشین و امت

با تفاسیر متأخر روایی    تفسیر قمی. احتمال دیگر در تحلیل چرایی تمایز  (158، ص1، ج1399اسعدی،  )  نپندارند

 
عنه یوما فأتى رسول   حارثة بن شراحبیل الکلبی خبر ولده زید قدم مکة و کان رجلا جلیلا ... فلما هاجر رسول اللّه ص إلى المدینة زوجه زینب بنت جحش و أبطأ

خالق النور و تبارک اللّه أحسن الخالقین  اللّه ص منزله یسأل عنه فإذا زینب جالسة وسط حجرتها تسحق طیبا بفهر فنظر إلیها و کانت جمیلة حسنة فقال سبحان اللّه 

زید: هل لک أن أطلقک  ثم رجع رسول اللّه ص إلى منزله و وقعت زینب فی قلبه موقعا عجیبا و جاء زید إلى منزله فأخبرته زینب بما قال رسول اللّه ص فقال لها  

 حتى یتزوجک رسول اللّه ص فلعلک قد وقعت فی قلبه... 

صلوات اللّه علیهم  فی عیون الاخبار فی باب مجلس الرضا علیه السلام عند المأمون مع أهل الملل و المقالات و ما أجاب به على بن الجهم فی عصمة الأنبیاء  .  1

وسف بقتلها ان أجبرته لعظم ما تداخله،  حدیث طویل و فیه یقول علیه السلام: و اما قوله فی یوسف علیه السلام: و لقد همت به و هم بها فانها همت بالمعصیة و هم ی 

 فصرف اللّه عنه قتلها و الفاحشة، و هو قوله: کذلک لنصرف عنه السوء و الفحشاء یعنى القتل و الزنا.

المأمون فی عصمة الأنبیاء علیهم السلام حدیث طویل یقول فیه المأمون للرضا علیه السلام: فأخبرنى  فی عیون الاخبار فی باب ذکر مجلس الرضا علیه السلام عند  .  2

بذلک نبیه صلى اللّه علیه و آله   عن قول اللّه تعالى:»عفا اللّه عنک لم أذنت لهم« قال الرضا علیه السلام: هذا مما نزل بإیاک اعنى و اسمعی یا جاره خاطب اللّه تعالى

شیئا قلیلا قال:  به أمته و کذلک قوله عز و جل: »لئن أشرکت لیحبطن عملک و لتکونن من الخاسرین« و قوله تعالى: و لو لا أن ثبتناک لقد کدت ترکن إلیهم  و أراد  

 صدقت یا بن رسول اللّه.

صلوات اللّه علیهم فی عیون الاخبار فی باب مجلس الرضا علیه السلام عند المأمون مع أصحاب الملل و المقالات و ما أجاب به على بن جهم فی عصمة الأنبیاء . 3

مبدیه و تخشى الناس و اللّه أحق أن تخشاه« حدیث طویل و فیه یقوله علیه السلام: و اما محمد صلى اللّه علیه و آله و قول اللّه عز و جل: »و تخفی فی نفسک ما اللّه  

دهن سمى له زینب بنت جحش و فان اللّه تعالى عرف نبیه صلى اللّه علیه و آله أسماء أزواجه فی دار الدنیا و أسماء أزواجه فی الاخرة و انهن أمهات المؤمنین، و اح

فسه و لم یبده لکیلا یقول أحد من المنافقین: انه قال فی امرأة فی بیت رجل انها أحد أزواجه  هی یومئذ تحت زید بن حارثة، فأخفى صلى اللّه علیه و آله اسمها فی ن

 من أمهات المؤمنین...



 

 

شیعی در نقل روایات منافی با عصمت انبیاء، با عنایت به سیر تحول کلام شیعه قابل تبیین است. در دوران تدوین  

قمی نظام  تفسیر  و  منسجم  شکلی  هنوز  شیعه  همکلام  بود.  نکرده  پیدا  عمدتاً  مند  دوران  این  کلامی  تألیفات  چنین 

ترین موضوع مورد بحث این دوران مسئله امامت و  آید. شاخصمحور بوده و کمتر تألیفی جامع به چشم میموضوع

. امری که با دقت در سرتاسر تفاسیر روایی شیعی این دوران؛  (51، ص1389)جبرئیلی،    حواشی پیرامون آن بوده است

ای که همّ و غمّ اساسی مؤلفان این تفاسیر پرداختن  گونهقابل مشاهده است به  تفسیر فراتو    تفسیر عیاشی،  تفسیر قمی

به آن اذعان   نیز   برخی از محققانهای تفسیری و تأویلی آیات مرتبط با مسئله امامت بوده است. مطلبی که  به جنبه

بویه را علاقه اندک مفسران به طرح مسائل  و یکی از خصوصیات اساسی مکتب تفسیری امامیه پیش از آل  اند داشته

بویه و در آثار تفسیری عالمان امامی نظیر سید  ؛ امری که در دوران پس از آل اندچون عصمت انبیاء دانستهکلامی هم

می دیده  آن  و شیخ طوسی خلاف  فلذا می(125و124، ص1399براشر،  نک.  )  شود مرتضی  که  .  داد  احتمال  توان 

)برای تفصیل    مانند مسائل مرتبط با امامت نبوده باشد  تفسیر قمیو اهتمام مؤلف    عصمت انبیاء، از مسائل مورد دغدغه

 . (164 -122، ص1404نک. پیچان، 

تطبیق تفاسیر روایی مشهور متقدم و متأخر شیعی ذیل آیات تحدی و دیگر آیات مرتبط با مسئله اعجاز قرآن از دیگر  

که خود    مسائل مرتبط با مباحث کلامی، نشانگر تفاوت رویکرد مؤلفان تفاسیر متأخر نسبت به تفاسیر متقدم است 

. مؤلفان تفاسیر روایی متقدم شیعی ذیل آیات  باشدنمایانگر یکی دیگر از مصادیق اجتهادورزی صاحبان این تفاسیر می

جویان درباره نسبت دادن قرآن به پیامبر و بشری  یادشده سخنی از تحدی به قرآن و هماوردطلبی با آن و ایراد بهانه

و الهی ندانستن    دانستن آن به میان نیاورده و تنها از افترای معاندان درباره انتساب امر ولایت علی )ع( به شخص پیامبر 

، ص  2، ج1380؛ عیاشی،  333،  141،  27، ص2؛ ج324،  312،  34، ص1، ج1404قمی،  نک.  )  اندآن سخن گفته

تأویلی و بطنی این آیات معطوف    های. توجه عمده این مفسران به جنبه(187، ص1410فرات کوفی،    ؛141و122

در سوی مقابل، مؤلفان تفاسیر روایی متأخر شیعی  بوده که الهی دانستن امر ولایت علی )ع( نقطه مشترک آن است.  

اسلام سخن گفته پیامبر  نیز سایر معجزات  و  قرآن  اعجاز  درباره  فراوان  و بسط  با شرح  فیض  نک.  )   اندهستند که 

، 157  -153، ص1، ج1374بحرانی،    ؛223  -216، ص3ج،  403، ص2، ج103و102،  65، ص1، ج1415کاشانی،  

.  (226-221، ص3، ج344- 343،  304، ص2، ج43، ص1، ج1415حویزی،  ؛  593- 584،  87-85،  31، ص3ج

یحاً لفظ »المعجزة« و »المعجزات« آمده در این باب سخن  این مفسران در موارد فراوانی با ذکر روایاتی که در آنها صر 



 

 

طبرسی و    احتجاجو منابع متأخری نظیر    تفسیر منسوب به امام عسکری )ع(اند. روایاتی از منابعی متقدم چون  گفته

شود. این در حالی است که  مجلسی نیز دیده می  بحارالانوار های متعدد آن در قطب راوندی که نمونه  خرائج و جرائح 

برای    و »برهان«شود و الفاظی نظیر »حجت«، »آیة«  در روایات آمده در منابع کهن و اصیل شیعی این الفاظ دیده نمی

، (130، ص2، ج1378بابویه،  )ابن   صدوق نقل شد   عیونقرآن به کار رفته و در تنها موردی که لفظ معجزه در روایتی از  

یه اعجاز  های تکوین نظر لفظ معجزه نه در کلام امام بلکه در کلام راوی در روایت آورده شده است. توجه به ریشه

های  و دقت در سیر تحول و تطور مباحث کلام شیعه به عنوان زمینه(  144  -113، ص1392نیا،  )نک. کریمیقرآن  

  - 164، ص1404)برای تفصیل نک. پیچان،    کنداثرگذار در این تفاوت رویکرد، به درک بهتر این وجه تمایز کمک می

185).   

 ی مسائل علوم قرآنی تبیین و تحلیل وجوه تمایز تفاسیر روایی شیعه در حوزه .3 -3

ی مباحث علوم قرآنی، تطبیق تفاسیر روایی شیعه یادشده نمایانگر آن است که این تفاسیر در مسائل مکی و  در حوزه

ی تفاسیر یادشده  متمایز از یکدیگر هستند. مقایسهمدنی، ناسخ و منسوخ، تحریف قرآن، اختلاف قرائات و اسباب نزول  

هایی که از طریق آن چون روش دهد که مؤلفان این تفاسیر در موارد گوناگونی همدر مبحث مکی و مدنی نشان می

اند و اختلاف در مکی یا مدنی شمردن کل سوره نسبت به  ی مکی یا مدنی بودن سور و آیات اظهارنظر کردهدرباره

  تفسیر صافی با    تفسیر قمیطور خاص و مشخص در مقایسه  اما تفاوت دیگری که به   . اندتفاوت عمل کرده یکدیگر م

ی مؤلفان آنها با آیات مستثنیات است. در میان تفاسیر یادشده، تنها  ی مواجههدر این مقوله قابل رصد است، نحوه

اند. در سایر  هستند که در ابتدای هر سوره به مکی یا مدنی بودن آن اشاره داشته  تفسیر صافیو    تفسیر قمیمؤلفان  

اند.  ای منسجم و منظم بدین امر اقدام ننمودهگونهاند و یا بهتفاسیر یا مؤلفان اساساً در این خصوص مطلبی نیاورده

که  پذیر است زیرا تا هنگامیامکانگیری آیات مستثنیات تنها در این دو تفسیر  طور خاص و مشخص پیبنابراین به

استثناء آن  ی آیات  ی کلیت سوره از حیث نزول مشخص نباشد، جایی برای سخن گفتن دربارهدیدگاه مفسر درباره

به    تفسیر صافیی این دو تفسیر در موضوع یادشده حاکی از افزایش تعداد آیات مستثنیات در  ماند. مقایسهباقی نمی

تفسیر  به عنوان تفسیری متقدم است. افزایش تعداد آیات مستثنیات در    تفسیر قمیعنوان تفسیری متأخر نسبت به  

پژوهان اسلامی در گذر زمان  خود مصداقی از افزایش تعداد مستثنیات در تألیفات قرآن  تفسیر قمینسبت به    صافی



 

 

بن سلیمان آغاز گشت، در  ی دوم توسط مقاتل باشد. جریانی که در سدهاست و در پرتو همین جریان قابل ارزیابی می

ی چهارم و پنجم رو به فزونی نهاد و در قرن ششم و هفتم کاملاً ثبات  ی سوم تا حد کمی ادامه پیدا کرد، در سدهسده

طبرسی است؛ تفسیری که فیض با    مجمع البیان . شاهدی بر این فراگیری  (129، ص1390)فائز،    شد   یافت و فراگیر 

توان به  های مؤثر بر این وجه تمایز میترین زمینهاقتباس و الهام از آن به ذکر مستثنیات روی آورده است. از برجسته

،  143، ص1، ج1404)نک. قمی،    این امور اشاره داشت: خلط میان معیار مکان و زمان در تعیین سور مکی و مدنی 

چون عدم مواجهه  پژوهان همهای نادرست قرآنفرض، پیش(105، ص2، ج1415؛ فیض کاشانی،  446، ص2، ج176

،  1393؛ کلباسی و احمدنژاد،  77،  56، ص3، ج1415)نک. فیض کاشانی،    پیامبر)ص( با اهل کتاب پیش از هجرت

؛ 126، ص3، ج1415)فیض کاشانی،    باشدو ذکر اسباب نزولی که پذیرش صحت آنها محل تردید می(  201  -175ص

 .(26 -1، ص1403برای تفصیل نک. غفارزاده و پیچان، 

ی ناسخ و منسوخ بیانگر تفاوت عملکرد مؤلفان آنها از زوایای گوناگون است. از  تطبیق تفاسیر روایی شیعه در مسئله

برجسته نحوهجمله  عملکرد،  تفاوت  این  نمایانگر  مواضعِ  مواجههترین  قتال  ی  آیات  با  صلح  آیات  نسخ  با  آنها  ی 

بارهباشد. از میان شش مفسر یادشده، تنها فرات کوفی امی روایتی نیاورده است. سبب این امر را    ست که در این 

ی همیشگی  . وی طبق رویّه( 152  -127، ص1389)نک. قبادی،    توان در روش تفسیری فرات کوفی جستجو کرد می

ی نسخ نیز تنها به ذکر مواردی پرداخته که به نوعی  در مقوله  ، سراسر کتاب(1410)فرات کوفی،    خود در تفسیرش 

تفاوت دیگر در میزان   (.470، ص1410)فرات کوفی،  فضائل و مناقب ائمه خاصه امیرالمؤمنین علی )ع( باشدبیانگر 

شود. با کنار نهادن فرات کوفی که در این خصوص پرداخت مفسران به مسئله نسخ آیات صلح با آیات قتال مشاهده می

تر عمل کرده است. برخلاف عیاشی که  ای متفاوتگونهروایتی نیاورده، از میان سایر مفسران در این مقوله، عیاشی به

کاشانی  و فیض   تفسیر قمی، مؤلف  (48، ص1، ج1380)عیاشی،    ت در این باره پرداخته تنها یک مرتبه به ذکر روای 

،  2، ج228،  150، ص1، ج1415کاشانی،  ؛ فیض279،  212،  164،  161،  143،  51، ص1، ج1404)قمی،    هفت مرتبه

تبه و بحرانی سه مر (  165، ص2، ج601،  178، ص1، ج1415)حویزی،  ، حویزی چهار مرتبه  (466،  312،  21،  6ص

اند. گزینش منبع و مرجعی که مفسر  به ذکر روایت در این باره اقدام نموده(  466،  263،  217، ص2، ج1374)بحرانی،  

ی  های اثرگذار بر میزان پرداخت مفسران یادشده به مقولهبا ارجاع به آن به گزینش روایات پرداخته، یکی از زمینه

به عنوان منبع    البیانمجمعبا گزینش    الصافیو   البرهان،  نورالثقلیننسخ آیات صلح با آیات قتال است. مؤلفان تفاسیر  



 

 

اند که  سنت به ذکر روایاتی پرداختهای غیرمستقیم تحت تأثیر نظرات منابع و مراجع اهلگونهی خود، بهمورد استفاده

.  (853،  536، ص4، ج268، ص 3، ج1372)نک. طبرسی،    انددر آن آیات صلح و سازش با آیات قتال منسوخ گردیده

مطرح    تفسیر قمیطور مشخص درباره  تواند اثر داشته باشد و به ی محتمل دیگری که بر این تفاوت عملکرد میزمینه

ترین  ی »قیام به سیف« از شاخصی نسخ آیات صلح و سازش با آیات جنگ و قتال با اندیشهارتباط پدیده  است،

،  1408)طهرانی،    است  تفسیر قمیهای فکری زیدیه و پیوند آن با دیدگاه آقابزرگ طهرانی درباره مؤلف احتمالی  آموزه

بررسی.  (303، ص4ج آموزهطبق  انجام شده وجود  باورهای  های  برخلاف  که  و »مهدویت«  »تقیه«  قبیل  از  هایی 

بدان تصریح شده    تفسیر قمیو در جای جای    (53، ص1367؛ ولوی،  153، ص2، ج1429)نشار،    اساسی زیدیه بوده

با ترویج (  261،  256،  147،  130،  76،  36، ص2، ج385،  312،  176،  100،  47،  16، ص1، ج1404)نک. قمی،  

باره قابل خدشه است  آن در منطقه زیدی مذهب طبرستان چندان سازگاری ندارد. فلذا قول آقابزرگ طهرانی در این

تفسیر  و بالطبع ارتباط میان طرح نسخ آیات صلح و سازش با آیات جنگ و قتال با اندیشه قیام به سیف زیدیه در  

چندان قابل پذیرش نیست. شاهد دیگری بر این امر آنکه در تمامی هفت موردی که آیات قتال به عنوان ناسخِ    قمی

ارود  بن ابراهیم آورده و در هیچ یک از موارد از ابوالج آن را به نقل از علی تفسیر قمیآیات صلح معرفی شده، مؤلف 

زیدی مذهب سخنی به میان نیاورده است. در دو موردی نیز که وی به نقل از ابوالجارود به ذکر آیات ناسخ و منسوخ  

  (.392و  102، ص2، ج1404)قمی،   اقدام نموده، موضوع نسخ امری غیر از صلح و جنگ است

بر مبحث نسخ آیات صلح با آیات قتال، یکی دیگر از وجوه تمایز رویکرد مؤلفان تفاسیر روایی شیعه در مواجهه    افزون

با روایات ناسخ و منسوخ در ارزیابی یا عدم ارزیابی این روایات از سوی مفسران قابل رصد است. از میان مؤلفان  

های تفسیری خود در قالب  و فیض کاشانی هستند که علاوه بر بیان دیدگاه   تفسیر قمیگانه، تنها مؤلف  تفاسیر شش

ی  اند. مقایسهگزینش روایات، در مواضع گوناگونی نیز در قالب الفاظ و عبارات خویش به این امر مبادرت ورزیده

،  1415)نک. فیض کاشانی،  ی تلاش فیض به منظور ارزیابی و کاستن موارد وقوع نسخ است  دهندهاین دو تفسیر نشان

شود. عملکرد  چنین امری دیده نمی تفسیر قمیدرحالی که در روش تفسیری مؤلف ( 447، 437، 425، 152، ص1ج

ی توان در رویّهبه عنوان مفسری متقدم در این باره را می  تفسیر قمیفیض به عنوان مفسری متأخر نسبت به مؤلف  

- 73، ص2، ج1395)نک. سیوطی،    ی نسخ در گذر زمان نیز مشاهده کردکلی عالمان اسلامی در مواجهه با پدیده

ی مؤلفان تفاسیر روایی شیعه با موضوع  ای دیگر از وجوه تمایز مواجهه. جنبه(377-273، ص1403؛ خوئی،  79



 

 

نسخ، در عملکرد حویزی نسبت به سایر مفسران قابل مشاهده است. وی برخلاف دیگر مفسران به ذکر روایتی اقدام  

نبوی هم که در آن سنت  استنموده  معرفی شده  و منسوخ  ناسخ  دارای  قرآن  آیات  ،  1، ج1415)حویزی،    1چون 

توان . با توجه به شواهد و قرائن ذکر این روایت توسط حویزی برخلاف سایر مفسران را می(284، ص5، ج319ص

در پرتو تعلق خاطر وی به طرح مباحث فقهی در تفسیرش دنبال کرد. امری که در مواضع متعددی از تفسیر وی  

است  قابل مشاهده  معاصرش  تفسیر  با دو  مقایسه آن  با  و  نیل  هویداست  و  پیچان  نک.  تفصیل  ،  1403ساز،  )برای 

 (.77 -56ص

توان به تفاوت رویکرد مؤلفان آنها نسبت به مسئله تحریف  از دیگر وجوه تمایز این تفاسیر ذیل مباحث علوم قرآنی می

پنج  کاشانی برخلاف  قرآن اشاره داشت. تمایز موجود در این تفاسیر در مسئله تحریف قرآن از این قرار است که فیض

دیگر است  2مفسر  قرآن  تحریف  به عدم  کاشانی،    قائل  زمینه( 56-40، ص1، ج1415)فیض  از  در  .  اثرگذار  های 

توان به مجادلات کلامی میان عالمان شیعه و اهل  باورمندی این مفسران به جز فیض به وقوع تحریف در قرآن می

و رویکرد تقابلیِ ضدسنیِ در میان تفاسیر روایی متقدم و وجود  (  78  -41ش، ص1380)مدرسی طباطبایی،  سنت  

  باشد های آن تساهل و تسامح در قبول روایات میگرایش اخباری در میان مؤلفان تفاسیر روایی متأخر که از شاخصه

کاشانی متأثر  ی اندیشه فیض گرایانه، اشاره داشت. در سوی مقابل، وجه عقل(160  -157، ص1، ج1399)اسعدی،  

به  ای شده تا وی برخلاف سایران، باور به تحریف قرآن را زمینه( 120، ص2، ج1378)آشتیانی،  از تفکر فلسفی وی 

رد کند. این در حالی است که تعلق خاطر وی به اندیشه اخباری منجر به آن  مثابه باوری غیرعقلانی و خلاف حکمت  

موهم تحریف را از اساس کنار نگذارد بلکه با توجیه و تأویلی که در مقدمه تفسیرش آورده به    شده که وی روایات

فیضذکر   )نک.  بپردازد  نیز  متعدد  مواضع  در  ،  3، ج383،  344، ص2، ج365،  330، ص1، ج1415کاشانی،  آنها 

 (. 267 -243، ص1404؛ برای تفصیل نک. پیچان، 224، 21، ص5، ج206، 57، ص4، ج241، 152ص

 
  و   ناسخ   القرآن  مثل  آله  و  علیه  الله  صلى  الله  رسول   أمر   ان  و:  فیه  یقول  طویل  حدیث  السلام  علیه  المؤمنین  أمیر  عن  الهلالی  قیس  بن  سلیم  عن  الخصال  کتاب  فی.  1

  فی  تعالى  الله  قال  قد  و  القرآن  مثل  خاص  کلام  و  عام  کلام  وجهان  له  الکلام  آله  و  علیه  الله   صلى  الله  رسول  من  یکون  قد  و  متشابه  و  محکم  و  عام  و   خاص  و  منسوخ

 .رسوله  و به الله عنى ما یدر لم  و یعرف  لم  من على فیشتبه «فانتهوا عنه نهاکم ما و فخذوه الرسول آتاکم ما: »کتابه

ی  تحریف به زیادت و نقصان باور داشته و دارند. کاظم استادی در مقاله ی علمای شیعه در گذر زمان به مصونیت قرآن از هرگونه  لازم به ذکر است که قاطبه  .  2

شمار نگاشته شده در این زمینه را از سوی عالمان متقدم و متأخر شیعه فهرست کرده است. تألیفات و  شناسی عدم تحریف قرآن«، آثار بیخود با عنوان »کتاب

 تحقیقاتی که نمایانگر باور شیعه مبنی بر مصونیت قرآن از هرگونه تحریف است.



 

 

توان در آن تفاوت رویکرد مؤلفان مسائل ذیل مبحث علوم قرآنی است که میمسئله اختلاف قرائات یکی دیگر از  

تفاسیر متأخر نسبت به تفاسیر متقدم را مشاهده کرد. هرچند در تفاسیر روایی متقدم روایاتی وجود دارد که به نوعی  

بات وقوع تحریف و تبدیل  با مسئله اختلاف قرائات گره خورده اما هدف مؤلفان این تفاسیر از آوردن چنین روایاتی اث 

، 1، ج1380؛ عیاشی، 295،ص 1، ج1404قمی، نک. ) در آیات قرآن است نه طرح مبحثی با عنوان اختلاف قرائات

ی علمای شیعه مبنی بر مصونیت قرآن از هرگونه تحریف است )نک. استادی،  امری که برخلاف دیدگاه قاطبه.  (279ص

ویزی و فیض کاشانی از مؤلفان تفاسیر روایی متأخر قرار دارند که  اما در سوی مقابل، ح  (.106  -77، ص1394

ی اختلاف  اند اما به آوردن روایات حوزهاگرچه همانند مفسران متقدم به ذکر روایاتی دالّ بر وقوع تحریف پرداخته

،  178، ص1، ج1415)نک. فیض کاشانی،  اندطبرسی نظر داشته جوامع الجامعو  مجمع البیانقرائات نیز با ارجاع به 

،  217،  194،  143، ص2، ج1415؛ حویزی،  274،  266،  178،  23، ص3، ج266،  201،  116، ص2، ج252،  220

شان، نه تنها قرائات  روایاتی که در آنها برخلاف همگنان متقدم(.  216،  99، ص4، ج323،  138،  90،  55، ص3، ج241

گانه نیز نقل شده  گانه و چهاردهسایر قاریان هفت  بیت )ع( و صحابه رسول خدا )ص( بلکه قرائاتمنسوب به اهل

در مواجهه با روایات اختلاف قرائات و اثرگذاری    تفسیر تبیاناست. توجه به نقش اساسی شیخ طوسی و روش او در  

،  1385نیا،  )کریمی  رساندبه درک بهتر چرایی این تفاوت رویکرد مدد می  مجمع البیانآن بر تفاسیر بعدی خود از جمله  

البیانگزینش    (.21  -3ص ای شده تا آنان  از جانب حویزی و فیض زمینهتبیان  به عنوان منبع و کنارنهادن    مجمع 

چون طبرسی از منظر اختلاف قرائات به ذکر  برخلاف شیخ که از این روایات بیشتر کارکردی تفسیری مدنظر دارد، هم

ایات مرتبط با این حوزه که به نوعی دلالت بر وقوع تحریف  این روایات روی آورند. البته با این توضیح که طبرسی رو

کننده  در قرآن را دارد را در تفسیرش نیاورده اما حویزی و فیض علاوه بر ذکر روایات اختلاف قرائات، روایات دلالت 

  .(282 -267، ص1404)برای تفصیل نک. پیچان،  اندبر وقوع تحریف را نیز آورده

توان به تفاوت عملکرد مؤلفان آنها نسبت به مسئله اسباب  از دیگر وجوه تمایز این تفاسیر ذیل مباحث علوم قرآنی می

تفسیر  ی تفاسیر یادشده در مسئله اسباب نزول حاکی از آن است که در این مقوله مؤلف  مقایسه  نزول اشاره داشت.

به  قمی بحرانی  سیدهاشم  مفسران  ای خاصگونهو  به سایر  نسبت  کردهتر  بخش  متفاوت عمل  در  که  اند. همانگونه 

برخلاف سایر مفسران به نقل روایاتی اقدام نموده که دلالت بر عدم عصمت انبیاء    تفسیر قمیمباحث کلامی آمد، مؤلف  

  چون روایاتی که وی ذیل یات از جانب وی آورده شده همدارد. بخشی از این روایات به عنوان بیان اسباب نزول آ



 

 

های مؤثر بر  در خصوص زمینه.  (173و    172، ص2، ج1404)قمی،    بیان داشته است  سوره احزاب  37و    4آیات  

چرایی این تفاوت عملکرد ذیل مباحث کلامی سخن گفته شد. اما آن چیزی که بحرانی را در گزینش روایات مرتبط  

شود،  نیز مشاهده میالبرهان  با اسباب نزول آیات متمایز از سایر مفسران کرده و در مواضع دیگری در سرتاسر تفسیر  

تأکید و اصرار وی به گزینش روایاتی در راستای بیان فضائل و مناقب امام علی )ع( و توجه ویژه به مسئله خلافت  

گانه و دختران خلیفه اول و دوم؛ عایشه و  و جانشینی حضرت و در مقابل مذمت مخالفان ایشان خاصه خلفای سه

می بحرانی  باشد.حفصه  تألیفات  و  آثار  مضامین  و  عناوین  به  عنایت  با  که  ،  8، ج1390)نک. خوانساری،    مطلبی 

پردازی در باب مناقب و مثالب قابل تحلیل و تبیین است. گزینش منبعی  و تعلقات خاطر وی به سخن  (183-181ص

های اثرگذار بر تفاوت عملکرد مؤلفان  که مفسر با ارجاع به آن به ذکر روایات موردنظر خود پرداخته، از دیگر زمینه

باشد. در این مقوله، بحرانی  و عملکرد بحرانی میتفاسیر روایی در تألیف تفاسیرشان از جمله در مسئله اسباب نزول  

،  5، ج88-86، ص4، ج892، ص 3، ج1374)نک. بحرانی،  الدین استرآبادی  شرف  تأویل الآیاتغالباً با ارجاع به  

 ، 1374)نک. بحرانی،    یبیصَخُ   الکبریهدایةفارسی و  ابن  الواعظین روضةودی با استفاده از  و در موارد معد (  70ص

به ذکر روایات در خصوص اسباب نزول آیات پرداخته است؛ منابعی که فیض    (55  -52، ص 4، ج806-804، ص2ج

)برای تفصیل نک. پیچان،    اندای نکردهعصر وی، در تألیف تفاسیر خود از آن استفادهکاشانی و حویزی دو مفسر هم

 . (300 -282، ص1404

 گیری نتیجه

های تفسیری شیعه، تفاسیر روایی را تفاسیری غیراجتهادی  ها و گرایشی روش ی کثیری از مؤلفان در حوزهاگرچه عده

اند اما شواهد گویای آن است که صاحبان این تفاسیر به جهت کشف مراد آیات دست به اجتهاد زده و در  معرفی کرده

اند. بهترین طریق برای فهم این حقیقت، تطبیق  قالب گزینش منابع و روایات به طرح نظرات تفسیری خود اقدام نموده

ی این مفسران این تفاسیر با یکدیگر و توجه به وجوه تمایز آنهاست. تمایزاتی که نشانگر تفاوت دیدگاه یا دغدغه

در این پژوهش با تطبیق شش تفسیر روایی مشهور متقدم و متأخر شیعه مشخص شد که این تفاسیر در یازده  است.  

با در نظر گرفتن مجموع ی مباحث فقهی، کلامی و علوم قرآنی متمایز از یکدیگر هستند.  مسئله اساسی در حوزه

توان دریافت که اگرچه علل و عوامل گوناگونی در این امر های اثرگذار بر وجوه تمایز تفاسیر روایی شیعه میزمینه



 

 

تر است. پیدایش حکومت صفویه به  تر و اساسیپررنگ  تفاسیر اند اما نقش سه عامل در چرایی تمایز این  دخیل بوده

ی  گرایانهعنوان نقطه عطفی در تاریخ فقه سیاسی شیعه، سیر تطور و تحول اندیشه کلامی شیعه پیش و پس از مکتب عقل

طبرسی به عنوان منبع از سوی مؤلفان تفاسیر روایی متأخر شیعه خاصه حویزی و فیض   مجمع البیانبغداد و گزینش  

ای هستند که به ترتیب در چرایی تمایز تفاسیر روایی شیعه در حوزه مسائل  کاشانی، سه عامل شاخص و برجسته

 .  اندتری ایفا کردهفقهی، کلامی و علوم قرآنی نقش جدی
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